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Prefati
Crusoe si societatea invizibila

Cel mai intalnit motiv de batjocorire a productiei hollywoodienc
de film este finalul, happy end-ul. Dupd povesti care tin milioane de
spectatori lipiti de ecran, se oferi momentul cheie al deznodimantului
Jdaci nu fericit, micar ,foarte complet”, un final care pune un punct
mai apisat decat moartca, cam ca in situatia basmelor cu ,gi-au triit
ani multi si fericiti”. Ce se intampld dacd scoatem cu totul happy
¢nd-ul printr-o miscare de montaj imaginari? Cum ar ardfa un block
buster tampitel dacd, pur §i simplu, i-ar dispdrea ultimele 10 minute.
Spectatorii au deja oricum formulat finalul inca de la primele traume
Jle scenelor de debut, cand supereroul si-o0 i de obicei destul de urat:
pirisit, batjocorit, aproape tnvins de riu, de urat, de viciy, de prieteni,
de societate in general. Cum ar arata filmul Batman. The return fird
victoria finald a eroului, si eticd, si militard? Chiar si atunci cind
Batman ia asupra lui vini care nu-i apartin pentru binele comunititii?
Ar arita exact ca un documentar despre alegerile locale dintr-un oras
din Wisconsin sau Moldova. Cum ar ardta Spiderman fird bappy end?
Ca o poveste realistd despre un feenager halucinat care n-are bani, nici
prea multd indemanare sociali ca si-gi facd rost de o bucata de paine.
Ce-ar fi primul Rambo fird sfarsitul in fortd propagandistic? Poate
unul dintre cele mai bune filme politice ale anilor ’80. Hollywoodul
fird happy end e cel mai crud realism, dar ne complacem sa- criticam,
si aici e adeviratul opium, pentru simplul fapt cd ne lasd sine simtim
foarte destepti. Happy end-ul este un soi de final emnfatic convenit tacit
cu consumatorul. Tot aga este istoria Estului privit dinspre Vest.E o
poveste durd (comunistd) cu un happy end de un atiat de mare prost
gust incét a rezistat douizeci de ani.
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Robinson
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tionat et al sovietelor. Bude i
I plus - buden merge mai departe si
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cro: ? ' i ’ B
% 'éta ,,caprc_ahsta ,Spusd de o jurnalistd care e indemnati in pErioada
NOst-co 4 54 scri i
}m n :nllimsta s scrie despre un soi de Crusoe neoliberal naufragiat
!.lc()in C. uld care este invadat de product placement: trebuie si ajungi
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cdactorul-sef al revistei inci i  pe
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U.I[i‘ u: bla‘rbat naufragiat sa descopere, printre zeci de propdusc P;i
mu °t pi ’
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yajungandu-se chiar la criza, bail-out sau transformarea insulei in
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peninsuli. Redactorul-sef o respinge poate §i pentru ca, incet-incet,
jurnalista fi scria propria lui poveste: un tip din ce in ce mai indatorat

ajunge la chestiondri precum ,mi-ntreb cine-o si mi bail-out pe mine,

daci ceva n-o si meargi bine?”.

Crusoe 2 plecat din Vestul iluminist, s-a transformat in URSS
intr-un Crusoe ca naratiune fondatoare a traiului in comun, pentru ca
intr-un final si se intoarci inspre Vest cu o noud formuli cistigitoare:
Crusoe neoliberal. Buden nu mai aminteste, de altfel, de povestea unui
Crusoe modern interpretat de Tom Hanks (Cast away, regia Robert
7Z.emeckis, 2001), care chiar pune in practici parabola sa croati. Eroul
isi face pe insula pustie un idol dintr-o minge Wilson (care apare
non-stop in prim plan, practic dand peste cap orice logici a plasirii
,discrete” de produse) si este dedicat total firmei pentru care lucreazi,
FedEx. In Estul de Mijloc, spatiul de trecere dintre URSS si Occiden-
tul capitalist, neoliberalismul s-a instalat ca naratiune protectoare fara
ca micar si aibi argumentul comercial: nimeni nu cumpdrd acest tip
de abureald propagandistici si totusi se vinde pentru cd asa trebuie.

in Romania, mai toate marile companii de presd au o istorie

unici, una care seamdnd cu povestea redactorului-sef de mai sus.
.S facem o revistd cu adevirat liberald sau cu adevirat de dreapta’,
acesta este mereu inceputul. Fiecare fondator doreste, intr-o mare de
cripto-comunism, si faci in sfarsit lumind. O intreaga generatie de
jurnalisti noudzecisti (Cristian Tudor Popescu, Ion Cristoiu, Sorin
Rosca Stinescu si altii) au devenit ei insisi patroni, investitori si au
fost de fapt exponentii distrugerii breslei. Piata liberd i-a invins de
fiecare datd, desi au promovat-o cu darzenie. Insa, de fiecare datd, a
fost vina ,politicului”sau a ,consumatorului”. Chiar si aga s-au umplut
de bani pentru ci ei erau cei care dereglementau, ei luau, in calitate de
semi-manageri, semi-jurnalisti, semi-lobbysti (unii cu normi intreagd,
cum e cazul dovedit al lui Bogdan Chirieac), din drepturile confratilor
ca si reziste pe piatd. Reducerile de costuri si de instructie au culmi-
nat firesc cu o tabloidizare agresivi. Iar ideologic sunt in continuare
nemultumiti. Unii jurnalisti mai tineri (Dan Tapalagi) chiar deplang
dupi douiizeci de ani lipsa presei ,de dreapta”, desi nu existd in media
romanesti nicio publicatie cu tiraj mediu sau mare care si-si asume
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tminime valori de stinga. In acest moment, presa roméni devine in
ansamblu o chestiune de product placement, singura modalitate de
Il stringe niste bani fird mari costuri. )

Buden vede in acest tip de denaturare a mitului Crusoe prin
(u-ndmt p&zcemfmt o fotografie perfecti a neoliberalismului estic fﬁat
I postcomunism intr-o etapi bigotd. Propun un alt mit inter,csant
trecut prin diverse filtre pop si/ sau propagandistice.

Omul invizibil

Trecem de la un Crusoe iluminist modificat si aranjat in fel si chi
la 0 altd traducere minunati estici a unui soi de mit fondatorlvestilcj’
tlf datd ceva mai recenti. Este vorba despre omul invizibil al lui H,
G. Wells, inventie ingenioasi a omului silbatic de sfarsit de secol al
Xl}(_-lea3 gazd a tuturor pulsiunilor posibile — nu izolat pe o insuld
pustie, ci 1z.olat in mijlocul societatii, in mijlocul semenilor. Wells a
fo?t portretizat mai nou de romancierul David Lodge ca un Don Juan
p]m de _bum: intentii care a reusit si fie obsedat de femei firi si lase
si se .ghlf:eascﬁ prea multe in romanele sale. Totusi, ce voyeurism mai
agresiv si premonitoriu putem gasi mai puternic decat acela din Omul
3?1'1)2?151] (publicat mai intai ca foileton in 1897). Povestea a tot fost
modificati d‘? nenumdrate interpretiri hollywoodiene. Dar, initial, era
cam asa: un inginer genial descoperi o formuli care-i face ir;vi'z,:ibil
cor;ful; cu}me? € cd incearcd mereu si se ascund, sd se poati deghiza
€a 84 poata trdi ca,,,un om normal” printre semeni; incercirile sale esx.;—
caza lamentabil, oamenii din jur spionindu-I tot timpul si barfindu-i
famuﬂaj?le ciudate; puterea pe care i-o di noua stare il face din ce
in ce mai agresiv, mai doritor de putere, de singe; in cele din urmi
periculosul invizibil e ucis. Spune la un moment dat Omul Svibil

Pentru i:e m-am preficut intr-un mister ambulant, intr-o caricatura
f]e om, mfo%“oht:'{ si bandajati? (...) Aveam o speranti. O idee abia
1ncolpse pe jumitate. N-am abandonat-o, dimpotrivi am dus-o pAna
intr-un punct destul de avansat. E vorba de o cal::, de Tntoargerc
Vreau si obtin un mijloc de a corija erorile pe care le-am comis, de :1
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redeveni vizibil de cite ori am pofti! Asta, bincinfeles, dupi ce aduc
la indeplinire tot ce-mi propun si realizez citd vreme sunt invizibil.

O stare firi cealaltd nu face doi bani. Personajul lui Wells vrea
puterea obtinutd invizibil si bucuria foloaselor in variantd yvizibild”.
Povestea e transformati genial de I1f si Petrov intr-o nuveld intitulati
O personalitate luminoasa (publicati ca foileton in revista Ogoniok, iulie
~ septembrie 1928). Un cetiitean sovietic pe nume Filiurin se spald din
greseali cu un sipun impotriva pistruilor inventat de savantul nebun al
orasului. Filiurin nu scapa doar de pistrui, ci intregul corp ii este sters
(nu ca in Wells, doar aparenta, ci corpul cu tot cu nevoi fiziologice).
Mii de incurcituri il asteaptd pe eroul nostru. Vor si-1 dea afard de
la intreprindere sau si-i micgoreze salariul pentru ¢ oricum nu arc
nevoie de hrani si de celelalte. Pani la urmd sindicatul ii oferd doud
siptimani de probi pe aceeasi functie. Filiurin nu suferd de problemele
,originarului” vestic. Nu devine anti-social. Dimpotriva, oamenii se
obisnuiesc cu el, superiorii ii apreciazi munca de functionar mult mai
mult. Incet-incet, Transparentul (asa e numit in nuveld) isi descopera
0 noud vocatie: vaneaza diversi cetiteni certati cu legea §i spune doar
atit: ,sunt aici”. Scade vertiginos specula, afacerile la negru, hotia,
violenta familiali. Nimeni nu mai comite nimic interzis de fricd sa
nu se afle Filiurin prin preajmi. Un mare afacerist ,cu capital mixt”
din orasul Pisceslav ii fura gorilei de la gridina zoologicd portia de
banane pentru a le distribui la petreceri cu charleston si alte distractii
decadente cu tineretul noii burghezii. Transparentul salveaza gorila
de la moarte si-1 bagi pe capitalistul de tip sovietic in faliment. Pini
la urmi, dugmanii il anihileazi pe Transparent prin barfs, raspandind
vestea ci ar avea un copil din flori si ruindndu-i credibilitatea.

In fine, ne intoarcem peste timp iar in Vest ca si vedem o altd
prelucrare memorabild a mitului invizibilului in manierd,, nihilistd™,
in romanul Bantuitii semnat de Chuck Palahniuk. Intr-un orisel
american se comit crime monstruoase. Autorul ¢ invizibil. Tar efectul

1 Chuck Palahniuk a fost inclus de criticii americani intr-o aga-numiti generatie
,nihilisti” de romancieri, alituri de Ellis sau Vonnegut.
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eute unul singur: cat timp avem un monstru nevizut in orag, scade
criminalitatea:

Intr-un oras cu un buget al politiei limitat, spune Sora Justitiari, un
ucigas in serie notoriu e un mod eficient de-a schimba comporta-
mentul populatiei. Cu umbra acestui bau-bau groaznic hoinirind
prin oras, bintuind strizile din centru, nimeni nu se mai plinge de
rata somajului. De lipsa apei curente. De trafic. Cu ingerul mortii
umbland din poarti-n poarti, oamenii se string laolalti. Nimeni nu
mai comenteazi, toatd lumea sti cuminte. In Roma anfici, spune
Sora Justitiard, la Coloseum, omul care organiza jocurile singeroase
prin care populafia era mentinuti unitd si pasnici se numea ,edi-
tor”. De acolo provine cuvintul ,editor”. Astizi, editorii nostri fac

meniul erimelor, violurilor, incendierilor, atacurilor de pe primele
pagini ale ziarelor.

Palahniuk prinde in numai citeva randuri o halci serioasi din
cultura recenti americand, plina de apocalipse mai mult sau mai putin
caricaturale. Oamenti complet izolati in proprictatea si intimitatea lor
isi gisesc sensul comunitar in situatii limiti. Comunitatea se simte
comunitate doar cind e am enintati — si atat. Omul invizibil, culmea,
este cel care di acest sentiment total al »misiunii comune”. Fie ci e
targusorul burghez neinduritor din Wells, fie ci e comunitatea de
tip sovietic in care Transparentul amenintd si distrugi prin scoaterea
la suprafatd a mecanismelor de putere necurate. Fie ci e tirgusorul
american in care politia cu buget mic 1si compenseazi neputinta prin
activitatea editorului, a regizorului de stiri panicarde. Ce tip de societate
¢ asta? Una pe care Omul invizibil al Tui Wells vrea s-o distrugi sau
s-0 posede. Semniﬁca_tiilc yomului invizibil” in asa-zisa epoci virtuald
sau in epoca mediatici, daci vrem s-o privim de mai departe, sunt din

ce in ce mai puternice. Nu pentru ci am avea cine stie ce problemi
cu intimitatea devoalatd, ci cu mecanismul invers — desi avem tot mai
multi ,invizibili": de la muncitorii la negru, pini la functionarul bancar
sau avatarul de pe facebook. Angajatul la google, la facebook face o
munci misterioasa. Dar si angajatul gunoier face o muncs misterioasi
Pe care nu vrem s-0 mai vedem. Camuflajul omului invizibil e maj
mult cultural: e fie manelist, fie hipster, fie suporter. Stigma lui e

11
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tire aminteste si de utopia [ui Fourier in care, desemnati si se oc
de curitarea mizeriei, erau copiii:
murdirie, dsta era argumentul. Si
Scotocire a normalititii pierdute a

yters, totul trebuia recuperat, chiar cu dobands,
Telespectatorul vestic a fost ce
estice din 1989, sustine Buden:

» Voi vreti mai binele, dar mai binele suntem noi’, iati rispunsul spec-
tatorilor occidentali la revolutiile democratice din Europa de Est.
Cinismul spectatorului vestic e

cel care a confiscat bunj parte din
proiectul tranzitiei

postcomuniste. Infantilizarea esticului, ca formi
de revolutie retroac

tivi, de recuperare a vechilor valori interbelice, aici
a fost drama. In Tugoslavia s-a terminat tragic:

Ginditi-vi numai Ja destrimarea Tugoslaviei,
ticd a poporului (elector) a impins sute de mj
Prin revolutia Tecuperatoare, societitile poste
acolo la cea mai rea §1 tristi parte a istoriei, relund evolutia Iui ratati
in forma unui dezastru sdngeros, care face ciy

Pani si trecutul comu-
nist si pard, retrospectiv olitic mai fericit si economic mai reusit”,
] I £ ]

unde vointa democra-
ide oameni la moarte.
omuniste s-au recuplat

Buden merge pe urmele obser
ofului

vestic, nu a ficut altceva decat s3 incerce sa revini la ,normal”, Tar
vesticul si-a reconfirmat propria pasivitate, ca o valoare 2 evolutiei,
a progresului. Nu o ideologie a invins pe alta, politicul a fost invins
complet. As sublinia i un efect secundar: telespectatorul estic inceput
sd se priveascd prin intermediul media ca un vestic, a inceput si
se culpabilizeze si si se autodistrugi cu fervoarea pe care i-o cerea

Privirea exersat-cinici a fratelui maj mare capitalist de la acea vreme,
Estul a fost avangarda anesteziei prin depolitizare (Buden il vede ca

pe clementul cheie in Post-tranzitie — lipsa de perceptic politici a
incgalititilor din ce in ce maj mari) pentru marea amputare sociald

upe
lor oricum e place si se joace in
aga sdpdturile de recuperare si de
uinceput. 40 de ani de istorie s-ay ]

| care a confiscat mesajul revolutiilor |

PreeATA 3

i zia vi e la Rastko
care avea si loveasca inclusiv Vestul. Concluzia vine tot d

Moénik:

in care arele Estului au
Vestul pare ci se afli acum in punctul in care po pglrdc fr‘ncnii o
fost deja, inainte de a se revolta in anii nptz::c::: g o1 oy
} - a . . ) l : -
i ei in aceeasi barci? Nu: nona ordine dom :
e Sotri i lor — in vreme ce, in Vest,
stabilit ca o protectie impotriva revoltei ?ir e A
at ‘ ilit din motivul opus,

i donare s-a stabilit din m pentr
acelasi model de subor i 1 i
cit oa'mcnii de acolo nu s-au revoltat. In Vest, oamenii T]’ﬁ]:.)lfln i

‘ i i n-au incet: i
de acum incolo si atace sistemul. In Est, ei n-au incetat nic p
s-o0 faci.

i nteldrii
Artistii care pun perfect, dupa Budf_:n,.problcnllauieg;a;a o
socictitii in ultimele doua decenii sunt cci d;n.g&?llc)turrp e
( ! i O m
e i in anii 2000 lucrarea lui Vi
e-i de ficut?). Ei refac in 00 lucrarea lui Viktor S
(‘E' ctorii din Bratsk”. Teza: muncitorii din anii'60 ai‘lul Popko i
. in spate, aveau un cadru — sd-i zicem noua socret;;te I_)ropt;ﬁi b
ceva , avear S s Prop |
ordinea sovietici. In 2000, artistii care se pozeazi in aceleas Para];)il B
- ari i a om
mai au nimic in spate, intrebarile nu mai au un rispuns _cdinf; il
S : i
cel de atunci. Intrebirile artistilor rusi nu SU{TI vcmtcaréz:;émt B
cu
ici di intd retro-cool. Intrebarea lor e : :
nici din vreo dorinta re ‘ e
yentru i pune in flagranti prezenta ,socictatea fird sdo Al
[ Societatea nu dispare, nici n-ar avea cum, c}?tc- c;grere ; ga i3
zatd, scoasa din cirti, este supusd axmmt:lvThatc fer. ”t~ il i
!;E:fn:g as society”. Societatea fie e privauza.ta, ﬁeﬁ e ort,::: aﬁmShra -
in diverse cotloane. In schimb, religia si-a reincepu o_al_culturalﬁl
1990. Religia se recompune, insd, in noua fo::rna, comerci s Dcupe,
. xtrcr.n de buni pricteni cu neoliberalismul si foarte hotiritd e
st i ipului de societate propu
ile 12 ibere de destrimarea tipului inan
e it ruri pop-religioase memorabile din
'60. Buden analizeazi citeva figuri pop-relig
spatiul ex-iugoslav.

Pauzd muzicald

i fald 1 ntiaa
Buden mai vede o corespondenti esentiald intre rock, ca eseul_m
i i religi i tare ¢ o
iscirii de eliberare de sub comunism, si religic careinvent : A
o i i i decadenti ateistd”. Un studiu de caz
rald a conflictului cu ,societatea decadenta ¢
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ente dedicat calugirului Jovan éulibrk,_obsedat de trupa Joy Division
yi de liderul ei Tan Curtis. Culibrk rescrie istoria contemporana prin
lentile rock — nasterea rock'n'rollului in Mississippi ¢ un moment
esential. intregul parcurs al ultimelor veacuri este practic reluat de
istoria rockului care se terming cu »Atmosphere” al lui Joy Division.
Ce-a urmat in anii’80 a fost instaurarea pop-ului ca semn al politicii
puterii planetare impotriva ciruia trebuje luptat. Fostul critic de rock
trecut la viata monahali a ajuns un apiritor deschis al fostilor criminali
de rizboi, transformand politic religia in lupti culturald. Rock’n'roll
religios versus pop decadent $i opresiv.
$i in Romania, supradimensionarea rezistentei prin rock la co-
munism atinge cote comice: un album etno-rock al trupei Phoenix e
vdzut si acum ca o matci a rezistentei. Anii’80 au fost $i ei presirati
cu momente de disidenti printr-un rock de altfe] siropos si inofensiv,
semnat de Iris sau de Holograf. Culmea e i cele maj multe cintece
de protest rock sau folk au fost gizduite in Cenaclul Flacira chiar
de poetul Adrian Paunescu, recunoscut pentru relatiile foarte bune
cu Nicolae Ceausescu. Dupi 1990 este de notat momentul rocker;
vs. depechisti (cu variatia ,,depesari”), interpretat ca lupta deschisi a
anticomunistilor cu tehnocratia comunisti $i cu biietii de bani gata ai
fostilor nom enclaturisti. Depeche Mode era pentru rockerii nouize-
cisti ce era pop-ul pentru monahul sarb — o forma de cidere din epic
si eroic, dar si un indiciu al acelui repetitiv ,nimic nu s-a schimbat”,
comunistii sunt in tot si in toate. , Rockerii” fundamentalisti nu au
suportat niciodati marea schimbare adusj de grunge, nu au inghitit
automutilarea lui Cobain cu droguri, rock si fird sex macho.
(Corespondentele/ conflictele religie-pop descrise de Buden
amintesc mult mai mult de o figura inci in ascensiune pop-mistici:
Dan Puric, care a trecut in cativa ani de la actorie la guru total, Puric
¢ acum foarte iubit si de mediul corporate, si de televiziunea publics,
vinde bilete seumpe la conferinte, ¢ un profet total de tip self help.
Lupta [ui se duce pe mai multe fronturi: cu ultraconservatori care nu
Vor s recunoasci complet cit sunt de pultra”, cu ramisitele comuniste,
evident. Lucreazi ca un comic P€ scend prins la intervale regulate de

PREFATA I5

. AL S. I il l. I - -
Z g I g l'l"l"i':':: ] ter
l'll‘ll( lll I]ll[ Sl dur lntruclllpat de Nﬂ.e IOI]CSCLI.)
I]lsa C oate mai 111\«1211’)1] 51 t()tl.lﬁl, LIltl:lCOlIlCIClEI.] dﬁcat
£ p a ﬁ ” 9l
o ¥ OCkﬂl ulu.] C s u ,,Sp 3
ineaua Vv tul dusmaﬂ aI I 01'1301 atist ll.l 1 alat
m ade dara 3
-I 0111!11'.11 ucat. Dc doua detcn‘ll, l[lElllClClL CI.OIII]IIE!. SPaUUI
n iZlC:ﬂ T totusl nu su C tate 1In niciun tOp GﬁCI'&I
1 omanesc si
i I a IJU. ca le-al' pasa mal’lBhStllOI. banu[ cur gc
I Vreunur radll’_') nation, l.
p 1 b()tCLu.rl S1 Cu
é netax T 4 nun 3
oricum st imnc ﬂb].]., g cu dC urmarit pe 1 unt
ca a“tl“ a].arl € Cea mal nervoasa s1mait rc
i1 3 3
metrin. MISCEI.I‘ coc R«OluthIlaIE
..p i I C. I ata lumea bu.ua se dCﬁIlﬁSEE
1IN s atlul Omanes (0] [ m I *
anti-coc ﬂ] entru ca € cea mai Oll\ﬂ'enablla S1 Iap]da 1OIIIla
1 ari Poate S1 p C
= ma dul“ (0] ar ceva rasisim ceva Cducatle, 51 f‘aptlll
¢ a-t1asu o € 51 4 ras S1
‘l 1 Su.ﬂ 3
3 € p
can 3 Pel‘a d
g ? :

*

uhll
O]“u] “l\"lzlb].l este Oml.ll Fmi dCCOI', cam ca 1n lucrarﬁa gl'up
4 an 3 ntia
Df:Sl a I'SOI’Ia_]ClC Ch.la_l‘ in fat
t Z?tﬂ de[ai. VEITL PC I oastra, ese t lcStC sa
VEZ1 pIOIECtIl[ care Ie tine SPatC[C. SOC]Etatea ¢ zZona Pl'l\f‘ltil, S1 11 sens
; ] . l m ﬂﬂa,
mi T g PI‘CCU.
3 I I:)
ccono C, S1 11 Sens socia U“ en muzical intre mane
LI;!.I s fe}.“ ldCDlOgICC 1mp(}l'ta!itc sunt apl'(}apﬁ ,,Pl’lvate . ()!“ul 1mnvi-
g ICC It 1ve ,,P
f!bl}. nu I.asa dECat urme e tronice 51 univ Isul 11 éste t:IS(l:lallzat
- F ElE 4 11 care-si
d ]‘LStuI 4 aiuns in ment y 2l
\'Ialld nevran tr-un mo Cll a C}.
1.)0 epu nor lntI ba 1 care au
ate asuma r p nerea it}rma au E T1 car fOSt lllal}uSltl:
munit; ac
m {asa 111 99 \!' utl:a 54 S¢ resemnecze cu o co ate aIllIllat 1
1 0. a p
A a dC Sentlmentu.l anfti Cocal i ﬁltltﬁl sau
mja dc CdltOIl S1 de p nic y
i sa-11 P
S U va Incepe sa-si lmP
car p
Ll( austeritate economi a 1 una si mpurna
a1 \‘estulul un aﬂthOIp pUtE‘.] nic care sa scoata CCtatCanul nou d—‘ln

starea de invizibil. By




La 23 aprilie 2009, Studentii si Studentele Facultatii de ﬁZoxqﬁe-:

d;if:f;e& au m‘z‘rem%)t mr_fzm‘t'e,n' au ocupat clidirea facultitii, In loc de introducere:
: or .?;r'a simpla. q’esﬁ infarea taxelor de scolarizare pentry - . -

toti Studentii din tara. In zilele urmatoare, p?’;z‘eﬁ‘e 5o éﬁ ; ;‘ | Al douizecilea barbat

s—au. exting in doudzeci de alte facultiti, La Lagreb, .f?;zden;z?:: : !

;eugft 5d ocupe .i‘ea’z'?d JFacultatii de Jilosofie chiar ?;mz' mult de o |

%ﬁ;g;g;fﬁ;ﬁgf’:ﬁ;? u‘;‘;’iejf;: :; ;ﬁzﬁfﬁ?m'eé—[nu afoft atins. ! ]:S'EDR_IA POSTCOMUNISMULUI ar trebt_li povestitd in_celfﬁnd de la

mult abandonata, Pusi de coi cars Hi M’Zﬁ ;‘;;’f" sociala, de § A sfarsit. Ne vom scuti astfelude unele 111:1211, ca dAe pilda flfe aceea

astepra Erecutului, pentru ci ei intrupeaza @e{am;fnmc‘z? s b pos‘tcornumsfnul ar.ﬁ P saciscee ) i g

le eSte dedicata aceasta carse. 7@ i vitor. Lor § ynumit punct si terminatd in altul, dupi ce si-a indeplinit rostul.
Sfirsitul cu care incepe istoria noastrd se afld, din contra, acolo
unde ea si-a pierdut orice sens si s-a evaporat in neant.

Linia de cale feratd care leagi capitala sirbd Belgrad cu portul
maritim muntenegrean Bar traverseazd, pe un segment cu o lungime
de numai citiva kilometri, Bosnia si Hertegovina. Pe acest segment,
ln statia gtrpci, un grup de paramilitari sirbi a oprit, in februarie
1993, trenul Belgrad-Bar — cu stiinta §i aprobarea autoritdtilor -
din Belgrad, asa cum a reiesit mai tArziu. Au perchezitionat
rapid vagoanele si i-au silit pe pasageri — doudzeci de barbati —
4 coboare. Cel mai tanir avea saptesprezece ani. Optsprezece
dintre ei erau musulmani, mai ales cetiteni sarbi si muntenegreni,
unul era croat, un ofiter pensionat din armata federald iugoslavi,
care locuia in Belgrad si era in drum spre Podgorica, capitala
Muntenegrului, ca sd-si viziteze fiul, care isi incheia acolo serviciul
militar. Nationalitatea, virsta si numele celui de-al doudzecilea
birbat au rimas necunoscute — pana astdzi. Singurul lucru care se
stie despre acest om este c¢i era ,un negru’. Cele patru mirturii
depuse mai tarziu, independente una de alta, coincid in aceastd
privintd. Potrivit unui cantonier din gara Strpci, el seména cu un
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om de culoare, probabil cu un egiptean. Acest birbat negru aj

fi-fost corpolent, ar fi avut cam 1,85 metri iniltime si ar fi tinyf
pe brat un sacou, in plus ar fi purtat o geantd sau un geamantan
Ajutorul mecaniculuj de locomotivi I-ar fi vizut siel pe peron. A
fi fost condus de un soldat in directia unui camion parcat. Zicea c
soldatul I-ar fi bitut usor pe umir, rizand. Conductorul isi aminte
$i el ci birbatul avea un bilet dus-intors Belgrad-Podgorica.

Ce s-a intimplat apoi s-a aflat abia dupi trei ani, gratie
depozitiei unuia dintre rapitori in fata judecitorului de instructie
Cei douizeci de pasageri au fost transportati cu ajutorul unuj
camion pana la sala de gimnastics a unei scoli elementare din
satul cel mai apropiat, unde au fost batjocoriti si bituti. ,Jar de
cdte ori unul dintre ej cidea, era cilcat in continuare in picioare.’
Si barbatul negru a fost batut, ,desi cel mai putin”. Tuturor li s-au
luat banii i celelalte Iucruri de pret, pradi care a fost impirtitd
ulterior intre ripitori. Din mdrturia rdpitorului reiese c3 negrul 4
fost ultimul om evacuat din tren. El isi amintea, de asemenea, ci
liderul grupului paramilitar a spus: | Asta-i fritiorul meu” i I- A
sarutat, Potrivit aceleiasi declaratii, el ar fi-ncercat mai tirziu,
sala de gimnastici, si si se rdscumpere: »Negrul a scos din buzunar
banii iugoslavi fird nicio valoare $i-a spus c vrea si-si pliteascdl
cu ei viata, iar noi am rds de el.” In e€poca aceea in Iugoslavia era of
inflatie nemaipomeniti, Bancnotele se schimbau permanent, asa;
Incat nici micar in tard nu se mai stia care bancnote erau valabile si
care nu. Deci birbatul negru putea s-o stie cu atit mai putin, Ins i
ce nu stia el era ci propria-i viatd era deja mai lipsitd de valoare’

decit banii firi de valoare cu care incerca s-o riscumpere,

Dupi aproximativ o ori de torturd, cei répiti au fost legati cu
sarmd si transportati, cu acelasi camion, intr-o casd arsi dintr-o
livadi de pe malul Drinei. Acolo au fost condusi in grupuri de
cinci-sase persoane Ia parter si impuscati. Doi dintre ei, care au
incercat si fugd, au fost ucisi afard, in livads, Lesurile lor au fost |
aruncate a doua zi in rdu si nu s-au maj gdsit niciodati.
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Dupi citiva ani, unul dintre fﬁptﬂgi,.a citrui de pozipi {)Etan}
ilict, a fost condamnat de un tribunal din Mtintr?negrﬂu. a anf
(le inchisoare. Altii isi asteaptd procesul, chiar in faFn Iribunalului
Crimelor de Rizboi, de la Haga. Dar cei mai multi sunt, acum ca
il atunci, in libertate.! 1
i “é‘;‘; Liespre victime, intre timp aproape toate detﬂhllCASl{n:(
cunoscute: numele lor, locul unde au triit si au lucr?t ate. [:a mw.
put, familiile lor si cateva ONG-uri, iar apoi — fl&Slgur, ab{a dupi
uni— institutiile ,statului de drept” au ficut lumini in c_lcstmul lor
necunoscut, Dar pand in ziua de astdzi a rimas un mlste:;efs—a
intimplat cu biarbatul negru. Cine era el? pum se numea? A (;ft
¢liberat, iar dacd da, atunci cénd $i cum? leen:ul brfmdel f“mfn c
I numise ,fritior”si-1 sirutase; a fost bitut mai pu‘,cu'l de.cztt Cellfl.l!:l.
Asta ne face s sperim ci n-a sfarsit, imlirm“mﬁ cu E:ellal'gj, in Dvrm:tl'.
Pe de altd parte, unicul condamnat de pind atunci sustinea ci toti
cel care au fost ripiti din tren au fost si ucisi. '

De ce nu stim nimic? Pentru ci nimeni nu s-a }ntercsat df
foarta acestui E)m, nici mécar judecitorul de instructie. ]i)e p;:rfa

nu i-ar fi lipsit nimdnui. Si ne imaginim,l doar ab stract, ci trebuie
vl existe undeva o familie care ii simte lipsa. Da}' nicio 'SOCfCt‘i].tt?
n-a anuntat pierderea lui, nimeni n-a cerut inapoierea lui. P_ana si
statutul de victimi {i este refuzat, de victimi pe care o so(:{f:_tafc,
de pildd in forma politicd a natiunii, s4 o poatd {eevalua politic in
naratiunea suferintei sale colective, pentru a o {ncll'ldc, ca pe un
element ritual al memoriei, in identitatea sa. $i chliar _claca el zul'
fi supravietuit intr-un fel acestei rf“:pn:l, daci acfel criminal care :
sirutase pe ,negru” ca pe ,fritiorul” lui l-ar fi eht_}erat, tot nesem
nificativ ar riméne pentru jurisprudenti. Ca unic sup1:av1e1,:tdut0f',
¢l ar putea fi martorul cheie al masacrului, dar niciun tribunal n-a

' Liderul grupului, un oarecare Milan Luki¢, a fost condamnat in i;]ie 2009 gz
:1:1 tribunal la inchisoare pe viatd, dar nu pentru acest caz, ci pentru alte crime
rizboi, ficute chiar in timpul razboiului.
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manifestat pind acum vreun interes pentru marturia lui. Mort say
viu, ,negrul” este nesemnificatiy — pentru ci el era fird societate,
In tinuturile in care s-a petrecut aceasti istorie cumpliti, ca §
palida reflectie a acelui mare foc epocal in care au pierit societig
intregi, se spune de obicei, despre oamenii care au disparut in mog
similar, ¢ au fost inghititi de noapte. !
Or, tocmai in aceasti noapte, inghititoare de oameni firi dd
societate, si-a gisit sfarsitul istoria postcomunismului. Cine incears
cd s-0 repovesteasci din acest punct, va sta deodati in fata unej
perspective noi, intunecate, pe care Giorgio Agamben a descris-g
in Homo sacer. Agamben ne avertiza ci nu trebuie si confundi ]
nici dezmembrarea singeroasi a Lugoslaviei, nici dizolvarea or-
ganismelor statale traditionale din Europa de Est, care au insotit
pribusirea comunismului, cu o recidere temporard intr-o stare de
naturd — in lupta tuturor impotriva tuturor, cum spune Hobbes -,
o recidere cireia i-ar fi luat curdnd locul, in cursul »normalizirii’}
postcomuniste, noile contracte sociale $i consolidarea noilor sta
te nationale. Este vorba mai degrabi despre ,iesirea la luming a
starii de exceptie ca structurd permanents de de-localizare si de;
dis—locarejuridico~poljt:icﬁ.”1n procesele de descompunere sociali
4 postcomunismului Agamben vedea ,evenimente premonitorii
care anunti, ca mesageri sangerosi, noul zomos al pamantului, care|
[-..] va tinde si se extindi la toats planeta™,

Asa incit noaptea aceea, care in februarie 1993 a coborat peste;
mica livadi de pe malul Drinei si I-a inghitit pe un ,negru”, nu s-a.
dizolvat in dimineata urmitoare la lumina soarelui. Din contra,)
a devenit tot mai intunecati si mai densd. Ba mai mult, s-a latit
dincolo de Bosnia si de societitile ex-comuniste, tot maj departe.
Potrivit unei relatiri BBC despre emigrantii africani care incearci

* Giorgio Agamben, Homo Sacer Die souverine Macht und das 1!:.:&‘»%1‘.5'1’..‘:5&,‘?.']"r.':tdl.ti:ere_l=
din limba italiani de Hubert Thiiring, Frankfurt am Main, Suhrkamp, 2002, p.49
[ed. rom.: Homo sacer Puterea suverand si viafa nudd, traducere de Alex Cistelecan, |
Cluj-Napoca, Editura Idea Design & Print, 2006, p. 37].
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sl intre ilegal in Europa, numai in anul ‘2006, intre In?l:llele C:zr;)a{;‘g
4l continentul african si-au pierdut viata sau au dlapz*u:ut )
dintre ei.? Similar cu negrul din Bosnia, nici desp“rc acesti oameni
iy se stie nimic. La fel ca in cazul lui, se pare ci nu emlsta nicio
Jocietate care i le simtd lipsa. I-a inghj,tit' i pe el aceeasi noapte.
(‘e legiturd are soarta lor cu postcomunismul? Ei bine, toti au
it de acelasi Zid. _ .
mmg;; dup%t cum se gtie, totul a-nceput cu caderea led?iu;
| Berlinului] — un inceput care, asa cum pﬁ.re;‘l, n-avea n:m“‘uer3
face cu noaptea intunecatd care inghite oameni. D1mpot1’1\§‘,:l i
luminos, chiar plin de culoare. Cici in acest fel L . am
Michnik eliberarea de comunism cu eliberare?. unui dcpnut.l upd
ani de inchisoare, el piseste in fine afa_ri, in libertate: ’,:E. ..] lumea
¢ frumoasd, pestritd, pasirile ciripesc, 1ar]51a e Ver:de. s !
In mod curios, imaginea acestei treceri de la dHJctatumy comunis
(il la libertatea democratici aminteste de o scend celebri d1‘ritr—un
{ilm sovietic — Ca/duza,de Andrei Tarkovslq_, din am.fl 1,9.?9° intr-o
necventd care dureazd mai multe minute, trei oameni ca.lato_resvc cu
o drezind in zona interzisi, Traversarea printr-un finut avl nimdnui
conduce de la un peisaj industrial sumbru, cn faburlm c}aﬂrapanz;te,
prezentat intr-un cenusiu-sepia trist, la o zond sca[data.mtr:(i -T
mind strdlucitoare si in culori pastelate. E frunf?os, pestri‘,c, p?_sar: e
ciripesc, iarba e verde... In acea zoni toatcvdonln;ele se 1:1'np mescﬁ.
Qare a anticipat Tarkovski cu filmul siu ehbverarca : a;:j cor:lu_
nism, trecerea fericitd de la realitatea intunecatd a socialismului

i i f the Canaries and the
: 00 bodies had been picked up on the shores o ' :

I;i{fni].:i? il:jglandc‘:n the past 12 months, but the to_ta.l off n:]g&antcs d]{gl;gtlg;xgl ?ncflz
i imes higher [aproximativ 600 de trupuri au fost culese de pe ¢
Illlriillfrgcnsaregsi de éje continentul aﬁicar]l il’é ?I%melc’ﬂmh;grg;nctlge :?}:ajolﬁl

‘i i isi fusese camn de 10 ori mai mare]. -,Canaries

::Ta}gpt]rcls lgg L(lici;mlirie 2006 (http://news.bbe.co.u k/Z/h.l 1/ europe/ 92’1 3435 .Stm).
! }\dam’ M,ichnik, »Verteidigung der Freiheit.Rcﬂe:doncn tiber 1989” (http://www.
curozine.com/articles/2009-04-30-michnik-de.html).




42

real Ia lumea
piati, unde d

Cl numaj cxperien't

Cici asta 2 fos

ne-am intors, Ny
ceva din astg.

ZoNE pe 7y

pestritd a democratie; i
orintele milioanelor de

t Postcomunismul, o
mai rimine decit in

4 pe care am triit-o acolo,

ECERE

oprimati se implinesc?

au condus in zon

zond de trecere, din car
trebarea daci am invita

4 prosperititii economieil

Societate si culturi:
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fira societate

TURNURA CINICA

MAGINEA cADERII Zidului Berlinului, care reprezintid pribusirea
comunismului, contine, deja, tot adevirul postcomunismului:
wddem mase euforice care aleargd trecind peste zid si prin portile
il deschise, ca niste griunte dintr-un sac spart, dar nu vedem ceea
¢ vildd masele., Privirea oamenilor care au pribusit atit zidul, cat si
romunismul nu este continutd in documentul iconic al faptei lor
revolutionare. Ceea ce contine el insd, este privirea celorlalti, care
I\ participat activ la acest eveniment. Astfel, imaginea noastri
dlespre ciderea comunismului este scindatd intre o intimplare oarbd
Jl 1eprezentarea ei simbolicd, ficutd din afara acestei intampliri.

In privirea celorlalti

51 Kant observase deja un fenomen similar. Pe atunci era vorba
despre Revolutia Franceza.! El sustinea ci adevirata ei semnificatie
{ upiirut in privirea celor din afard, care nu participaseri la cele
el Kant, Streit der Fakultaten, Schriften zur Anthropolagie, Geschichtsphilosophie,

Politik und Pidagegik 1, Frankfurt am Main, Suhrkamp, 1993. Vezi mai ales
‘II'. {r‘7‘360.
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‘i'm-.‘unplate. Motivul pentru care o intimplare devine eveniment
f.\'[uric rezidd, prin urmare, nu atit in actiunea actorilor, cit intr-c
Iu;lcntiﬁcaxe a spectatorilor pasivi cu aceasti actiune:] In aces
joc de mari transformari se trideazi numai modul d;:, g&ndir
al spectatorilor.” Abia cind acestia au recunoscut, ca in cazul
Revolutiei Franceze in evenimentele din 1789 din Pari; un progres
spre mai bine”, si asta in sensul unei ,tendinte a spec:i:e,i, umane in
ansamblul ei”, abia atunci, spune Kant, ,,inr;identalul” devine un
semn istoric. Asa a devenit asaltul unei inchisori de stat parizien "
yasaltul Bastiliei”, simbolul unei revolutii in sensul istoriei mondialé‘
Oare nu stau lucrurile similar si in cazul Zidului Berlinului?
Oare nu tot cei din afari, din Vest, au fost cei care, prin entuziasmul
lor, sau, in cuvintele lui Kant, prin ,dorinta de simpatie care frizeazd
entuziasmul”, au recunoscut in ciderea Zidului un eveniment de
semnificatie istoric mondial, un eveniment care reprezinti sfirsi |
epocal al comunismului? Dar ce a fost acel ceva care i-a cntuzias,ma.
atat de mult pe spectatorii occidentali, in 1989, Ia ciderea Zidului’
Berlinului si la celelalte evenimente importante pentru ciderea
c?munismului — de la ,Revolutia de catifea” din Praga pand 1 s
sangeroasa pribusire a regimului Ceausescu din Romﬁni;? Cu ce/
s-aw-identificat, de fapt, observatorii pa'sivi din Vest? |
'Nu se poate si fi fost numai ,revenirea”la idealurile democratiei..
realizate deja in Occident, afirmi filosoful sloven Rado Riha {,:are"
a atras atentia, imediat dupi turnura democratici din 1989/ i990
asupra paralelei cu Kant.? Observatorii occidentali, spune el sunt,:
perfect congtienti de lipsurile democratiei liberale. Depa.r,tf: de
a fi entuziasmati de sistemul in care triiesc, au mai degrabi o
r?ls'.;ic sobri cu el, adopti frecvent o atitudine ironici sau chiarz
cinicd. In era capitalismului tirziu, masele din Occident nu mai
c:’ed in democratie — spre deosebire de oamenii din Europa de.
Est, care se elibereazi de comunism. In aceasti asimetrie trebuie

*In eseul siu Kant in praktischer Absicht” (£ tlosafsky Vestnik, nr.2,1992, Ljubljana). |
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Ciutat adeviratul motiv de entuziasm al publicului occidental.
(‘een ce i-a entuziasmat atat de mult pe oamenii din Vest a fost,,0
(uscinatie asumatd neconditionat de actorii est-europeni in raport
¢\ democratia occidentald, credinta lor naivd in ea, credinta oarbd,
(um s-ar spune’”.

Astfel, separatia intre spectatorii pasivi ai intdmplarii istorice,
(ire exercitd totusi puterea dititoare de sens asupra acestei intam-
pliri, si actorii care nu sunt constienti de sensul istoric al actiunii
lor practice, capdti incd o dimensiune. Ea implicd i o separatie in
¢hiar conceptul contemporan de democratie. El se desparte intr-un
|deal, care in mod evident nu poate fi niciodatd atins, si o realitate
imperfectd, care deviazd de la acesta. Fireste ci realitatea detifie
prioritatea fatd de ideal. Prin urmare, si atitudinea noastrd fatd de
dlemocratie este ambivalentd. Dupd cum sugereazd Riha, ea poate
(i ori sobra, ori naivd. Dar nici aici nu existd nicio simetrie. Un de-
inocrat sobru nu este numai constient de imperfectiunile realitatii
(lemocratice, cum ar fi imposibilitatea atingerii unei transparente
(otale a vietii sociale si politice, sau imposibilitatea elimindrii, odati
pentru totdeauna, cu mijloace democratice, a coruptiet, egoismului,
monopolizirii, manipuldrii etc. El are si o idee despre potentialul
(le ameliorare, inerent sisternului democratic, si are, cum s-ar spu-
ne, in vedere ambele, realitatea si idealul, dar este in stare sd le
diferentieze si si supuni de fiecare datd idealul la testul realititii.
Sobrietatea democraticd pare a consta tocmai in aceastd imblanzire
\ idealurilor democratice. Ele sunt tinute sub control, ca si nu
degenereze intr-un entuziasm utopic. Dimpotrivi, un democrat

naiv pare a nu fi in stare sd perceapa corect dimensiunea realitatii.

' Ibid.,p. 153. Dar in cazul dezmembririi lugoslaviei i a rizboiului care i-a urmat nu
4-a mai simtit, spune Riha, nicio urmi de simpatie a publicului occidental. Drama
jugoslava parea a se juca dupi propriile ei reguli, firi a lua in consideratie reactiile
publicului occidental. Tar vinovat de aceasta dereglare a fost ,nationalismul”. In
timp ce actorii jugoslavi l-au inteles ca pe un dreptal lor, bun si democratic, Vestul
4 vizut in izbucnirea conflictelor nationaliste intre popoarele iugoslave o tridare
a celor mai importante principii ale democratiei liberale.
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Il confunda reprezentarea lui ideali a democratiei cu realitatea eil
S-ar putea spune ci reprezentarea lui despre democratie este una
utopic. Dar oare cel care nu poate distinge democratia de utopie
mai este un democrat?

Contrar naivitiii, sobrietatea democratici pare si posede
multd autenticitate. Nu naivul, ¢i democratul sobru este un demo-
crat veritabil. Primul crede, cum s-ar spune, orbeste in democratie,
este profund convins c4, dintre toate sistemele, democratia este cel
mai bun cu putinti. In timp ce democratul sobru stie — ca si citim
dictonul uzat, atribuit lui Winston Churchill - c3 democratia este
cel mai riu dintre toate sistemele politice posibile, dar nu existd
altul mai bun. Acest exemplu este o paraboli a sobrietitii demo-~
cratice, in autocertitudinea ei aparent stoici. Conotatia lui ironici
nu poate fi, totusi, ignorati. Distanta ironici fatd de realitate nu
este nicidecum in contradictie cu sobrietatea democratici; dim-
potrivd, aceasta pare a fi componenta ei autentici, De exemplu, ca
perspectivi asupra unei contingente imposibil de anulat a acestei
realititi, cam ca la Richard Rorty. Dar cresterea ei cinicd tine si
ea, potrivit lui Riha, de sobrietatea democratici, ce radiazi atit de
sigurd pe sine din privirea democratilor occidentali. Un democrat
cinic este si el un democrat veritabil? Sau odati cu trecerea de la’
ironie la cinism s-a pierdut si democratia?

Cénd utopia incd nu era o insultd: ironia liberali a lui Rorty

Dar in ce consti diferenta dintre o atitudine ironici siuna ci-
nici fatd de lume, respectiv fatd de realitatea democratici? Desigur,
ea nu se afli acolo unde Sloterdijk a ciutat-o la vremea lui. Nous
ni se pare ¢4 cinismul, care domneste astizi pretutindeni, nu mai
poate fi atacat, asa cum spera Sloterdijk odinioari, cu ajutorul iro-
niei. Ironia nu mai functioneazi ca arma a criticii ideologiei cinice
impotriva ,falsei congtiinte iluminate” (asa cum numeste Sloterdijk |
cinismul), ca s dezviluie in bitaie de joc contradictiile acesteia in |
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a i i is i—caree

policiunea lor si, astfel, sa submineze hegemonia e)'uste.nt? o
L;nnldcauna o hegemonie a cinismului. LArborele 1£0n1c ant:i_ ie
: ) ; ¥ i1 S i

al lui Sloterdijk, impodobit cu »ganduri 1nﬂor1te o me Om
pe care a imprumutat-o de la Heinrich Heine, pentru a invoc

. - e e . e .. 4 oty A hitit
d ., (nnoire a filosofiei ca critici a ratiunii cinice* — a fost inghit

(le pidurea cinicd. Nu doar ironia sa cinicé, ci si fﬂte ftrfﬁegiloi?
(rnsgresiune culturald, de la ‘.:amavalul 1u1v Bahtin pflnaa aort -
teptele posteoloniale de hibridizare culturald, au e§§at ;n ]5 p i
(inismul contemporan, respectiv au fost cooptate de el. Dar ¢ ;
ducit remediul lui Sloterdijk n-a fost cﬁcai:e, dlagnc_)sr_lcul pus de
¢l epocii noastre, ca ,peste tot” cinicd, rimdne valabll: bl
Dar cum se deosebeste democratul ironic de cel c:mfc211 ?’? r:uul
prin faptul ci primul intrupeazi o criticd de succes a;glu;lj e ?;S_
indici faptul cd nu trebuie si asteptim de la teoria liberald un o
puns direct Ia aceastd intrebare. TI&CC-I'CZI. d_e la ironie 1’11 cinism ,.]i .
i lepisi puterea ei imaginativi. G:‘mdlrfea .hbcn:al? rimane indy 1
otizontului ironiei, tocmai pentru ¢d din ironie i;u t.ra_ge 'spt.a:;lnge E:
¢l cele mai dragi. Exemplul cel mai bun ?n aceasti privintini-lo cr'a.;
[tichard Rorty. Viziunea sa, o utopie liberals, f:ulmmcaza tc:cn;?e
in conceptul de ironie. Desigur, pf:ntru RorEy §i pe?trﬁl ftl—ceé' D:gim
liherali pe care o reprezintd, utopia nu este, inci, o 1:113 9(.1. i
deci despre o epoci — sfarsitul anilor 19~80 —cind un ¢ E S,
subru isi mai putea permite si gindeascd utopic, fird si 5 dcut
v sau si fie chiar denuntat ca du?.manA al democratiei, al cirui
ipel la ceva-ce-n-a-mai-fost duce direct in Gglag. i
Dupi cum se stie, Rorty rezuma imaginea ide 1_a‘al 1
democratii liberale a viitorului sub forma”unei persona ltaﬁnbm;ll~
(eptuale, pe care 0 numea ,ironistd liberald :_(;eea ce oalface e;‘n iz
| ceea ce, potrivit lui Rorty, defineste oamenii in general, este op

_ i it i : Main, Suhrkamp,
"Vezi Pete disk, Kritik der zynischen Vernunft, Frankfurt am g u
\I.J?J;l?p;m.'gﬁis;—:géein& C;;iza'ca m,tj;mii cinice (2 vol.), traducere de Tinu Parvulescu

yi Sanda Munteanu, Tasi, Editura Polirom, 2002-2003, vol. 1, p. 19].
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¢ilcruzimea e cel mai riu lucru pe care-1 fac™. Aceasti definiti
ire sens numai raportata la categoria centrali a utopiei liberale §
lui Rorty: solidaritatea.
Solidaritatea se articuleazi prin capacitatea noastri de a vede

In niste oameni striini tovarisi de suferinti si de a deveni sensibil
la durerea si suferinta pe care ei trebuie si le indure. Dupi Rorty
aceastd sensibilitate nu apare dintr-o intelegere a unor cauze
altminteri ascunse, ale nedreptitii si exploatirii, pentru a imbunatig
viata in societate. El nu isi ascunde aversiunea fatd de forma dg
solidaritate particularizati istoric §i tranzitorie — prin care intelege
unele proiecte socialiste, respectiv comuniste, de actualitate inci pe
atunci, care isi gasesc legitimarea istorici in ideea de solidaritatg
sociald si incearci si o realizeze in forma politicd a unui stat social,
mai mult sau mai putin totalitar. Dar nici nu este gata sd respingd
ideea de solidaritate, ca intrinsec totalitari, Solidaritatea nu este
pentru Rorty un fapt al vietii sociale, care 1$1 cautd articularea
politici corectd, cum ar fi cea liberali, pentru ci nu a gisit-o in
forma socialismului real, ci ea este un SCOp pentru care merita
si lupti, in functie de care se orienteazi proiectul sdu de utopie
liberala. Solidaritatea, asa cum o defineste Rorty, este un ideal
utopic al ironistei liberale. Nobila ei sarcini este aceea de a promovz
progresul omenirii spre mai bine, printr-o aprofundare si extindere!
a sensibilititii noastre la suferinta celorlalti, deci printr-un fel de|
progres in sentimentul solidarititii. Aceasts progresie nu poate!
fi problema unei cunoasteri filosofice superioare, care ar avea, si

% Vezi Richard Rorty, Kontingenz, Ironie und Solidaritit, Frankfurt am Main,

Suhrkamp, 1989, p. 114 [ed. rom.: Contingenga, ironie i solidaritate, traducere si
note de Corina Sorana Stefanov, studiu introductiv si control stiintific de Mircea
Ilonta, in loc de postfati: Richard Rorty despre Adevir, Dreptate si ,Stinga
Culturald” (Discutie cu Jorg Lau si Thomas Assheuer, in ,Die Zeit”, Nr. 30, 18
iulie 1997; traducere de Mircea Flonta), Bucuresti, Editura ALL, 1998, p. 134].
Aga cum subliniazi el insusi, Rorty a preluat aceasti definitie de la Judith Shklar.
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penerald, Pentru Rorty, compasiunea pentru suferinta -c:ilo;lall!:l
|;|m.l('. fi sporitd prin diverse forme de -flrtllculzlrc Acultur.ala, e.la
(ercetirile etnografice si rapoartele jurnalistice, trecar}d prin benzile
(lesenate si dramele documentare, pani la fiction (Di.cl'q:ns, Henry
Jumes, N:lbokov, Orwell etc.), cinematograf si televiziune. b
Rorty este un romantic liberal, iar asta intr-un sens auto-re leix;v
Autfel el, filosoful, renuntd de bunivoie in t}topla lui !_Lbera i la
puterea reflectiei teoretice. Nu forta analitici a mtclcctulmhomenes:l:l,
spune el, ci mai degraba forta imaginativa, formavrea in sens
romantic al perfectiunii culturale, este cea care da profunzime
solidarititii, promovénd astfel progresul moral geﬁneral. |
Dar inc o dati: vorbim aici despre o yreme in care o orien-
(ure romantic-utopici nu provoca in mod necesar spectrul terorii
ievolutionare, ci putea fi inci proslivitd ca un Vchl.(:l%l a] progreslu—'
[ Iibéral—democratic. Si, cel putin in cazul !.11:01)’161 l1beralcR a lui
[Rorty, acest progres trebuia si fie asigurat dc.z ironie. Pentnf 0?’
\ fi ironic inseamnd a fi constient de o contingentd care pitrunde
ultimativ in viata indivizilor si a societitilor, respectiv in intreaga
istorie. Tocmai asta face din ironismul lui liberal moc_lclul sobrietatii
lemocratice. Cici el are in vedere ambele — atf‘lt idealul, pentrﬂu
care meritd si lupti, al solidaritdtii, care constd in a reFluce EE cat
\¢ poate cruzimea, cat si realitatea, care nu este numai o re tatt?
I cruzimii real existente si care se imprima in rl?ereu al_te forvmf.j:, ci
41 0 realitate 2 unor oameni non-ironici, care isi organizeaza Rvmga
sociali si politic dupa principii metafizice sau, cum ar Epunf, ;rti}:,
dupd un vocabular ultim (fna/ wmbukgry), fie .61,0 credintd re 1§5ar
0asd angajatd confesional, fie o dogr.nﬁ 1deolclug1ca sau ceva similar.
Relatia dintre cele dou, respectiv distanta dintre ideal si r'eahtat?,
este i)entru ironista liberald a lui Rorty intotdea..un:c\ vcontu}genta‘.
(u alte cuvinte, aceastd distanti nu poate fi atrﬂ.:u'uta unui ttfmﬁex
care s-ar afla in afara incertitudinii istorice si politice, respeﬁcnv in
ufara contingentei timpului si spatiului. Un democrat sobruy in sens
liberal ironic este cineva care nu-si permite s se transpuna intr-o
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befie a intemeierii, care refuzd deci si ia in serios temeiul viet
sociale, postulat de o ideologie sau de o majoritate (democratica
ji 51 se lase condus de el pentru realizarea idealului utopic.

Acum treaba devine serioasa: trecerea spre cinism

54 ludm un exemplu istoric concret: un democrat liberal ironij
sobru ar fi de acord cu un comunist ci solidaritatea, in sensul und
reduceri a cruzimii, este un scop al vietii sociale pentru care meriti §
lupti. Dar el - sau, in sensul lui Rorty, ea — n-ar lua niciodati in serio
afirmatia comunistului, ci acest scop trebuie atins prin desfiintaret
claselor. A fi ironic inseamni aici a te distanta de vocabularil ultin
comunist care pretinde —si isi intemeiazi pe aceasta ideea de socies
tate — cd istoria ar fi, in esenta ei, istoria luptelor de clasi, fapt pentrt
care idealul solidarititii ar putea fi atins numai printr-o suprimare
revolutionari a istoriei ca istorie a luptelor de clasx si prin creareg
unei societdti fard clase. Deci, un democrat sobru, liberal ironic, tre
buie si respingi ideea si practica dictaturii proletare sau chiar 2 un
stat social real-socialist, nu pentru ci respinge cruzimea lor speciali,
eventual totalitard, ci pentru ci nu poate lua in serios metalimbajul
comunist despre suprimarea ultimativi a cruzimii.

Dar pentru ce aceasti interpretare extensivi a ideii lui Ro
de ironie liberald? Pentru ci prima definitie cunoscuti a postco:
munismului explici acest fenomen istoric tocmai pornind de [a
ideea de ironie. Potrivit acestei definitii, postcomunismul este un
sistem ,,in care dizolvarea (witherin ¢ away) comunismului a ating!
punctul in care nici teoria marxisti, nici practica trecutd comunisti,
nu vor mai dicta in mod semnificativ— sau nu maj dicteazi deloc -
politica publici (public policy) in curs. Postcomunismul va fi, pur si
simplu, un sistem in care «comunistii» autodeclarati nu mai iau inl
serios doctrina lor comunisti ca linie directoare a politicii sociale™,

V

& Citat apud Leslie Holmes, Posé-communism: An Introduction, Durham, NC, Duke
University Press, 1997, p- 13.
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[Deci, ceea ce deosebeste in mod esentl%al post(.:omumsn:ml‘df_:
omunism este o distantd ironicd fatd de 1d?010g1a cor_n.l.{ms_ta ;s&
e principalele ei postulate: al lupteiudﬁ clasi, al I'f?)l;lllill ;,tc;-nr(in .
pioletariatului, al suprimirii exploatdrii etc., ca i a;alal‘c 0 :
o realizare istoricd a acestei ideologii, asa- nUfmtu! soci A1s:é1 rea
(1 institutiile sale specifice — de la sistemul unipartit, trecin 113:;1;
sconomia planificatd, pani la infrastructura lui represiva cu polit
Lweiretd si retele de spionaj. !
h l‘i;::{:initi,a citatd Epostjcomurﬁsmuluj provine de la pohtolf)gul
/.Imicgniew; Brzeziniski, fost consilier p;: pr_obleme de rszzu;l‘gt;
nifionald al presedintelui SUA, (-Sarter. Ciudat este (:; e
publicati imediat dupi colapsul swtemelr'Jr comuniste ml urop :
(e 1ist. Cu céiteva luni inainte de Pribu§1rf:a comunismului, ugu
dintre cei mai importanti strategi al po_litimf externe americane aiﬁ
i dloua jumitate a secolului al douéz_ecd?a 5t unulvé!mt_re princip .
Jnticomunisti ai rizboiului rece continua sd t.:reada in supfa_we;cm‘r“
(omunismului. Cum ajunge un anticomunist declarat s ia mai in
serios comunismul decit comunistii ingisi? ! )
Explicatia care se impune porneste tot-dc Ia 1d'e‘ea .de 1romf
liberald: in (I:leﬁni‘,cia datd postcomupisn'luvlm, lv?nrzszm;s-k.t derr_mt;c:_
\lreazi propria sa atitudine liberal ironici fagd .de_ rea 1mtcz; 1t'3UIii
(e, Astfel, el identificd in vechii reprezentanti a1 nc.'meAnc z} L
eal-socialiste un fel de ironiste liberale, care, devem_tt': in sfarsit
(unstiente de contingenta intrinsecd a evemme_ntulm 1stor1f: e §_1
m'mlailuﬁndu—sc in serios in postura de cc')mumste = msrf?f?a
lizeze acum o utopie liberald in loclll uneia ’co.m-.fmstle: >d fzi'{;rr;
li o parte intrebarea dacd aparatcikii comunisti Ehn ultima t;ia
comunismului, cind ei insisi lucrau cu zel la pribusirea acesty 1 ;
wint mai mult comunisti sau liberali, §i sd rﬁspimde-m mai intdi i
( intrebare mai simpli: Brzezinski este oare, el insugi, un democral

; i . 252 [ed. rom.:
in caf d Failure, New York, Scribner, 1989, p- 252
al’;::l f$$: E?zgi;g{?;ﬁ'am{; esec: Nasterea ji moartea c_omamrmw’u:; :1?; lsecolul XX,
:|’.uhi'jccre de Marius Jucan, Cluj-Napoca, Editura Dacia, 1993, p. k
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liberal-ironic, ale cirui gandire si actiune sunt ghidate normativ di
infelegerea contingentei istorice? Sau, si mai concret, privirea |
asupra vechii realititi comuniste, care, in aceastd privire, s-a trans
format deja avant la lettre intr-una postcomunisti, este realment
privirea acelei ironiste liberale a lui Richard Rorty, entuziasmati
de idealul unei utopii liberale? '
Zbiegniew Brzezinski este cunoscut ca un dur, care in luptd
impotriva comunismului nu s-a dat in lituri de la sprijinirea |
damentalistilor islamici. El a fost cel care a introdus, ca strateg
poli.tic, ajutorul american pentru mujahedinii anticomunisti dir
Palflstan s1 Afganistan, in scopul de a risturna un regim, coniting
ce-i drept, dar laic in Afganistan, iar asta, asa cum a mirturisit ma
tarziu, incd Inainte de interventia sovieticd din decembrie 1979
Chiar daca scopul ar fi justificat acest mijloc — Brzezinski era
convins ci tocmai strategia lui de sustinere a islamistilor radical
a slabit decisiv comunismul si I-a dus, in cele din urmi, la cidere
in intreaga Europi de Est —, riméne in continuare intrebarea: m '
este un democrat cel care, in lupta pentru democratie, il stimuleaz3
chiar pe cel mai riu dusman al ei, participi chiar ca moagi la nag-
terea lui istoricd, stindu-i fidel aldturi pind cand acesta ajunge s
se dezvolte intr-un monstru al terorii de necontrolat? ,Mai bine
triiesc sub Sharia decit in socialismul real”— este aceasta maxima
unei sobrietiti democratice, pragmatice, sau a unei ironii liberale?
In strategia de luptd pentru democratie a lui Brzezirski, ca .I
En‘ definitia sa de mai tdrziu a postcomunismului, se reveleazi o
atitudine care este inseparabild de proiectul istoric al democratie
capitaliste liberale si ii insoteste ca 0 umbri cele mai scumpe idead
luri. Ulterior, cind acea teroare pe care democratia insdsi a produs—'
in lupta ei impotriva comunismului se va intoarce i;npotriva sa,
aceastd atitudine va ajunge la maturitate in forma unui democrat
care tortureazi. Atunci, si acea sentintd in care Rorty recunostea
esenta liberalismului isi va fi pierdut dimensiunea utopici. , leef y
is the worst thing we do [Cruzimea e cel mai riu lucru pe care-li
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icem | nu mai inseamnd acum speranta democratiei liberale intr-o
iine fird cruzime, ci chiar cruzimea ficuti in lumea reald semenilor
1, in numele democratiei liberale.
(r, asta nu mai este ironie, e deja cinism. Siabia aceast trecere
(e inteligibild definitia datd de Brzezinski postcomunismului.
[\irnura ironici postulatd de el in realitatea comunistd tirzie e
precedatd de una cinicd in privirea spectatorului liberal-democrat.

4|/ explicd si colosala eroare de judecatd asupra realitdtii istorice,

Lure, din perspectiva actuald, face ridicold definitia lui Brzezinski:
un politolog foarte educat si politicianul cel mai informat, un om
Lure si-a dedicat intreaga viatd luptei impotriva comunismului n-a
[t in stare si anticipeze declinul iminent al acestuia. Pare uimitor,
ur acest anticomunist de parada al rizboiului rece a fost printre
ultimii care, aldturi de dogmaticii co munisti senili ca Honecker sau
Nicolae si Elena Ceaugescu, mai credeau in comunism, cind acesta
\Junsese deja in stadiul final. Acest paradox nu este greu de explicat.
[1y distanta ironicd fatd de idealuri, mai exact, fatd de yconvingerile si
jecesititile centrale” ale oamenilor, cum spune Rorty — fatd de care
it trebui sd fii ironic, pentru ca ele sunt contingente —, Brzezinski
vecdea un instrument de dominatie perfect. Iatd de ce era sigur
(1, nemailuindu-se in serios, comunistii n-ar mai fi putut nici sa
lyl piardd puterea. Fantezia sa despre comunistii (auto)ironici se
Jemasci, insd, ca o simpld identificare narcisisti: acum nu-si mai
jespectd nici el idealurile comuniste — asa cum Brzezifski nu le
i respectd de mult pe ale sale democratice (de aceea a putut
\l-1 sprijine pe teroristil islamici si sd-i atingd obiectivul politic,
({sturnarea comunismului). Ironia pe care Brzezinski o proiecta
1 comunismul in declin nu era nimic altceva decit cinismul din
privirea democraticd — din privirea unui democrat autoproclamat,
(ure nu se ia in serios ca democrat.
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»Ce anume ne face membri ai unei societati?”
¥

. Chiar in momentul in care Brzeziniski proclama turnura Ig
ironicd, comunistii est-europeni fie participa efectiv ei ingisi
procesele implacabile de democratizare, fie sunt expusi la :tlve.
niste victime neajutorate (cici, acolo unde le stau in C’:ile, ei su
inliturati fird mild, ca in Romaénia de pildi). In plus, comunis :
de tip glasnost si perestroika nu mai este comunismul procesell
inscenate, al colectivizirilor fortate si al sacrificirii In masi a un
oameni pentru planuri cincinale ireale. Este cinic si vedem i
miscirile reformiste din comunismul tirziu, indiferent daci
au pornit de sus sau de jos, numai o tridare in plus a dogmelg
comuniste si nicidecum credinta autentici in idealurile de liberta
dreptate si democratie. Oare glasnost a fost doar o (aut_o)insel
ciune comunisti, praful aruncat in propriii ochi, respectiv ing
ai maselor, care trebuia si consolideze puterea nudia? N-a existd
in realitate nimic in ea din idealul luminat al sferei publice saud
dreptului liberal-democratic la libertatea de opinie si la libertate
presei? E drept cd nu existd nicio indoiald ci gia.mo:;‘ si perestroik
au esuat istoric in incercarea de-a reforma socialismul real existe
Dar nu au esuat in a trezi in oameni speranta intr-o lume
buni si vointa de-a schimba raporturile existente. Sau poate acel
mase care, peste tot in Europa de Est, au salutat cu entuziast
glasnost si perestroika, recunoscind in ele chemarea la propria lg
eliberare, n-au ficut altceva decit si-i aplaude pe comunistii ca
se autoironizau? ;

Ceea ce in privirea cinicd apare ca o distantare ironici a con
ducitorilor comunisti fata de propria lor ideologie, este de fap|
patrunderea contingentei in toate sferele societdtilor socialiste, i
de sus, de jos sau dintr-o parte (cici glasnost si perestroika au fos
aplaudate si mai mult in striinitatea real-socialistd decat acasi
in Uniunea Sovietic). Ceea ce ieri mai pirea inci inimaginab‘i
a intrat peste noapte in domeniul posibilului. Referitor nu doar
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Vnurile disidentilor, ci si la ale comunistilor. Unora dintre ei lis-a
pirut dintr-o datil ci socialismul real-existent poate fi reformat,
lirgit cu ideea de libertate si de prosperitate social-economica
yenerald. De parcd, in mijlocul comunismului, s-ar fi redeschis
jiiopria sa perspectivd utopicd, indelung oprimatd si abuzatd. De-
purte de 2 nu se lua in serios, comunistii decisi s faci reforme au
indlescoperit, abia acum cu adevirat, aceste idealuri, Credeau ca
ole mai pot fi salvate si relansate. Lor i tuturor celorlalti care au
linpdrtasit sau au salutat aceastd sperantd, i nu doar anticomunis-
(llor, istoria le apdrea ca spatiu al libertdfii, iar societatea ca efect al
\¢{iunii libere — si nu ca o realitate dati, in care te nasti si la care
i1ebuie si te adaptezi, De parcd intregii societdti i s-ar fi smuls de
i picioare fundamentul, indiferent din ce material fusese ficut.
Ventru unii, legile de fier ale istoriei universale erau cele care-si
plerduserd acum valabilitatea, pentru ceilalti, ca pentru ticuta ,masd
| vumenilor muncii”, imaginea societitii ca supraputere instrainatd
¢ vointa indivizilor era unica strategie valabili de supravietuire la
Wi oportunism cotidian. Acea fricd ce patrunsese de atita timp In
Intreaga lor viatd sociald — cdci trdiau literalmente intr-o societate
 [ricii — le apdrea acum ca neintemeiatd. Acolo unde pind acum
f\isese fundamentul dat al societitii s-au zdrit dintr-o datd pe el
I1yisi, forta propriilor decizii, nemérginirea dorintelor si intereselor
lur, deschiderea viitorului, pe scurt, propria libertate.

Ultimul act al comunismului in declin are loc ca dramid a
(el reintemeieri a societitii, al cirei rezultat este, la inceput, incd
eschis: totul pare acum din nou posibil — chiar i un socialism mai
lun. Ceea ce se petrece aici pe scena istoricd este, de fapt, un fel
(e politizare radicald a tot ceea ce existd. Aceasti politizare nu are
nimic a face cu reprezentarea unor oameni care, de altfel, nu sunt
Interesati niciodatd de politicd, de parcd deodatd ar descoperi-o
Jin nou. Ea depiseste cu mult si chestiunile care acompaniazi, de
ibicei, procesul de democratizare societitilor real-socialiste, cum
t fi: in care partide politice ar trebui s fie canalizatd pluralitatea
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intereselor politice eliberate, in ce masurd trebuie si fie (d
reglementata initiativa privatd eliberatd, sau: cui apartin, de fag
acele mijloace de comunicare ,libere si independen)te”’, care §
trebui si genereze o noud sferd publici democratici. Politi .ri-
desPre care este vorba aici nu ii cuprinde numai pe oamenii dints
sogetate, respectiv chestiunile de bazi ale vietii lor in aceas|
societate, ci cuprinde societatea ca atare, propri;ﬂ ei fundame-’
Ceea ce devine acum politic nu este numai intrebarea ,,Cum..
triim mai bine in societatea noastri?”, ci mai de grabi ,Ce anu
ne face membri ai unei societati?” Dreptatea sociali sau identitatg
culturali, Dumnezeu sau proprietatea privatd, ,valorile noas !
sau ,amenintarea lor” etc.? Vorbim, deci, despre o politizare in .
dimensiune, cum s-ar spune, transcendentald a vietii sociale cl
se referd nu atit la om ca fiintd sociald, cit la sociabilitatea
sale. Politizarea a tot ceea ce existd inseamni, pur si simplu, cd cc"
ce existd devine, ca atare, o chestiune politicd. | :

Nicio democratie fara capitalism?

Este clar ci aici vorbim despre adevirul uitat, chiar reprimg
al democratiei moderne, despre caracterul ei initial revo[ution.
Or, tocmai acest adevir a fost readus la lumina ;ie evenim,ente [
dil:l }989/1990 — faptul cd democratia si revolutia au una si aceead
origine si cd vointa de schimbare radicald a conditiilor existent
este inseparabil legatd de vointa de democratie. Prin radicalitatef
revolutionard nu trebuie inteleasd aici numai modalitatea schi )
!)ﬁrii, cum ar fi posibila ei violentd, ci amploarea ei calitativi, car
include atit acele forme de democratie care n-au mai existat’nic'
odatﬁ si trebuie abia descoperite, cit si formele ei de mult uitate
care ,nu s-au maturat niciodatd” istoric, sau care au fost reprima y
represiv, ca de exemplu diferite forme de democratie directd, :
sunF reactivate tocmai in revolutii. S4 ne gindim iy pulc’unezI
Solidarnoéc. Ca un act de democratie proletard directa, revol
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Luncitorilor din Danzig a reprezentat, de la bun inceput, mai mult
lecit o simpld lupta pentru interesele lor particulare ca muncitori

Allugi intr-o relatie salariali cu angajatorul, care atunci era statul
munist. Dar ce inseamnd, de fapt, acest _mai mult”, in afara
luptului i, in mod complet abstract, era vorba despre libertate?
(' voiau, cum s-ar spune, ceva pe care oamenii din Vest l-au avut
(leja? A spune cd scopul propriu-zis $i idealul suprem al munci-
(rilor polonezi ar fi fost capitalismul liberal-democratic existent
eja in Occident ar fila fel de derutant ca a spune ci s-ar fi revoltat
Jin pricina pretului crescut al ciirnii, care a dat nemijlocit atunci
\eazia acelei greve. Tot asa cum acea fisurd in realitate deschisd de
sefiunea lor democratica — si revolutionard! — nu poate fi inchisd
‘1 0 cobordre a pretului cdrnii, la fel de putin putem spune si acum
(i realitatea unei societiti capitaliste, liberal-democratice, in care
(riliesc astizi, ar i realizarea ultimativa visurilor lor democratice.

in dorinta pe care muncitorii polonezi au eliberat-o cu revolta

lor — o dorintd pe care nici realitatea real-socialistd, nici o alta nu

poate s-o satisfacd — s-a articulat o experientd fundamentald a

Jemocratiei, care este posibil numai intr-o actiune revolutionard.

[)ar aceastd experientd a fost stearsd ulterior din constiinta isto-

flci a postcomunismului, respectiv din naratiunea hegemonicd
ustizi despre victoria definitivi a democratiei asupra dusmanului
¢ comunist. Mai exact, ea a cdzut victimd cinismului in crestere.
Acest lucru era deja exprimat in definitia postcomunismului datid
(e Brzeziniski, care neagi orice caracter democratic autentic — si
deci revolutionar — schimbirilor istorice din Europa de Est. El s-a
repetat mai tarziu intr-o inflatie a conceptului de revolutie: mai
intai s-a vorbit despre o ,revolutie democratici”, apoi despre una
de catifea”, s-a addugat apoi una ,,portocalie”, apoi o ,revolutie a
irandafirilor” ete.

Caracteristicd aici este nu doar o golire progresiva a concep-
wlui de revolutie, ci si nevoia de a-i da revolutiei, in mod explicit,
atributul ,buni” — pentru ca nimeni si nu fie ispitit sa plaseze
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doborarea revolutionard a regimurilor comuniste est-europen
in aceeasi serie istoricd cu revolutia cea ,rea” si ,antidemocratica
adicit cu Revolutia din Octombrie. Ceea ce se manifesta aici est
disconfortul ideologiei liberal-democratice in raport cu ideea d
revolutie. Este teama ei primitivi de ,prea multi libertate”, pe cas
n-o mai poate tine sub control si n-o mai poate canaliza in directiil
corespunzitoare intereselor ei. De unde nevoia de a uzurpa in
totdeauna dreptul de-a autoriza ea insisi caracterul democrati
al fiecirei actiuni revolutionare. Pentru ca nimdnui si nu-i vin
ideea de a considera ca democraticd si o revolutie anticapitalista

Abia pe acest fundal devine clar ce reprezintd, de fapt, acea na

ivitate pe care, spune Riha, privirea sobri a spectatorilor occidenta
o atribuie ,credintei oarbe” a actorilor est-europeni in democrati
vestici. De fapt, cu totii credeau in democratie, orice ar fi intele
prin asta. Pentru unii, ea insemna, simplu, puterea atotvindecitoar
a parlamentarismului si a sferei publice democratice, pentru aled
potentialul autoreglator al economiei de piatd. In schimb, comu
nistii reformisti vedeau in democratie sansa pentru un nou incepu
comunist. Anticomunistii credeau si ei in libertatea democrati
dar de multe ori ceea ce intelegeau prin ea nu era nimic democrati
ci mai degrabi libertatea natiunii lor, a rasei lor, a dumnezeulul
lor, respectiv ura natiunii, rasei sau dumnezeului celorlalti. $i mul
dintre ei nu erau defel naivi in credinta lor. Uneori realitatea le-g
salutat visurile jubilind, chiar si atunci cind realizarea acestora 4
fost scilldatd intr-o baie de singe.

Figura naivititii este produsul privirii cinice a insusi spectas
torului. In ea se manifesti constiinta hegemonici a capitalismului
liberal-democratic, ca invingitor incontestabil al rizboiului rece
care s-a identificat, intr-un fel de delir narcisist, cu ultimul cuvint
al istoriei umanititii. Cinismul sdu avea o misiune de indeplinit
in comunismul aflat in declin — s3 pund o limitd clard posibilului
descitusat acolo: ,Cine vrea si depiseasci situatia datd este naiv’
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Astfel, apelului din Est: ,Niciun socialism ﬁﬁ Elemc?cril_pe ”1—a
rmat ecoul cinic din Vest: ,Nicio democratie f‘ar’a CaPltkl ism .d
Rimane, totusi, ceva enigmatic in intreaga istorie. Cum de
\Ceasti naivitate atribuitd actorilor le provoaci un entuziasm .spec—
\utorilor, asa cum sustine Riha? Poti .ﬁ indlilo:;.‘ut Fle naf\.qtatez:
celorlalti sau se poate si-ti fie mila de ei, dar si te lagi entuziasma
¢ asta pare destul de ciudat. i : "
Fxistd, insd, un caz in care nal\rftatea celorlalg ne %mvoatia
\proape intotdeauna entuziasmul. Si anume atunci cand acey

Junt copiit altora.

CAND LIBERTATEA A AVUT NEVOIE DE COPIL

Un metaforism ciudat marcheaza jargonul transforma.ru pos;—
educatie pentru democratie, teste de democragie, 50a:a
care creste §i se MAtUTiZeaza,

(pmuniste: i
\mocratiei, o democratie incd in jad, nasiaElLd;
if-r.-?;a;:r.«; fn’cd in faza incipientd™, abia -fndniz.ne,ste 54 f“‘ff fi:f@;lz
pagi, sau, fireste, o democratie care suferd a's: bolile copildariet. ; s; mi:
¢hiar limbajul postcomunismului trideazd un pa{adox care tr.
(¢ la cel mai mare scandal din istoria recentd: niste oameni Care,
in revolutiile democratice din 1989/1990, si-au 'choxied“Jt tocmai
maturitatea politicd, au devenit peste noapte copi: Pa“na mai l;elri,
i fost in stare sd rdstoarne regimuri totalitare, in a car.oru st?‘ i 1~
wte de nezdruncinat intreaga asa-zisi lume dem?cranca, hbf:r:a.’E
\ crezut pind in ultimul moment, si de pu’Eerca crora s-a tcn}u
¢4 de un monstru de dincolo. Pentru lupta impotriva ameninaril
‘omuniste se reuniseri toate fortele ideologice, politice si militare,

- i incd i i Kinderschuben steckt[. (n. t.)

* [ iteral, ,care poartd inca botosel [noch in den ;  steckt]” :

i cia:‘arez lui Dijan}ovif: trirniterea 12 acest metaforism al copildriel (dn;r confcrln‘fz
s Problems of Anticipatory Transition Theory: from «transition Dtn(}co -
«Itr;nsition to...»", tinuti la congresul The Car_:geju‘ of Transition, organiza p
Society Institute Croatia la Zagreb, 22-23 aprilie 2000).
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oameni de stat si generali importanti, filosofi si oameni de stii
propagandisti si spioni, fird si fi intimidat vreodatd cu adevis
monstrul totalitar. Si totusi, pe cei care l-au alungat cu miinile !
gf)ale i~au numit copii. Pind mai ieri, ei au fost cei care-au repuS'
picioare istoria mondiald, ce zicea pe patul ei de moarte, ajutﬁnd'
ca, dupi atat de multd vreme, si-si recapete pozitia verticald,
iatd cd astdzi trebuie si-nvete ei insisi si facd pri‘mii pasi. Pas
mai ieri au dat intregii lumi o lectie istoricd de curaj, autonom
politicd si maturitate istoricd, si iatd cd astizi trebuie si se afirm
ca niste copilasi cuminti fari de educatorii lor autoproclamaf
Abia ieri deveniserd remediul salvator pentru societitile boln :
in faza terminald, pentru ca azi si sufere deja ei insisi de boli
copiliriei, cirora mai intdi trebuie si le supra\detuias’cﬁi, pentru d
apoi si devind in stare de a trdi. Oare ce miracol s-a produs pest
noapte, ce magician a schimbat, cu farmecele sale, niste adulti 1
copii cu cas la gurd? , !
Politica a fost [ magicianul], fireste. Copilul recunoscut in omu
matur nu este o treaptd de evolutie la care acesta s-ar fi oprit, nig
un fenomen psihopatologic, precum pldsmuirea unei regresiun
infantile, ci o fiintd politicd, un zoon politikon par excellence. '

O ideologie numita tranzitologie

Omul ca un copil politic se oferi ca subiect de-a dreptul ideal
al unui nou inceput democratic. Neimpovirat de trecut si oriental
complet spre viitor, el e plin de energie si fantezie, dispu:s si-nvetd
si educabil. Radiaza de libertate, de parc-ar fi pura ei intrupa o
dar in realitate nu-iliber deloc. E dependent si-ar trebui, respécti-
trebuie sd fie condus si patronat de adulti. Tar asta il calificd '
atdt mai mglt sd serveascd unei societdti ca temei pentru un no )
inceput. Cici el anuleazi in sine toate contradictiile pe care le-
dezlintuit invazia politici a libertitii in societate si, in primul rind
pe aceea dintre conducitor si condusi. Nicio rcl?:pie de dominatie
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il pare mai fireascd decit aceea dintre un copil si tutorele siu,
Jelun control nu-i atat de inocent si justificat ca al copiilor imaturi.
Nu li se ripeste libertatea, ci li se suspendi doar provizoriu, li se
snind pentru o datd ulterioard. Copilul imatur ca fiintd politicd
e bucurd”, deci, de o libertate amanata. Tar daci intr-o zi se va
Jovedi ci libertatea promisi a fost o iluzie, se poate spune oricind
/1 ¢4 nici nu fusese altceva decat un basm pentru copii.

Infantilizarea represivd a societdtilor care se elibereaza de co-
imunism este principala caracteristicd politicd a aga-numitei situatii
postcomuniste. $i ea nu apare nicdieri mai limpede decit in ideo-
lopsia transformdrii postcomuniste, un edificiu teoretic ciudat, care
)l propus sd inteleagi si sd explice acea transition to democracy
| (ranzitie spre democratie] postcomunista. Aici cinismul a devenit
pindire (polito)logicd.

Din perspectiva politologicd, postcomunismul este inteles in
primul rind ca o fazd de trecere, respectiv un proces de conversie, in
(ire o societate real-socialistd devine una capitaljst-dcmocraticﬁ.“’
Aya incit politologia nu gaseste niciun temei pentru care s concea-
il aceastd trecere ca pe 0 epocd istorici anumiti. i lipsesc, pentru
\ceasta, caracteristicile identitare de bazi, cum ar fi un subiect sau
un sistem politic specific postcomunist, un mod de productie sau
o formi de proprietate specific postcomuniste etc. De aceea poli-
tologia nici nu are deloc nevoie de termenul de postcomunism. li
preferd deja mentionatul concept al unei transition to democracy’,in
cadrul ciruia dezvoltd chiar o disciplind autonomd, care cerceteazd
,gtiintific” acest proces, aga-numita tranzitologie (Transitology).
In esentd, aceasta se bazeazd pe ideea cinicd potrivit cdreia niste
oameni care si-au cucerit singuri libertatea trebuie si invete mai
\ntdi cum si se bucure corect de ea. Semnificatia acestui paradox

Il M bazez in cele ce urmeazi pe conferinta lui Dejan Jovic. 1i sunt recunoscitor
autorului, pentru ¢i mi-a pus la dispozitie importanta sa lucrare,

Il Utilizez intentionat aici expresia in limba englezd, pentru ca limba edificiului
teoretic postcomunist este engleza i ii reflectd caracterul hegemonic.
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depageste cu mult situatia istorici in care s-au aflat societitil
postcomuniste din Europa de Est dupi 1989.

Conceptul de #ransition a fost introdus la sfarsitul anilor 19604
inceputul anilor 1970, pentru a explica diverse cazuri de schimb
de regim, mai ales in tirile Americii de Sud si ale Europei sudi
Initial, tranzitia nu insemna deci nimic altceva decit ,un inte
intre doud regimuri politice diferite”, aga cum suni o defini
minimalistd din anul 1986.12 Aceasti tranzitie era o ,tranzitie d
la...”, de exemplu ,de la o conducere autoritari”, aga cum se sp
chiar in titlul cirtii lui O'Donnell si Schmitter,

Pe atundi, politologia reflecta in principiu fenomenul schimbis
de regim intotdeauna retrospectiv. Ea incerca deci, ulterior, si trag]
0 lectie din experienta istorici. Interesul i era nu atit pentru viitoj
intrucit rezultatul tranzitiei riménea, in principiu, deschis. In ace

~epoci, el nu trebuia nicidecum si sfarseascd intr-o democratie; uj
regim autoritar s-ar fi putut foarte bine transforma, probabil, intr—¢
forma si mai rea de conducere autoritari. Pe atunci, era absolu
imaginabil ca o dictaturd militari sud-americani, de pilda, si fie
inlocuiti de o dictaturd marxisti sau chiar de una maoistd, in caz cf
nu si-ar fi ales cu totul alte forme de transformare. Cilienii au por
nit-o, de exemplu, atunci, cu Allende, printr-o decizie democratici
pe drumul spre o ,democratie socialists”, dar au fost siliti de junta
militard s3 o ia in altd directie.

La vremea aceea lumea era, deci, inci destul de complicatd, Nu
numai cele doui sisteme si blocuri militare politico-ideologic con-
curente, ci si o serie de misciri anticolonialiste din Hlumea 4 treia’
asigurau o anumita contingent a politicului. Se pirea, pe atunci,
cd mai exista o alegere, ca si cum istoria ar fi fost, inci, deschisi.

La sfarsitul anilor 1980 lucrurile au inceput sd se schimbe,
Si tranzitologia isi intelege, de atunci, altfel obiectul. Procesu

21n Guillermo ODonnell, Laurence Whitehead, Philippe C. Schmitter, Transitions
[from Authoritarian Rule. 1entative Conclusions about Uncertain Dmomd
Baltimore, The John Hopkins University Press, 1986, piat
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l¢ transformare politicd este acum dete'rminat in avans. A{ce ;:.:::
vop bine stabilit. El este primirea in smtemulA global-capi an.ll
il dlemocratiei liberale occidentale. De acum mco.lo, CO_HC?P_ .
v (ranzitie se referd aproape exclusiv la aga-numitele 'boc1eta‘_u
(stcomuniste si desemneaza trecerea lor_spre c.lemuocra',r_ie, 'carzl z:
ueeput odatd cu turnura din 1?89/1990 si c%:mmua, cu mai m

A\ mai putin succes, mai ales in El:l’l”Dpa de Est. 441

De fapt, ,copiii comunismului” cunosc foarte bin

I |(atie. Ei au crescut cu logica determinismului istoric. Doar ci,

e atunci, forta motrice a luptei de clasd era ced care conduce:
Jocietatea spre un viitor mai bun,'F'arﬁ clase. z"-\Aﬁ ?berlms;)n;z;z]
(unosti legile de fier ale istoriei §i sd te pleci in aga or i
ypre un viitor mai bun, comunist, era nu'doaf r[_l‘a.I:C:lt‘,'Cl siinevita ; !
Or acum, trebuiau si repete o experientd similard. N}zm.m cd, -j:
duta aceasta, the General Law of History [legea‘ g.enerala_‘a llfiton?l
¢ cea in fata cireia trebuie si se plece necondipcinat. 4t e_l el clar
ol fird ech,ivoc, iar atingerea lui garantat'ﬁ. Dupd nt:‘mzt.i 1th3§) cig;Z
i (ranzitiei, pentru a ajunge la democmgle. nu trebuze' .et:jl tza ;
conformeze cu destuld strictete unor factorl_—_ economici, ¢ sla ;
institutionali — externi, obiectivi. Uneori,lpompa geograficd ;st:Eqi
uuf'icle,ntﬁ: ol...] geography is indeed the single reason fo E;o{:?e tha g,,?
Luropean countries will follow the pati-& to democracy aﬂ_ pri?m g
|peografia este, de fapt, singurul motiv care ne face si spe it
(irile est europene vor merge pe cale.:i spre demt?c:raple sip : Eca
(itate]?, scrie unul dintre ,tranzitologi”. El nu mai n};e ege pot .
decit ca pe o luptd pentru controlul asupra acestor ac?or;‘:xt; m}
obiectivi: ,if we really control economic g_‘mwrb and tf)e ins. :C ;ﬂntmla
ietting, it is very likely that democracy awill o::mr. [da.ca vom e
intr-adevir cresterea economicd si cadrul institutional, este foar

: "3
probabil ci democratia va apirea]”".

i - political and economic reforms in
i tski, Democracy and the ma}*‘éef. politica : i 1 ‘
!‘f‘\:::i Eﬁg and Latin Agerfm, Cambridge, Cambridge University Press,

1991, p. ix.
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Altii au ficut chiar un pas mai departe. Cici ei spun ci drumy

spre de ie i i si
p mocratie ar fi determinat, pur $i simplu, de naturi: el es|

,a natu, ;
, val tendency and therefore not difficult to achieve [o tending

naturaly. si tocmai ifici ins]” 3
,$1 tocmai de aceea nu e dificil de atins|"*, Politica insi

es 5 i iei
Ati bﬂlzata pe teoria selectiei naturale a lui Charles Darwiny
utorul geestei teorii darwini izirii
arwiniste a democratizi ane
il . emoc a}tlza_ru,Tutu Vanhane
. » M plus, ca ea este universal misurabili. De aceea a intrody
a-numity] i i ]
i tf?;m] index de democratizare (ID), care si ne arate pe ¢
apti ' 5 i I .
Conft : e.dcmocmuzare se afld fiecare societate. In consecinti,
Uit si un clasament al societitilor democratice. In aceasti list
e car 2 in inai ibusi !
P[ ‘Lﬁe 4 creat-o cu putin inainte de pribusirea comunismului,
clasificat 61 de tiri ca democratii, 5 i i :
s € tari mocratii, 5 ca asa-numite semidemocrati
‘1- tﬂzacmrzes) $181 ca nedemocratice. Numai tirile care pute:
ezen i : )
femjce acpfste 5 puncte-ID au fost incadrate ca democratii ay
- \vele cu mai putine puncte au fost consi srita
: , onsiderat {
i e autorit

C x - . - . . |
iz i doi ?oh., autoritarismul (authoritarian rule) si libertate
existentd (/iberal democracy) definesc, deci, o directie clari d

evolutie jstorici: de la autoritarism la democratie. Trecerea estd
acum t’fileologicﬁ, determinati deci de implinirea éi, si constd intr—'
HSCC_HSIHIE pe scala democratizirii pand pe cea mzu" inaltd trea t.
stadn_:l de Libertate realizati in sistemul democratiei liberale .,
trebuie decar si fie urmati legea naturii. , u

Autoyi 2 1
titate, pe de-o parte, si libertate, respectiv autonomie

pe de alta — acesti doi poli definesc si idealul educatiei luminate,

Ezgfgtiz-nz}mluilz de la copilul ima_tur, fiependent de autoritate,
el ev’jd matur, avutonovm, al unei societiti libere. Paralelismul
ent. Astfel ci, dupa Vanhanen, cei mai importanti factori

gy

14

I\{Faﬁlﬂ i\l’]g‘;:ller, »Democracy, Capitalism, and the End of Transitior”, in Michael

i m (co_ord.), Postcommunism. Four Perspectives, New York 'ihc Counci :
o “?;;mgf;l Relations, pp- 102-167 (aici p. 117). f '3
- Autu Vanhanen, The Process of Democratization: A C ;

1980-88, New York, Crane Russak, 1990, F:O :u M bt ek
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(uie influenteaza indexul siu al democratizirii (ID) sunt competitia
Jl participarea. Formula lui e simpld: cu cat un sistem este mai
democratic, cu atat gradul de participare si competitie este mai inalt.
Aceasta din urmi reprezintd caracterul deschis al posibilitdtilor
pulitice, pe scurt, pluralismul intereselor, respectiv al optiunilor
politice si ideologice. Prin participare trebuie si se inteleagd o
Jirticipare voluntard a cetatenilor la viata politici, respectiv la
deciziile politice. O democratie maturd cere democrati maturi,
vure si gandeascd si s actioneze autonom.

Lilucatie pentru imaturitate

Pornind de la aceste premise conceptuale, procesul de transfor-
fire postcomunistd apare si el ca un fel de proces de invitimant,
(ure urmireste idealul unei educatii pentru maturitate. Desi el
ieflectd si toate contradictiile acestui vechi concept iluminist.

Analogia intre evolutia istoricd 2 umanititii si maturizarea na-
(urali a copilului, respectiv educatia lui constient directionati este,
441 cum stim, o inventie” a Iluminismului.'® in esentd, luminarea
i1l este nimic altceva decit trecerea de la imaturitate la maturitate,
s, asa cum spune Kant in primele propozitii ale celebrului siu
studiu din anul 1784, ,iesirea omului din starea de imaturitate a
(lrei vind o poartd el insusi”, pe care el o defineste ca ,neputinta de
\ se servi de mintea sa fird a fi condus de altcineva”. Altfel spus,
\4i cum imaturitatea este auto-impusi, maturitatea trebuie atinsi
)l ea ca rezultat al propriei actiuni. Pasiv fiind, nu esti declarat, pur
(| simplu, matur, eliberat de tuteld, fie a naturii, a lui Dumnezeu
Jill A vreunui stipan, cum ar fi un monarh, de unde venea de fapt

" Manfred Sommer, Identitat im Ubergang: Kant, Frankfurt am Main, Suhrkamp,
1988, p. 122.

1" Beantwortung der Frage: Was ist Aufklirung?”, in Immanuel Kant, Gesammelte
Nehriften, Akademie-Ausgabe, vol. VIII, p. 35 [ed. rom.: ,Raspuns la intrebarea:
(¢ este luminarea?”, traducere de . Flonta, in Mircea Flonta, Hans-Klaus Keul
(voord.), Filossfia practica a lui Kant, Tasi, Editura Polirom, 2000, p. 118].
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semnificatia initiald a conceptului de emancipare ca eliberarg
respectiv achitare. Ideea iluminista a unei treceri spre maturitat
avea mai curind semnificatia unei emancipdri in sensul reflexiv 4
unei autoeliberiri. Totusi, aceastd trecere nu trebuie confundati if
niciun caz cu o revolutie. Conceptul de luminare al lui Kant implig
0 emancipare care nu se indeplineste intr-un salt revolutionar, ci g
»reformi a modului de gandire”, ca un progres continuu, singurul i
stare sd asigure identitatea subiectului siu ca subiect al luminrii.

In evolutia istorici de dupa Kant, idealul iluminist al maturitat
si, odatd cu el, reprezentarea emancipirii ca un proces deschis, d
lungi durati, este impins, tot mai mult, in fundal. In locul lui apar
o altd idee de emancipare. De acum inainte ea este inteleasi ¢
act de eliberare dintr-o relatie de dominatie impusi pe nedrept
Scopul emancipirii nu mai este un om matur, ci o societate liber?
de dominatie. Astfel ,maturitatea” isi pierde semnificatia emfaticl
a unui concept de emancipare. f

Este interesant ci interesul pentru acest concept se redesteaptd
abia dupa 1945. Desigur, este epoca unei treceri istorice: de Ia
dictatura fascistd la democratie. Experienta istorici nemijlociti 4
unor mase care si-au urmat orbeste conducitorii pini la catastrofa,
facea din nou atractivi ideea de om matur, autonom. , Maturitate: A
este recunoscutd acum ca o conditie a democratiei.'” Dupi o lungd
despirtire istoricd, ,maturitatea” si ,emanciparea”s-au regdsit, lucru
la care a contribuit si reflectia filosofici din perioada postbelicd.
Habermas, de pildi, a asociat interesul emancipator de cunoastere
cu interesul pentru maturitate.

In aceeasi perioadd, pedagogia descoperi si ea conceptul de
»maturitate”; aceasta devine scopul educatiei si instruirii, respectiv
principiul unei emancipatoare stiinte a educatiei. Astfel, transfor-

marea postfascistd are in fata ochilor idealul cetdteanului matur,

" Sommer, gp. cit.,, p. 123.
1 Ibid., p. 130 sqq,
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diept cauzi si scop al unei societdti democratice pe care vrea s-o
Lungtruiasca.

Nu e de mirare deci, ¢4 si procesul de transformare postcomu-
jllut se simte obligat si respecte acelasi ideal. La urma urmei, noua
Wtuatie se intelege ca posttotalitard — ca un stadiu istoric care se
Jelimiteazi ideologic si se indepirteazi istoric, in egald mdsurd, de
umnbele totalitarisme, de fascism si de comunism. (Aceasta include
il Ideologema unei echivaliri ulterioare a celor doud ideologii i
miyciri politice, care, in realitatea istoricd, s-au rdzboit fird mild
inciproc, adicd reprezentarea unei societiti care se elibereazi, cum
o ur spune, de sub dubla ocupatie — fascisti $i comunisti.)

Niciieri acest ideal postcomunist al cetateanului matur nu
wite atit de clar aplicat ca intr-una din cele mai importante sar-
(i pe care acea transition to democracy si-a fixat-o ca scop, adicd
il dezvoltarea asa-numitei societdti civile. Cici ea ar fi, se spune,
uleviratul subiect al vietii democratice, substratul social al tuturor
vilorilor democratice, al dreptitii, al spatiului public functional, al
drepturilor omului ete. Or, tocmai aceastd societate civili,'se spune,
ur fi fost incd prea slabi in societdtile eliberate de comunism din
I'uropa de Est, ca sd nu spunem ,inci in fagd”, si tocmai de aceea
i trebuit si fie mai inti educatd, instruitd, pusi ,pe propriile ei
picioare™. In mod uluitor, niminui nu i-a trecut prin minte atunci
intrebarea cine, dacd nu societitile civile din Europa de Est, a dus
i prabusirea acelui Ancien régime. Ce a fost Solidarnosc, dacd nu
i institutie paradigmatici — care opune rezistent, luptd, schimbi
rndical propria-i societate si lumea — a societitii civile ca atare? Cum
(le-a devenit acum deodati slabi, cind ieri mai era incd in stare sd
duci la cidere comunismul? Cine si cu ce interes i-a pus acum pe

"' Oricine voia, de exemplu, in anii nouizeci, si se imP]ige in Europa de Est ‘si
¢iuta pentru asta un sprijin financiar in Occident, pur §i simplu nu putea evita in
cereri fraza referitoare la development of civil society [dezvoltarea societatii cmlc]_.
I pirea a fi un fel de cheie universal pentru deschiderea donatiilor de fonduri

=2

din ,Jumea liberi si democratica”.
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acesti muncitori polonezi care inspiraserd revolutia democratic
tinuserd piept celor mai brutale represiuni contrarevolutionare
purtaseri, literalmente, pe proprii lor umeri victoria definitiva
democratiei, cine i-a pus pe acesti oameni in scutece, i-a inciltat @
botosei, a-nceput si-i curariseasci de bolile copiliriei si i-a trimi
la scoali si dea examene? |

Au ficut-o, desigur, ideologii cinici ai tranzitiei, asa cum i p
tem numi pe mentorii transformirii postcomuniste. Dar cinismt
lor urmeazi o logici, logica dominatiei. Cind ,educatia pents
maturitate” este propagati in serviciul unui interes de dominati
iar asta o transforma intr-un proces fird sfarsit, a cirui posibil
incheiere este determinatid numai de educatorii insisi, atunci in
carea ,maturititii” nu mai serveste, asa cum scrie Robert Spaemant
»la lirgirea cercului de oameni maturi, ci al cercului celor care sun
declarati, deocamdatd, imaturi”. Deci metaforismul copiliriej
tipic pentru jargonul transformirii postcomuniste, se dovedest
a fi simptomul unei noi relatii de dominatie. El indici ]1mpedc (
punere represivi sub tuteld a adeviratului sublect al ;turnurii de
mocratice”, o desubiectivare ulterioard a lui. E o constelatie la cart
incd se mai aplicd cuvintele lui Adorno din dialogul siu radiofonil
despre ,educatia pentru maturitate”, dupi care ,intr-o lume ca ce!
de azi, apelul la maturitate poate fi un fel de camuflare a faptul
cd esti in general considerat imatur™,

In al cui interes se petrece aceasta? Cine ii pune sub tuteld p
actorii schimbdrii istorice, cine ii priveazi de statutul lor de subiect!
Intrebarea e veche, are aceeasi virstd cu conceptul iluminist de
maturitate. Chiar Hamann i-a pus-o direct lui Kant: ,Cine este
[-..] nefericitul tutore?”® El il vedea in Kant insusi, mai exact, ir

<l ,,Autonomle,Munngkcxt Emanzipation. Zur Ideologisierung von Rechtsbegriffen a
in Konfexte,nr. 7,1971, pp. 94-102 (aici p. 96). Citat apud Sommer, 4. cit., p. 133
2Th. W. Adorno, Erziebung zur Miindigheir, Frankfurt am Main ,Suhrkamp, 1970,

p- 143. Vezi si Sommer, ibid.
2 Johann Georg Humann, Briefwechsel, editie de V.W. Ziesemer / A. Henkel
Wiesbaden, 1955 sqq., v. 289-292. Vezi Sommcr,qo cit., p. 125,
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jyura Lumindtorului. Astizi, tutorii sunt cei care n-au participat
1 tevolutiile democratice din 1989/1990, spectatom occidentali.
Juparte de a saluta faptele actorilor est europeni cu acea entuzi-
it ,dorinti de simpatie” cu care spectatoru pasivi ai lui Kant au
slutat odinioard Revolutia Francezi, ei au reactionat la pribusi-
# comunismului cu cinica ,simpatie” ulterioard a interesului de
luminatie. Desi au recunoscut in acest eveniment istoric, asa cum
seunoscusera spectatorii lui Kant in pribusirea absolutismului
sidal in 1789, un ,progres spre mai bine”, in sensul unei tendinte
Intregii spite umane”, in acelasi timp ei considerau, totusi, aceastd
sndintd de mult realizati in propria lor realitate, si deci, hegelian
mhmd supnmata istoric. ,,Voi vreti mai bmel&, dar mai binele
untem noi”, iatd rdspunsul spectatonlor occidentali la revolutiile
lemocratice din Europa de Est. Iar prin asta ei se deosebesc infi-
It de cei care s-au lisat cuprinsi de entuziasm in 1789 de stirile
lin Paris. In timp ce acestia din urmi vedeau propriul lor vis in
inlitatea revolutionari a celorlalti, cei dintdi n-au recunoscut, cu
[ouii sute de ani mai térziu, in visul revolutionar al celorlalti nimic
ultceva decit propria lor realitate.
Consecintele acestei diferente nu pot fi mai radicale. Niste
Jimeni care iesiserd victoriosi din lupta pentru libertate, au fost
licuti peste noapte invingii istoriei. $i n-a fost efectul unei magii,
(1 al unei hegemonii. Ea a fost cea care i-a ficut pe spectatorii
\ccidentali si triumfe, ca adevirati invingitori, nu doar asupra
(omunismului, ci totodatd asupra actorilor revolutiei, care
produseseri ciderea comunismului. Dar si lasim declaratia

8 (| jumfului si rasune in limba ei originald, in limba maternd a insisi

liegemoniei: , The armies of the winners did not, it is frue, occupy the
iwrritory of the losers. Still, given the nature of the conflict and the way it
inded, it was logical for the losers to adopt the institutions and beliefs of
the winners. It was logical in particular because the outcome represented
1 victory of the West’s methods of political and economic organization
luther than a triumph of its arms. [Armatele invingdtorilor n-au
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ocupat, e adevirat, teritoriul invinsilor. Totusi, datd fiind naty
conflictului si felul in care s-a sfarsit el, a fost logic ca cei invi
si adopte institutiile si convingerile invingitorilor. A fost logig
special pentru cd rezultatul reprezenta o victorie a metodelor
organizare politicd si economici a Vestului mai degrabi decat!
triumf al trupelor sale.]”* Nu intimplitor Michel Mandelbay
autorul acestor propozitii, ca si colegul siu politolog John Muel
vorbesc in mod explicit de imitatie ca cel mai bun drum sj
democratie.”

Mai riu nu se poate: actorilor revolutiilor democratice ng
s-a furat doar victoria si n-au fost transformati doar in invinsi.|
au fost si pusi totodatd sub tutel si condamnati la imitatia oarb;
tutorelui lor, in credinta ridicold de a-i educa pe aceasti cale pent
autonomie. Aceasta reflectd nu numai arbitrarul noilor stipani
mai ales logica dominatiei lor.

Educatie pentru prostie

Sintagma ,copiii comunismului” nu este, deci, o metafol
Ea desemneazi mai degrabi figura subordonirii la o noui forg
de asa-zisd necesitate istoricd, ce introduce procesul de trece
postcomunist si il tine sub control. Conform acestei presupozi
acea fransition to democracy se instaleazi ca o reconstructie radi
pornind de la zero. Prin urmare, Europa de Est dupi 1989 seamj
cu un peisaj istoric de ruine, in care nu mai locuiesc decit cop

* Michel Mandelbaum, ,Introduction”, in Michel Mandelbaum (coord
Postcommunism. Four Perspectives, New York, The Council of Foreign Relatio
1996, pp. 121 (aici p. 3).

% Mandelbaum: ,[W Jhere intense competition is the rule, [imitation] is the bi

formula for survival [unde regula este competitia intensi, [imitatia] este cea o
buni formuli de supravietuire]”, ibid., p- 30. Ca observatie despre procesul |

transformare est european, Mueller scrie: Imitation and competition are [i
to help in all this [Cele susceptibile si ajute la toate acestea sunt imitatia
competitia]”. John Mueller, ,Democracy, Capitalism, and the End of Transitiol
ibid., pp. 102-167 (aici p. 138).
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simeni imaturi, incapabili si-si organizeze democratic viata fird
4 11 phidati de altii. Ei nu se inteleg pe sine nici ca subiecti, nici
i iutori ai unei democratii, pe care au cucerit-o de fapt ei insisi,
b chiar au creat-o. Tocmai prin ideea si practica transformarii
juitcomuniste au fost deposedati de ea, ca si li se intoarci acum
din afard ca un obiect striin, pe care trebuie si si-1 insuseasci abia
printr-un proces lent, laborios si adesea dureros. In ciudata lume a
justcomunismului, democratia este simultan un obiectiv dorit si un
ublect pierdut. Astfel, viziunea unui viitor mai bun le mai apare ,,co-
plllor comunismului” doar dintr-o perspectivi melancolicd. Sinu e
¢ mirare, cici intr-un element esential prezentul lor postcomunist
tile de o similitudine frapanti cu trecutul lor comunist. Nu le lasi
iicio posibilitate de alegere. Asa incit ,copiii comunismului” riman
\¢-au fost si odinioard, adicd marionete intr-un proces istoric care
i depinde de vointa lor, care-ar trebui si-i tirasci dupi el spre
un viitor mai bun. Aceasti formi ciudatd de viati sociald numiti
Jrecere” le este perfect cunoscuti. Se stie ci asa-numitul socialism
ioil nu era nimic altceva decit un fel de societate a trecerii de la
tipitalism la comunism. O fazi de trecere a fost inlocuitd, deci, de
unlta. Atdt certitudinea absolutd, cit si necesitatea predeterminati
I evolutiei istorice au rimas constante ale trecerii.

In postcomunism intrebarea despre viitor se considerd a fi una
li care s-a rdspuns deja. Nici cea despre trecut nu mai are niciun
ist. De la ,,copiii comunismului” n-agteapti nimeni si aibi o
tonstiintd maturd despre trecutul comunist. Tocmai de aceea au
lost transformati in copii, ca si nu-si poatd aminti de trecut. Cici
liind copii, nu au niciunul. In mod paradoxal, abia In postcomunism
Il impresia dubioasi ci, de fapt, comunismul nici n-ar fi existat
vieodatd. De aceea Jean-Luc Nancy vorbea, inci din 1991, despre
luria care te copleseste cind te gindesti la toatd vorbiria despre
stirsitul comunismului™®, El considera ridicold convingerea ci s-ar

" Jean-Luc Nancy, ,Das gemeinsame Erscheinen. Von der Existenz des
«Kommunismus» zur Gemeinschaftlichkeit der «Existenz».”, in Joseph Vogl
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fi terminat in fine, atit de simplu, cu marxismul $i comunismul:
§1 cum istoria, istoria noastra, ar i capricioass, doar sunet si fu
o iluzie care ne-a agternut un vil peste ochi timp de 150 de 4
iar acesta s-ar fi dizolvat acum, intr-o clipitﬁ, si n-ar mai fi i
nimic. Ca si cum o singuri eroare, o eroare absolut elemen A
simpli si stupidi, ar putea avea un efect atit de dominant, de dire
de mobilizator. Ca si cum mii de asa-numiti «intelectuali» ar fi p
si simplu niste prostinaci, iar mii de alti oameni ar fi loviti de
prostie si mai mare, ca si se lase dusi de nas tocmai de acestia,’
Ceea ce i stirneste lui Nancy adevirata indignare si ingrijora
este nu atat reprimarea comunismului ca fapt istoric, elimin
trecutului comunist, cu toti intelectualii lui si cu toata complexita
lui politicd, din constiinta istorici a postcomunismului, cit
degrabd imensa ignoranti cu care lumea postcomunisti renun
sd se gindeascd la acest trecut si la efectul lui asupra posterititii
sd se intrebe ,de ce s-au intdmplat toate acestea”. Aici vede Nan
adevirata prostie, de-a dreptul epocali, a turnurii postcomunist
Fireste, copiii nu sunt prosti. Dar pot fi facuti sd devind prog
mai exact, pot fi educati pentru prostie. In acest sens, Freud vorby
deja, in urmi cu o suti de ani, despre inhibitiile de gindire pe ca
cultura le implanteazi, prin educatie si instruire, discipolilor s§
pentru a-i face mai docili si mai usor de dirijat. El distinge
blocaje de gandire de acest fel, autoritare, sexuale si religioase, cir
le corespund trei »produse ale educatiei”, adici supusii cumin|
inhibatii sexuali 5i oamenii religiosi. Aceste forme de atrofie in _:
lectuald, cum o numea €, le intelege ca pe un efect al interdicti
gandirii, al unei interdictii, impuse oamenilor in copilirie, de a-
orienta gandirea spre ceea ce ii intereseazi cel mai mult. In epog
sa aceasta era sexualitatea, a cirei reprimare devenise sarcina de
sine inteleasd a educatiei. Si odati ce fusese aplicatd cu succes §

.

(coord.), Gemeinschaften. Positionen zu einer Philosophie des Politischen, Fran i

am Main, Suhrkamp, 1994, pp. 167-205 (aici p. 172 sqq.).
2 Ipid, p. 173.
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dumeniul sexualititii, interdictia de gindire a fost extinsi apoi la
ulie sfere ale vietii, devenind astfel o trasdturd de caracter esentiali
{ Intregii personalititi. |
" Ceea ce odipioarﬁ era sexualitatea, este in lumea postcomunis-
ilui politica. In timp ce copiii comunismului sunt de-a dreptul
Wicurajati de educatorii lor s se elibereze sexual s1 sd-si outen [ex-
Ietiorizeze] cit mai tare identititile sexuale pand atunci reprimate,
'l e identifice neconditionat cu niste valori laice si s3 deving, in
e de supusii cuminti ai unui stat totalitar, membri cu constiinti
e sine si libertate de actiune ai unei societiti civile democratic,e,
telectul lor eliberat pare si nu pierdut nimic in domeniul po-
liticului. De parci aici n-ar exista nimic la care si trebuiasci si se
Jindeasci. De parci de mult s-ar fi dat toate raspunsurile corecte
li toate intrebirile politice, iar acum n-ar mai trebui decit s3 le
implementeze corect, imitind cat mai fidel cu putinta modelele
\pecificate si ascultind, cuminti, cuvintul intelept al tutorelui, De
jrca binecunoscuta dialectici a luminirii ar £ ajuns din urmi
lumea postcomunismului tocmai pe latura ei politici. Educatia
|entru maturitate aplicatd in serviciul noului interes de dominatie
| devenit o educatie pentru prostia politicd; ea ristoarnd, pur si
Implu, idealul lui Kant si mizeazi pe niste oameni care nu sunt
i1 stare si facd uz de propria lor ratiune fird a fi ghidati de altii.
\jadar, prostia pe care Nancy o atribuie turnurii postcomuniste
ute, de fapt, efectul acestei interdictii de gandire impuse ratiunii
olitice a postcomunismului, In postcomunism individul este pus
b tuteli mai ales politic, este transformat, in sens politic, in copil,
| pand la urmd intr-un prostinac politic.
Aceasti constatare n-ar trebui si fie un motiy de indignare, ci
nai degrabi un stimul pentru maturizare. »Copilul”, ca principali
Ipurd politicd a postcomunismului, e mai mult decat un simplu

ij/strument al noii hegemonii. El are o semnificatie structurali
Jentru fantezia unui nou Inceput social, care marcheazi decisiv
I 'stcomunismul. Ca un fel de abstractiune biopolitici a societitii
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de trecere, el preia rolul subiectului ei, care e eliberat a priori nu do;
de nelegiuirile comunismului, putind intra astfel nepitat din puni
de vedere moral in orice relatie sociali noud, chiar in guvernims
dar, ,copil” fiind, nu trebuie si fie rispunzitor nici de nelegiuir
postcomunismului, de privatizarea criminala, prin care bogiti|
unor natiuni intregi au devenit peste noapte proprietatea citory
indivizi, pentru o noui siricire, postcomunistd, a maselor, cu toa
consecintele ei sociale si individuale, de recidivele istorice care,
unele locuri, coboard economic, cultural si moral chiar sub nivels
atins in comunism, in fine, de nationalisme, rasisme si fascisme
rizboaiele civile singeroase si chiar de genocid. Aceste fenomen
ne apar ca niste boli inevitabile ale copiliriei, ca si nu spunem: ¢
o murddrie, e drept, neplicut, dar inofensivi totusi, pe scutecel
unei societdti nou-niscute, liberal-democratice.

A nu se uita: contrazicere si rezistentd

In postcomunism, ,copilul” este un fel de ground zero ideol
gic al societatii, pe seama cdruia se poate repara orice catastrof
atat cea mostenitd din trecut, cit si una noud, autogenerati. I
este o instantd a inocentei sociale primare, gratie cireia devine ¢
putintd ca tot ce se intimpli, chiar ,inacceptabilul si insuportabj
lul” (Nancy), si fie integrat intr-o noui robinsonadi eroici sisds
povesteascd despre un nou inceput inocent, ca o istorie univers:
inteligibild. In forma ideologici a copilului inocent societatea ca
pitalistd, liberal-democratic, isi demonstreaz reproductibilitate
neconditionati. Chiar i cea mai indepirtati insuli din aceast
lume poate deveni oricind leaginul ei, oricate costuri ar implie

aceasta. In fine, instanta inocentei infantile are un efect constitutiy

pentru intregul orizont al ideologiei (juridice) civice individualist
in epoca globalizirii ei. Aceasti ideologie reduce adevirul antago
nist, deci politic, al istoriei umane la o relatie, structuratd dupi u
model juridic, intre fiptasi si victimele inocente. Istoria nu mai estf
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(eicetatd decdt, cu un interes criminalist, din postura de cadavru
(e oferd informatii utile intr-o proceduri judiciari.

[Megel stia deja cii ,nici mécar un copil”, ¢i numai o piatrd — ca
metaford a purei inactiuni — e inocentd.? In acest sens, fantezia
pspre un nou inceput inocent al societitii postcomuniste este
jusibild numai din perspectiva unei evolutii istorice oprite, solidi-
ficatd in figura copilului ca subiectul ei politic. Aici, in momentul
liecerii istorice, servitutea este inlocuiti de libertate, de o libertate
vire are nevoie de copii, ca si li se refuze.

Nu-i de mirare ci, asa cum subliniazd Nancy, reactia la ci-
nismul epocii sale este furia. In furia provocati de triumfalismul
postcomunist ea vedea un sentiment politic par excellence, concret,
wun rispuns la inacceptabil, la insuportabil . Ea ar fi expresia unui
iefuz si-a unei rezistente, care reclami mai mult decit un simplu
rept la ceea ce este rational. Furia despre care vorbeste Nancy
este politicd, pentru cd este indignatd de reducerea politicului la
Jhirtuiala si tocmeala pentru influentd”, care definesc in postco-
munism cadrul posibilititii istorice. Furia deschide o dimensiune
I politicului, care nu se poate desfisura decit in spargerea acestui
tadru, fiind prin aceasta adevirata solie a unei maturitigi care va
4l vind, ce va pune capit tutelei postcomuniste.

Tocmai aici, in ,educatia pentru contrazicere si rezistentd”,
rezidd, dupd Adorno, ,singura concretizare reali a maturititii”®,
i 1si incheia dialogul cu un avertisment — care a rimas, literal,
ultimul sdu cuvént rostit in spatiul public, cici dupi cateva sipti-
mdni a murit —, un avertisment care poate servi ca postscriptum la

" Inocentd, prin urmare, e doar inactiunes, ca fiinta unei pietre, nici micar cea a unui
copil.” Georg Wilhelm Friedrich Hegel, Phéanomenologie des Geistes, Frankfurt am
Main / Berlin / Viena, Ullstein, 1970, p. 164. Cui nu-i ajunge acest avertisment,
si-gi aminteasci de Germania, anul zero al lui Roberto Rosellini, din anul 1948,
ca si scape de acea iluzie a unui nou inceput inocent, chiar atunci cind acesta
purcede de la niste copii.

' Nancy, gp. cit., p. 172.

" Ibid, p. 145,
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.
ideologia si practica transformdrii postcomuniste. Tocmai in zel
vointei noastre de schimbare, spune Adorno, reprimim mult pre
usuratic faptul cd incercirile de a ne schimba invaziv lumea, |
oricare dintre domeniile ei, sunt imediat expuse la forta coplesitoa
a lucrurilor in vigoare si condamnate la neputinti. Prin urmar
»Cine vrea si schimbe o poate face, probabil, numai daci face di
Insdsi aceastd neputintd si din propria-i neputinti un moment}
gandirii si poate chiar al actiunii lui.”!

Pus represiv sub tuteld, copilul din noi e tocmai intrupar
purd a neputintei noastre politice si istorice in lumea sinitoasd
postcomunismului, care, intr-un atac de megalomanie epocali, §
considerd a fi realizarea tuturor visurilor de libertate ale omeniri
Singura iesire posibild din aceastd imaturitate autoprovocati est
si contrazici o astfel de lume si si-i opui rezistenti. '

MIZERIA RECUPERARII 1

La scurt timp dupi ciderea Zidului, in anul 1990, cind mare
transformare istorici era incd in curs, la sfarsitul unui eseu dedica
intamplarilor la ordinea zilei, Jiirgen Habermas il amintea pf
Kant: ,Speranta in emanciparea oamenilor din imaturitatea lo
autoprovocatd”, spunea Habermas referindu-se la cele mai recentt
evenimente, nu si-a pierdut inci forta. Titlul cirtii sale suna astfel
Revolutia recuperatoare?. Cici asa definea Habermas, inci de pe
atunci, schimbirile istorice din Europa de Est. In pofida formelo
lor diverse de manifestare, aceste schimbiri pot fi reduse la ug
numitor comun: ar fi vorba despre o ,revolutie care deruleazj
inapoi [...], pentru a recupera niste evolutii ratate”, Ceea ce vrea

N Ibid, p. 147.

* Jiirgen Habermas, ,Nachholende Revolution und linker Revisionsbedarf. Was
heifst Sozialismus heute?”, in Jiirgen Habermas, Die nackholende Revolution,
Frankfurt am Main, Suhrkamp, 1990, pp. 179-203 (aici p. 203). '
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e fapt, revolutia si ceea ce-i defineste caracterul nu este nimic
wliceva decit ,gisirea unei conexiuni, prin politica constitutional,
1\l mogtenirea revolutiilor burgheze, iar prin politica sociali cu
lormele de economie si stilul de viatd din capitalismul dezvoltat, in
ypecial cu Comunitatea Europeand™. In aceastd privinti, Habermas
ijclegea cazul RDG ca paradigmatic. In alipirea politicd a tdrii
It Republica Federald, sensul revolutiei sublimat in conceptul
(le recuperare devine realitate: ,Ceea ce se vrea este recuperarea
dcelor lucruri care au separat, timp de patru decenii, partea vestica
I (ermaniei de cea esticd — evolutia politicd mai fericiti si cea
fronomica mai reusiti,”

I ‘oporul a vrut-e

Revolutiilor democratice care au dus in 1989/1990 la ciderea
tomunismului in Europa de Est, li se revoc astfel orice originalitate
Istoricd. Ele n-au adus nimic nou pe lume, ,nicio idee inovatoare,
de viitor” (Habermas), ci numai dorinta de a recupera ceva realizat
(leja in altd parte. In misura in care revolutia recuperatoare trebuie
ul fi avut realmente un subiect, acesta a fost subiectul repetirii si
Il imitarii, incapabil s faci micar un pas spre ceva nou si incert
fiiril a i dirijat de altii, pasul unic in care putea si-si afirme curajul
libertatii. Dar subiectul revolutiei recuperatoare nu este un erou,
tl mai degraba un la al istoriei, daci nu chiar pacientul ei. Cici el
iminteste, efectiv, de acei pacienti freudieni, care se imbolnivesc
locmai atunci cand li s-a indeplinit o dorinti profundi siindelung
nutritd. La fel a trebuit si revolutionarul recuperator si fsi refuze
propria libertate, de indati ce ajunsese, in fine, la ea, si-si giseascd
viitorul abia deschis in trecutul altora $1 sd permitd ca un nou
tutore si-i plismuiasci modelele directoare. Ci imaturitatea
lui este autoprovocati, o stie prea bine filosoful rationalitatii

" 1bid., p. 180.
" Ibid., p. 181.
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comunicative: ,Cu siguranti ¢4 aici electoratul nu va ratifica li
18 martie ceea ce-aveau in minte acei dizidenti care-au risturnal
dominatia Stasi cu lozinca «Noi suntem poporul».”* Ceea ce aveal
in minte, de fapt, acei disidenti, nu era nici societatea socialismulu
real, nici cea a capitalismului liberal-democratic occidental, ci e f
ceva nou, rezumat atunci in reprezentarea vaga despre o ,a treif
cale”. Insd poporul, cum se stie, voia altceva: 0 singurd natiune’
reunificarea neconditionati. .
Dar intrebarea este ce altceva ar fi putut si vrea oamenii if
cadrul politic al suveranitdtii populare, in care vointa poporulu
se articuleazd in mod necesar ca vointa unei singure natiuni.
cum scrie Habermas, ,electoratul” a fost cel care a luat pani li
urmd decizia, nu acel popor care se ridicase impotriva stirii de
lucruri. Subiectul revolutiei democratice si subiectul revolutie]
recuperatoare nu sunt unul si acelasi. Ba mai mult, primul a trebuil
sacrificat victoriei celui din urmi, de parcd poporul revolutionar af
fi fost o etapd preliminari a electoratului, nelegitimati democratig
la care trebuia si se renunte odati cu atingerea scopului. Daj
numai conceptul de revolutie recuperatoare face sa pari, ulteriog
aceastd trecere ca ceva necesar, respectiv firesc. De parci vointd
revolutionard a poporului ar fi continut dintotdeauna vointa dg
suveranitate populard, de parca poporul ca subiect al sciziunij
sociale ar fi presupus dintotdeauna poporul ca subiect al unititi
nationale. :
Deci, acolo unde revolutia recuperatoare vrea si vadi o rupturd
cu trecutul, se poate constata mai degrabi o continuitate — adica
ideea unei societati legate de principiul suveranititii, care se arti-
culeazi politic printr-o vointi unitari (cea a poporului) iar cultur al
printr-o identitate singulard (cea a natiunii) si care constituie, ca
atare, un fel de conditie transcendentali, adici una nemodificabild
in sine a oricarei schimbiri revolutionare. Cu alte cuvinte: sciziune

¥ [hid.
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i, dar numai pentru a fi imediat suprimatd, intr-o altd unitate
Wil fericitd politic si mai reusitd economic”. Dupd cum stim, in
tonceptul hegemonic astizi de democratie, caracterul ei agonist,
vire indicd o inrudire profundi a democratiei si revolutiei, nu mai
Ae ce ciuta. Jar asta reduce drastic orizontul a ceea ce este imagi-
Hibil politic. Anumite idei sunt excluse a priori. Concret: faptul c3,
(hcmai in intentia ei autentic democratici, ruptura revolutionari
(1l trecutul rau ar putea atrage dupi sine si o rupturd cu conceptul
e suveranitate populard, respectiv cu expresia ei institutionali,
stutul national — ba mai mult, chiar ar trebui s-o faci —, rimane
lincolo nu doar de orice imaginatie politic, ci, in primul rind, si
e orice imaginatie filosofici.

In schimb, ii auzim pe filosofi: ,votul alegitorilor a decis”,
\tlectoratul a vrut-o”, de parci vointa poporului ar fi totodati vointa
Istoriei mondiale insesi, care trebuie luatd la cunostintd firi a o
‘ontrazice, sau mai bine, care trebuie neapirat ascultati. Se stie cii
poporul este, chiar in cele mai avansate democratii, suveran. Asa
tum era suveran, cel putin cu numele, si in democratiile populare
din socialismul real. Din aceasti perspectivd, a unui orizont
(vasitranscendental, deci constant, al politicului, determinat de
popor, ca subiect incontestabil al puterii suverane, se relativizeazi
JI ruptura asa-zis revolutionari cu trecutul. Poporul, care a decis
il se alipeascd pirtii mai fericite a istoriei incorporate in REFG,
i ales si o anumitd continuitate cu trecutul, si anume in forma
binecunoscutd lui a unei democratii aflate in ,proprietate publici”.
Suveranul fusese acum legitimat, democratic e drept, dar asta nu
licea altceva decdt si prelungeasci in domeniul utopicului puterea
lui absoluti asupra realititii. Ceea ce vrea poporul este acum tot
(¢ se poate voi vreodata.

Este necesar si recunoastem aici i un element de regresiune
conservatoare, inerent conceptului de revolutie recuperatoare.
(ici prin faptul ca ea a confirmat si a consolidat in lumea de
ustizi statutul, oricum hegemonic deja, al principiului suveranititii
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populare, ideea revolutiei recuperatoare a sters din cimpul nost
vizual istoric aspectul lui intunecat, distopic — adici acele caz
in care puterea suverani a poporului, tocmai cind si-a »fecuperat
in fine legitimitatea democratici, s-a realizat ca tiranic cumplit)
Gandifi-vd numai la destrimarea Tugoslaviei, unde voing
democratici a poporului (elector) a Impins sute de mii de oamen
la moarte. Prin revolutia recuperatoare, societitile postcomunist
s-au recuplat acolo la cea mai rea si tristd parte a istoriei, reluing
evolutia lui ratati in forma unui dezastru sangeros, care face of
pand si trecutul comunist si pard, retrospectiv, ,politic mai fericit §
economic mai reusit”. Dar tutorele, implicit in ideea de recuperart
istoricd si ipostaziat de €a, a vdzut si aici, din nou, doar acele bol
de copilirie ale democratiei, care vor dispirea mai devreme sau maj
tarziu, intr-un proces de vindecare si invitare supravegheat de el
Cel pentru care rimane o enigmi de ce filosoful se apleacq
atat de adanc in fata vointei poporului, acela trebuie si-si adu ]
aminte ¢4 ascultarea n-a fost niciodatd cu totul striing gandirij
filosofice. Kant, de pilda, le refuza oamenilor dreptul de rebeliung
impotriva tiranului crud. O ficea, chipurile, numai pentru a sal
valabilitatea universali a principiului siu al ratiunii. Dar si asti _'
logica imanentd a principiilor ideale are un efect decisiv asupra
perceperii realititii noastre istorice $i a potentialelor ei emanci-
patoare. Cine siluieste democratia, de pildd in patul lui Procust
al suveranititii populare, trebuie si recunoasci si in reunificare
cucerirea ultimativa a revolutiei si s-o interpreteze in mod necesa
P€ aceasta ca pe una recuperatoare. Ideea a vrut-o, iar realitatea A
prins-o ascultitoare din urma. :

La inceput a fost unitatea

Sd revenim inci o dati la imaginea de la inceput, la acea sceni’
a ciderii Zidului, in care pare ci s-a inchegat simbolic evenimentul !
istoric al prabusirii comunismului. Tntr-un mod straniu aceasta |
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liigine evoci semnificatia figurativd a cuvintului »simbol”, care
vine din grecescul symbdlls — in germand: a se imbina. Syméolon
lesemneazi doui parti ale unui intreg care tin una de alta, cu alte
tivinte: reunificare, In cazul Zidului Berlinului are loc un eveni-
inent istoric care isi expune in mod direct semnificatia simbolici.
U1, tocmai in acest sens el evoci si o altd asociere, cu mitul despre
Originea iubirii, povestit de poetul Aristofan in Banchetul lui Platon:
libirea ar consta, spune el, in aspiratia la reunificare a dous jumatiti
ule unui intreg, brutal despirtite. Ea este atinsi, si odatd cu aceasta

| [ericirea perfectd, atunci cind unitatea originari este restaurati,
iu conotatia sa mitici, depisirea separdrii isi gdseste sensul numai
In figura unei reveniri la statutul primordial firesc.

Acelasi lucru poate fi observat la ciderea Zidului Berlinului.
Iiste impresia ci prin construirea aceluia si prin scindarea, in
tonsecintd, a orasului ca intreg — a pietelor, strizilor si locuitorilor
i — in doud pirti, s-a ficut ceva anormal si nefiresc, respectiv ci,
imai tirziu, ciderea definitiva a Zidului nu a fost numai o reunificare
i celor doud pirti ale orasului separate brutal sia locuitorilor lor, ci
iai cu seamd o reunificare a acestor oameni s1 a intregii societiti
¢u natura lor genuin, reprimati brutal de comunism. Aceasta
explicd de ce ciderea Zidului Berlinului, ca si esecul proiectului
comunist simbolizat de el, nu a fost simtitd niciodati numai ca
victorie a unui sistem politic asupra celuilalt, respectiv a unei
\deologii asupra alteia, ci totodati ca ceva mult mai profund si
(hai important, ca o victorie a naturii umane asupra celor mai rii
dusmani ai ei, ideologia si orice politici bazati pe aceasti ideologie.
Numai acest excedent simbolic, aproape din afara ideologiei, din
afara politicii si chiar din afara istoriei ne explicd acel entuziasm
coplesitor pe care l-au provocat revolutiile democratice din Europa
de Est spectatorilor occidentali. Dar in loc si recunoascd in ele o
incitare la contrazicere si rezistentd, deci un apel la maturizare
in propria lor realitate, in care rezida, de fapt, motivul autentic al
entuziasmului spectatorilor lui Kant pentru Revolutia Francezi,
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publicul occidental a gisit in faptele revolutionare ale actorilg
est europeni o confirmare obiectivd a propriei lor pasivititi fa

de situatia existentd. In loc si vadi in revolutie un model demn d
copiat, ela privit-o de sus in jos, asa cum modelul 1 insusi il privest
de sus pe cel care-] imiti si vrea si-1 ajungi din urmd, iar asta esti
exact opusul acelei identificiri entuziaste cu Revolutia Francez
pe care Kant a atribuit-o odinioara publicului.

Ceea ce i-a entuziasmat de fapt pe spectatorii occidentali ct
doui sute de ani mai tirziu a fost revenirea, proiectati in revolutie
la o idili prepoliticd, conform cireia nu exista niciun confhct
mai ales, nicio ideologie care si poatd scinda societatea. Astfe
din perspectiva lor, revolutia nu recupera doar o evolutie istorici
ratatd, ci reunea, din nou, societatea cu natura ei originari, aliena
t4 de comunism. In aceasta trebuia si constea sensul ei autenti
Dar, ca de-atitea ori cind ideile dominante ale unei epoci istorict
fantasmeazi despre originea lor cvasinaturald, acestea se dovedest
a fi numai ideile celor de la putere, care isi expun in ele propria lol
naturi ideologicd. La fel, si entuziasmul cu care Vestul a salu
revolutia din Est se dovedeste a fi obisnuitul siu zrash idcolog1
revolutia ar fi victoria definitivi a tolerantei postpolitice, a norma;
lizdrii postistorice, a pacificirii postutopice etc. Publicul occidenta
se entuziasma atit de tare de curajul schimbirii numai pentru cd nu
putea si recunoascd in el nimic altceva decit un rispuns aﬁ.rmau
la propria sa slugirnicie fatd de situatia existentd.

La sfirsit a fost cultura

In acest punct, conceptul de culturi devine inevitabil. Freud,
care in Dincolo de principiul plicerii citeazi, in sprijinul tezei sale
despre caracterul conservator al instinctelor, discursul lui Aristofan
despre originea iubirii din Banchetul lui Platon, aspiratia ei a
restaurarea unititii sale primordiale, era constient de semnificatia
dialecticd a acestui mit: vrind sd combine iaridsi cele dlwzate si
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sepurate si si creeze unititi din ce in ce mai mari, Eros lucreazi
I serviciul progresului cultural. Acesta este §i scopul revolutiei
Iecuperatoare, adicd acela de a recupera modernizarea ratatd
{o¢mai in dimensiunea culturalului, care include §i aga-numita
pulturd politicd: iatd de ce Habermas vorbeste despre pribusirea
Jocialismului real ca despre o ,extindere a modernititii”in Europa
(Centrald si de Est: ,Spiritul Occidentului cucereste Estul nu numai
(1 civilizatia tehnicd, ci si cu traditia sa democraticd,™

Aceasti tezd urmeazi, in esentd, explicatia liberal-democratici
uproape general valabild astidzi a totalitarismului comunist.*” In
(onformitate cu acest model de gandire, sistemul capitalismului
[{beral-democratic este cea mai puri intrupare a modernitdtii, iar
\ta nu numai in domeniul civilizatiei, adici al dezvoltirii neli-
mitate a fortelor de productie si al controlului tehnico-stiintific al
nnturii — deci in ceea ce Habermas numeste ,civilizatie tehnica”—,
¢}, in primul rind, in domeniul culturii, ale cirei cuceriri esentiale
wunt alegerile libere, constitutionalismul, universalizarea drepturi-
lor civile, institutionalizarea schimbirilor, secularizarea culturali,
iutonomia subsmtemclor si rationalizarea®, sau, cu cuvintele lui
I labermas, pur si simplu ,,tradma democratic”. In linii mari, cultu-
i modernd, tipicd pentru democratia liberald, inseamnd o ,,culture
of rights and freedoms [culturi a drepturilor i libertatilor]"’, Pe de
ulti parte, comunismul, mai ales in versiunea sa sovieticd, bolsevici,
ii-ar fi nimic altceva decat o negare radicald a tuturor trisaturilor
esentiale ale culturii moderne, liberal-democratice mentionate mai
wus: ,, The Bolshevik Revolution was a titanic effort to stop the invasion
of Western culture. [Revolutia bolsevicd a fost un efort titanic de a
opri invazia culturii occidentale.]™*

" Ihid., p. 185 sqq.

" Cf. Luciano Pellicani, ,Modernity and Totalitarianism”, in T#les nr. 112, vara
1998, pp. 3-23.

" Ipid., p. 10.

¥ Ibid.,p. 14.

" Ipid.,p. 15.
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Postcomunismul — inteles aici ca un stadiu istoric limitat Iy
tarile ex-comuniste — se face cunoscut, din aceastd perspectivi
In primul rind ca o localizare culturali, mai exact, ca locul ungj
culturi inferioare, inapoiate, care trebuie si se supund unui parc j
accidentat in modernizarea culturald, pentru a fi recunoscuti de
cultura modernisti, universal valabild, a Occidentului liberal-de:
mocratic si inclusi in ea. "' Aceasta implicd, mai intai, identificare}
de la sine inteleasd a Vestului cu propriul sdu rol in numitul proce
de incluziune. Nu numai ci, in aparentul siu inclusivism altruis|
s1in toleranta sa generoasi, el face din sine insusi obiectul pliceri]
sale narcisiste. Dar semnificatia acestui act merge mult mai departg
Numai prin includerea lumii postcomuniste pierdute intr-o alt]
culturd poate beneficia pretentia universalista a culturii occidentale
de valabilitate deplini. Universalismul siu reiese in cele din urmj
tocmai ca efect al unor astfel de gesturi de incluziune. In acest sens
trebuie si intelegem si afirmatia lui Habermas referitoare la spiritul
Occidentului care cucereste Estul. Nu este vorba numai despre @
»extindere inspre Est”a universalismului modernist occidental, ci de
intregirea lui. Iar acea unitate arhaici, ce pare si se regenereze pr"
reunificare, nu este nici ea nimic altceva decit o forma retroactivi
de manifestare a universalismului cultural, localizat hegemonic in
Occident. Dar acele pirti care se reunesc acum pentru a reconstituj
unitatea nu sunt deloc egale. Mai exact: abia prin reunificare ele
sunt ficute inegale, intr-o manier4 foarte precisi. Una dintre parti
devine o culturi universald, iar cealaltd una particulard, iar aceasta
produce o nou asimetrie in cadrul unuia si aceluiasi proces istoric,

A EIE, |
" Lucru confirmat cel mai bine de programele concrete de transformare pe care
Occidentul le impune tarilor postcomuniste, ca de exemplu asa-numitul ,Stab .
Pact for the South-East Europe [Pactul de stabilitate pentru Europa de Sud-Est
sau , Tacis” (, Technical Assistance to the Commonwealth of Independent Stat
[Asistenta tehnici pentru Comunitatea Statelor Independente]”). &)esprc ace:
din urma, vezi Sergei Prozorov, ,EU Tacis as an Instrument of Postcommuni
Transformation. Fl%eeclmica.l Assistance and Practices of Governmentality”, in
Rubikon, octombrie 2002, \ncnus.ci.uw‘edu.pl/—mbikon/fomm/tacis‘htm.)
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Hontru a compensa diferentele, ceea ce ar fi trebuit si fie presupusul
tlicop, reunificarea trebuie mai intai si le creeze din nou, si anume
il sens cultural. Deci iardsi avem dous pérti de Berlin, de natiune
peimand, de Europd in curs de unificare: una, care se afli de mult
I locul ei istoric corect, $i cealaltd, care de-abia trebuie si ajungi
wolo. Existd o diferentd in forma de viatd, in ceea ce se numeste
Wiy of life si este inteles ca o culturd, adici intre o formai culturali
‘e a devenit propriul ei standard s nu se mai ia ca model decit
i sine insdsi, a carei esentd, filosofic vorbind, e identici deja cu
\pirenta ei, si o alta, intarziati si alienat cultural, care trebuie i
W udapteze la acest standard §1 sd-si recupereze mai intai esenta
I care dd la iveald o viatd determinati in mod fatal de inapoierea
W yi de nevoia sa de a recupera.

"Tocmai conceptul de revolutie recuperatoare, caracterul siu
Lunservator, este cel care nu numai ci implici vechile/noile diviziri
lin realitatea istorici, ci le si reproduce in mod necesar. Desigur,
Iteste divizdri nu seamini cu cele care au marcat rizbojul rece;
L eea ce le deosebeste este simplul fapt ci ele nu mai pot fi simtite
W nivelul sistemului politic sau al productiei economice. Fireste, asta
I\l inseamnd cZ diferentele politice si economice au dispirut. Ceea
' v-a schimbat este mai degrabi modul cum si unde le localizim,
Apitiul diferentei a devenit acum exclusiv cultural. Ca si fie perce-
Jlite 5i recunoscute ca atare, diferentele si divizarile politice trebuie
Al fie traduse mai intai in limbajul culturii si sd se lase dovedite
W identititi culturale. Un concept de culturd supradimensionat a
ibrorbit tot ceea ce se articulase mai inainte ca experientd sociald
)l politicd, tot ce odinioari fusese experimentat ca lume 3 vietii.

" uiltura a devenit cel mai indepirtat orizont al experientei istorice.

A deosebi trecutul de prezent sia da un sens schimbirii istorice mai

jure astdzi posibil numai pe tirimul culturii. In aceasti privinti,

'l poate spune cd ceva de felul trecutului comunist in sens istoric

(ici micar nu existd. Nu mai putem experimenta acest trecut decit

Il forma unei alte culturi, devenite striine.
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Simptomul cel mai frapant al acestei situatii se manifestd
binecunoscutul fenomen al nostalgiei, al privirii transfiguratod
inapoi inspre trecutul comunist, Vorbim despre o fixatie ades
kitschioasd asupra formelor culturale si a unor obiecte din vid
cotidiana a socialismului apus sau din productia culturald
socialistd. Ea e numiti memorie culturald. Dar se pare ci ni
concept al memoriei culturale si mai ales nicio reprezentare desp
posibilul ei subiect nu e in stare si evoce comunismul ca cee A
a fost — in pofida terorii care l-a insotit — potrivit esentei sal
conceptul unei emancipiri universale. Ceea ce nu mai poate past
astizi memoria culturald din acest trecut e tocmai aceastd experiel
exclusiv comunistd a angajamentului politic. $i vorbim aici de
ceva care era odinioard perfect transparent, ca un lucru trivial, :
pentru cel mai simplu membru al unui partid comunist revolutio
faptul ci primul siu obiectiv este o lume mai bund si abia ap;
prosperitatea comunititii sale locale sau interesul identitatii|
particulare — etnice, religioase sau de gender. Acest caracter mundd
al experientei politice comuniste, pretentia sa universalistd, e lucs
de care nu-si mai poate aminti nicio memorie culturald. Si poate @
in el se reflectd antinomia decisivi a experientei noastre istorice d
azi: o culturd particulard, care structureazd in mod necesar aceast
experientd, nu este in stare si readucd in memorie ceea ce §;
gandit, s-a trdit si s-a ficut cAndva, nu numai dincolo de o cultut
particulard, ci pur si simplu dincolo de particularitatea cultura b
Spus mai simplu: stim foarte bine cd experienta comunismuly
din trecut apartine atit Europei de Est, cit si celei de Vest
intr-un mod mult mai important, intregii lumi, dar nu dispun
de niciun mijloc conceptual pentru a ne aminti acest trecut ¢
atare. Consednga este cd, in loc s ne uneascd in experienta noastr
istoricd comuni, mostenirea comunismului ne desparte iar, de ast
dati in identititi culturale particulare. Iar asta se intimpld si atung
céand una dintre aceste culturi particulare incearcd, prin dialect
includerii si excluderii, sd se universalizeze, ca in cazul modernitat
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W iidentale, care, spune Habermas, dupi pribusirea comunismului,
¢ extinde”in lumea postcomunistd a Europei Centrale si de Est.
1) este constransi s3 excludi experienta comunismului si in forma
el culturi particulare, dincolo de pretentia ei la universalitate,
fici si striine”, de pildi ,asiaticd”, ,bizantind”, ,ne-, pre— sau
sntimodernd”, intirziati” sau ,care are de recuperat”.

lar aceastd excludere isi giseste expresia indeosebi in conceptul
e Est, care impreuni cu opusul siu, conceptul de Vest, a caracte-
jleat divizarea ideologici si politici a rizboiului rece. Ce-i drept,
Susan Buck-Morss avea dreptate cind afirma cd vede in apusul
somunismului disparitia acelui peisaj modernist, caracterizat de
puradigma Vest-Est.#* Dar moartea acestei paradigme nu trebuie
Wl stea in calea supravietuii ei culturale. Cici tocmai cdnd a fost
eclaratd moartd politic si ideologic, paradigma Vest-Est a reinviat
I traducerea ei culturald. Numai prin rearticularea sa cultural,
\ontrastul dintre Vest si Est putea si-si repuni in vigoare adeviratul
Juracter, acela al unui raport de putere.

A fost oare si comunismul o putere coloniala?

Deci nu existd un echilibru intre Vest si Est. Termenul din urmi
ste impus lumii postcomuniste ca rezumat al tuturor tipurilor de
lnapoiere si deci al unei nevoi intrinsece de recuperare, respectiv
e integrare in ,normalitatea” Vestului. Potrivit filosofului sloven
tustko Mocnik®, conceptul de Est constituie, in aceastd privintd,
tonceptul cheie al procesului de transformare postcomunistd,
yl anume in functia sa politici. ,Estul” ar determina relatia cu
irecutul comunist, concret, el ar dezistoriciza aceasti relatie: ,El
itribuie «ciderea comunismului» anumitor proprietiti imanente

" Susan Buck-Morss, Dreamworld and Catastrophe: The Passing of Mass Utapia in
liast and West, Cambridge, MA, The MIT Press, 2000.

" Vezi Rastko Moénik, ,Will the East’s past be the West’s future?”, in Caroline
David (coord.), .Les frontieres inwisibles”, Oostkamp, Stichting Kunstboek, 2009
(catalogul expozitiei cu acelasi nume din cadrul proiectului , Lille 3000).
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socialismului real existent — si nu luptelor politice si sociale d
cadrul socialismului istoric insusi. El ne spune ci Zidul Berlinul
«a cdzut» si vrea sd uitim astfel ci poporul din Berlin -2 dir4 1
chiar el.” Dupi Moénik, conceptul de Est indeplineste in a
mod un fel de amnezie istorici: ,El sterge dimensiunea poli
din trecutul estic si obtine efecte similare in prezent.” '

Aici se manifesti clar conditionarea reciproci a celor doud
nomene tipice pentru postcomunism, culturalizarea i depolitizz
Amnezia istorici, despre care scrie Mocnik, este un efect inevital
al traducerii culturale a trecutului comunist, in care comunismul
devenit ,Estul”si astfel un antagonism politic a devenit difere n
culturald. Deposedat de orice semnificatie politici, acest trecut
transformi intr-un semn al inferiorititii culturale. Tar tocmai
atare nu se mai poate scipa atunci de el. Si iatd cum, abia postu
comunismul devine un destin. Societitile care l-au triit sunt cof
damnate la cultura recuperdrii. '

Nimic nu atestdi mai bine aceasta decit sindromul, d
mentionat, al dorului nostalgic de trecutul comunist, Ceea ¢
uta cu atata disperare omul postcomunist in cultura trecu
sdu, demnitatea sa umani, s-a pierdut in prezentul siu polit
trecut, el recupereazi acea recunoastere care, in mizeria existent
sale recuperatoare, continui si i se refuze. Amnezia istorica
memoria culturald nu se contrazic reciproc. Dimpotrivi, ele sus
complementare si abia impreuni devin o parte integrantd a m
canismului ideologic al transformirii postcomuniste. In cele dij
urmd ele completeazi imaginea acesteia ca »educatie pentru prog

tie”. Cum am aritat deja, aceasti prostie este un produs necesar 4

imaturitatii structurale a subiectului transformarii postcormunis
Ea iese cras in evidentd mai cu seami in incercarea esuatd
construi o relatie rationali cu trecutul comunist. De exempl
Croatia se incetdtenise in timpul razboiului conceptul de ,sirbo-co

munism”. Efectul ideologic al acestei creatii lexicale este evident
Comunismul fusese atasat imaginii rasist-culturale a actual u
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luyman al natiunii, pentru a-1 elimina din propriul trecut si deci
lin propria identitate, de parcd ar fi fost dintotdeauna o culturs
Mriini si ostild. Sarbii, la randul lor, au proiectat si ei in afard propria
lor experientd istorici cu comunismul, si anume intr-o conspiratie
Internationalistd impotriva natiunii sirbe, organizati in colaborare
le Vatican si Komintern. Aceste exemple tragi-comice nu sunt
#xceptii. Ele confirmid mai degrabi o reguld: eliberarea de comu-
Ilsm este triitd subiectiv ca eliberare de sub o ocupatie striind, mai
#act, de o dominatie coloniali. Aceasta ridics si intrebarea daci
i cumva comunismul a fost intr-adevir o putere coloniali. Cici
tlici a fost, atunci s1 postcomunismul are un caracter postcolonial.

Cine incearci si raspundi la aceasti intrebare la nivelu]
iealitdtii istorice concrete, ajunge repede intr-o fundituri. Este
In afara oricirei indoieli, e drept, ci pretentia la putere a Rusiei
lovietice era simtitd subiectiv in Europa de Est real-socialisti ca
un fel de dominatie coloniali. Tar asta e cu atdt mai valabil pentru
multe popoare din cadrul fostei Uniuni Sovietice. Si ne gandim
numai la tirile baltice, la Ucraina, la popoarele caucaziene sau la
tele de dincolo de Urali. Ele aveau suficiente motive si echivaleze
juterea sovietici cu o dominatie coloniali. Dar unde se afla, de
fapt, centrul acestei puteri coloniale? Care natiune era poporul
metropolei imperiale?

Nu existi rispuns la aceasti intrebare. Centrul ywcolonialismului
fovietic”e gol. Presupusul siu subiect, natiunea rusi, a simtit el insusi
tomunismul sovietic ca pe o putere coloniali. »Rusia, Rusia!”strigau
masele la inceputul anilor 1990 pe strizile Moscovei si cereau ca
Rusia 53 iasd din Uniunea Sovieticy, * lar din ruinele primului
stat al muncitorilor §i faranilor a rendscut, de fapt, statul national
rus. Natiunea rusd reinvie $1 ea intr-un act de autodeterminare, de
parcd s-ar fi eliberat chiar de sub Jugul unei dominatii coloniale.

" Boris Groys, ,Die Gesduic:htsschreibung sucht ein neues Subjekt: Die
postkommunistische Lage”, in Le monde diplomatigue, nr. 7380, 11 iunie 2004,
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Iar comunismul, ca intrupare a acestei puteri imperiale, se dizo t
s1 se pierde in vizduh, de parci la vremea lui din vﬁzdu‘h ar five
Astfel amnezia istorica este completd, si anume ca eliberare, m|
exact, ca eliberare nationald. Tar asta este tipic pentru revolutiil
democratice din 1989/1990. Numitorul lor comun este fo
politica a eliberarii nationale in traditia luptelor a,nticoloni'_
Acea trecere fatald de la ,Noi suntem poporul [das Volt]’ la NG
suntem o singurd natiune [ein Volk[” in care si-a giisit expres;
politicd prabusirea comunismului din RDG si care a fost prezental
dupi cum se stie, in reflectia liberalilor de stﬁn.ga, ca un fvel
degenerare a revolutiei, initial autentic democratice, poate sd
aibd incd o semnificatie, aceea a unei victorii in lupta anticolo
respectiv a unei eliberiri nationale de o putere imper‘ialﬁ, striin
»INoi suntem o singurd natiune, pentru ci ocupatia c_olon
care ne divizase a plecat in sfarsit.” Nu este vorba,' deci, num;
despre suprimarea unui antagonism social abia deschis in‘ unita
nationald — de pacificarea si normalizarea unui act autentic politi
in ceea ce Ranciére numeste ,ordine politieneasca”™ —, ci si desprei
deplasare a acestui antagonism din interior spre e-xtcrvi.or, cia: urmd
a pacificirii si normalizirii lui in fetisul dominatiei strdine. ur:-
in aceasta constd caracterul postcolonial al postcomunismului
imposibilitatea sa de a intelege comunismul capeo expresAie aung
antagonisme sociale si de a-1 incorpora ulterior — ca pe o incercaf
esuatd — in naratiunea eliberdrii.

* Vezi Jacques Ranciére, Das Unwernehmen. Politik und Philosophie, Frankfurt a
Main, Suhrkamp, 2002. ;

“ Mai detaliat despre aceasta in Boris Buden ,In den Schuhen des Kommunis
Zur Kritik des postkommunistischen Diskurses”, in Boris Groﬁ, Anne von
Heiden, Peter Weibel (coord. ), Zurdick aus der Zz'akméﬁ‘.‘ Osteurapdische Kultiure
Zeitalter des Postkommunismus, Frankfurt am Main, uh’{‘lcamp, 2(‘)05, pp- 339-
[ed. rom.: ,in ghetele comunismului: despre eritica discursului postcomun

traducere de Maria-Magdalena Anghelescu, in Adrian T. Sirbu, Alexandru Po

(coord.), Genealogii ale posteomunismudui, Cluj-Napoca, Editura Idea Design

Print, 2009, pp. 59-77].
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Nocietatea respinsa

Se stie ci in primele zile ale reyolutiei romine, de pe steagul
flafional a fost decupat simbolul ideologic al comunismului. Gaura
Ipdrutd astfel, cu care steagul a mai fost purtat o vreme, a devenit
¢l Insdsi un simbol — simbolul unei rupturi radicale cu trecutul,
in fel de stagnare a istoriei, in care nimic nu s-a decis inc4 si in
vire totul pare incd posibil. Curind dupd aceea, cind gaura a fost
Inchisd Ia loc, s-a recunoscut in aceasta reconstituirea continuititii
Istorice si, prin ea, a unei relatii cvasinormale cu trecutul, de parci
momentul revolutiei ar fi fost si un fel de uitare istorics.

Dar este exact pe dos. Adevirata amnezic istoricd apare abia
odatd cu inchiderea gdurii, cind, curitat de pata ideologici striing,
simbolul national se reincarneazi in puritatea lui initiali. Impreuns
‘U comunismul, care apare acum ca o deviere de la cursul normal al
evolutiei istorice, ca o riticire trecitoare, se sterge din experienta
lstoricd a natiunii si adeviirul cauzei lui sociale si deci adevirul
social al istoriei nationale, intreaga dramd a contradictiilor sociale
ji 4 luptelor pentru putere care provin din ea. Asa cum subliniazi
Moénik, aceastd amnezie istorici are consecinte foarte actuale,
Dezistoricizarea in raport cu trecutul comunist (care are loc prin
(raducerea lui culturald in conceptul de Est, respectiv de identitate
nationala ce se reconstituie) atrage dupa sine o derealizare a situatiei
tociale prezente. Raporturile sociale, dar mai ales antagonismele
sociale in care se exprima esenta politicd a societdtii, sunt excluse
din perceptia realitdtii, sau mai bine zis sunt respinse, si anume in
sensul dat de Freud acestui concept*’: respingerea apare atunci cind,
odati cu ideea insuportabild de care vrea si se elibereze, [individul]

" Pentru conceptul freudian de respingere, vezi J. Laplanche, J.-B. Pontalis, Das
Vokabular der Psychoanatyse, Frankfurt am Main, Suhrkamp, 1972, P 68 sq. [ed.
rom.: Focabularul psibanalizei (sub directia lui Daniel Lagache), traducere de Radu
Llit, Alfred Dumitrescu, Vera Sandor si Vasile Dem. Zamfirescu, coordonatar:
Vasile Dem. Zamfirescu, coordonare lexicografica: Alexandru Skutéty, Bucurest,
[ditura Humanitas, 1994, p. 167]. i




72 ZoNA DE TRECERE

pierde si un fragment din realitate, care este indisolubil legat de ace
idee. In cazul nostru asta inseamni ci: odati cu ideea insuporta
de comunism ca o parte incontestabili a identititii sale istori
natiunea respinge si un fragment din realitatea indisolubil legat
de comunism, $i anume, concret, dimensiunea sociali a aceste
realitdt, in care a avut loc istoria comunismului, Maj simplu spug
odatd cu comunismul este respinsa tocmai componenta sociall
a realitidi. Pierderea realititii devine, deci, un fel de pierdere ;
societitii. Nu numai ci natiunea este incapabil si dea ulterior uf
sens social trecutului ei comunist, s il explice ca produs ideologit
si politic al anumitor conflicte sociale; dar nici adeviirul social
realitdtii ei actuale nu are pentru ea niciun sens. '

Refuzul de a da un sens perceptiei reprezinti si el, dupi Freu
un simptom al respingerii. Un alt simptom al acestui mecanism de
apdrare se referd la caracterul afectiv al perceptiei realitdtii. Freud y
constatat cd o idee insuportabili este respinsd la un loc cu afectul
Insotitor si se comporti dupi aceea ca $i cum n-ar fi atins niciodatd
eul. Paralela este evidentit: acea afectivitate care a insotit odinioard
nigte conflicte sociale si s-a descircat mai ales in luptele de clas,
care dddeau comunismului justificarea sa istorici si totodati forta
sa de afirmare politica, respectiv revolutionard, pare a fi respinsi
$i ea odatd cu declinul acestuia,

Tar asta are consecinte pe termen lung pentru perceptia realitaii
postcomuniste. Contradictiile sociale ale postcomunismuluj -
decalajul tot mai profund intre sirac si bogat, dizolvarea oriciror
forme de solidaritate socials, nedreptatea sociald strigitoare la
cer, suferinta sociala larg rispandita etc. — riman vacante ch
punct de vedere afectiv. Desi evidente, comportamentul fatd de:
ele e ca si cum n-ar fi existat niciodati. Iar aceasta se aplici la
intregul camp social, Ele exist3, e drept, dar nu sunt percepute
deloc. Se vorbeste despre un fel de anestezie sociald, care este unul
dintre cele mai frapante §i totodatd mai enigmatice fenomene.
ale transformirii postcomuniste. S-ar putea spune chiar ci acest
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jroces de schimbare nici nu ar fi posibil micar, firi o insensibilitate
luindamentali fati de asa-numitele probleme sociale. Si ne gindim

- numai la schimbarea radicali a relatiilor de proprietate, respectiv

I asa-numita privatizare postcomunists, prin care proprietatea a
milioane de oameni a intrat, uneori literalmente peste noapte, in
jiosesia unei clici adesea criminale, fird ca cei deposedati si fi ridicat
vico obiectie la aceasta; sau si ne gandim la drepturile sociale la
vilre s-a renuntat fird nicio obiectie. $-a renuntat fard nicio griji
li tot statul bunistirii, de parc-ar fi fost vorba despre o pereche de
josete rupte si nu de cuceririle unor lupte sociale de peste un secol.
Numai gratie anesteziei sociale statul bunistirii a putut f amputat
itit de nedureros din realitatea postcomunisti — si nu doar in Est.

Re'va!uﬁa absent

Rastko Moénik subliniazi faptul ¢ statul modern al bunistirii
e dupa Al Doilea Rizboi Mondial a fost o posesie istorici comuni
atat Estului, cit si Vestului european. El intelege diversele forme ale
socialismului istoric drept variante ale statului social al bunistirii,
care a fost facilitat de Revolutia din Octombrie si edificat la
periferia relativ subdezvoltati a sistemuluj mondial capitalist, in
cadrul asa-numitelor dictaturi ale proletariatului. Pandantul siu
occidental, statul liberal-democratic al bunistirii, construit in
centrul dezvoltat al sistemului capitalist, era si el rezultatul unei
lupte indarjite a clasei muncitoare. Dar, potrivit lui Moénik, acest
cadru politic institutional a fost uzurpat, in ambele sale variante,
de elita politici: in centru, de »partitocratie” (dominatia unui
ansamblu inchis de partide), care s-a legitimat ca reprezentantul
autentic al poporului; la periferie, de »birocratie” (dictatura unuj
singur partid), care a pretins ci reprezintd proletariatul. Apoi, cand
capitalismul clasic fordist a intrat in crizi in anii 1970, iar capitalul
investit in productia industriali a adus tot maj putin profit, fapt
pentru care a inceput si emigreze in sectorul financiar, elitele
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politice ale céntrului ay inceput si ele s3 renunte Ia vechea lig
itioneze de partea capitalului, pf
i i » au impus societitilor lor — adesea Hfoar

al”, cum seria Mognik — neoliberalismul.
La periferia estics, pe de alti parte, elite]e birocratia de p i
respectiv de stat ~ s-au aritat incapabile si gestioneze criza si
i cialist al bundstirii, pe care ¢

conducitoare din Est si-au inviat repede lectia si au schimby
ideologia care le Je itima, urmand exemplul colegilor occidentall

nvatd acum g
inseamnd sa triiesti la periferia capitalismuluj globalizat,”

Asa a devenit Estul New Lurope—un capitalism maj capitalig
decit originalul siy vestic, mai flexibil, maj lipsit de scrupule, mg
silbatic, pe scurt, un capitalism care s-g emancipat intr-o masurg
mult mai radicali de inhibitiile gi restrictiile social(iste), dar mg
ales de formele de solidaritate socialj institutionalizate in sta
bunistirii, Tata de ce ny putem evita intrebarea: care Europi este
de fapt Postcomunisti, ceq »veche”, care maj tine, médcar in part_
cu incipitinare la mostenirea socialistd, sau ceq »noud”, care s-g
lepadat radical dea €a; care Europi este de fapt,intarziats” si trebuig

oarecum locurile, [...] Vestul pare ca se afli acum in punctul in
care popoarele Estului au fost deja, inainte de 7 se revolta in anij

* Moénik, ap. cir.
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Uptzeci. Dar oamenii din Est nu sunt si ei in aceeasi barca? Nu:
lloua ordine dominanti s-a stabilit ca o protectie impotriva revoltei
lor — in vreme ce,in Vest, acelasi model de subordonare s-a stabilit
din motivul Opus, pentru cd oamenii de acolo 7z s-ay revoltat, In
Vest, oamenii trebuije abia de acum incolo s3 atace sistemul., In Est,
¢l n-au incetat nicio clipd s-o faci.”

Or, imaginea istorici a declinuluj comunismului poate i com-
pletatd acum si dincolo de sciziunea Est-Vest: asa-numitei revolutii
Iecuperatoare din Est 1 corespunde o revolutie absenti din Vest.
Mai exact, numai din punctul de vedere al une; revolutii absente
lin Vest revolutia din Est apare ca una recuperatoare, Conceptul de
revolutie Tecuperatoare nu ne-a spus deci, din capul locului, decit
0 jumitate de adevir despre schimbarea istorici din 1989/1990

-ba mai mult, a Injumatitit, literal, adevirul acestui eveniment,
ji a ficut-o pe baza unei diferentieri culturale autoconstruite in-
tre Est si Vest. In acest mod, intregul cimp de lucruri comune a
lost exclus din perceptia noastrd — cim

bunistirii, care continuz de amb ele pi

Dupi cum am mai Spus, aceastd excludere ia forma unej respingeri,
deci a unei pierderi aproape nedureroase a realitatii. Acel segment
de realitate care este respins din perceptia atit a trecutuluj comu-
nist, cat si a realititii Postcomuniste, este tocmai campul realititii
sociale, in care solidaritateg sociald se mai putea opune dictaturii
diferentelor culturale, Experienta solidarititii sociale a fost stearsi
din constiinta noastri istoricd, pentru a Impiedica instalarea ej
in prezentul nostru. Tati [a ce serveste, de altfel, si reprezentarea
despre un Est postcomunist aflat intr-un proces de recuperare fara
de Vest. Ea este un fetis™, care serveste drept substitut al societdtii
respinse, amputate din perceptia realititii noastre istorice, pentru

v 1bid.
¥ Pentru rolul fetisist al stereotipurilor culturale In postcomunism, vezi Boris Buden,
ap. ¢it., p. 342 sqq. [61 5qq.]
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a neutraliza efectul traumatic al noilor contradictii sociale, day
mai ales al noilor relatii de dominatie, care s-au stabilit I ni
mondial dupi ciderea comunismului — si nu in ultimul rand p
ea. Numai intr-o societate abandonati oamenii care lupti pentry
drepturile lor pot fi transformati in niste creaturi jalnice ale une
recuperdri culturale, care se supun noilor lor stdpdni, nu doar
luptd, ci chiar de bunivoie. _
Din aceasti perspectivd, acea trecere fatali de la ,Noi suntery
poporul”la ,Noi suntem o singuri natiune” capiti si ea un alt sen
Daci in prima etapi societatea Incearcd sd se reinnoiasci prin
contrazicere, in a doua ea e deja respinsi. In prima etapi, revolutig
democratici este inci in mars; in a doua, Termidorul neolibe
si-a croit deja drum. Sub lozinca politici ,Noi suntem o singu
natiune”, puterea elitelor conducitoare ale Vestului s-a exting asu;
maselor in curs de eliberare din Est, Cici, prin absenta ei din Vest,
revolutia din Est nu a devenit doar o »semirevolutie”, ci totodatd o
contrarevolutie. Aceastd lege 1i era deja cunoscuti lui Saint- ust:

»Cine incheie o revolutie Ia Jumitate, isi sapd singur mormantul’,
ar f1 spus el odati. Dar de asti dati chiar societatea si-a cizut
siesi victimd. Cea mai puternici armi politicd a contrarevolutiei,
natiunea, a fost sicriul in care a fost dusi Ia groapi. ,

UNDE ERA SOCIETATEA..,

Existd o lucrare artistici contemporand care rezumi uimitor.
de exact experienta schimbirii pe care o numim, peiorativ, ciderea
comunismului: Stroiteli (Constructorii), a grupului de lucru artistic
Chto delar? (Ce-i de ficut?). Patru birbati si o femeie reinsceneazi
intr-o proiectie de diapozitive subiectul unuia dintre cele maj cu=y
noscute tablouri ale realismului socialist sovietic, Stroiteli Bmt,r
(Constructorii din Bratsk), de Viktor Popkov. Tabloul din anii
1960 prezintd un grup de muncitori constructori, patru barbati

[
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i 0 femeie, care se afld tocmai intr-o pauzi de lucru. In fundalul
Intunecat poate fi vizuti silueta unuj orag, oragul siberian Bratsk, pe
vare ei il construiesc. Cu o jumitate de secol mai tirziu, in aceeasi
074 a constructorilor din Bratsk, artistii rusi urmdresc sensul si
semnificatia pe care o au pentru ei aceasts operid de arti si lumea
¢ care ea o reprezinta si epuizeazi totodati: Ce se construieste
1zi? Ce-nseamna munca in comun? Ce este o comunitate? Ej
vorbesc lejer, dar absolut deschis despre aceste probleme si altele
Wimilare, fird s3 ajungi la niciun rezultat. Dar un singur lucru ne
(ransmit, totusi, inconfundabil — triirea schimbdrii ca o experienti
I pierderii societatii. Intrebarea pe care o pun prin lucrarea lor are
dimensiuni epocale: cum potoamenii unei societiti destrimate sj
i¢ mai adune din nou?

Aceasti lucrare incearci si reconstituie relatia cu un trecut
considerat, simultan, ca depdsit sidemn de dispret. Dar nu o face
In sensul memoriei culturale. Artistii grupului Chto delat nu recurg
la trecut ca s3 recupereze de acolo o identitate pentru ei insisi si
pentru epoca lor, si in acest mod sx compenseze pierderea societitii
printr-o identificare culturald. Tn lucrarea Jor nu este vorba nici de
identitate, nici de o reapropriere culturali sau de vreo articulare
unei diferente culturale. Acest remate repetd trecutul ca si aduci in
prezent semnificatia alienati ideologic a acestuia, Un vechi rispuns
la provocarea contradictiilor sociale, comunismul, despre care astizi
fuvrem sd mai stim nimic altceva decat cf a fost fals, este tradus
intr-o noud intrebare: intrebarea referitoare la 0 comunitate a celor
fiird societate. Aceastd intrebare are si 0 semnificatie politic.

Fiindci este evident ¢ dimensiunea simbolicd a picturii luj
Popkov se aprofundeazi intr—o directie ideologici foarte bine de-
finitd: ceea ce se construieste in tablou este nu atit un nouy oras, cit
mai degrabi o noui societate, respectiv un om nou ca fiintd social.
latd de ce stau in prim plan, in luminile rampei acesti oameni noj,
construindu-se pe sine si totodatd societatea. Abia in fundal, in
obscuritate, se poate intui santierul orasului Bratsk, dar tocmaj
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el reprezinti adeviratul temei al formirii omului si a societitil
universul muncii industriale colective, sfera productiei materiale
In contrast cu aceasta, slideshow-ul grupului Chito delat pare, a

simbolic cat i ideologic, cu totul fals. Fundalul siu este un nim ¢
obscur, un vid, un abis. De aceea intrebarea: Ce se construieste
azi?, produce un efect atit de straniu. Ce se mai poate inilta far)
fundatie, deasupra abisului? O societate? Un om ca fiintd sociala?

Pe temeiul lipsa al societitii

Nu este nimic ciudat in ideea unei societdti fird niciun te-
mei. Din contra, aceastd idee este una dintre cele mai importanté
cunostinte ale filosofiei politice contemporane. Vorbim despre
aga-numita gandire postfundationists, a cirei principald ipotezi
este aceea cd societdtii nu i se poate atribui un temei pozitiv.’! In
cadrul teoriei politice si sociale de astizi, postfundationismul se
opune, asa cum aratd numele siu, diverselor pozitii care pornesc de
laideea cii societatea si politica sunt fondate pe anumite principii
care se afld in afara lor, fie pe 0 naturd umani ca un dat in sine si
imuabil, fie pe sfera productiei materiale. Aceasta din urmi a fost.
tipicd pentru asa-numitul marxism dogmatic. Conform logicii lui
vulgar materialiste, intreaga viati social s-ar putea explica pornind
de la economie. Ea ar reprezenta un fel de bazi a societatii, la car
toate celelalte fenomene sociale, inclusiv cultura si politica, ar trebui
sd se raporteze ca un fel de suprastructuri. ,

Logica determinismului economic nu este greu de descifrat nici
in ,constructorii din Bratsk”ai lui Popkov. Tocmai in calitatea lor de
constructori, deci ca subiecti ai productiei materiale, ei sunt in acea.
imagine reprezentantii intregii societdti. Desi nu sunt decit o parte,

# Vezi Oliver Marchart, Post-Foundational Political Thoughs: Political Difference in
Nancy, Lefort, Badiou and Laclay, Edinburgh, Edinburgh University Press, 2007
led. rom.: Gandirea politici pg?rrdz{ﬁmism Diferenta politica la Nancy, Lefort,
Badiou si Laclau, traducere de Adrian Costache, Cluj-Napaca, Editura Idéa Design
& Print, 2011].

e, A
respectiv doar o clas3 a acestei societiti, ei reprezinti totalitatea el,
pentru ¢d sunt pur si simplu intruparea fundamentului social. Tocmai
de aceea au si fost »imortalizati” artistic, ca un mic detaliu al vietij
sociale, care ilustreaz Intregul social. Ceea ce-a vrut si ne prezin,tc
Popkoy in imaginea sa este societatea ca atare, iar nu viata construc-
torilor din Siberia, Cici despre asta era vorba, la urma mimei, inarta




Ho ZoNk pg TRECERE

realismului socialist: realul — »lumea,
fi reprezentatd numaj cq intreg social
Societitii reiese si temeju] e material

45a cum este in realitate” - pots
»adicd numai daci din imag
»unica perspectivi din care _

In schimb, in spatele
se vede nicio motivatie,

»Constructorilor” grupului Cho defat ny
niciun oras care trebuje construit, nicjg
bazd materialz P€ care si se sprijine universy] :

care si le poati tine laolalti. Este o imagine firi fundal, o aldturar
fard un motiy aparent. Se pare ¢ aici nar exista nicio perspect
ideologici de profunzime, din

1
HIIe apar tocmai din lipsa lui.
Wi radicals, ca¢ si pluralitatea Jui. D

linic, existi o pluralitate de figuri — politice, culturale, ideologjce
flc.~ care il pot ocupa. Dar care dingre aceste figuri va f Ipostaziati

t temeiul societitii intrq situatie istoricy concretd, depinde |
himai si numaj de rezultatul uner lupte politice reale, adicy de |'/

euticd, vreo explicatic socials cay ~ hegemonia stabilitd, de fiecare

s poatd contextualiza opera de art. 32

datd, prin aceste lupte. Faptul 5 '
femeiul societitii este cont:

Dar problema pe care o abordim aici de '
reflectiei postmoderniste. Afirmatia cx
temei nu inseamng, de fapt, ci ori
este in mod necesar falsi. Po
Sau, pur si simplu, ordinea, ca
de semnificanti goj

Icestei societiti. In anumite conditij istorice, ca de pildi in cazul .
linei epocale , cideri o comunismuluj”, credinga religioass poate lua (i
locul, ca teme; al societitii, i 1 istoric al clasei muncitoare,

revolutia socialistd si prin
liste, respectiv comunigte. |
0 mai mare mdsurj, despre | (i
identitate culturaly unicy, |

hegemonia consecutivi a ideilor sociq

Acelasi lucry se Poate spune, chiar jner-
2 Vezi Fredric}a.meson, Pistmoderniss

7 ot The cultural logic of Jate capitalism W Ideea de unitate nationals, respectiv de
/ New York, Verso, 1996, p. 6 sqq. L o ! incare nNatiunea isi vede radicinile,
* Vezi Emesto Laclan, Emanzipation und Differenz, Viiena, Turia up ant, 2002, R J : I l
in special eseul ,Jenseits von Emanzipation” PP: 23-45) si ,\Was habep leere | D e_r egula, pr abu§1r 11 reg. : ale din Eur Opa '
Signifikanten mit Politik 2, tun?” (pp. 65-79). de Est i-a urmat o astfel de
* Marchart, ap. cit., p. 2 [6].

Postcomuniste — fie i sens n
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pretutindeni, asa-numitele revolutii democratice au fost insotite
o turnurd neoconservatoare. Primele cuvinte pe care democral
nou-niscutd a reusit si le rosteascd au fost ,natiunea noastri’ §i
,Dumnezeul nostru”. Dar nationalismul, populismul de dreap|
fundamentalismul religios, rasismul cultural etc. al maselor eliby
rate si al liderilor lor se puteau lauda de astd datd cu o legitima
democratici. Dezamigirea in ochii spectatorilor occidentalia fo
evidenti. Totusi, ea n-a trezit nicio indoiald in privinta misiut
istorice si a superiorititii ideologice a capitalismului liberal-dem
cratic. Dimpotrivi, n-a ficut altceva decit si consolideze pretent
sa la putere. '-
Asteptarea ca societitile eliberate de totalitarismul com
sd giseascd un nou inceput in ideile liberale abstracte, ca de p
in ideea consensului democratic, a statului de drept sau pur
simplu a libertitii individuale, a rimas o dorinti pioasd a ideolog
liberal-democrati, pe care, tocmai pentru ci esuase in realitat
politici, au incorporat-o in teleologia transformarii postcomunist
ca un tel indepirtat. In distanta niscuti astfel intre idealul
reintemeieri liberal-democratice a societatii §i realitatea rea $3
deschis spatiul ideologic al transformarii postcomuniste. Intrea
dinamica politicd a postcomunismului purcede din aceast
teleologie. Asa incit noua politici democratica a societatilo
postcomuniste nu se epuizeazd in satisfacerea necesitatilor §
intereselor membrilor lor, ci in indeplinirea unor sarcini impusf
din afari acestor societiti — din Vest, unde idealul care pluteste pt
dinaintea Estului postcomunist e socotit un standard realizat d
mult. Astfel, idealul intemeierii unei societiti liberal-democratic
se dovedeste a fi un instrument de dominatie. El face din Vest
ca intrupare reald a idealului, subiectul controlului absolut asupr
proceselor de transformare din Est, care decide singur daci acestf
procese decurg corect §i cind anume si-au atins scopul, asadar cand
societatea s-a intemeiat corespunzitor idealului. Aceasta i dd §
dreptul de a interveni in procese si de a aplica unele corectil. Asa
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e pildi, acele »revolutii” colorate — ,revolutia portocalie” sau cea
\ttandafirie” — care au cutremurat, ca niste ;'ep[ici, unele societiti
jistcomuniste, au fost un fel de revolutii-corective, cu SCOPI.;_I
l!llt' A corecta potrivit idealului liberal-democratic o intemeiere
lilsi, respectiv nereusitd, cam nationalistd sau yeoruptionistd”, din
Ampectivele societdti postcomuniste. I ’

Irecerea spre politic

5S4 revenim in acest punct la ,constructorii” grupului Chts
ilefat. Ceea ce ne aratd aceastd lucrare artistic, intr-un mod chiar
liimitor de precis, e momentul istoric al unei reintemeieri sociale —
rllipn in care vechiul temei al societitii, reprezentat in imaginea lui
|.’”1-)k0_‘f’ s-a destrimat deja, dar cel nou nu s-a stabilit inci. E un
lel duc interregn in' procesul formirii societitii, in care se deschide
0 pripastie, far societatea riméne literalmente suspendati deasupra
ibisului. In acest decalaj intre momentul temeiului social instituit si
lm‘!mentul unei noi incerciri de intemeiere a societitii se exprim,ﬁ
diferenta dintre politicd si politic.® Prima corespu,nde practicii
]?ulitici_i conventionale, care are loc in cadrul unei societiti deja
londate: politica in sensul unei sfere separate, care se artic,uleazﬁ
i profesie in niste conditii liberal-democratice, care ia forma unor
parlamente, institutii politice ale statului sau partide politice si
jenereazd un subsistem social precum si un segment al s‘patiullii
public - pe lingd culturd, economie etc. Ca atare, politica nu este
preocupati niciodata de temeiul societitii — nu se intreabd niciodati
care efst'e acesta, ce anume face o societate si fie societate —, cici
supozitia cd aceastd intrebare a primit deja un rispuns definitiv
este un fel de conditie transcendentald a politicii conventionale.
Acelasi lucru se poate spune despre trecutul comunist. Pentru
politica reald a socialismului postrevolutionar este o evidenti fap-
tul ci rolul istoric al clasei muncitoare, care rezulti din po:;.itia ei

" Marchart, gp. cir.,p. 8 [11-12].
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in procesul productiei materiale, co
socialiste (ceea ce ilustreazs
tabil

alunecarea terenului de sk picioarele societitii si de-a 0 impie
Pe aceasta sd arunce o privire ametitoare in abis, b
Cand in momentul rasturnrii sociale — cq in Europa de E;
in 1989/1990 — Prdpastia s-a ciscat atit de adnc incat nicio
litica conventionals $i nici cavalerul ej in armura strilucit
teroarea, n-a mai putut-o astupa, societatea s-a vizut confrun't-g
cu temeiul e lipsi. Acesta este momentul politicului. Diferen i
dintre politic si politici se articuleazi, deci, ca un fe] de simptd‘ g
ver Marchart ea reaq

decat in forma lipse; sale,

Reactivarea diferente; ontologice, adici stribateres politiculuj
prin dimensiunea onticd a politicii conventionale, spune Marchart,
reflectd criza istoricd a fundamentuluyj social. Pe de o parte, ed
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I de altz parte, diferenta insurmontabili dingre politici si politic
devine marca specificd a unei epoci istorice concrete, si anume
wonditiei noastre postfundationiste” (postfoundationa; condition), in
tire ,cdutarea fundamentelor nu este abandonaty [ . Jyc acceptati
Hiun demers deopotrivi imposibil si indispensabil”*, Gandires
lostfundationists, C4re, toemai prin introducereq diferentei onito-
Ufice, provoaci teoria politici traditionals si demasci insuficienta
lociald a politicii conventionale din ziua de azi, este deci ea insisi
i ,gandire 3 epocii sale”, care stz »P€ ruinele a ceea ce eray odati
‘onsiderate fundamentele de nezdruncinat ale societdtii™’,

postcomu-
sensul unei

‘ructorilor” grupuluj artistica face ca
diferenta politics — diferenta »ontologica” dintre politici si politic —
5l devind vizibili ca o situare afectivi existentiali, Ne face g3 simtim
momentul in care [individul] este confruntat cy lipsa temeiu]lu;
social, fird s3 treacy imediat intr-o reintemeiere. Cy alte cuvinte,

~
" Ibid, pp. 5 $i 9 [8si 12-13).
" 1id, p. 155 [150].
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in prapastia dintre temeiul pribusit al unei vechi societiti si ¢
incd neasezat al uneia noi. Acesta este momentul politicului, trd
subiectiv ca pierdere a societitii. Se sta fatd in fatd cu nim
societatii. ,/Mii de muncitori stau in spatele Constructorilor
Bratsk”, spune vocea din lucrarea grupului Chio delat, ,dar cin

in spatele nostru?” Rispunsul este evident: nimeni. Fundalul p
care stau tinerii artisti nu are profunzime. Este nimicul plat.

E oare acelasi nimic in fata ciruia apare, spune Heideg
intrebarea privitoare la temei (ca intrebarea fundamentali a
tafizicii: ,De ce este de fapt fiintare si nu, mai curdnd, nimic?
chestiunea diferentei ontologice ca atare? Este, deci, in cele di
urmd, ceea ce simt tinerii in fata nimicului societitii, acea ang
pe care Heidegger o defineste drept situare afectivi fundament:
existentei umane, deoarece ea face posibild experienta nemijloci 1
fiintei? Dupd cum am mentionat deja, Constructorii grupului G t
delat transmit un sentiment inconfundabil de stranietate, sentimer
tul de a nu mai fi in nicio societate acasi. Este vorba oare si
despre acea stranietate a fiintei-aici, in care se manifesti, potr
lui Heidegger, ,modul” existential al faptului-de-a-fi-in-lume ¢
ne-aflare-acasar®

In nicio societate acasa

In conceptul de straniu Paolo Virno recunostea experienta fun
damentald a multitudinii contemporane. Nu numai i stranietat
marcheazi viata multitudinii, ci este constitutivd pentru felul ei di
a fi:,Cei mulfi, ca mulfi, sunt cei pentru care «ne-aflarea-acasi» est

* Martin Heidegger, Was ist Metaphysik?, Frankfurt am Main, Vittorio Kloste |
1998, p. 45 [,,Ce este metafizica?”, traducere de Thomas Kleininger si Gabr
Liiceanu, 7z Martin Heidegger, Repere pe drumul gandirii, Bucuresti, Edi 174
Politica, 1988, p. 51]. )

** Martin Heidegger, Sein und Zeit, Tibingen: Max Niemeyer, 1979, p. 189 [ed
rom.: Fiingd yi timp, traducere de Gabriel Liiceanu si Citilin Cioaba, Bucuresti
Editura Humanitas, 2003, p. 256]. L
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{fVi comun §i care pun aceasta experientd in centrul practicii lor
wciale si politice.” Dar in sentimentul straniu al ne-aflirii-acasi
J¢ exprimd si o altd experientd, la fel de marcanti pentru multitu-
line: experienta unei pierderi cu specific istoric a societitii, adica
declinul asa-numitelor comunititi substantiale, bazate pe datini
I obiceiuri care se repetd. Aceste comunitdti si, mai ales, figura
Istoric politici a poporului, sunt, spune Virno, determinate de o
ultd experientd: dialectica fricii si temerii.

Cd teama joacd un rol important in formarea societitii se stie
de mult. Hobbes, de pildi, afirma ci puterea suveranului are la
bizi tocmai teama (fear).t* Aceasti teami are o cauzi clard, care
il este, insd, suveranul insusi. Céci lucrul de care oamenii se tem .
lici este recdderea in starea naturald, infamul dellum omnium con-
fra omnes [rizboi al tuturor contra tuturor], de aceea ei preferd si
lespecte contractul social, renuntd de bunivoie la putini libertate,
¢ sd trdiascd In pace. Acesta era temeiul pentru care teama asigura
ordinea sociald a suveranititii si consolida coeziunea poporului.

Nu intotdeauna teama are o cauzi clari. Si ne aducem aminte
(e celebrul exemplu din ,Analitica sublimului”? a lui Kant: daci
0 persoana priveste dintr-un loc sigur o avalangd inspdimanta-
(oare, e cuprinsi de un sentiment plicut de sigurantd. Dar acest
sentiment de sigurantd se amesteci $i cu un alt sentiment, cu
perceperea propriei sale vulnerabilititi, respectiv a unei neputinte

" Paolo Virno, Grammatik der Mudtitude, Viena, Turia und Kant, 2005, p. 42.1n
cele ce urmeaza mi voi baza pe capitolul: ,Jenscits des Begriffspaars Furcht/
Angst”, pp. 35-42,

" The Passion to be reckoned upon, is Fear.” Thomas Hobbes, Leviathan (ed. C.
B. Macpherson), Londra, Penguin, 1968, p. 200

" Immanuel Kant, Kritik der Usreilskraft, in Tmmanuel Kant, Herke (ed. W,
Weischedel), vol. 8, Darmstadt, WGB, 1983 B 74-113 [ed.rom.: Critica fucultatii
de judecare, traducere de Vasile Dem, Zamfirescu si Alexandru Surdu, studiu
introductiv de Mircea Florian, studiu de Joachim Kopper, traducerea Primei
Introducerila Critica facultafii de judecare de Constantin Noica, note si comentarii,
bibliografie selectivd, indici de autori si de concepte de Rodica Croitoru, Editura
Stiintificd si Enciclopedici, Bucuresti, 1981, pp. 137-160].
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general umane — acesta e sentimentul sublimului in echivocitated,
contradictia sa. Insi se ridica intrebarea cumn s te pizesti de acel
pericol. _Un pericol empiric concret cere sio protectie corespur
zitoare (in cazul avalansei, cel mai bine este s3 eviti muntele ete,)
Dar cum te protejezi de riscul inerent faptului-de-a-fi-in-lumg
Ce ne poate proteja, deci, in sens absolut, unde gdsim un refugj
neconditionat? In eul moral, este rispunsul lui Kant. Legea mo
transcendentald ne protejeazi in mod absolut, pentru ci ea define
valoarea noastri dincolo de existenta noastr finita si de situatiil
noastre contingente de pericol. _
Experienta temerii ia deci o forma dubla: pe de o parte, exist
teama de pericole relative, care pot fi recunoscute si identif
concret; pe de altd parte, existd teama de pericolul absolut, care
are chip clar si continut specific, ci este o teami de existenta ca ata
Heidegger a inteles aceste triiri ale angoasei ca doud forme de grij
sile-a dat, in fiecare caz, un nume propriu: frici si teami. Frica esty
intotdeauna frici de ceva sau de altceva, ca de avalansa despre care
am vorbit. In schimb teama nu se referd la o cauzi concretd. Nimig
din lume, nimic din ,ceea ce fiinteaz intramundan” nu provoaci
teama, ci lumea ca atare, respectiv nesiguranta si incertitudinea care
marcheazd relatia noastri cu lumea. Cu cuvintele lui Heideggers
ol--.] de ceea ce se teme teama este insusi faptul-de-a-fi-in ~lumé’®. In
experienta temerii care nu se teme de nimic din lume, pentru ci se
teme de lumea insisi, in acea »noapte luminoasi a nimicului it
odatd cu teama”, cum o numeste Heidegger, existenta umani se
deschide pentru fiint4.% Deci abia prin teamd se exprimd diferenta
ontologici, iatd de ce Heidegger o defineste drept situarea afectivi
fundamentali a fiintei-aici umane. '

83 Thid,

% ,In noaptea luminoasi a nimicului jvit odati cu teama se naste starea originar
de deschidere a fiintirii ca fiintare: faptul ¢ii ea este fiintare - si nu nimic”, Was is i
Metaphysik, op. cit., p. 37 [43]. !
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Virno traduce in naratiunea sociali diferenta dintre cele dous
lorme de grija ale lui Heidegger, frica si teama. Frica se activeazi
iniuntrul comunititilor substantiale, care au dezvoltat istoric un
#10s specific, un complex de obiceiuri stabile, motiy pentru care
le simt ca pe un fel de refugiu, care di un sentiment de siguranti
imembrilor lor. In acest Sens, comunitatea insdsi este un rispuns
li sentimentul de fricd, in care se articuleazi intotdeauna frica de
lin pericol concret, fie ¢ este vorba despre somaj, pauperizarea din
tiuza bitrinetii, respectiv a bolii, sau pursi simplu grija cu privire
li viitorul copiilor. Aceasta este frica trditd induntrul comunititii,
idicd induntrul unor forme de viatd si a relatiilor sociale fixe, sta-
bile si cunoscute, sau, cum obisnuim si spunem astizi, infuntrul
wpropriei culturi”. Dar afard, in afara comunitdtii, aceastd frici isi
pierde cauzele ei concrete, clar recognoscibile si devine omnipre-
sentd, imprevizibili si constanti, Pe scurt, in afara comunititii
Itica devine teami.

In semnificatia ei sociald, teama este prin urmare acea frici
(e s-a instriinat de comunitatea cireia i-a apartinut cindva, deci
de obiceiurile ei comune si de contextele ei lingvistice cunoscute.
Afard, in lumea ca lume, unde nu mai este posibila o separatie
tlard intre ,interiorul” familiar $i nexteriorul” necunoscut, intre o
‘omunitate substantiali ca un ,popor” si lumea ca exteriorul lui,
diferenta dintre grija limitata §1 cea nelimitati — dintre fricx si
feama — isi pierde si ea valabilitatea.

Aceasti suprapunere intre frici $i teamd coincide, dupi Virno, cu
0 trecere istoricd: in locul poporului, idee strict legati de o separatie
clard intre ,interior” si,exterior”, apare multitudinea. »Conceptul de
«multitudine» [...] ia drept punct crucial sfarsitul acestei separatii.”®
1 noua situatie, in care vechea paradigmi de formare a societdtii ba-
zatd pe diferenta interior/ exterior nu mai este valabili, se ajunge Ia o
Suprapunere completa intre frici si teamss: (. ..) fica s fie intotdeauna

" Virno, gp. cit., p. 38.
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teama, pericolul limitat sa dezviluie intotdeauna periculozitatea gene
rald a faptului-de-a-fi-in-lume. In timp ce comunititile substan
acopereau i atenuau intotdeauna raportul cu lumea, dizolvare
face ca acesta din urmsi si apard in plind lumind; pierderea loculy
de munci, inovatia care schimbi caracteristicile desfisuririi muncil
preiau in ele multe trisituri subordonate anterior temerilor care
simtite in afara granitelor comunititii,”%

Pentru a exprima adevirul existential al acestei noi situa
Virno giseste un concept care se deosebeste atat de notiun
de frica, cit si de cea de teams, $i care redd fuziunea lor: est
conceptul de ,straniu”. Virno sustine cd astdzi toate formele cl
viatd experimenteazd acea ,ne-aflare-acasi’ in care se manifestd

dupd Heidegger, stranictatea fiintei-aici, respectiv teama, ca situarg
afectivi fundamentali a existentei umane. Nu numai ci omul
simte expulzat dintr-un mediu social familiar; dar s-a obisnuil
intre timp s34 nu mai aibi nici obiceiuri stabile si sd triiascd intr-g
realitate in continui schimbare, in care este expus in permanenti
celor mai insolite si imprevizibile experiente. Pe scurt, in lume
de astizi suntem mereu in afara a ceea ce grecii numeau odinioard
ethos, locul obisnuit al vietii. Tati ce face atit de stranie viata celop
multi ca multi, L .
Alci se ridici, totusi, o intrebare: oare aceasti ,ne-aflare-acasi’y
respectiv sentimentul straniului, care, dupi Virno, este o trasi-
turd esentiald a conceptului de multitudine, are caracterul unei
experiente sociale? Poate fi, deci, simtitd si articulatd in sens social?
- O astfel de posibilitate ar contrazice, de fapt, conceptul de straniu,
Straniul nu este simtit nici induntrul, nici in afara societitii, ci din=
colo de aceasti diferentd. El nu poate avea forma unei experiente
sociale, pentru ci el di expresie tocmai experientei existentiale
a pierderii societitii. Abandonarea unei comunititi substantiale
nu implicd, de fapt, aparitia simultani a unei comunitati non-,

5 Ibid., p. 39.
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lespectiv post-substantiale, ci stadiul de pierdere-a-societitii, mai
‘Xact spus, plutirea ametitoare peste temeiul lipsi al societatii.
Lici ce altceva este o comunitate substantiali, daci nu o societ:lte
Intemeiata pe un temei solid? i ce altceva este pierderea unej
tomunititi substantiale, daci nu pierderea acestui temei social
In care isi gdsise substanta, fie intr-o identitate culturald unici a
poporului ca natiune, fie in rolul istoric al clasei muncitoare a po-
porului revolutionar ete. Dar ceea ce fundamenteazi multitudinea
ji ceea ce-o uneste nu este nici o substantd, nici un temei social,
¢l y[...] riscul absolut [...] pe care- prezinti «ne-aflarea-acasi »,
“laptul-de-a-fi-expus-la-lume» din toate pirtile™,

In sentimentul straniuluj se manifestd tonalitatea dominanti a
¢pocii noastre, pe care Brian Massumj adescris-o in Introducerea sa
la teama drept , fiintare pe un teren nesigur”®, In acest sens, straniul
fite constitutiv si pentru multitudine, pentru ci el face din lipsa
temeiului social cea mai importanti experienti a ei. Asa cum Ia
I. leidegger, in epoca uitarii fiintei, teama a devenit situarea afectivd
lundamentald a fiintei-aici, care 2 ficut posibili experienta fiintei,
In epoca eroziunii istorice a societitii straniul a devenit situarea
ifectiva fundamentali a fiintei-aici sociale. El exprima situatia
existentiali a unor oamenj care, in fata nimicului societatii, fac
experienta nemijlociti a fiintei lor sociale. Or, tocmai asta ne arats
weonstructorii” grupului Chzo delaz.

O societate postsociali?

Pe lingi dimensiunca e existentiald, eroziunea epocali a
societdtit are si una obiectiv istorici, care a trezit interesul teoriei
societdtii. O sociologie a postsocialuluj cerceteazd societatea de

7 Ibid,, p. 40.

"] ageneral condition, that of being of uncertain ground [o conditie generali,
aceea de a fi pe un tcr,ﬁ-n‘nesigur]‘ "Brian Massumi, wEverywhere You Wane to Be:
I nFroducno‘rl to ]f‘car " in Brian Massumi (coord.), The Politics of Eweryday Pear,
Minneapolis, University of Minnesota Press, 1993, pp. 3-39 (aici p- 6). ,
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dupi starsitul societitii. Desi sund a nonsens, obiectul cercetari
nu poate fi definit mai clar. Dupi spusele lui Karin Knorr Cetin
sociologia postsocialului se ocupd de ,analiza si confruntarea (
contexte sociale in care principiile si structurile sociale de
acum sunt erodate, iar alte elemente si relatii apar in locul lo
Teoreticiana societitii lanseaz conceptul postsocial pentru a Ci
racteriza acele procese de transformare istorici in care formele d
viatd sociald de pind acum, bazate pe conceptele de interactiune
solidaritate (,,formele inaltei sociabilititi”) sunt inlocuite de form
de sociabilitate inferioard, respectiv limitati. Asa cum sublinjaz
ea in alte locuri, aici nu este vorba in niciun caz despre o simpl
ydesocializare”™. Transformarea postsociald implicd mai degraba ur
fel de ,aplatizare, ingridire, subtiere a formelor sociale cunoscuty
noud””". Socialul se retrage pentru a face loc altor forme, alternative
de legituri (post)sociale. Tatd de ce este crucial si sesizim caracte;
istoric al acestui proces de prefacere. Societatea nu dispare f3
urmi de pe scena istorici, ci este intr-un anumit sens descentra
devalorizata si minimalizatd, Este impinsi, cum s-ar spune, din
luminile rampei in ungherele umbrite ale istoriei. Repet, este vorbg
despre o transformare in forma societalititii insesi. Ceea ce se afl
in disolutie este acea societate care detinea pini acum centrul vietii
umane. Epoca istorici ce se sfarseste cu aceastd transformare este
0 epocd in care societatea a devenit arena principald a intamplarii
istorice, iar istoria, la rindul ei, a devenit orizontul realizirii pentr
omul ipostaziat in fiingi sociali. A fost o epoci pe care avem tot
dreptul s-o numim, retrospectiv, epoca societitii. 1

 Karin Knorr Cetina, ,Umrisse einer Soziologie des Postsozialen”, traducere.
din limba englezii de Alexandra Hessling si Hanno Pahl, iz Hanno Pahl, Lars
Meyer (coord.), Kognitiver Kapitalismus. Sozislogische Beitrige zur Theorie der
Wissensékonomie, Marburg, Metropolis, 2007, pp. 25-39 (aici p. 25). )
" Vezi Karin Knorr Cetina, wSociality with Objects. Social Relations in Postsocial
Knowledge Societies”, in Theory, Culture and Society, vol. 14, nr.4, 1977, pp- 1-30,
in special § 3:, The Creolization of the Social: The K{'mwleclgc Society Argument”,
71 Thid. . p- 6. I
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Knorr Cetina o intelege ca pe ,0 epoci a inaltei sociabilititi””.
Ateasta se instaleazi odatd cu aparitia istoricd a societitii moderne,
provenite din ruinele formelor traditionale de comunitizare, si
fute caracterizatd de edificarea statului bundstirii si de organizatii
Jl structuri sociale complexe. Ea a fost insotitd de o ascensiune a
ytiintelor sociale, o gindire a socialului, care a influentat la randul
¢l practica institutionalizirii sociale.

Sociologa postsocialului distinge patru puseuri expansionis-
te.”* Primul are loc in secolul al XIX-lea si in primele decenii ale
secolului al XX-lea, intr-o epoci in care apar fenomenul politicii
wociale si subiectul ei institutional, statul national. Pentru a ca-
nicteriza acest proces istoric, Knorr Cetina utilizeazi conceptul
dle ,nationalizare a responsabilititii sociale””. El denumeste in
primul rand introducerea, pe langd alte drepturi individuale, a unor
drepturi sociale al ciror garant este statul national. In consecinti,
icesta preia o serie de sarcini sociale, de la reglementarea muncii
i pensiile pentru bitrdni, pand la ajutoarele de somaj si extinderea
sistenului de educatie publici. Un al doilea puseu expansionist
se referd la dimensiunea cunoasterii. Apare gindirea sociologici,
precum si o noud fantezie sociald alimentatd de aceastd gindire.
PPuterile care determini destinul uman sunt recunoscute, de acum
inainte, ca niste puteri genuin sociale. De pilda, cauza inegalititilor
dintre oameni nu mai este cdutatd cu preponderentd in capacititile
diferite ale indivizilor, ci in societatea insdsi. Vorbim despre o
schimbare de mentalitate la care a contribuit noua disciplina a
cunoasterii, sociologia. Pe scurt, societatea nu ne protejeazi doar
$i nu ne poarti doar de grija, ci ea ne procura si explicatia pentru

" Knorr Cetina, ,Umrisse”, p. 26.
™ Ibid, p. 26 5q.

" Ea preia acest concept de la Wittrock si Wagner. Vezi B. Wittrock, P. Wagner,
.Social Science and the Building of the Early Welfare State: Toward a Comparison
of Statist and Non-5tatist Western Societies”, in Rueschemeyer, T. Skocpol (coord.),
States, Social Knowledge, and the Origins of Modern Social Policies, Princeton, N.J.,
Princeton University Press, 1996, p. 98 sq.; of. Knorr Cetina, ibid., p. 26.
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ceea ce se Intdmpld cu noi. $i aceastd circumstanti este intelea
de Knorr Cetina tot ca o consecinti a institutionalizdrii politi
sociale. Dar principiile i structurile sociale isi croiesc drum |
intr-un al treilea domeniu, si anume in cimpul organizirii social
sporirea institutiilor birocratice ale statului national, a fabricilg
$i intreprinderilor moderne, a institutiilor medicale, precum
institutionalizarea stiintelor moderne, extinderea universitd

de cercetare etc. In fine, Knorr Cetina identifica si un al patrule
domeniu al expansiunii socialului, care e diferentierea de clasi di
societdtile moderne. Aceasta nu ar fi doar o urmare a revolutie
industriale si a consecintelor ei politice, ci si rezultatul proceselo)
de misurare si catalogare sociali si politici.

Aceastd expansiune cvadripartiti a socialului, care a caract
rizat ,epoca inaltei sociabilitdti” sau pur si simplu epoca societd
a ajuns astizi, dupa spusele lui Knorr Cetina, ,intr-un impas™™
Abia in acest punct al analizei ei apare asa-numitul factor subi
tiv, mai exact, un eveniment politic precum si fortele politice
ideologice care au contribuit la impasul societitii: in Europa si
SUA statul social, respectiv politica sa social, ,s-a revizuit, m
ar spune: redus, fatd de riscurile individuale”; thatcherismul din
Marea Britanie si ,neoliberalismul in general”ar fi reusit, in parte,
sd conteste drepturile sociale castigate.

Astfel, sfarsitul societitii apare mai intai ca rezultat al unui
proces istoric care a ajuns, de la sine, ,intr-un impas”. Actiune:
politici (politica neoconservatoare personificati in figura |
Margaret Thatcher) si influenta ideologici (neoliberalismul):
intrd In joc abia in momentul in care procesul istoric al formirii
societatii §i-a epuizat potentialul siu de expansiune: pentru
executa verdictul dat de istoria insisi. In realitate, istoria miri |
si decaderii societitii moderne, asa cum o povesteste Karin Knorr
Cetina, sund §i mai mecanicist: interventia politici siideologicd in’

" Ibid., p. 27 sq.
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Ivulitatea istoricd seamind cu un atelier de reparatii al istoriei, in
vidrul caruia fenomene istorice precum, in cazul nostru concret,
lhcietatea care functiona in aparatul statului social al bunistirii,
sint supuse unei ,revizii generale” dupi expirarea termenului lor de
lolosintd istoricd. In realitate, aceastd ,revizie generali’s-a petrecut
I forma unei politici conservatoare de dreapta, antisociale, care in
tizul extrem 1si atinge scopurile cu violenti fitisi. Puciul militar
in Chile si teroarea juntei militare din Argentina anilor saptezeci
sint cele mai bune exemple ale unei implementiri violente a ideilor
neoliberale. Principalul scop al terorii era distrugerea anumitor
ilructuri sociale, in care politica neoliberali vedea obstacole pentru
lezvoltarea intreprinderii private si a pietei libere.

Abia mai tarziu i in cu totul alte conditii politice a devenit clar
vl acel atac distrugitor asupra structurilor sociale viza societatea
Insisi. Nimeni nu a rostit dorinta fantezist1 a ideologiei neoliberale
atit de fard echivoc ca Margaret Thatcher — personificarea politicd
I turnurii neoliberale insesi. Intr-un interviu din anul 1987 ea
ufirmd, pur si simplu, ci un astfel de lucru ca societatea nici nu
existd. Existd indivizi, birbati si femei, existi familii, dar nu existi
societate: , There is no such thing as society.”" Aceasta propozitie

", I thinkwe have gone through a period when too many children and people have
been given to understand «I have a problem, it is the Government's job to cope
with ith or «I have a problem, I will go and get a grant to cope with iths, « am
homeless, the Government must house me!» and so they are casting their problems
on society and who is society? There is no such thing! "l?l,ere are individual men and
women and there are families and no government can do anything except through
people and people look to themselves first. [Cred ¢i am trecut printr-o perioada
in care prea multor copii §i prea multor oameni li s-a dat de inteles i «[daci] am
0 problemi, e treaba guvernului si o rezolvels sau «[daci] am o problema, am s
ma duc s obtin un stipendiu ca s-o rezolvl, «sunt firi adapost, guvernul trebuie
si mi cazezel» §i astfel ei pun toate problemele lor in carca societitii si cine este
societatea? Un astfel de lucru nu exista! Exista indivizi, birbati si femei, si existi
familii §i niciun guvern nu poate face nimic decit prin oameni, iar oamenii isi
vid in primul rind de ei insisi.|” Margarer Thatcher: interviu pentru Woman’s
Own magazine (,no such thing as society”), 31 octombrie 1987 (http:/Awww.
margaretthatcher.org/speeches/displaydocument.asp>docid=106689).
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celebrd, care ar mai putea sta si azi ca un fel de motto deasupra epog
transformirii neoliberale, n-a fost formulati nici de o sociologi, nil
de o teoreticiand, ci de o politiciana ale cirei cuvinte poseda fo it
performativa. Faptul ¢ nu existi societate n-a fost o examina
stiintific obiectivi a realitdii, ci un program politic — solicitar ¢
nimicirii tuturor formelor de solidaritate sociald, pentru a face lo
individualismului, proprietitii private, responsabilititii personale
valorilor familiei etc. "
Pentru sociologia postsocialului, aceasti ,revizie generald” |
fost necesari istoric, pentru ca sociabilititii umane si i se asigure ¢
supravietuire si dupd moartea societitii, e drept, in forma unui no u
»puseu de individualizare”, rezultat din cursul obiectiv al istorie]
si, deci, implacabil. )
Fird a-i subaprecia informatiile valoroase, nu trebuie si in
dem ochii in fata dimensiunii ideologice a sociologiei postsocialu
Conflictele politice, in sensul unor antagonisme sociale sau ch
al luptelor de clasd, nu incap in imaginea sa despre societate
modernd. Statul bunistirii este un soi de excrescentd istorici 4
socialului, iar nu rezultatul unor lupte sociale si politice. Aceas
trezeste amintirea neplacuti a logicii deterministe a concepti
marxist-vulgare despre istorie. Nu numai ci istoria despre mirirea
si decdderea societitii seamini cu un proces istoric care se petrece
independent de vointa umani; dar rolul factorului subiectiv se
epuizeazi intr-un fel de asistenta in raport cu transformarea is-
torici: aici partidul comunist si materialismul dialectic ca moaga.
a istoriei mondiale, care ajuti la venirea pe lume a noului deja
matur din perspectiva istoricd, acolo politica neoconservatoare si
neoliberalismul ca atelier de reparatie a istoriei, care revizuieste si
repune in miscare ceea ce de la sine s-a oprit. ]
Pentru sociologia postsocialului societatea a fost rdspunsul la o
intrebare a cirei actualitate istorici s-ar i uzat intr-o zi de la sine,
Dar enigma societitii poate fi abordati side pe o altd pozitie, de-a.
dreptul opusi acesteia, iar in procesul formirii societitii modeme'i
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A poate vedea mai ales articularea unei chestiuni cu a cirei urgenti
IWlorici ne confruntim astizi mai mult decit oricind — chestiunea
wiciald,

Unde era societatea, s-au facut zone

Chestiunea sociali nu este in niciun caz una dintre multe
e chestiuni politice, culturale, economice sau chiar morale cu
tire se vede confruntatd mereu o societate deja existentd. Ea este

i curdnd constitutiva societatii. In functie de felul in care i se

lispunde, ea actioneazi asupra societdtii formativ, dezbinitor sau
thiar subversiv. Chestiunea sociali nu se referd numai la calitatea
Vlefii intr-o societate, la ideea de a face aceastd viatd mai stabild,
I sigurd, mai ,,umani” pentru membrii ei, ci se refer, in principiu,
lii ceea ce face ca oamenii si fie membri ai unei societiti, respectiv
liinte sociale.,«Chestiunea socialid»”, rezumi Robert Castel,, este o
Aporie fundamental, in care societatea isiafld enigma coeziunii ei
yl incearci si prevind riscul fracturirii ei, Ea reprezinti o provocare,
tire pune la incercare, respectiv sub semnul intrebiri capacitatea
Unci societdti (a ceea ce, in termeni politici, se numeste o natiune) de

I exista ca o comunitate legat prin relatii de dependenti reciproci””.

Desi aceasti problemi se punea deja pentru societitile
preindustriale ale Europei Centrale, ea a fost formulati explicit,
ipune Castel, abia la inceputul secolului al XIX-lea — in forma
thestiunii pauperismului. Pirti largi ale populatiei, care, ca mase
iuncitoresti erau actorii propriu-zisi ai revolutiei industriale, au
levenit totodata victimele ei. In timp ce, la nivel juridico-politic,
\ocietatea isi integra membrii prin recunoasterea drepturilor civile,
i nivelul economic ea ii e€xpunea sdrdcirii in masi si deciderii
morale, care nu amenintau numai existenta acestor oameni, ci
puteau atrage simultan dupa sine si dezintegrarea societiitii in

' Robert Castel, Die Metamerphosen der soxialen Frage. Eine Chronik der Lohmarbei,
Konstanz, UVK, 2000, p. 17.
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ansamblu. Odatd cu constientizarea acestei amenintdri a venit
lume chestiunea sociali, In decalajul dintre organizarea
(integrare) si sistemul economic (pauperizare) s-a art
ysocialul”, a cdrui sarcini era aceea de a (re)constitui niste leg:
care scipau atdt logicii strict economice, cit si jurisdictiei poli
u cuvintele lui Robert Castel: ,«Socialuls consti din si .
de reglementare nemodelate de piati, care trebuie s3 depiseas
acest decalaj.”” In acest context, chestiunea sociald este pusd
periferia vietii sociale, unde problema excluziunii sociale este ¢
mai pronuntatd. Dar ea se referi la societate in esenta ei, acolo u
membrii ei se confrunti cu intrebarea ce ii face si fie membrii
societdti. Cici tocmai chestiunea sociali este cea care-i confrun
cu temeiul politic contingent al societitii. :
Pentru a depisi decalajul dintre integrarea politici si exploatar
economici, a trebuit si fie dezvoltate diferite forme de politica st
ciald. S-a ajuns la deja mentionata ,nationalizare a responsabili
sociale”, asa cum numeste sociologia postsocialului politica socia
statelor nationale industriale. Pentru Castel acest pas istoric nu
in niciun caz numai unul dintre multiplele puseuri expansion
ale socialului, in care a aparut societatea modernd si care astizi
ajuns intr-un impas, ci un proces contradictoriu la care iau p
forte antagoniste si al cirui rezultat a fost intotdeauna desc
Castel subliniazi ci societatea ameninta s se dezintegreze pri
excluderea membrilor ei siriciti. Deci salvarea ei a fost principal
sarcind a politicii sociale. El vorbeste despre un fel de ,epoci de a it
a chestiunii sociale, intre prima jumatate a secolului al XIX-lea §
anii saizeci ai secolului al XX-lea. Aceasti epoci este caracterizat
prin integrarea sociald a clasei muncitoare, care a marcat decisi
istoria politici a lumii moderne. Aceasti integrare a dus la clidira
statului social al bundstirii, in cele dou# forme ale sale, tipice pen
tru perioada rizboiului rece: cea democratici si cea real-socialistd

" Ibid., p. 18.
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I'tima a existat in centrul capitalismului global, cealalti la periferia
lul. Aceasti fazi — epoca societitii industriale — ar fi astizi »pe cale
e disparitie”, pentru a ceda locul y»Societdtii muncii salariate”, scrie
Lustel. Dependenta de salariu s-ar extinde as upra intregii societiti
Jl ar inlocui pozitia muncitorilor din productie. ,Cronica muncii
tlariate” a lui Castel infitiseazi o evolutie istorici, inceputi in
perioada dinaintea revolutiei industriale, cind experienta muncii
ulariate se ficea inci la periferia societdfii: de la vagabonzii exclusi,
iecind prin ,mizerabilii” secolului al XIX-lea, pana la muncitorii
Integrati social si asigurati ai societitilor industriale fordiste si,
inii departe, pini in anii 1960, cind experienta muncii salariate
I devenit, din nou in forma »exclugilor”, parte a unei dinamici
wciale globale.

In figura muncii salariate isi gaseste expresia simbolici /z con-
ition humaine a prezentului nostru: »oomajul de masi, conditii
(e munci precare, caracterul inadecvat al sistemelor clasice de
wsigurare sociald pentru protejarea de aceste riscuri, un numir
lut mai mare de oameni care triiesc in societate ca excedentari,
leangajabili, someri sau cu ocupatii precare s1 temporare. De acum
Inainte, viitorul std pentru multi sub semnul hazardului.”” in
Iceastd situatie, vechea problemi sociald se pune din nou. Asa cum
ndinioara pauperizarea masiva ameninta sd distrugd societatile
revolutiei industriale, neopauperismul scoate in evidentd astazi
structura fragild a societitii muncii salariate, in discutie se pune
capacitatea ei de integrare si deci insusi caracterul ei social, Castel
uminteste faptul cd Durkheim intelege prin integrare »apartenenta
la o societate care formeazi un intreg ce constd din pirti depen-
dente unele de altele”, Dar se mai poate spune, in genere, despre
oamenii care au ajuns in pozitia de asa-numiti excedertari ci

" Ihid, p. 1.

" 1bid,, p. 359.
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triiesc in socictate? Castel afirmd ci ei se afl intr-un soi de {d In zona decuplarii. Tar astfel decalajul dintre ordinea politici si

sociald a niminui. . sstemul economic, care ficuse posibild si odinioara articulare'a
El porneste de la ideea ci munca joaci rolul decisiv penti thestiunii sociale, continui si existe.

pozitionarea oamenilor in structura sociald. Si descrie ace‘_' Ceea ce se manifesta aici este o problema veche: la nivelul

pozitionare ca pe o corelatie puternici intre un anumit loc pe politicii conventionale nu se tematizeaza deloc ceea ce determini

individul il ocupi in diviziunea sociald a muncii si pozitia saj Ipartenenta la fiecare zond, adicd pozitia in diviziunea sociali a

cadrul retelei de relatii sociale primare si de sisteme de asigura
care i asigurd acoperirea impotriva capriciilor existentei. Cast
distinge trei zone de coeziune sociald care corespund ace t
corelatii: in zona integrarii sunt oamenii care se afld in raportu
de munci stabile si totodati solid integrati in relatii sociale; in zas
decuplarii lipsa oricirei activititi productive duce la lipsa de r
sociale si la excludere sociald; intre ele se intinde o zond instabild ¢
vulnerabilitate, in care sprijinului fragil din partea mediului so Ii
ii corespunde un raport precar cu munca. |

Si lasim la o parte dinamica reciproci a acestor zone si §
punem o intrebare simpli: oare se mai triieste in societate atu,
cand se trdieste mereu numai in cite una din zonele ei? Deoar
chiar atunci cind este vorba despre zona integririi, experienta s

imuncii. Asa incat chestiunea sociali rimane mereu doar o problemi
\ politicii sociale, in loc s devini o problemi a politicului.

»Constructorii” grupului Chso delat vor si ne arate, probabil,
thiar aceasta: situatia existentiald a oamenilor ca fiinte zonale, care
fll au intrat numai in zona unei treceri istorice sisociale, ci totodati
I unei treceri de la politicd la politic, singura in care chestiunea
wciald poate deveni chestiunea politici a societatii.

»TOVARASI, NICI ACUM NU MI-E RUSINE DE
TRECUTUL MEU COMUNIST”

Avem nevoie de 0 altd imagine despre sfarsitul comunismului,

ciali de acolo pare a nu fi decat una partiald, zonald. $i totusi stit (ea a cdderii Zidului Berlinului a devenit un kitsch ideologic. Ea
cd zona integririi are mai mult drept la totalitatea sociali decll fice s apard un adevir al trecutului ca o mici minciuni oportunisti
zona decuplirii, de pilda, cel putin la nivelul politicii conventionalg I prezentului. Vinovati de asta nu este imaginea si nici ceea ce
Intrebarea, care era virulentd inci din societatea de clase, se aplid prezintd ea, ci privirea spectatorului pasiv de atunci. Jubilatia lui
si societdtii de zone: e drept cd oamenii sunt politic egali in toaf nu se adreseazd faptei mirete a actorilor, ci lui insusi: ,Ia pri\:iti cit
zonele societitii — dar sunt oare zonele si politic egale intre clef@ (e mireatd e lumea mea. Alta mai buni nici nu I;oate si exilste.”
Care zond posedi mai multd putere politici, cea a integririi sal Imaginii i s-a luat adevirul emancipator, inerent evenimentului pe
cea a decupldrii? Raspunsul la aceastd intrebare nu este atit dd care il documenteazi, Iati de ce trebuie si ne ciutim alta.

simplu cum pare. Din punctul de vedere al politicii (democratice) Filmul W.R. — mistere ale organismului de Dugan Makavejev se
conventionale, zonele nu sunt deloc perceptibile. Politic, ele apal incheie cu o sceni bizari: capul tiiat al Milenei, personajul prin-
abia in forma chestiunii sociale, respectiv ca obiect al politicil cipal al filmului, care st pe o masi, incepe deodati si vorbeasci.
sociale, care se articuleazd in mod necesar hegemonic. Cu alte \ un fel de epitaf despre lupta ei esuati pentru libertate si despre
cuvinte, este de presupus ci subiectul politicii sociale va veni dix esuatul proiect emancipator al comunismului. Filmul este dedicat

zona integririi si cA isi va gisi obiectul in celelalte zone, mai ales

a

psihanalistului, terapeutului sexual s1 (anti)comunistului Wilhelm

1
|
|
|
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Reich. La Festivalul de Film de la Cannes din 1971 filmul 4 castigat
Premiul Luis Bufiuel si a fost salutat euforic de critica de film: ,, O
capodoperi subversivi”, , Produs emblematic al «cinematografiej
filosofice»”, ,Un fabulos freak-our libertar”, Pionierul «postmoder-
nismului»” etc.* Totusi, el a fost interzis in fosta ugoslavie pin a
la sfarsitul anilor optzeci. Chiar siin Vest, WR. al lui Makaveje
a fost partial cenzurat si — stigmatizat ca ,sex lm”— 4 fost exilat
In cinematografele porno. _
In partea sa de fictiune, filmul povesteste o scurtd si tragicd
aventurd amoroasi intre Milena, o tiniri comunistd iugoslavi, fe-
ministd, adeptd a imperiului, siun patinator din Uniunea Sovietici.

In vizitd cu spectacolul siu pe gheati in Tugoslavia. Numele siu’

este Vladimir Ilici, Cuvintele lui din film sunt adesea citate directe

1 Mai mult despre acest film in Boris Buden, ,Behind the Velver Curtain :
Remembering Dusan Makavejcv’s WR.: Mysteries of the Organism”, in Afterall
nr. 18, 2008, pp. 119-127.

- SocieTaTe $1 CULTURA: Dg pa SOCIETATEA,..

tle omonimului siu Lenin. In spatele frazelor ideologice pe care le
declama neconvingitor se ascunde o profundi frustrare sexuali. in
Incercarea de a-si realiza iubireq pentru Milena, esueazi. Intr-un
icces de furie i reteazi capul, cu lama uneia dintre patinele sale,
In scena-cheie a filmului capul reapare pe masa de disectie. Milena
deschide ochii §1 Incepe sa vorbeasci privind inspre camera de
filmat. Povesteste ce s-a intdmplat de fapt s1il descrie pe ucigasul
cl, Vladimir Ilici, ca pe,un om foarte ambitios, de 0 imenss energie
[...] un romantic, ascet $i un veritabil fascist rosu”®, Imediat dupi
dceea auzim ultimele ej cuvinte, celebre: » Tovarisi! Nici acum nu
mi-e rusine de trecutul meu comunist,”

In aceasta Propozitie comunismul este postulat in mod explicit
€4 trecut'—un/trecut de care ny trebuie s te rusinezi. Dar cum e

K2

Conceptul de | fascist rosu” a fost introdus de Wilhelm Reich in 1 sa
Massenpsyehologie des Faschismus.
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mai mult decit suficiente care justificd o atitudine anticomun
(caracterul totalitar al comunismuluj si chiar relatia sa intrinse
fascismul), el renunti la a face ultimul pas. Nici Milena, care a fo
ucisi de , fascistul rosu” numit Viadimir Hici, nici Dusan Makave ¢
cdruia comunistii i-au interzis si maj facs filme, nici filmul insu
flu sunt anticomunisti. Putem chiar spune ¢ filmul este o criti
radicald ~ nu a comunismului, ci maj degrabi a postcomunismuly

In plus, WR. al lui Dusan Makavejev a fost turnat Ia un
istoric decisiv din perspectiva zilelor noastre — in momentul tre
de la societatea industrialx fordistd la ,societatea muncii salar

4 P a

pentru statul social al bunastirii si pentru societatea drepti
sociale incorporati in el sunt deja epuizate; cind o nous ideolog
puternici si fortele ei politico-militare $i mai puternice — neolib,
ralismul — intri Pe scena istorici; cind tarile socialismului real ;
intrat intr-o crizi din care nu-si vor mai reveni pani la colapsul lo
douizeci de ani maj tirziu; cand, in fine, separat de corpul siu —
aga-numita bazi social-economici —, capul proletariatului cogni
se articuleazi politic pentru prima dati. Inci o data: este sfarsi
anilor saizeci si inceputul anilor saptezeci. Poate cd ar trebui ast
sd acordim mai multi atentie acestui timp istoric de cotiturg. /

Fird indoiald sunz paradoxal: postcomunismul se incheia deja,
cand sfarsitul istoric al comunismuluj era incd prea departe ca sd-l
vedem. Si totusi, meriti poate sd ne gandim la aceastd tezs, Fie
$1 numai din cauzi ci ea ne aminteste o morald importanty, desil
uitatd azi de multe ori, a experientei istorice: nu trebuie niciodatd
sd-ti fie rusine de lupta ta pentru libertate. Este valabil pentru toti
cei care, acum doudzeci de ani, au dirimat zidul, dar ¢i mai mult
pentru toti cei care stau astizi in fata noilor ziduri.

11

Credinga:

Dumnezeu will fear us apart again

DUMNEZEUL ELIBERAT

APTUL CA si Dumnezeu a fost o victimi a comunismului este
Fun loc comun al naratiunii postcomuniste. Nici nu putea s3
fie altfel. Cata vreme aura eliberirii ultimative planeaza asupra
prabusirii comunismului, totul este considerat ca fiind eliberat,
chiar si ceea ce inainte nu fusese reprimat. Asa incit si Dumnezeul
p()stcc})munismuluj este, inainte de toate, un Dumnez_eu-c]iberat,

Dar de ce anume a fost eliberat? Rispunsul pare a fi, bineinteles:
de oroarea totalitarismului comunist. Se stie cd orice credintd
religioasd era reprimati de statul ateist, adici expul_za"ff“l din. sferz't
publici, exclusi de la organizarea si reproducerea vietii sociale i
mai ales din sistemul de educatie, sever limitat in configuratia
¢i institutionald. Proprietitile bisericesti au fost expropriate etc.
Pentru comunisti, Dumnezeu a fost intotdeauna mort. Iatd de
ce i-au tratat si pe reprezentantii lui pe pimint ca pe o péturi de
paraziti sociali condamnati la extinctie, expunindu-i la ,teroarea
revolutionard”in toate formele ei, de la batjocoririle publice pini la
|)edep;ele pe termen lung in lagire si la executii. Oamenii Biseric:i%
auavut de indurat un destin similar cu al tuturor celorlalti ,,dusmani
de clasi”, inclusiv cu al disidentilor din propriile rinduri ateiste.
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Dincolo de recunoasterea tuturor victimelor inocente §
totalitarismului comunist rimane deschisa intrebarea: ce fi
istorico-politicd a avut aceastd reprimare? Raspunsul este fi
echivoc: ea a fost secularizarea. Reprimarea extrem de brutall
religiei in comunism nu a fost, de fapt, nimic altceva decit o fol i
de secularizare radicald, ale cirei ridicini istorice sunt mai adan
decit ideea comunisti. ' '

Secularizarea este un proiect al Iluminismului si a insemny
initial eliberarea omului de autoritatea divini. Ea nu cuprinds
numai eliberarea spiritului uman, a cunoasterii sale si a vietii sal
emotionale de dogmele religioase, ci era si, ba chiar in primy
rind, o eliberare politici — separarea Bisericii si a statului — cafi
pe parcurs, a fost institutionalizati. Constitutia americani din any
1776 defineste deja statul ca laic.

Ateismul este si el o parte din aceastd istorie a emancipiril
Ca o consecintd radicald a umanismului modern, el a procura
procesului secularizirii forta doctrinard necesard pentru realizare,
sa politicd. Ateismul a fost o armi a secularizarii, avangarda ¢l
ideologica, fird a se putea bucura totusi neingradit de roadel
victoriei sale. El n-a fost niciodati institutionalizat politic. U
stat laic nu este un stat ateist. Iar acest lucru este valabil si pentri
fostele state comuniste. Cu putine exceptii, ca Albania, de pildé
in faza tirzie a dezvoltirii ei socialiste, ele au fost state laice tipice,
Ele nu au desfiintat religia, ci au exilat-o doar intr-o sferi} separatd
a vietii sociale, ficind-o o chestiune privati a indivizilor. In aceastd
privinti tirile asa-numitului socialism real nu se deosebesc de cele
ale capitalismului liberal-democratic. Idealul laic le era comun, la fel

ca distinctia clard intre o sferd privatd si una publicd a vietii sociale,

De reguli, ateismul este asociat in mod direct cu ideologia co=
munistd. Problema este insd mai complicati. Marx nu era un adept
al secularizirii si nici un ateist entuziast. El isi intelegea epoca, ir
mod explicit, mai curdnd in sensul unui proces de secularizare deja
incheiat din punct de vedere ideologic. Inci din 1844 el considera
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Jiitica religiei ca, in esentd, incheiatil. El a fost inca de pe atunci
Ui postateist, cum am spune astdzi in mod pertinent.

Faptul ci omul l-a creat pe Dumnezeu si nu Dumnezeu pe
uin, ¢ deci credinta in Dumnezeu este un fenomen social, al cirui
\evir rezidi in mizeria relatiilor sociale, si ¢ ea nu este in cele
Jlin urmi nimic altceva decit o compensatie fantastici pentru ne-
[¢ricirea omului pe pimént, acestea si alte locuri comune similare
Jle criticii ateiste a religiei sunt pentru Marx nu numai perfect
svidente, ci, tocmai din aceasta cauzd, i neinteresante. Singura
problema care se punea [pentru el], era inldturarea reald a accs'tei
inizerii sociale si realizarea fericirii pe pimant in realitatea istoricd
concretd. lar atunci religia ar dispirea de la sine. Aceasta a fost
pozitia fundamentald reprezentata de Karl Marx in chcsmfrfe:}
ieligiei. Tatd de ce nu ajungem prea departe vorbind despre o criticd
imarxistd a religiei. Cad el era interesat mai degrabd de inlocmrezf
¢i printr-o criticd radicald a societitii, respectiv prin acutizarea el
politicd in forma revolutiei. _

Comunistii sustineau c4 religia ar fi opiul poporului. Insa pro-
blema nu se putea rezolva interzicindu-le oamenilor aceste lucrur.x.,
¢i eliminand din lume cauza sociald a unor astfel de satisfactii
substitutive.

De aceea comunismul nu intrd frontal in coliziune cu religia.
Mai degrabi o impinge pe o sind dezafectatd a istoriei mondiale, in
care isi arogd pentru sine rolul de locomotivi. De aceea, ,critica re-
ligiei” ficutd in comunism isi permite sa rdmand la revendicarea unei
seculariziri generale: credinta, spunea ea, apartine sferei private, pe
care un comunist o intelegea ca pe un fel de azil al istoriei mondiale,
un loc in care, pe lingd multe alte forme de societate traditionald
sau burghezd, putea fi ldsat sd moard in pace $i Dumnezeu.

Ceea ce a venit dupi ciderea comunismului, adici elib erarea
postcomunista a lui Dumnezeu, poate fi inteles, in fond,cao iesire
a lui din aceasti sferd privatd a vietii sociale, in care fusese exilat
prin secularizarea comunistd radicald. Dumnezeul eliberat nu se
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:
intoarce, deci, din Gulag — imaginea paradigmatici a unei elibe ¥
de totalitarismul comunist = ¢l, in mod paradoxal, din biser
locul exilului siu. Nu statul ateist totalitar, ci numai propriul
domiciliu, Biserica, a fost temnita lui Dumnezeu in comunism
berarea luj, dupi pribusirea sistemuluj de guvernare comunis
lpc ca o eliberare din caracterul privat al Bisericii in viata publ
in mijloacele de comunicare in masd, scoli i cazirmi, in partid
politice, in holurile ministerelor si parlamentelor, pe scenele
si culturii si, in fine, pe piata. Astfel, eliberarea Iui Dumnezey
comunism este egald cu noua lui subiectivizare sociali, cu un fel ds
resocializare. In concluzie: daci secularizarea comunisti a inse
nat pentru religie in primul rand pierderea influentei ei sociale,
puterii ei politice si a bun4stirii ei materiale, eliberarea ei a avy
¢a urmare recuperarea lor imediati.
Dar aici apare o problem: Dumnezeul eliberat vrea si i g
Inapoieze mai mult decit i-au luat comunistii. Iatd de ce, dup!
1989, nu avem de-a face numai Cu ceea ce vrea si ne faci si cry
dem ideologia transformirii postcomuniste despre o corectare
democratici a procesului de secularizare, de care comunistii ay
abuzat distorsionandu-1 totalitar, In joc este mult mai mult, si an 1
me insusi proiectul iluminist al secularizarii. Si tocmai in z:c&as"
rezidd autenticitatea istorici 2 revolutiilor democratice din 1989
pripastia pe care ele o deschid este mult mai adinci decit cea pe
care ar putea-o traversa, '

A0 X 4 o § |

Astfel, nici Dumnezeul care, in 1989, revine in societate, nu este

cel pe care comunistii l-au exilat din societate. Sinimic nu confir~
ma mai bine aceasta decit fenomenul convertirii postcomuniste,

IT. CREDINTA: DumnezEU WILL TEAR US APART AGAIN Iog

DUMNEZEUL REGASIT —
IN RITM DE ROCK'N'ROLL

Dumnezeul eliberat al postcomunismului este si un Dumnezeu
e dsit. Caci eliberarea sa istorici de secularizarea comunisti are o
lituri subiectivi. Ea este triiti ca o redescoperire a Dumnezeului
plerdut. Tocmai acest eveniment subiectiv defineste retroactiv nu
iimai comunismul, ci intregul proces al secularizirii moderne, ca
¢ 0 epoc de pierdere a lui Dumnezeu. Si, asa cum Dumnezeul
jiostcomunismului revine din starea sa epocalid de Dumnezeu pier-
lut, omul postcomunist revine si el la adevirata credinti. Aceastd
votiturd are loc ca o convertire, dar o convertire de cu totul altd na-
lurd decit experienta lui Pavel pe drumul Damascului. Convertirea
postcomunistd la Dumnezeu nu reproduce credinta intr-o formi
wriginard a ei. Din contra. Credinta regisiti are un caracter clar
postateist si postsecular, pe care nu incearci deloc si-1 ascundi, ci
Il afiseazd chiar cu plicere. Chiar vechea metaford a opiului, care
| Jucat un rol atat de pregnant in legitimarea ateismului comunist,
ie dovedeste a fi indispensabila.

In betia credingei

Un cilugir sirb, pe nume Arsenie, isi descrie experienta conver-
tirii: , Intr-o seard, cind sedeam la masi si citeam Psalmul «Domnul
¢ pistorul meu, de nimic nu voi duce lipsi. ..», am inceput si simt
deodatd, iritat si uimit, o cilduri s1 o implinire plicuti, aproape
identice cu acea senzatie pe care o ai cind, dupi mai multe zile de
abstinentd, fumezi din nou marijuana. Aceasti betie, fira alcool
sau vreo altd cauzd concretd, a inceput sa mi copleseasci tot mai
mult §i tot mai puternic i si m4 transpund intr-o stare nemaitrditd
pand atunci §i aproape extatici, ce era insd, de asti dati, mult mai
clard, mai plicutd si mai sublima. Si totusi imi amintea [...] de
efectul acelei plante sau, poate, [...] spiritul acelei plante incerca
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doar si imite aceasti stare

de citd vreme mi aflam in
meu solia: «Omule, iti este

de spirit binecuvantati. [...] Nu stial
aceastd stare, cind am auzit in gand|
clar cata putere are Dumnegeq si
ce culmi te poate indlta, firi nicio influent dinafari, iar asta
cate ori vrea EI? Ce-ai triit acum e doar o piciitur in compara
CU Ceea ce-i asteaptd pe tofi cei care ] urmeazd — ireprosabi
renuntdnd la mangiierea Inseldtoare a acestei lumi, Prin urm
lasi gunoiul #sta in urma si devino inteleptl»”
Acest fragment este extras din cartea Dumnezey si rock ol
in care autorul, care se numeste astizi calugirul Arsenie, deserl|
cum l-a »re="descoperit, de curand, pe Dumnezeu. El js; aminteste
autocritic, de ,viata luj precrestind” din ti mpula:;a—numi’tei salbiti
a anilor optzeci in »Belgradul comunist”, unde era membru 2] ung
SCene post punk, respectiv new wave vivace, un exaltat [junkie] p 0
sedat de budismul zen si de meditatia transcendentals si de Sfanty
Treime a lui Jan Dury, Sex and Drugs and Rock'n’Roll. Petrecy 5
cinci ani i la New York, in aceasti »metropold a licomiei si a pacas
telor de tot felul” (19), cum scrie el, pentru ca, in fine, la incepu
anilor noudzeci, si revini in Tugoslavia descompusi de rizbo

sd descopere credinta in Dumnezeu, respectiv in ortodoxia sirbi,

Cartea este o confruntare criticy cu viata modernd, ciireia ay

A decurs, in general, din aceasta. In mod interesant, el nu vede
iferente semnificative intre capitalism si comunism, intre viata
litr-o societate foarte dezvoltati, liberal-democratici din Vest si
Viafa in fostul socialism real. Tabloul trecutului comunist pe care i
escrie in amintirile sale difer considerabil de locurile comune de
witiizi. In loc si scrie despre o existent asupritd si mizerabili intr-o
\ocietate inchisd, totalitard, autorul scrie despre ,[...] copildria si
lineretea sa in timpurile grele ale ateismului comunist, cind puteai
51, oficial, carti, informatii si instructiuni despre toate religiile
i filosofiile posibile din lume, numai despre unica adevirati nu,
lespre ortodoxia crestind [...]7. (11) Acestea ar f fost cele mai
lird dumnezeu vremuri din istoria poporului sirb. Altminteri, in
tomunism se triia ,foarte comod si firi de griji [...], existau bani,
J¢ muncea putin, iar cele mai importante lucruri in viatd erau ci-
litoriile, shopping-ul, iesirile si distractia de orice fel”, (85)

Totusi, sau poate tocmai de aceea, scrie el, ,in ultimele decenij
ile comunismului post-titoist”, pentru el si pentru multi tineri din
fieneratia lui, viata in Tugoslavia devenise insuportabild. Emigrau,
mai ales in America,la New York, dar nu ca si se bucure acolo in
slirsit de libertate si democratie, un lucru la care ne-am £ asteptat,
3 : probabil, din partea unor disidenti tipici, ci ca si giseascd recunoas-
torul T aduce, de fapt, decit un Singur repros, si anume pierde: tere si sd ajungd la o ,celebritate mondiali, la banii si comodititile
rea lui Dumnezeu, cu decadenta social, morala $i culturald care unei’viegi cosmopolite” (27). Alternativa era emig;‘area in India;

m st % ySatana are doud metropole in lume. Prima este India, cealalta
onah Arsenije (Jovanovic), 9 i Rokenrol, Secanja i izuodi iz dnevnika jednop ica. 1 i i i i1 1 misti
. i : . . Ao i :

monaha o njegovom woljenom i najholjem prijateljy iz mladosti, pokoj : America. In prima, el {a.chzflml unui m}ce}tﬂ:pt, al Lénm r;u tic, salvator

Dﬂ!ﬂf!::’ Gerzicu Geri § Jos panesto o Roga, dusi, Criui, SATremengy uinefrosti | de Sllﬁete’ St s Rt B s e e ok i |
ﬁ’ﬁﬁz_uc?lerri_w?mem; CLCII)um_r]ljczau si rocdk’n’roﬂ. Amintiri §i extrase din jumalul modern de succes, capabil, instirit, satisficut, apreciat §i respectat, |

i calugar despre cel mai bun si mai Tag prieten al sau din tinerete, riposatul “are are i (] f
pictor Du:,;an-C_ermi Gera si inci ceva dcsgre-DtlmnﬁZeU. suflet, Biserica, arta. VTS Che mtrea_ga lume sub control. (17) \ . _ ‘|| |
?Omm;f?mm si timpul prezent], Manastir Crna Reks 2006, p. 43, Toate citatelel Pe el destinul I-a adus la New York, unde ,acel altoi malign |||||] |
mu;;e l%o bl_lme]!; sun(tldgl;'];;eoag{t;; carte. Al ! occidental, care crescuse in noi, prin filme si muzici, inci din ||“|1||| '

- 2an Robins Dury S s cantaret englez de rock and roll, ajuns celebru g i Adeand” ai d i it ll I
.\‘.far:l;rml anilor gaptezeci cu formatia Jan Dury and the Bock Heads, in epoca punk “ne.r i belgrAadea.na (14}) < putu:c z}cum sa.mﬂorejasca‘ i a-ItOI ||‘l||| || 1l
si J?f\}f ije. Al doilea album al lor aparea sub titlul ,Sex si droguri si rock and malign a fost in primul rind rock'n’rollul s g drogunlor, | \l i
roll”. fn.¢ g

nedespartiti de acesta, pentru autor fiind cele mai mari rele din
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e wlinare. Cu alte cuvinte, omul este credincios astizi nu pentru ci
!nlnlﬁ Dumnezeu, ci deoarece credinta in el este utili social. Religia
W legitimeazd prin valoarea ei de utilitate sociald, deci ca mijloc
jentru obtinerea unui scop (social), adici, in acest caz concret, ca
wiljloc de detoxificare. In comunism, ,unde nu existy Dumnezeu,
Hijiiciunea sau mangiierile Duhului Sfant, trebuia si existe o altd
Winare, iar sufletele tinere, pustii” (88) o pidseau in droguri. Acum,
tind obstacolul comunist a fost, in fine, inlaturat, Dumnezeu poate
Wl preia din nou misiunea alinitoare a drogurilor. Cici toemai
weest rol asigurd veridicitatea credjngei in Dumnezeu. Pentru ci
Dumnezeu si rugdciunea sunt ,ceva mai veridic decat drogul”. (35)
Deoarece credinta in Dumnezeu este de fapt o credinti in alinarea

comunism. El scrie chiar o scurtd istorie 4 comunismului jugol
lav ca istorie a consumului de droguri: de Ia opiu ca un drog
generatiei comuniste postbelice fird dumnezey” péni la heroin
care a cucerit Belgradul la inceputul anilor optzeci ,oficial, pri
portile larg deschise” si ,la preturi foarte accesibile” (39). Asa
devenit drogurile o parte integrantd din viata unui cerc larg al ¢
neretului belgridean al acestei epoci. Dar inci o dati: cauza acesty
riu social, pe care-1 putem atribui in egald misurd comunismuly
ca §i unui sistem capitalist, democratic, a fost ,un gol teribil §
tragic al sufletului, in care exista orice, numai Dumnezeu nu” (9
Tati deci punctul de la care porneste convertirea la Dumnezey
Ea are loc ca o detoxificare, Prin urmare nu este de mirare ¢f
aceasta regdsire 2 Dumnezeuluj pierdut este comparabil, di lui mai bung, in comparatie cu drogul.
punct de vedere emotional, numaj cu un Joint, asa cum afirmi ce Insa alinarea despre care vorbeste cilugirul Arsenie si care
convertit, calugirul Arsenie de astizi, In aceeasi betie se naste | lipureazi ca motiv principal al convertirii sale, nu se refers direct
in materialismul modern spiritualitatea pierduti a vietii ateiste, li mizeria existentei pamantesti, ci mai degrabi — intr-un sens
ibsolut postcomunist — la mizeria unei aliniri deja esuate. Si nu
tite vorba aici numai despre alinarea ciutati in droguri. Cici si
ilinarea pe care putea s-o garanteze odinioari utopia comunisti a
fjuat. Ba mai mult, figiduinta unei vieti mai bune, adusi cu sine de
vivilizatia moderna in forma progresului tehnic si politic, a acelej
Wieti plicute si fira griji” cu promisiunea unui stat al bunistirii — fie
¢l comunist, fie capitalist democratic — nu maj reprezintd o alinare.
Deci mizeria care-si gaseste astdzi la Dumnezeu unica ei alinare
i mai este acea mizerie simtitd dintotdeauna ca o componenti
Inevitabild a existentei paméntesti a omului, pe care Freud o numea

gunoiul compus din ,marijuana, alcool, relatii trupesti cu femeile si
masturbare” (45) — este o reusitd efectivi. Omul devine credincio
si astfel , desdvarsit”, iar asta nu in viata de dincolo, i aici si acum,
In existenta pimanteand. Dar convertirea are si semnificatia unej
noi cunoasteri. Calugirul Arsenie i dx forma reciprocititii:,Cu cit
alinarea pimanteasci e mai putind — cu atit mai multi e alinarea
cereasci.” (45) |

Aceastd formuli a credintei regasite, inventatd chiar de cel

7

convertit, explic adeviratul ei caracter. O notificare: teza despre

credinta religioasi ca o consolare celesti pentru mizeria existentei vdinioard ,nefericirea obisnuitd”, Psihanaliza promitea numai si
terestre a omului — teza compensatiei, asa cum am putea-o numi transforme mizeria nevrotici in aceasti nefericire obisnuiti, care
~ provine din critica ateists a religiei, care nu il neagi doar pe constituie un fel de substrat natural al suferintei umane. Omul
Dumnezeu, ci raporteazi existenta sa la o cauzi, respectiv la o nu trebuie si sufere mai mult decit are de suferit prin natura lui;
functie sociali. Dumnezeul regdsit in postcomunism nu are nici cauzele ,autoprovocate”, printre care si cauzele sociale ale mize-
el pretentie la o fecunoastere a existentei sale transcendentale, Se. tiei umane, pot si trebuie si fie, pe cat posibil, inliturate. Nu doar

pare ci-i ajunge si fie recunoscut in functia lui sociald, ca furnizor
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H maternd” este deja o alta, e limbajul eriticii culturii, mai exact
limbajul diferentei culturale. Si, astfel, noua credin se anuntd a fi
Wiltura superioari social fatd de o altd culturd, decadents, |
Aceastd constatare este decisivi pentru a intelege fenomenul
Hinvertirii postcomuniste. Ea are loc ca traducere a criticii sociale
I limbajul eriticii culturii. Dar, pe cit de imposibil este si reconsti-
liim un original din traducerea sa, pe atat de lipsit de sens este s
Iitonstruim semnificatia sociali a aceste; convertiri la Dumnezeu
lin articularea ei culturali, Cici tocmal in acest sens — postsocial
fi este un eveniment pur cultural. Din acelasi motiv isi rateazi
Wopul si vechea critici ateista. Adevirul social al religiei élemascat
linioard, adevirul functiei ei de alinare sociald, nu mai are astiizi
hiciun efect critic. Nu pentru ¢a mizeria pimanteascy ar f dispirut,
il pentru ca sensul social al acestej mizerii pimantesti si odati
Wi el potentialul ei critic s-a pribusit. Diferenta dintre creding
Jl necredintd avea sens numai cAti vreme putea fi perceputa si
Miticulata ca antagonism social. Dar Ia ce poate servi un ateisr;x
HiIe nu are o semnificatie social-critic $i care nu mai este decat
!l Opinie, o convingere privata!? Kant considera opinia ca un mod
Insuficient, atit subiectiv cit si obiectiv, de a ,conduce spre adevir
[Fiirwakrhalten]’ sio incadra pe o pozitie inferioari credintei, care
vl putin subiectiv era suficienti. Astfel, critica ateisti de)gradatﬁ
li rangul de opinie arbitrar, se deruleazi in gol. Fundamentul
wcial al religiei demascat de ea a fost rearticulat intre timp cultu-
iil. Noua credinti religioasd apare acum ca o culturd, distincti de
0 altd culturi ~ fie de cultura unei alte confesiuni, fie de cultura
ieismului in toate formele ef moderniste. Ea se intemeiazi, de
lipt, numai prin aceasti diferenti culturali. Or, tocmai aceasta i
it astazi religiei extraordinara ej fortd politici.
In Polonia din era Solidarnos:, contradictia de clasi se mai tra-
lucea inci in antagonismul dintre credinciosi si necredinciosi; de
tici a putut renaste, politic-democratic, intreaga societate. n cazul

psihanaliza freudiand a ficut aceastd promisiune, ci si misclr
sociale si politice moderne, respectiv intregul progres moder

Sub constrangerea legitimdrii

Alinarea pe care cilugirul Arsenie o giseste astizi la Dumnes
are de-a face tocmai cu mizeria acestei promisiuni, mai exact,
promisiunea cilcatd a unei vieti mai bune realizabile pe pAmill
El a vizut-o mai ales in comunism, care pentru el reprezinti, |
ateismul sdu, mizeria vietii moderne. Credinta lui rendscuti i
este de fapt nimic altceva decit aceasti dubli negatie: o ne
ulterioard a comunismului si o negare actuali a capitalismulg
liberal-democratic, respectiv a civilizatiei occidentale ca atare,

Dar ceea ce di continut acestei credinte, adici motivatia {
social-critic, determini, de asemenea, si defectul ei fatal, Crediny
religioasd postcomunisti suferd de constringerea legitimirii. E
vede silitd si dea mereu socoteald si si i afirme relevanta in
unei societdti in care nu vrea deloc si creadi. Cici'in profunzime
el, aceastd credingd religioasi e structurata ateist, S-a identifio
de mult cu modul de a privi al criticii ateiste $1 si-a construit
identitate nou, capabili si supravietuiasci si astdzi. Dar ace
succes social, care a devenit atit de evident in postcomunism, ¢
face fragild si fals. Credinta in Dumnezeu are o constiinta inca

catd, una ateistd am putea spune. Pini la urmd, ceea ce s-a oferi
ca alinare pentru mizeria vietii moderne se demasci a i mizeri
acestei alindri insesi, adic mizeria credintei redesteptate ca atarg
Ea pare a nu fi mai mult decit o betie sindtoasi, mai sinitoasa i
orice caz decit betia drogurilor.

Ecoul criticii societitii risund in mirturisirile cilugarulul
Arsenie. Insi acest ecou rispunde la glasul unei critici ateiste §
religiei, de mult depisite istoric. Ca critici a unei realititi social

corncrete, intoarcerea postcomunistd la Dumnezeu este muti. Nou
credintd imitd numai in gestul ei vechea critici a societitii; ,limby
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cilugirului Arsenie, un conflict cultural cere astizi, protopoli u-h.
primenire a societatii ,decadente”. '

Dumnezeu si rock'n'roll: titlul istoriei convertirii sale nu ested
tamplitor. Tema ei: doud culturi care se exclud reciproc — decade
ateistd si credinta sanitoasi —, care nu pot fi conciliate. Pozl
cilugirului Arsenie este cea a unui fundamentalist religios, @
se opune nu numai necredinciosilor sau celor de altid credintd
coreligionarilor sii, clericilor din propria sa Biserici, fiindci e
sa introduci Biserica in rock’n’roll”. Conflictul cultural scind
prin urmare, credinta insidsi. Credinta adevirati se articuled;
in contradictie cu credinta inferioard, respectiv decadent. At
antagonism are un caracter social, prin urmare si politic. Dar ce
ce defineste in esentd acest antagonism este tocmai faptul ci el §
poate fi localizat social. Crevasa pe care o deschide intre ce
poli ai diferentei culturale este, in sens social, un ne-loc [Un-O
— un loc in care societatea este prezenti numai in forma umn
contingente si a unei ambivalente pure. Vorbim despre un a
al societitii ca societate, din adancul ciruia se ridici pretentia ¢
primenire sociald sau, ca in cazul cilugirului Arsenie, cerinta un
noi societdti, ca o comunitate a adeviratei credinte. Pe scurt: num
prin traducerea ei culturali religia devine ceva politic, iar asta ¢ '-'l
in ritm de rock’n’roll. '

Al treilea totalitarism

Auzim adesea ci asa-numita Revolutie de Catifea, care a di
in 1989 la ciderea comunismului in Cehoslovacia, isi datoreaz
numele trupei americane The Velvet Underground, care avea o mal

influentd asupra scenei disidente din epoci si, in primul rand, asu
pra lui Viclav Havel. Desigur, este o exagerare care, pe de o par

incurajeazd mitul despre autenticul caracter antitotalitar al cultus

rock, dar pe de altd parte evocd amintirea unor fapte istorice absgl
lut reale. Celebra Carti 77, probabil cel mai important documen
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Il miscirii est-europene pentru drepturi cetitenesti, a apirut ca
Iractie la reprimarea trupei rock cehoslovace Zhe Plastic People
U/ The Universe. Aceasta era influentatd de scena rock americani
e la sfarsitul anilor saizeci, in special de Zhe Velvet Underground.
Influenta ei subversivi a fost, de altfel, recunoscuti oficial mai
lirziu. Presedintele Viclav Havel 1-a primit la inceputul anilor
louizeci pe fostul solist al trupei The Velvet Underground, Lou
Reed, la rezidenta sa din Castelul din Praga. lar cand, in 1998, a
lost in vizitd la presedintele american Clinton, a luat cu el legenda
tuck la oficialul dinner [dineu] de la Casa Alb4, unde lui Reed i
\ 1 permis si intre in celebra Easz Room™,

Recunoagterea de citre cea mai inalti autoritate a ficut ca
Ilila sa fie perfectd. Muzica rock pare si risune in armonie cu
spiritul lumii. Ba chiar a luat-o cu un pas inaintea evolutiei politice
jlobale. In cele mai intunecate vremuri ale dictaturii comuniste
0 le-a ajutat oamenilor oprimati si se opund represiunii statale si
Wi-si dea jos candva jugul totalitar. Oare si fi fost aceasta auten-
lica fortd a avangardei, ce trebuie si-i i fost inerentd veritabilului
tock'n’roll? Cel putin asa pare. Se spune ci Brian Eno ar fi spus
ndatd e numai citeva mii de oameni au cumpdrat primul disc al
trupei Zhe Velvet Underground, dar aproape fiecare a fost inspirat
le el sa-si facd propria sa trupi rock. Celebra Carti 77 a fost si
ti semnatd la inceput numai de citeva sute de oameni*, dar acest
yrup de disidenti a devenit acea eliti care-a condus, pini la urmi,
ntregul popor de la totalitarism la democratie. E de-nteles de ce
Revolutia de Catifea a primit numele unei trupe rock.

Sipentru ieromonahul® Jovan Culibrk, care, in viata sa anterioa-
(i, fird dumnezeu, de la sfarsitul anilor optzeci, in fosta Iugoslavie,

" Cea mai mare incipere din Casa Alba, utilizata pentru intilniri oficiale, conferinte
de presd, dineuri cu mat multi invitati etc. (7.2,

"Un numir eu mult mai mare dintre artistii, mai ales actorii proeminenti ai
Cehoslovaciei de atunei a semnat ,Anticarta” organizati de stat.

' Uitlugdr ortodox cu functie de preot.
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fusese un cunoscut critic de rock, istoria lumii inainteazi in ritn
muzicii rock, Pentru el, istoria lumii nu este, ca atare, nimic alteg
decit o istorie a rockului. Numai ¢ ambele s-au ratdcit pe drum)
lor - sau, asa cum concretizeazi Culibrk, ambele I-au pierdut
Dumnezeu. _
Poate ci anul 1990 a fost Important pentru istoria lumii; a fo)
anul glorioaselor revolutii democratice, cand si in Tugoslavia au ay
loc primele alegeri libere. Dar pentru ieromonahul Culibrk, ey
pe atunci mai purta incd un nume diferit, mirean, acest an 4
important dintr-un alt motiv: ca a zecea aniversare a mortii lui I
Curtis, legendarul cantdret al trupei Joy Division. Acest evenimel
nu ciderea comunismului merita toats atentia sa, si despre aceay
a relatat in una dintre cele mai bune reviste rock din tari. '
Spre deosebire de calugirul Arsenie, el nu a ficut nicio mil
turie intimd referitoare la convertirea sa la Dumnezeu, pe carg
putem data cu aproximatie in faza rasturnirii epocale, cind sos
democratiei in fosta Tugoslavie a fost imediat insotitd de mob
zarea nationalistd si de declansarea rizbojului. Dar nu e greu |
reconstituim drumul siu citre Dumnezeu, pe baza publicatiile
lui de criticd culturald. Cici si din postura de credincios si chi;
de ieromonah el a rimas un critic al culturii si al rockului; iar ¢ il
pentru el, drumul citre Dumnezeu trece prin critica culturii, ni
nu existd vreo contradictie. Muzica rock, in special opera si destiny
trupei engleze de rock Joy Division si ale solistului ei Tan Cy i
ieromonahul Culibrk este de-a dreptul posedat de acestea $i reviny
in repetate rinduri, in textele sale, la ele — de exemplu, intr-un ese|
care poate fi citit in limba englezi pe pagina oficiali de internet|
Mitropoliei muntenegrene a Bisericii Ortodoxe Sarbe. _
Sub titlul Doz Walk Away in Silence [Nu te indepirta in ticere|
el povesteste pe scurt istoria culturali a lumii, care culmineazi i

& Fr. Jovan (Cu.librk), SDon't wallk away in silence” (essay on pop-culture an
Orthodox Christianity), Metropolitanate of Montenegro and Littoral, 1999-2
(hetp:/Awww, mitropolija.cg.yu/aktuelno/saopste nja/e_Culibrk-joy, html). Text il
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muzica rock. Dar, prin natura sa, aceasti istorie a lumii nu este
pentru ieromonahul Culibrk nimic altceva decit o ciutare zadarnici
I Dumnezeului pierdut. Si cum, din perspectiva lui, o umanitate
vire nu-1 mai poate gisi pe Dumnezeu este sortiti pieirii, istoria
lumii este povestiti ca o istorie a decadentei. Dar ceea ce piere
uici, de fapt, nu este lumea Ca atare, ci numai o parte a acesteia, si
unume Occidentul. Pentru Culibrk, ciutarea Dumnezeului pierdut,
sortitd de la bun inceput esecului, este caracteristica principali a
Identititii occidentale. Occidentul nu este pentru el nimic altceva
decit o culturi a Dumnezeului pierdut.

Dar cum a putut, de fapt, si se Intample pierderea lui Dumnezeu
in Occident? Printr-o traducere nereusitd, este raspunsul lui
Culibrk. Cici destinul Occidentului a fost pecetluit inci de cind
leronim, autorul Vulgatei, traducerea latineasci a Bibliei, a tradus
prima propozitie a Evangheliei lui loan ca Iz Principio erat Verbum
[LLa inceput a fost cuvantul], deci /ogosu/ grec prin ,cuvint”, in latini
verbum. §i a intemnitat astfel pentru totdeauna credinta, ca cea
imai profundi experienti a vietii, in cusea limbajului.

Cu totul altfel stau lucrurile in lumea neoccidentald a credintei
ortodoxe: gratie lui Chiril, care a tradus logos prin slavul slovo,
care dupd Culibrk e mult mai aproape de originalul grec, lumea
ortodox a rimas deschisi pentru profunzimea credintei. In timp
te, in Occidentul decadent, limbajul, cu credinta intemnitatd in
¢l, a ajuns instrument de dominatie. Occidentul, scrie Culibrk, se
recunoaste dupi febra discursului.

Nu este greu si descoperim un cunoscut motiv intelectual in
rationalizarea, in registrul criticii culturii, a intoarcerii luj Culibrk
ls Dumnezeu: protestul moralizator contra turnurii lingvistice din
jtiintele moderne ale spiritului, mai concret: impotriva structura-
lismului. ,,Cuvintele (si intreaga arti) nu se referd la o realitate, ci

al cdrui tithu este de fapt un refren din cintecul trupei Joy Diwvision ,,Am']o::phcr:”
5i din care citez in continuare, se bazeazi pe o conferinti tinuti de ieromonahul
Jovan Culibrk in 1996 la Facultatea de Filosofie din Niksi¢ (Muntenegru).
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numai la alte cuvinte [...] ceea ce a dus la o nebunie [...] Realitat
care era odinioard reahtatea logosului, a devemt acum verbali;
fondul ei, ea este un cuvant gol — o minciuna.” | i
Ceea ce scrie Cuhbrk care in existenta sa mireand este teoreticiil
al literaturii, ca preot, urmireste un scop absolut nestiintific, adi
articularea unei diferente culturale: diferenta intre Occidenty
decadent si Estul ortodox. Altfel, credinta sa intr-un Dumne 76
lunga vreme absent nu s-ar putea readuce la viati. Presupul
transcendenti a acestei credinte nu este nimic mai mult decé
exterioritate culturali construita ca pandant la Occidentul decaden
Pentru Culibrk, declinul Occidentului 7 incepe odati cu sfa:§1
celui de-Al Doilea Rizboi Mondial la Berlin: ,,Céind ultimul cul
colectiv al puterii naziste (statul ca mijloc artistic) si-a gisit sfargh
tul, iar in Berlinul distrus a risunat pentru ultima oard Asa graits ’
Zarathustra de Strauss, inainte de-a fi inlocuit de veselul mmg
lui Glenn Miller, a devenit clar ci invingitor in Al Doilea Riazbol
Mondial (ultimul mare proiect artistic al Europei) nu este nid
totalitarismul german, nici cel comunist, ci al treilea totahtans
Fati-n fatd cu Walhalla europeand, bitrin, obositi si ponositd
stitea vitalul New Orleans, miticul pAntece matern al Amencu.

Asa piere Occidentul E

|

Cici acolo, ,undeva in Sud, in delta fluviului Mississippi, unde
s-au adus ofrandele cultelor africane”, s-a niscut, dupid Culibrk;
primul mit al Americii si ,probabil ultimul mit al omului ocm__
dental”: rock'n’rollul, adic istoria unui tandr birbat negru, Robert

Johnson, care intr-un ritual voodoo si-a vandut sufletul diavolului,
ca sd poatd avea parte de arta muzicii. Din cantecele lui Robert!
Johnson au fost salvate cu totul, pentru posteritate, 29, dar nu si
al treizecilea, care se presupune ci ar fi existat si el. Astfel, pentru
Culibrk, intreaga muzici rock rezidi in ciutarea acestui cintec, in
sensul unei ultime metamorfoze a legendei Sfantului Graal (,ultima
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insd si ultima cauzd a lumii occidentale, ultima ei ciutare a lui
Jumnezeu”). Odatd gisit si cintat, crede el, acest cintec va face ca
lin om pécitos sd redevind tandr §i inocent. Ficind aluzie la Parsifal
il lui Richard Wagner, Culibrk mtelcge muzica rock ca pe ,forma
ultima, perfectd a operei de artd totale, o formi care reuneste in
iine toate formele religioase, culturale, politice si artistice ale lumii
nccidentale”. Ca o formd totald (,total recycling”), cultura pop reca-
pituleazi istoria dezvoltirii tuturor celorlalte forme. De aici rezultd
vi:,Cine urmdreste istoria culturii pop, afld intreaga istorie a lumii
occidentale,” In consecinti, potrivit lui Culibrk, muzica pop are si
ea Evul ei Mediu, epoca intunecati dintre ivirea rock'n’rollului si
aparitia Beatles; perioada ei romanticd, in care rockul se recunostea
ca ritual (,Jim Morrison se considera un saman”). Rockul a de-
venit politici (MC 5), artd nationald (,numeroase trupe britanice,
inspirate de Dickens, in special Genesis §i Jethro Tull din perioada
lor tirzie”) si, in fine, misticism (,Nico™, de origine germani, care
are legituri profunde cu Joy Diwvision”). Rockul a avut epoca lui
moderna (Yes, ELP) si avangarda lui (King Crimson, Can, Eno &
Fripp) si, in mod logic, postmodernismul siu (asa-numitul arz-rock),
in care el se intelege ca o artd si care este cel mai bine reprezentat
de David Bowie, ,un actor din celebra trupi a lui Lindsay Kemp”.
Ce a urmat apoi au fost ,anii nihilismului (1977-1980): punkul
51 New Wave au rebobinat nu numai douizeci de ani de muzici
rock, ci si o mie de ani de istorie a lumii si au strins toatd energia
rimasd, pentru ca, intr-o ultimi incercare magnifici, si evadeze
din inchisoarea limbajului in intunericul apofantic al ticerii, unde
existd Logosul vietii abandonat cindva”.
Dar aceasts ultimi 1 incercare s-a sfrsit tragic. Culibrk o vede
simbolizatd in destinul trupei britanice jay Division, fondate in
1977, s al solistului sau Ian Curtis, care s-a sinucis in mai 1980: ,0

™ Christa Piffgen (1938-1988), fotomodel, actriti, cintireati, cunoscuti prin
cantecul ei din albumul de debut al trupei rock The Velvet Underground. (n.z.)




122 ZoNK DE TRECERE
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oboseald milenari sublimati in tre ani de miscare a fost simy}
de Curtis ca propria lui experienti.”

Ultimul cantec al lui Joy Division, »Atmosphere”, apirut aly
dupd moartea lui Curtis, care ,anuleazi toate antinomiile ding
ordine si haos, dintre chtonian $i uranic, dintre miscarea de avay
garda si miscarea retrogradi”ar fi, in fine, acel cintec al treizecl
al lui Robert Johnson, ciiutat cu atita disperare: ,Sfantul Gy
regasit, marele cantec desivarsit — dar inutil, cdci n-a putut saly
viata creatorului siu.”

Si astfel, odati cu Ian Curtis, cu cuvintele Iui din acest canl

— wDon’t walk away in silence [. .. ] see the danger, always danger [
te-ndepirta In ticere [...] vezi pericolul, intotdeauna pericolul |”

vire acompaniaza razboiul. Cici aceste minciuni nu falsifici doar
lin aspect al lumii, ci creeazi o realitate cu totul noui. Numai arta
Ir mai fi in stare de aga ceva, mai exact, cultura pop.

Pentru Culibrk, cultura pop a devenit ,cultura de stat a statului
planetar”incepand de la acel concert de caritate pentru Africa,,Live
Aid” 1985, care a avut loc concomitent la Londra sila Philadelphia,
Intrand in istorie ca cel mai mare concert rock al tuturor timpurilor.
Prin el s-a confirmat, explicd el, si dreptul acestui stat planetar de
| interveni, in numele umanismului, pretutindeni in lume. Numai
prin aceastd legitimare datd de cultura pop ar fi devenit posibila
prima interventie din Irak. Acelasi eveniment le-ar fi transformat

depis e ezl g ; k : In artisti de stat si, deci, staruri planetare si pe Madonna si U2,
murit ultimul cautator'al lui Cristos din lumea qcmdentala.,Mu* 1 Insignifiante pand atunci (si ,nu intdmplitor romano-catolice
rock era pe moarte si, finalmente, lumea occidentald asa cum | ambele?)
cunosteam de-o mie de ani: sufletul insusi al ”O ccidentului murg O evolutie similari a avut loc, dupa Culibrk, siin fosta Iugoslavie.
% . s E e ¥ m ¥ e b ”
oda_ta cu ultimul Calltflt-Dl"a.l Pogosulm vietii. | Dupi moartea lui Tito (»purtitorul minciunii iugoslave”),
U.nc.ic e, de .fap_ t aici credinga W Dulmneze}l ’, #Ip u_tf:a 1nteey cultura pop ar fi devenit aici un nou partid comunist. Scenele
cu naivitate. Ei bm'c, asta' es.te i rocknrollului povestig locale pop s-ar fi orientat in functie de modele culturale diverse:
astfel e aceasti credinti. $i nimic altceva.

Ljubljana de Berlin, Zagreb de Londra, Belgrad de New Yﬂl'k.
Numai Sarajevo ar fi mostenit ideea iugoslavi. , Prin profunzimea
minciunii lui, prin distrugerea oricirei demnitdti umane, care a
fost atdt de caracteristicd pentru acest oras, Sarajevo a devenit
simbolul robiei [ ... ], simbolul intunecat al orasului planetar.” Spre
deosebire de acest ,Kasbah®* in metastaza’, cum scrie Culibrk,
localititile sarbe ale Bosniei au devenit simbolul libertatii, iar
por,tiunéa sarbd din Sarajevo a devenit ,simbolul unui ora puriﬁ::at
prin foc”. Supravietuirea acestui ,Sarajevo sirbesc” in Repu_b.hks.t
Srpska ar fi totuna cu capitularea culturii pop explozive politic si
ar demonstra neputinta Occidentului de a-si realiza fictiunea cu
mijloacele politicii.

Credinta, cea care ne va desparti din nou

In contextul siu istoric concret — epocala cidere a comunismu
lui si dezmembrarea singeroasd a Iugoslaviei rezultati de aici — ol
lea lui Jovan Culibrk ciitre Dumnezeu apare ca o chestiune absoluf
apoliticd. Ca si cum ar fi fost vorba, de fapt, despre un evenimen|
pur cultural, pe care, in calitate de teoretician al literaturii si criti

al culturii, el il prelucreazi rational si il judeca nepartinic. Day

aparenta insald. Culibrk ia atitudine foarte explicit fatd de poli
actuald, in sens global ca si in sens local. .

Afirmi, de exemplu, ci rizboiul din Bosnia ar f cel mai riy
rizboi dintre toate, nu din perspectiva distrugerilor si a pierderilor de
vieti omenesti, ci judecind dupi cantitatea si calitatea minciunilog

" Un tip de Medina islamici, o fortireatd, locul unde traieste liderul islamic atunci
cind cetatea este asediati. (7.2,
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In opinia lui Culibrk, aceasti cultura pop este ostild lun)
ortodoxe. El giseste dovada chiar in cel mai celebru cantec |
formatiei Rolling Stones, WSympathy for the devil [Simpatie pen il
Diavol]”, in care apare, intre altele, uciderea tarului rus.’ Penty
Culibrk, acolo este vorba despre diavol care, sub forma bolseyi
cilor, il inliturd ,pe tarul ortodox ca purtator al adeviratei idg
statale”. El vede un continuum ideologic epocal intre Revolufil
din Octombrie si rizboiul din Bosnia si nici nu-si da osteneala §
faci vreo deosebire intre capitalism si comunism, intre Lenin §
Clinton: ,,Odinioari a trebuit si fie zdrobiti tarul si Wrangcl.l-
astazi Karadzi¢ si Mladi¢.” Intreaga evolutie istorica, incepand
din 1917 pani astizi, este pentru el o singura operi antiortodoxd
a diavolului, in care cultura pop joaci un rol cheie.

E mai putin interesant aici faptul cd aceasti credinta a lui
Culibrk include, intr-o situatie de rizboi concretd, un partizanat
politic clar — pentru fascismul national sarb. Si lisim deoparte:
intrebarea scolastici daci este credincios pentru ci este un sﬁrﬁ
nationalist, sau este un sirb nationalist pentru ci este credincios,
Cici pare mai important si patrundem in logica ce uneste aic'il
credinfa religioasi si politica. Este logica legitimarii reciproce,
care, in consecinta ei ultimi, justificd crimele. Ieromonahul Culibrk
consideri ci asediul Sarajevoului, distrugerea orasului si uciderea
a mii de locuitori ai lui au fost o pedeapsa dumnezeiasci meritati;
el sprijind deschis niste criminali de rizboi dovediti si se identifici
cu proiectele lor politice. $i oricat de veche ar fi intrebarea si ori
de cate ori s-ar fi repetat, ea nu poate fi nici aici evitati: cum poate
face un om credincios asa ceva?

*,L-am ucis pe tar si pe ministrul sau, Anastasia striga in zadar...” Vezi ,Sympathy
for the devil”in traducere germani (hetp:/fwww.golyr.de/ rolling-stones/songtext-
sympathy-for-the-devil-436476.html),

1 Peter Wrangel (1848-1928), comandant al Armatei Albe rusesti impotriva
Armatei Rosii, apoi lider al miscarii din emigratie. (n.2.)
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i O] s (s - - . 4
F Nu este o chestiune de H;q a3, Ciici vorbim aici despre poli
licd, mai exact: despre semn Cagsy politici a credintei religioase
(edesteptate in postcomunism.

PANA AICI §INU w101 pppaRTE —
APARAREA LIBERALY 4 graTyupyr LAIC

Dupi Jiirgen Habermas, €Poca de cotiturs 198971990 a fost
insotitd si de o schimbare a i’olului social 3l re]igif—i-“ Traditiile
religioase si comunititile religioay au cistigat o noud semnificatie
politicd, neasteptatd pAnd atunch. Ty oo Sl e simptomele
vare l-ar fi condus la acest diagnosdé T b e B e ntsle
Istorice din 1989/1990 sau la ideolbgia comunists apusi sila prac-
tica real-socialistd. El se referd Na§ degrabi I farndamentalismul
religios din Orientul Apropiat, diny Afica, Asia de sud-est si din
subcontinentul indian; el evoci taocratia din Tran; miscirile de
renastere religioasi din inima bl dentulie. Ginisotieias v
la a SUA etc. Pe scurt, politizareQ relipiei glatatz‘i_ in 1989/1990
este inteleasi in mod evident ca iy fenomen mondial, care apare

in intervale de timp mai lungi. . marcheazi atunci tocmai
ciderea comunismului acel prag bt i incepind d e la care religia
4 devenit o chestiune politici? ;

Habermas nu ne d niciun Y uns la aceasta. Peel il intere-
seazd 0 altd chestiune: cum trebujy intr-un stat de drept liberal, si
facem fatd credintei religioase POl ate o o reglemrentim in mod

demacratic convietuirea cetitenily,. religiosi cu cei laici?

! Jirgen Habermas, , Religion in derOﬁ'cndi(\
den «iffentichen Vernunftgebrauch» r kics ) D =
. : S d siklarer Biirger”, in Jiirgen

Hubermas, Zuwischen Naturalismus und RE‘;-D?CY Hil ShSubramn.
2005, pp. 109-155 (aici p. 119). “gion, Frankfurt am IMain, Su P

hkeit. Kognitive Voraussetzungen fiir
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Laicitatea in retragere

‘ Intr-o societate postseculard caracterizatd, dupi Haberma
prin supravietuirea religiei, granita dintre stat §i bisericd devi Y
iz-lst-abilﬁ. Cetitenii religiosi nu se mai lasa ing,rﬁditi in gheto.-
v1e1,31i private; ei vor si isi facd auzitd credinta si in sfera publicd
politicd. Vor si participe la deciziile politice tocmai in calitatea
credinciosi, iar nu ca cetiteni abstracti, si vor ca valorile religiei lof
si statutul social al comunititilor lor sd cistige mai multd influengl
politici. Fatd de aceste ambitii politice ale religiei, rcdesteptatﬂ
acum, s-a aritat a fi de ajutor gindirea liberald, inspiratd dé idealul’
tolerantei. Ea n-a ficut altceva decit si reactioneze la realitate
istoricd schimbati. Epoca secularismului ortodox pirea trecutd §
odatd cu e, iluzia modernititii ci, Intr-o lume luminat, religi-a;
ar ﬁ condamnati la pieire. Si astfel, ratiunea liberald a fo;t pusiﬁ
in situatia postseculard, in fata unei noi provociri: reglementarea
coexistentei cu Dumnezeul supravietuitor si cu ambitiile politicé'i
ﬂlE‘: reprezentantilor sii pe pimdnt, in aga fel incét sd fie mentinute.
principiile fundamentale ale unei societati laice si, deci, con:iitiilef I
unei ordini liberal-democratice. Era aici in joc si olcxptrienti istori-
ci specificd — trauma rizboaielor religioase europene de la il,'lccputul'
epocii moderne, respectiv confruntarea cu realitatea pluralismului :
religi_os, care a marcat in mod deosebit modelul secularismului
american. Contrar, de pild4, modelului laicismului francez, al cirui
scop este, in special, protejarea neutralititii conceptiei despre lume
a statului fatd de revendicirile religioase, comunitatilor de credinta
din. Ameijica li se garanteazd mai degrabi libertatea pozitivi de
a-si exercita nestinjenite religia respectivi. -

Nu este deci intimplitor faptul ci Habermas incearcd sd-si
artit_::uleze ideea unei adaptiri autocritice a teoriei liberale la noua
realitate postseculard intr-o confruntare cu conceptul de secularism
al teoreticianului american John Rawls, desigur cel mai cunoscut
filosof al liberalismului politic din ziua de azi.
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Pentru Rawls, libertatea de constiintd §i cea religioasd pre-
o mod necesar o instand neutrd, statul laic, care ignord
particularitatile ca apartenenta etnicd, genul, cultura, clasa sau
ieligia, pentru a le garanta tuturor cetitenilor drepturi §i libertati
egale. Dar, intr-o democratie moderni, neutralitatea puterii statale,
jespectiv a caracterului ei laic, care se poate legitima in vointa liberd
s cetitenilor, ar trebui asiguratd in forma unui consens la care se
Jjunge prin comunicare publicd. Dupd Rawls, acest consens este
posibil numai printr-un acord motivat rational. Cetdtenii trebuie si
fie in stare si prezinte, pentru revendicirile lor respective, nigte mo-
tive rational acceptabile reciproc, articulindu-si-le intr-un limbaj
\ccesibil tuturor. Pentru aceasta, trebuie sa existe o delimitare clard
intre privat si public. Caci numai argumentele bazate pe ratiunea
publicd sunt valabile. Tar asta implicd in mod necesar excluderea
motivelor religioase din ratiunea publici.

fntr-o revizuire ulterioard a teoriei sale, Rawls se abate de la
o clauzi importanti (celebra Prowviso) el ad-
ticipe si din motive religioase

Hipun i

acest principiu.** Intr-
mite posibilitatea ca cetdtenii sd par
la viata publicd politicd — citd vreme ceea ce spunl ei poate fi tradus
in limbajul ratiunii publice, accesibil tuturor. Si astfel, argumentelor
religioase li s-a deschis pentru totdeauna usa in viata publicd.
Habermas este, in esentd, de acord cu aceastd rezervi a tra-
ducerii. Nici pentru el nu existi o separatie simpli intre religie si
politicd. De aceea nici nu se poate astepta de la cetitenii religiosi sd
respecte strict, in sfera publici politicd, separatia dintre un limbaj
laic si unul religios. Prin urmare, celor care nu vor si renunte la
utilizarea politicd a motivelor lor religioase, fiindcd si-ar prejudi-
cia astfel modul de viatd religios, ar trebui sd li se permitd si se
exprime, totusi, in sfera publicd politicd in limbajul lor religios
yoriginal”. Insd, ca toti ceilalti cetiteni, trebuie si cunoasca si sa

12 The Idea of Public Reason Revisited”, in The University of Chicago Law Review,

vol. 64, nr. 3, 1997, pp. 765-807.
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accepte si ei granita dintre sfera publici informal si stera publig
a institutiilor politice — sfera publici a parlamentelor, tribunaly
ministerelor si guvernelor, in care numai motivele laice conte
O, abia la acest prag institutional, cum il numeste Habermas, i
in functiune clauza traduceri;. Deci, citd vreme recunosc aceay
»clauzi institutionali a traducerii”, cetitenii religiosi pot s particl
pe la discutiile din sfera publici, fird a trebui $d-si traducid neapi
declaratiile intr-un limbaj laic. Degi limbajul religios este singuri
pe care il stipinesc — Habermas i numeste ,cetdteni monolingvi"
€i sunt totusi capabili si se inteleagi pe sine ca membri cy dreptuts
depline ai unei societdti democratice, '
Totusi, clauza traducerii este mentinutd. Un limbaj religiog
trebuie, deci, mai devreme sau ma; tarziu - cel putin la asa-numitul
prag institutional - s fie tradus intr-un limbaj general inteligibil al
sferei publice politice. Dar de citre cine? A-i insircina cu aceas
numai pe cetitenii religiosi ar insemna, dupi Habermas, s3
impui 0 sarcind asimetricy”, Ajici criticd acea Prowiso a Iui Rawl S0
Ea ar insemna o Impovirare suplimentari a credinciosilor — aceeq
de a trebui si se adapteze la un mediu lajc — de care cetitenii lai ci
luminati sunt scutiti, '
Habermas propune ca maj degrabi acestia din urmd, deci
cetdtenii laici, s se adapteze si s realizeze traducerea necesard,
De la concetitenii lor religiosi se cere, in schimb, s3 aibi incredere
In aceastd traducere. Numai in acest fel e se pot intelege, spune
Habermas, ca membri cu drepturi depline ai unei comunititi fon-
date pe constitutie. Dar de ce ar trebyj statul liberal s le acorde
credinciosilor o astfel de recunoagtere si si-i scuteasci de sarcina
traducerii? Ca si demonstreze in acest mod ci este dispus si-i
includa? .
Motivul rezidi in alex parte: Habermas crede intr-o influentd
Pozitivi pe care religia o poate exercita asupra dezvoltirii democratiei

liberale. Astfel, el atribuie traditiilor religioase »importante resurse -
de instituire a sensului”, din care si cetdtenii laici si de alte credinte
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Jlit s invete ceva. Le consideri importante, de asemenea, si in sens
moral. Prin urmare, departe de a fi un obstacol pentru d;zbatcnle
julitice, religia ar reprezenta mai degrabfs un potential. Un discurs
itligios poate include adeviruri care pot i traduse atunci din voca-

Diilarul unei anumite comunititi religioase intr-un limbaj general

Iccesibil. Habermas intelege aceasta traducere ca pe o cautare
I colaborare a adevirului, la care trebuie si ia parte si cetiteni
nereligiosi, iar asta chiar atunci cind cealalti parte refuzi si faci

tlortul traducerii si se limiteaz4, in dezbaterile publice, la exprimiri

itligioase. Dar principalul motiv pentru care cetidtenii laici sunt
1onstrangi si coopereze cu concetitenii lor religiosi si pentru care
Il s¢ impune numita sarcini a traducerii rezid4 intr-o autoreflectie
Uriticd a ratiunii laice, care se striduieste, asa cum scrie Habermas,
yhit depigezlscﬁ 0 autointelegere a modernititii inridicinati laicist
jI exclusivi”®, Cu alte cuvinte, este vorba despre o schimbare de
mentalitate. Cetitenii laici trebuie si devini constienti de limitele
Imanente ale conceptiei laice, respectiv de necesitatea unei adaptiri
I situatia postseculari. Scopul este o coexistentd pasnici si res-
pectuoasi cu religia, care a supravietuit Iluminismlul'uj. I:a fel cum,
Wb presiunea laicismului modern, constiinta rehglo-flsa a trebuit
"l se supund unei moderniziri, constiinta laici trebuie si accepte
lcum si ea supravietuirea religiei,

Dumnezeul cuvantului strain:
tonceptul de traducere al lui Habermas

S& facem aici un experiment de gandire. S ne transpunem
in rolul conceput de Habermas al unui cetdtean nere]jgicfs care
1 indeplinit deja schimbarea de mentalitate postseculari si s ne
lansdm intr-o intilnire cu preotii ortodocsi mentionati deja mai sus,
cilugirul Arsenie si ieromonahul Culibrk. Intrebarea este: putem
oare si in acest caz concret si satisfacem cerintele normative pe care

"' Habermas, op. ciz., p. 145.
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ni le-a fixat Habermas? Trebuie din capul locului si respingem
sibilul repros cd aceste exemple nu ar corespunde realititii statul
de drept liberal descrise de Habermas. O teorie a ordinii liber
care are sens numai in conditiile unei ordini liberale deja reali
si care functioneazd perfect ar fi inutild. De altfel, Habermas|
prezintd conceptul secularist ca rispuns la o politizare epocali}
globali a religiei incepind din epoca de cotituri 1989/1990. Cu
ar putea atunci sd nu se potriveascd pentru cazurile descrise aig
de convertire postcomunisti la Dumnezeu?
Putem, deci, cu deplind justificare, s intrebim mai concre
suntem noi capabili si traducem limbajul religios al preotils
nostri ortodocsi intr-un limbaj general accesibil — in limbajul
sferei publice politice? S nu uitim ci cei doi preoti sunt, dup
Habermas, ,cetiteni monolingvi”, care se exprimi in limbajul
privat al comunititii lor religioase — in acest caz: cel al Bisericl
ortodoxe sarbe. Pentru a putea traduce acest limbaj, cetiteany
(post)secular, ciruia limbajul general inteligibil al sferei publig
politice i se atribuie ca un fel de limbi materna, ar trebui §
se implice intr-o cooperare cu concetitenii sii religiosi. Dup
Habermas, aceasti cooperare ar trebui si ia forma unui proces d
invitare complementar. Tocmai ca cetdteni (post)seculari trebui
sd ne deschidem, in sensul unei empatii hermeneutice, la acele
»importante resurse de instituire a sensului” presupuse de Habermag
in religie, care trebuie si ne lirgeasci experienta existentiald i s
imbogiteasci viata intr-o democratie liberald. Numai in acest mod
putem si facem accesibile pentru discutiile politice continuturile de
adevir, respectiv intuitiile morale incifrate in limbajele religioa
particulare. in‘geleasﬁ astfel, aceastd traducere devine o componen
a unui proces continuu de invitare, in care comunitatea — o societate
postseculara in statul liberal-democratic — i5i giseste jardsi si iardsi
temeiul si legitimarea, in conformitate cu principiul tolerantei.
Dar ce fel de limbaj este, de fapt, limbajul calugirilor nostri
ortodocsi? Este intr-adevir un limbaj religios? Si in ce privin _

tite el propria lor limbi, adici ,limba materni” a comunititii lor
itligioase, respectiv a traditiei lor originale, cregtin-ortodoxe? Desi
Alirmatiile ambilor au o anumiti consistentd a conceptiei despre
lime, un caracter marcat doctrinar, cum s-ar spune, constituie ele
lotusi, realmente, o unitate lingvistica religioasi omogend in sine,
perceputd de cdtre concetitenii lor nereligiosi ca un limbaj striin
jl care, in consecint, are nevoie de traducere? Simplificata intru
lutul, intrebarea este: ce trebuie si fie tradus aici? Istoria culturali a
lumii rezumat si tradusd in istoria rock’n'rollului? Plangerile despre
uitarea lui Dumnezeu traduse intr-o critici a culturii de consum
jl a statului bundstarii? Critica cvasistiintifici a structuralismului,
lespectiv a acelei Zinguistic turn [turnuri lingvistice] din filosofia
modernd, tradusi in mitul declinului Occidentului? Aprobarea
unor crime de rizboi si a purificirii etnice tradusi in teza despre
0 pedeapsd meritatd de la Dumnezeu? Antimodernismul tradus
In anticomunism, respectiv invers, anticomunismul exprimat ca
untimodernism? Care sunt ,importantele resurse de instituire a
\ensului”, care sunt continuturile de adevir si intuitiile morale
(¢ zac ingropate in acest ,limbaj religios” si asteaptd ca noi si le
traducem intr-un limbaj general accesibil al sferei publice politice,
pentru ca astfel s3 imbunititim viata democratici a societatilor
noastre si intreaga ordine liberald — desigur, in sensul tolerantei?

De fapt, clauza traducerii pretinsi de Rawls si Habermas pare
| nu avea niciun sens in cazul nostru concret. Si cu atit mai lipsit
de sens este sd-i numim pe concetitenii nostri religiosi, cilugirii
Arsenie si Culibrk, »monolingvi” si si le definim limbajul ca pe
un limbaj religios.

Care este, deci, problema? Réspunsul nu ar putea fi mai lim-
pede: problema rezidi in conceptul habermasian de traducere, care
prezintd credinga religioasd in forma unui limbaj religios omogen,
ficand astfel din discursul religios in sfera publici politicd un cuvint
strdin — care are nevoie de traducere.

l‘
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Deplasind clauZa tr;qycerii la granita dintre o sferd pu
informald §i una oficialy o, ,propriu-zis” politicd, Habermas
duce conceptul de traducere [ functia unei purificiri si omogen
lingvistice. Cci el infelege traducerea pe baza unui monolin
dat a priori, deci @ P& ¢ 5y de transformare lingvisticd ce A
loc intre doud unitdfl linovistice preexistente. Dincoace de prag
institutional supravegheae de traducere existd un limbaj stand
omogen, al Stat"fhﬂ laie, curitat de orice particularitate doctring
sau a conceptici deSPre Jyme. Acesta este limbajul cu validit
ultimativa al sferel Pubyice politice, in care pot si trebuie sa
traduse toate limbajele sferei publice informale”, dar care, la
dul siu, se sustrage Oficgrej alte traduceri. Cici in el orice ele
strdin este definitiV Suprimat si tocmai de aceea este consi
limbajul propriu, f€SPectiy limba maternd a unei societiti orga
zate in statul Jaic. Mmai acest limbaj este in stare si genereze (
totald transparenta 2 sferei publice politice, in care societatea 5
intemeiazd gua SOC1€tate in sensul unui act de autoreflectic proprie

Dincolo de pragu] institutional, in asa-numitul spatiu publi¢
informal, pe care Sk ;e g3 ni-l reprezentim, dupa un model
multiculturalist, €@ Pe ¢ sferd a diversititii lingvistice, domneg’ 6
o confuzie a imbilor _ 1 o¢ hene: nu o confuzie lingvistici! -, @
cacofonie (Habermas , pymeste: ,murmurul vocilor din comus
nicarea publicd’) 2 Uy limbaje, care nu se inteleg reciproc, ale
diverselor religil, CONgeptii despre lume, respectiv mmprebemiq
doctrines [doctrin€ COyysrehensive] (Rawls). Or, tocmai in aceastd
parte a sferei publice py5jiice pe care Habermas o intelege si ca pe
o anticamerd @ ISt or sratale democratice, ar trebui sd aibd loc
traducerea. El 0 COM a3 cu un filtru, care nu lasd sd treacd decit
contributiile laice. AS“cfel incdt, pentru a i se permite si intre in

statul laic, limbajul €Ske cyrtat, prin aceasti traducere, de continut |
sau strdin, religio&‘», ifiind ficut ,general accesibil”, in forma un i
extract lingvistic Unly,e calist, De aici apare, asadar, paradoxul ci
un limbaj ,generd 4Q cegihil” are nevoie de o traducere.
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Fireste, pentru transparenta totald a sferei publice politice
Institutionale pluralitatea lingvistica a sferei publice informale
ypare ca domeniu al unei clandestinitati speciale, §i anume acesd
o cuvintului strdin”. Pentru a intelege acest fapt, si ne aducem
uminte aici de ,grandiosul rol organizatoric al cuvantului steitin’,
espre care vorbeste Volosinov in Marxismul i filosofia limbajuluf,"
Volosinov defineste ,cuvantul striin”in primul rand ca pe un cuviint
(ire se sustrage utilizdrii generale; el ar ascunde un secret gestionat
(e, conducitori” sau ,preoti’, singurii care detin ,cuvantul adevi-
(it Nu este greu si recunoastem aici acel gen de limbaj religios,
omogen in sine, despre care vorbeste Habermas. Asta explicd §i
yensul unei clauze a traducerii. La pragul institutional, ceea ce-a
{ost instriinat prin religie, respectiv ,sustras utilizirii generale”,
trebuie ficut, prin traducere, si redevini ,accesibil tuturor”.

In acest punct trebuie si amintim cd Habermas intelege tra-
ducerea dupi modelul psihanalitic.” Sarcina einu constd in a face
posibild comunicarea intre doi parteneri de limbi diferite, ci in a
suprima refularea. Pe aceasta Habermas o compari cu secesiunea
unei parti din limbajul comunicarii publice, pe care-o defineste si
¢ pe o privatizare a continutului siu de semnificatie. Scopul curei
psihanalitice, pe care, dupi Freud, o echivaleazi in mod explicit cu
(raducerea, este acum acela de-a face sd redevini accesibil utilizdrii
publice acest limbaj privatizat prin boala sufleteascd. Aceastd tradu-
cere a cuvantului privatizat, si astfel instriinat, intr-unul public si
tocmai de aceea ,cel mai propriu”, are loc in forma unei autoreflectii.
Dar nici analistul si nici pacientul nu pot efectua singuri aceastd

11 {n cele ce urmeazd mi bazez pe lucrarea Iui Stefan Novotny ,Kentinua der
Verwandlung. Sprachphilosophische und linguistische Aspekte der Ubersetzung”,
in Boris Buden, Stefan Novotny, Uberseszung: Das Versprechen eines Begriffs, Viena,
Turia und Kant, 2008, pp. 95-131.

I Vezi st Boris Buden, ,Ubersetzung und Offentlichkeit: Jiirgen Habermas”, in
Boris %uden, Der Schackt won Babel Ist Kultur fibersetzbar?, Berlin, Kadmos,
2005, pp. 85-89.
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:sarcini. Ea este mai degrabi realizarea prin cooperare a ambil
in urma cireia cel exclus, prin boala sa, din societate revine in |

Au_ast concept iluminist de traducere se aplici si la mod'

secularizirii conceput de Habermas. Limbajul ,re]jgios.
acceptat, cu ajutorul traducerii, in limbajul sferei publice poli i
fiind considerat, de altfel, ca un limbaj divizat in mod ori 'Pnar
sfera p_ub]ic:ﬁ, adica Instriinat de societate, care tocmaig::a ata
ol_asﬂcunzea;':ﬁ o parte din procesul de formare legat de sfera publi¢
Si, intocmai cum pacientul ca individ isi reapropriazi prin traducerg
autoreflectia efectuatd impreund cu analistul partea aliena .
devenirii sale individuale, societatea reconstituie si ea pro riul'
proces de formare printr-o traducere/ autoreflectie efectl.lfati
cooperare, d'e cetdtenii laici §i nelaici, reconstituindu-se astfel, -'
ca insdsi in integritatea si transparenta ei. latd de ce ,resursele
instituire a sensului” proiectate de Habermas in limgajul religio
sunt at&flt de importante. Catd vreme ele riman In posesia rivﬁgtﬁ-
comunitdtii religioase, societatea ca intreg nu se poate mtfmeia J
autoreflectie, care nu apare decét prin articularea ratiunii ubli
Acesta este motivul pentru care astizi si Dumnezeu poait)c cu.
s-ar spune, s ridice glasul in sfera publici politica — ﬁjncfci .
implineste astfel rolul siu social, acela de a lua parte la procesul
farmé:ii sociale. [ar asta explici si de ce Habermas poate rﬁmgne fid
1deal.ului iluminist si chiar criticii ateiste a religiei, care giseste tcmeig'
credintei religioase in relatiile sociale, liudand totodata -.'5

toleranti fatd de religie si acceptarea ei in sfera publici politici. Nu%

existd aici nicio contradictie. Cici ceea ce ne este striin religios a fost
fhnvto_tfit?auna o parte din ceea ce ne este propriu social, Sfera public ;
insasi isi cere inapoi proprietatea alienati, respectiv privatizati D
altfel, aceasta evoci sensul originar al cuvéntului ,secularizare” a.dici.
trfmsfcrul fortat al averilor bisericesti in proprietatea autoritatii ;tatale*
laice, o semnificatie de care Habermas este perfect congtients

% Vezi Jiirgen H as !
20{]1], g ' 1g;n abermas, Glauben und Wissen, Frankfurt am Main, Suhrkamp,
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Religia si politica dincolo de comandamentul p:.fritéﬁi

,Cuvéntul adevirat” al statului laic, limba maternd yaccesibild
{uturor” a acestuia, purificatd de toate motivele religioase, private, a
apirut deci prin traducere, ca act de purificare §i omogenizare ling-
Jisticd radicald. Dar istoria nagterii sale este in mod ciudat similard
(1 aceea a limbii strdine unice, respectiv a limbii religioase unice,
ile cirei pretentii exclusive tocmai incepuserd si fie tinute in friu
(e limbajul statului laic. Cdci si aceasta a apirut prin omogenizare
lingvisticd. Potrivit lui Volosinov, o elitd a fost cea care a efectuat
\ceastd omogenizare, deci ,conducitorii”, , invatitorii”sau ,preotii”,
care si-au arogat dreptul exclusiv de a transmite ,,cuvantul adevi-
iat” — incluzind aici si ,cuvantul adevirat al credintei religioase”.
Sarcina lor ar fi tocmai aceea ca, prin autoritatea acestui cuvant,
sustras utilizarii generale — ar trebui sd spunem: Jacut striin —, ,54
orienteze” eterogenitatea lingvisticd preexistentd ,catre 0 unitate
superioari §i si producd astfel 0 zond de uniformitate lingvisticd™",
deci un fel de imperiu al identicului.

Tati de ce un limbaj care este ,accesibil tuturor” si simultan
sustras utilizarii generale”, ca in cazul limbajului sferei publice
institutionale, nu produce nicio contradictie. Tocmai pentru a
deveni accesibil tuturor, el a trebuit sustras utilizdrii generale in
sfera publicd informali, contaminati de motive private, respectiv
religios-doctrinare. $i tocmai traducerea, conceputi de Habermas
ca realizare prin cooperare a cetitenilor religiosi si laici, este cea
care conciliazi contradictia si face ca un cuvant instriinat de fapt
si apari ca cel mai propriu cuvint. lar faptul cd aceastd realizare
prin cooperare implici si o clitd, la care se apeleazi tocmai prin
clauza traducerii, ca subiect de protectie si construetie a statului
laic, exact in sensul interpeldrii [interpellation] ideologice a lui
Althusser, nu divulgd doar genealogia elitista a conceptului liberal
de toleranti. El indicd §i o contaminare religioasi a sferei publice

1 Novotny, op. ciz, p. 115.
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aga-zis pur laice. Chiar si cel mai laic dintre toate limbajele politit
are nevoie de preotii sii, de o clasi de translatori politici, reprezey
tatd aici printr-o cooperativi. Cooperativa se compune din teolo
luminati, care au trecut prin experienta modernititii laice, si dif
filosofi postmetafizici, care, prin reflectia critici asupra aceleiag
modernititi, au devenit toleranti. Or, niciieri nu este ilustrat
bine caracterul elitist al clauzei traducerii decat pe coperta unei c
cu titlul Dialectica secularizarii®s. Fotografia prezinti doi autori :
dialog:,,cel mai important filosof contemporan”, Jiirgen Habermag
precum si pe Joseph Ratzinger, pe atunci cardinal curial. Subtit
Despre ratiune si religie spune, fird niciun dubiu, care dintre ej 0
personifici pe una si care pe cealalti.
Dar chiar si in cea mai sublimat formi, reprezentarea eliti
nu reugeste niciodatd si cuprindi exhaustiv viata sociali reala
oamenilor. Oricét de reprimat ideologic, caracterul heterolingvist
al traducerii revine ca antagonism politic real si demasci adevarul
unei hegemonii elitiste, Traducerea nu poate fi inteleasi ca o filtrare
unilaterald, asa cum crede Habermas. Fa este mai degrabi o ,conta-
minare” reciproci a unor limbaje, sfere sociale sau identitti culturale,
pe seurt, o hibridizare. Deci si membrana-filtru instalat la pragul
institutional este permeabili pe ambele fete. Pe de o parte pitrunde
prin eareligia eliberati din sfera privati —din Biserici, adici din cusca
ei politicd —, si anume pand in inima politici a ratiunii publice. insu@i-:
statul laic se dovedeste acum a i Biserica unei societdti sublimate in
comunitatea unei limbi artificiale, ai ciirej preoti stabilesc gramatica
si vocabularul rugiciunilor noastre politice. -
Dear asta arunci o lumini nous asupra politizirii postseculare a

religiei. N-ar trebui s-0 confundim niciodati cu o simpld expansiune a
motivelor religioase in sfera public politici. Si tot atat de putin trebuie
_— |

1 Jirgen Habermas, Joseph Ratzin 1, Dialehtik dey Sikularisierung. Uber Vernunf?
und Religion, Freiburg / Basel / Viena, 2005 [ed. rom.: Dialectica secularizerii.
Despre ratiune 5i religie, traducere de Delia Marga, introducere de Andrej Marga,
Cluj-Napoca, Editura Biblioteca Apostrof, 2005].
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il intelegem prin adaptarea la situatia postseculari, ﬁafactcrizatﬁ prir}
politizarea religiei, revenirea la o pozi:tie dt’?’ rezervi in cadrul sfm:e,l
publice Insesi, adici la ,pragul institutional ‘ supm\:egl'le'flt de clauza
traducerii, care divide aceasti sferd publici in doL!a'pzu'l,:l —una care
eite incd ,poluatd” de privat (adicd de un intcrtEsArehgos), sio ?Ita car?
este deja purificatd complet de acel interes 5l in care se nmculea%a
limbajul autentic, accesibil tuturor, al acestei sfere pul_)l.lcc, respectiv
pe care se fundamenteazi societatea liberal democratlcft.. ikl

Politizarea religiei se referd in primul rand la religia insdisi.
I'a ,contamineaza” limbajul religios pani la acel nucleu.al sal.} ce
je presupune ci ar fi existat dintotdeauna_, conservat si cultivat
in fiecare traditie, respectiv comunitate rellgloaga. Traducereua sa
in politic hibridizeazi chiar cel mai adzfm'c continut de adc\:;u- i
intuitiile morale genuine ale limbajului rehgl?s, in asa f.el incat
nu mai poate fi vorba despre pretinsa lor ongmah-tafe.’ Si, fast'fel,
iwvand in vedere heterolingvismul postulat al practicii lmgwsfn:fi,
respectiv de traducere, se dizolvd in mU.d necesar ldt?cfl de credm}ca
religioasd care sd beneficieze de proprn.}l spatiu rehglos,uautennc,
care si vorbeascd propriul ei limbaj religios, pur, care si Consltea;.
dintr-un canon de adeviruri si experiente religioase originare si s
fie in stare sd produci o comunitate religioasd, respectiv hrfgws_nc'a
speciald — o idee care este ea insisi efectul conceptului c?gohpgws.tlc
de traducere. Inci dinainte de a fi fost tradus in politic, llmbajtil
religios insusi era o traducere (politicd). LL}cru pe care il confirma,
iardsi, limbajul cilugirilor nostri ortodocsi.

A crede sau a nu crede, nici nu se pune problema —
s ) B3 iy
cdtd vreme esti de aceeasi religie cu m

Existd cateva inconsecvente in reflectiile ieromonahului
Culibrk asupra declinului Occidentului '91 a n‘t)luIAul pe care
I-a jucat in acesta Joy Diwvision. Ele pot ﬁ intalnite in contexte
destul de ciudate, ca de pildd in titlul unui workshop — » Leaching
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holocaustului utilizand cultura pop: Cazul Joy Division]” -
la Universitatea Ebrajcs din Ierusalim."” Culibrk s-a profil
- - - - ’
; : u1, care activeazi chiag
{[nstltunfl Yad Vashem, participind in aceast calitate Ia conferip|
internationale® si cilitorind n Israel ca membru al celor j

Proeminente delegatii academic-diplomatice. A fost numit cl
;?ordonatorul Comitetului-Jasenovac a] Bisericii Ortodoxe Sagly
/;n aceastd functie vorbeste despre ,,zhe common legacy of sufferiy
\ that Jews and Serbs share [mostenirea comuni a suferintei pe cay
0 Impirtsesc evreii si sdrbii [, ,

dio ,§ vetigony
»radio crestin global”?, Ca redactor est
. o »Copiii Apocalipsei”, dedicats »SUprapune
rilor ortodoxiei cu cultura contemporand”, mai ales cu muzicy poj

si rock. Melodia de generic este cunoscutul cintec »Radio Activity
al formatiei Kraftwerk™, din anul 1975. Pentru Culibrk cantecyl

¥ (htp://www1 yadvashem. ore/ ducati i
; -Org/education/department/english/conf:
dqc/_(}‘uhbrk%%ﬂj’ovan.doc). $i sub textul luj clljﬂibrk wAn I;i/;%r‘éf;;;ﬂq
Diwvision Revisited putem cig; ~REFERENCE: THE HEBREW UNIVERST
OF]ERUSALEM,/ Rothberg International School, / The name of the seminar
Edfﬁll;’pi? chr;tflﬁfs: 'Ih:l_]'ewish Context and Modern Art / The instructor’s nam
eyd, e student : i :
2004 [T st ents name: Jovan Culibrk, / The date;

/ $coala Internationals
Contextul evreiesc siarta
studentului: Jovan Culih

(Sfantul Munte), al unui

responsabilul emisiunij

in 1956.

de mii.

Rothberg, / Numele semin;

moderni./ Numele instructorulu;: Milly Heyd, / Numele
; anC 1k, / Data: 15 august 2004).” Vezi: http://mﬁplastcli A
~Bony index.phpoption=com_con tent&task=view8eid=481&Itemid- 103. 8

Vezi, de exem Iu, ,Symposium mit Sprengkraft — Suche nach der Erinncrung"?-

Din Sarajewo Erich thfelder, taz din 31.10.2 i ing
Holocaus?cducation high-tech’,’, Dk VESTEET';?;:?&EI

e/11831/2004081 IAtYadVashemmakin).
# (ht‘tp://wwvw.jasenova&info.com/clanci/ ?la
# (hetp://www, svetigora.com/),

P dﬁ A d d 58€. d 1 i, i 1 4 dezv ]t L u
Gl u Illuzlf-a.l hmgar 4 din DUL I Q a contr bl.llt I d
( ) olfarea m Z1c1

ng=en&s=al).

pp- 44-54.
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[tupei germane reprezintd o noui conceptie despre lume, conform
viireia toti oamenii sunt legati unii de altii, gratie mijloacelor de
tomunicare in masa. Astizi orice locuitor al planetei a devenit
iproapele nostru. Din postura de producitor muzical, Culibrk a
Initiat i a organizat si proiectul unui CD-muzical cu titlul »Pesme
iznad Istoka i Zapada” (,Cintecele despre Est si Vest”). A adunat
pentru acest proiect muzicieni din cele mai bune trupe rock sir-
be, dindu-le sarcina de a pune pe note versurile vlidicii Nikolai
Velimirovié. Dar cine este acest vlidici (= episcop ortodox sirb)
Velimirovié?

Velimirovi¢ este considerat astizi cel mai important preot al
ortodoxiei sirbe moderne. Venerat de multi vreme printre sirbii
ortodocsi ca un sfant, el a fost canonizat si oficial de Biserica
Ortodoxi Sarbi in anul 2003. Anticomunist convins, Velimirovi¢
i emigrat dupd Al Doilea Rizboi Mondial in SUA, unde a murit

Astizi el se bucuri in Serbia de o maximi recunoastere,

care depdseste cu mult cercurile religioase. Cultural si politic, el
face parte dintre cele mai influente personalititi ale istoriei sirbe
recente. Cirtile lui s-au vandut in Serbia ultimilor ani cu sutele

Dear ceea ce nu se mai ia in considerare si rareori se mai discuti
in tard sunt unele elemente destul de dubioase din biografia lui. Inci
din 1935 el si-a demonstrat public admiratia pentru Adolf Hitler,
Ca filosof al decadentei europene, al cirei punct culminant il vede
manifestat in separarea Bisericii de stat, Velimirovic descoperea
in Fiihrerul german acel
mai importante sarcini a epocii sale, adici aceleia de a reun iarisi
nationalismul si credinta religioasi — pe care laicismul modern le
despartise.* In consecinti, vlidica Velimirovi¢ ii vedea in evrei pe

»stant, geniu si erou” care se dedica celei

# Vezi Milorad Tomani¢, Srpskacrkva uratu i ratovi u njoj [Biserica sirbi in rizboj
§i rizboiul in ea], Belgrad, Krug,
Adolfa Hitlera i svetoga save [ Similitudinea dintre Adolf Hitler si Sfintul Sava

2001, in special capitolul ,Sli¢nost izmed}u

"
»
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cei vinovati de aceastd decadenti. Ei ar fi fost cei care l-au cruci‘ff
pe Isus, Fiul lui Dumnezeu, si au facut din Europa principalul ci |
de luptd impotriva lui Dumnezeu si in favoarea Diavolului.
fi creat toate .sloganurile europene moderne: ,democratie, g
socialism, ateism, tolerantd fati de toate celelalte religii , pacifise
revolutie universald, capitalism si comunism. Toate ac:estea sun
niscociri ale evreilor, adici ale parintelui lor — Diavolul.” 1
Velimirovic era, deci, un admirator al lui Hitler si un antisemit
Dar leromonahul Culibrk nu era deranjat de aceasta, evident catuf]
de pu1,:il‘1. Si de ce-ar fi fost? Nu existd nimic in credinta lui ::ara-.
contrazica ideile profasciste si antisemite ale vladicai Velimirovié
Unul dintre rarii critici ai Bisericii Ortodoxe Sarbe si ai rolului el
in l?lti.rnul rizboi iugoslav, Milorad Tomanic, aseam,ﬁni opera ]I i
Vd1m1roﬁé cu o mare piatd de desfacere a celor mai diferite idei
si chiar a celor mai contradictorii. ,Dacd sunteti un neonazist |
vreti ca gandirea dumneavoastri si aibd sprijin;.ll unei autoritd
cz:mta;i-l la vlddica Nikolai, [ ...] acolo o si gasiti ce vi trebuie. Fie'
ci sunteti pentru ideea iugoslavi, fie ¢i sunteti impotriva ideii iu-f-.
goslave, pentru ecumenism sau impotriva ecumenismului, pentrw
Euroga sau fmpotriva Europei, pentru umanism sau impotriva:
Emams%ilulmlctc. etc., la vlidica Nikolai se giseste ceva pentru
ecare. El nu lasi pe nimeni nesatisficut, cu i
care vor sd spund E:m cuvint bun desprc ’E:C\fr;?.{ E;ptla, i ccl_or.-.
Aceasti descriere se potriveste uimitor de bine limbajului iero-

monahtfl]:u Cu,!lbr'k. Aceeasi cirpeald intelectuald, acelasi arbitrar |
moral, aici admiratia pentru Hitler, acolo admiratia pentru discipolii *

lui p?stcomunigti Karadzi¢ si Mladi¢, aici fascism nazist, acolo ide-
ologia purificirii etnice, si totul impachetat subtil cultural in mitul

2 Din Gowori srpskom narodu kroz taninicki Antiri
1 i prozer [Cuvantiri citre rul sarb
de éa f"}t;xiast:rd temnitei], scrise in lagiril de concentrare Dachau (Il(.mzp]?)aehsié];
unde Velimirovi¢ a petrecut cateva luni in to: i i T
b i ni in toamna lui 1944 ca ,detinit onorific”.
% Ibid,, p. 53.
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despre declinul Occidentului. Dar nu trebuie si ne insele faptul
(i, spre deosebire de Velimirovi¢, Culibrk este att de prietenos
o evreii, Este neplauzibil cd ar fi capabil sd invete ceva din istorie.
Mai degrabi s-a adaptat doar, inteligent, la presupusa ei directie
(e mars, adicd la hegemonia actuali, pentru ca, pe lingi fascism §1
\ntisemitism, si dea un suflu nou modelului siu spiritual —acum
i ritm de rock'n'roll. De aceea limbajul sdu suporta atit de bine
(oate contradictiile pe care le articuleaza, mai ales ambivalenta
structurald fatd de cultura pop §i rock’nroll. Dar oare mai este acest
limbaj, instrumentalizat politic pani la cel din urmd cuvant, un
limbaj religios, care rearticuleazi o traditie religioasd si reproduce
o comunitate religioas?

Ceea ce face si apard in acest limbaj un amalgam compact de
religie si politicd este tocmai obsesia criticii culturale impreund cu
chestiunea identititii” anuntatd de Culibrk insusi ca decisivd.”’
|ucrul in care crede el in adeviratul sens al cuvintului este, de
fapt, o articulare perfect transparentd de diferente culturale, ca siin
identitatile culturale care le corespund. Iar asta e valabil nu numai
pentru definitia sa milenarist-apocalipticd a unor mega-identitdti
culturale, ca cea a Occidentului, respectiva culturii pop care repetd
istoria culturald a Occidentului. Ci insusi ambientul siu social ne-
mijlocit devine perceptibil pentru Culibrk numai prin diferentierea
< culturald. Astfel, cultura pop isi formateaza realitatea ei sociald
concreti, cu toate implicatiile sale politice, iar asta pind in cele mai
mici detalii: . In Bosnia — cel putin pind la aparitia New Wave-ului
~ se putea recunoaste pe stradd de facto apartenenta nationald a
fiecdrui rocker local dupd discul pe care- tinea sub brat: musulman
(Queen, AC/DC, Sweet, Kiss), catolic (Boston, Styx, Sky) sau sarb
(Deep Purple, Gallagher, Allman Bros., Bad Company sau orice alt
derivat blues).”® De fapt, in lumea vietii ieromonahului Culibrk

7 (http:,’/www.jasenovgc—info‘com-clanci/?lang=cn&5=ﬂl)‘
# Teromonahul Jovan (Culibrk), ,Ne-zaobilazne strategije [ Strategii ne-imediate]’,
in Radog M. Mladenovi¢, jeromonah Jovan (Culibrk) (coord.), Jagnje BoZije i
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nici nu apare deloc ceva care sd semene cu societatea. Lumea s
vietii nu mai este simtiti de el decat ca o lume culturald, in car
apartenenta la niste grupuri sociale — in cazul concret bosniae; |j
natiunile inelese ca niste comunitati religioase — este complef
determinati de identificarea culturali. Limbajul credintei salg
religioase este in intregime tradus in cel al diferentei culturale
nu mai este in stare si o articuleze decit pe aceasta si nicio altd
diferenti, nici micar pe aceea dintre credinti si necredinti — un fapt
care se poate demonstra cel mai bine printr-o glumi din Irlandg
de Nord: Unui barbat care stribate in Belfast o stradi intunecat:
Ii sare deodati inainte, din gangul unei porti, un om inarmat,
pune un pistol la timpla si-l intreabi: , Esti protestant sau catolic?
Omul se balbiie: ,De fapt, sunt ateu.”— ,Oh, asa va si zic”, spune
cel inarmat, ,dar esti un ateu protestant sau unul catolic?”
Intr-o societate postseculard diferenta dintre religiozitate si
ateism a devenit in mare misuri irelevanti. Azi omul nu maj
trebuie si creadi in Dumnezeu pentru a fi religios, respectiv

pentru a apartine unei comunititi religioase, Un preot catolic din

Croatia di cea mai buni explicatie pentru aceastd noui paradigmi
postseculard. El subliniazi faptul ci, astizi, foarte multi politicieni

proeminenti profeseazi catolicismul. Un astfel de catolicism ar fi

»semnul ¢i nu sunt pregititi si renunte la mostenirea lor nationals

si culturali - la croatismul integral, traditional. De exemplu, daciun

comunist italian proeminent spune: «lo sona cattolico ateizzatos (sunt
un catolic ateu), nu e nici comic, nici absurd. Cicj el mosteneste
cultura, modul de gindire si de comportament, manierele de bazi
pe care le-a cipitat prin originea sa catolici si in mediul sdu catolic,

Zuifer iz bezdana. Filosofija rata [Mielul lni Dumnezen si bestia din abis. Filosofia
rizboiului], Cetinje, Svetigora, 1996 (hrtp://wwrastko.org.yu/ﬁlosoﬁja./jagnc/
otac_jovan.html),

% Peter L. Berger, , The Desecularization of the World: A Global Overview”, in
Peter L. Berger (coord.), The Desecularization of the World: Resurgent Religion and
World Politics, Washington, Ethics and Public Policy Center, 1999, p. 15.
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[Dacd ar renunta la toate acestea, ar fi ca un melc fiiri casi, Cind e
vorba despre c’roa;i, ei pot foarte bine si simtd catolicismul ca pe
0 componentd a identititii lor nationale. A rispunde la o zmcheta}
i el nu cred in Dumnezeu ar putea, prin urmare, sd sune ca sl
cum si-ar pune sub semnul intrebirii apartenenta nationald.”® Din
punctul de vedere al acestui preot lucrurile sunt clare: omul nu
poate renunta la identitatea cultural, pe cind la Dumnezeu poate
tenunta foarte usor. Pentru credinta religioasi postseculari sunt cu
(otii b}neveni‘;i, si cei care nu cred in Dumnezeu, insd numai citi
vreme se recunosc ca apartenenti ai acelei comunititi religioase
considerate comunitatea ei culturald. Mai mult nu se poate spune
despre valoarea transcendenti a credintei religioase astizi. -

Peter L. Berger, care istoriseste gluma nord-irlandezi re.prf)du?a
mai sus in eseul siu despre desecularizarea lumii, face distinctia
intre o utilizare autentici a religiei si una manipulativd in politica
contemporand. Un atentator sinucigas islamist, spune Berger, cre.de
cu adevirat in motivele religioase pe care le invoci. Spre deosebire
de acesta, cele trei parti implicate in rizboiul bosniac — prezentat de
obicei drept conflict intre religii — nu fuseserd inspirate cu adt.evarat
de idei religioase. In sprijinul tezei sale, el l citeaz pe comcdxanm}
conservator american P. J. O'Rourke, care ar fi remarcat odati ci
acele trei partide apartineau uneia si aceleiasi rase, vorbeau una 51
aceeasi limbd si nu se deosebeau decit prin religia lor, in care niciu-
nul dintre ele nu credea.® Dar atat Berger cat si O’Rourke ignori
ceea ce uneste nu numai cele trei partide bosniace unul cu altul, cisi
pe toate trei cu atentatorul sinucigas islamist: si anume tr'adut:ferez.t
lor culturald, care di religiei, in toate aceste cazuri, semmﬁcag.a ej
politici si forta ei mobilizatoare. Ea este cea care face cu putingd
ca un credincios sd nu vadi in aproapele siu numai o fipturi a lui
Dumnezeu, ci si o alteritate culturald, creand astfel premisa pentru

" Zivko Kusti¢,,Odavno ih nemau prvim klupama [De multi vreme nu sunt elevi
modell”, in futarnji list, or. 1, septembrie 2007, p- 10.
i Berger, ibid.
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un antagonism politic, Si aici nu are nicio importanti daci e |t
evalueazi profunzimea siamploarea credintei in functie de muz d
pop, sau de Biblie, sau de Coran. Un jargon al autenticititii es
ultimul refugiu al unei credinte care dispare treptat in traduceril
ei culturale si in mize politice. ! 9
In aceste conditii, ideea unei religii care se articuleazi in cadry
societdtii — respectiv ideea de semnificatie sociald sau de rol socigl
al religiei — nu mai are nici ea sens. Cadrul ¢ social s-a descompug
iar ea s-a dizolvat in cultural, Si, astfel, nici pozitia ei sociald ny
mai este sesizabild, rolul ei social nu maj poate fi definit precis, iar
caracterul ei social nu e reflexibil. Credinta religioasi nu are Jog
intr-o societate, ci ca o culturi. Retroactiv, aceasta ii determini 51
esenta sa ,autenticd”. Cici ce mai inseamn3 continutul — transcen
dental, ,spiritual”, moral sau general umanist — al unei credinte,
respectiv expresia culturali asa-zis unici si tocmai de aceea deosebit
de pretioasi a unei religii (mondiale), daci simpla ascultare a unog
hituri ale lui Queen sau AC/DC face din cineva un musulman?
S4 rezumam: a trii intr-o lume postseculari Inseamnd, in pri-
mul rind, a nu mai fi in stare s3 faci vechea distinctie laici intre

N
1
it

I

sfera privati si cea publici, nici micar prin utilizarea unuj concept:
nereflectat de traducere, bazat pe ideea unei relatii binare intre un.
limbaj sursi si unul tintd. Nu existi ceva de tipul unui limbaj politic
put, in care sd trebuiasci traduse toate limbajele religioase si pe care
sd se intemeieze o societate laici. $ila fel de putin existi acel limbaj

religios originar, preexistent, din care si poatd fi tradusi ~ prin
filtrare — sfera politicd publici autentici. Ceea ce-a existat inainte
de aceasti traducere a fost, la rindul ei, dintotdeauna o traducere,

Iar aceasta ne permite si redefinim conceptul de situatie
postseculara creat de Habermas — »SUpravietuirea religiei intr-un
mediu care continui si se secularizeze™2, Este acea situatie in care

supravietuirea religiei nu mai are loc decit in forma traducerii ei |

7 Vezi, de exemplu, Dialebtib der Sakularisierung, op. cit., p. 28 [91].
p g, op- cit., p. 28 |
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tulturale, cu alte cuvinte: religia supravietuieste tocmai pentru ci si
numai in misura in care a fost tradusa in(tr-0) culturi. In treacit
lie spus, Walter Benjamin intelegea in mod expres traducerea ca
\pravietuire a originalului,

Uind societaten se deswmpune. i

Dar situatia postseculari mai implicd un fapt, la care Habermas
e referd in volumul Dialectica secularizirii sub titlul semnifica-
tiv: ,Cand legitura sociali se rupe...”, Aceasta este o expresie
metaforicd pentru un proces pe care el il descrie ca »fardmitare a
solidarititii civice”, El intelege prin aceasta un fel de stransformare
| cetdtenilor societitilor bunistirii si libertitii pacifice” in niste
monade egoiste, care »isi indreaptd drepturile subiective, precum
irmele, unii impotriva altora”; influenta crescindi a pietelor, atit
isupra unor sfere private, in care comportamentul subiectiv este
lominat intr-o misuri tot mai mare de logica succesului, cat i asu-
pra domeniului public, care se atrofiazi tot mai mult sub presiunea
yprivatismului civic”, avind drept consecintd o decidere generalia
formdrii democratice a »Opiniei si a vointei publice”; imposibilitatea
linei restructurdri democratice a societitii internationale etc,

Aceste semne ale deterioririi ordinii liberal-democratice i
ultele similare sunt intelese de Habermas ca niste ,,crize” care au
ca rezultat contextul social al politizirii postseculare a religiei.
Practic, el le reduce la imposibilitatea de a domina politic ,dina-
mica economiei mondiale si a societitii mondiale”. Nu este greu
5 recunoastem in spatele acestei descrieri o globalizare deraiati
politic. Mai mult, ruperea legiturii sociale, despre care vorbeste in
icelasi context, evocd un proces de dezintegrare sociali care patrun-
de mult prea adanc pentru a putea fi inteles numai ca un simptom
al ,modernititii zdrobite”. Este prea transparenti cauza ei politic
deologic, adicA destramarea neoliberal a societdtii gua societate.

"' 1bid., pp. 26-29 [89-91].
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Decdi, politizarea religiei se realizeazi nu in cadrul unei societ
in curs de dezintegrare, ci ca produs al dezintegririi ei. In consecin
¢a nu poate fi inteleas ca o schimbare a rolulyj social al religg

Religia nu joaci niciun rol in societate. Ea joacd rolul societi

Insesi. $i este, literalmente, rolul vietii ei, cici este vorba despi
supravietuirea ei, sau mai bine spus: de diinuirea — traducereq
religiei intr-o lume in continud secularizare, _

Cele spuse arunci o lumini nous asupra unei forme speciale
politizirii religiei, care a luat astiz; dimensiuni globale, sianu

asupra fenomenului asa-numitului fundamentalism religios. [

obicei, acesta este inteles ca o reactie regresivi la deficientele m
dernizirii, de pildi Ia dezvoltarea economici esuatd, la un proce
neincheiat de democratizare sau, pur si simplu, la secularizare
ratatd. In acest context ﬁmdamentalismul, la care este vulnerabj

454 cum mai spus, orice confesiune, atit in tdrile ,inapoiate” cat §
in ,cele mai dezvoltate”, este explicabil ca simptom/ cauzi a une

retraditionaliziri a respectivei societiti, ca si cum ar i vorbg despii
un fel de revenire a unui lucry refulat, respectiv despre o recidere
pe o treaptd inferioari a evolutiei sociale. Se stie ci Max Weber
echivalat odinioari progresul civilizator, dar mai ales procesele d
rationalizare si secularizare generald, cu o dezvrijire a lumii, Prig
urmare, fundamentalismul religios este inteles astizi ca o inverss
a acestei dezvoltiri, deci ca o revrijire regresivi a lumii. In aceeag|
perspectivi, un fundamentalist religios apare ca un om care suferd,
cum s-ar spune, de un exces de religiozitate, care exagereazi, deci
intr-un mod oarecare in credinta sa, este prea indarjit, o ia prea in
serios, o triieste prea profund etc. In consecintd, fundamentalismul
ar fi o reducere a credintei religioase la fundamentu| ¢i dogmatig,
un fel de reesentializare regresiva, care are in mod necesar drept
urmare o excludere a celor care gandesc altfel, respectiv a celor de
alta credintd sau a ciror credinti e, pur si simplu, ,mai slaba”, i
care duce in cele din urmi I intoleranti si conflict, iar, dupi caz,

la terorism si rizboi. Nu este greu de vizut ci aceasti explicatie
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I fundamentalismuluj religios provine in intreg
liberald hegemonici astizi. Intelegandu-se pe sine ca ultima si cea
i inaltd treapti a evolutiei istorice, ea trebuje in mod necesar
Wil-si descrie adversarii ideologici si politici ca decizu ti.

Totusi, riméne intrebarea daci fort
damentalismului religios este intr-adevir acea fortd a credintei
Insesi, al carei fundament dogmatic este eliberat printr-o regresiune
patologic, iar asta nu doar Ia periferiile ,subdezvoltate”, ¢i adesea
chiar in mijlocul lumii dezvrijite. Cu siguranti nu acesta este cazul.

Aceasti forti este noud, ea este forta diferentei culturale,
respectiv a conflictului care izbucneste din mobilizarea acestei
diferente. Fundamentalismul ny indic, deci, o recidere in timpurile
ontra, el este un fenomen postsecular,
postateist si mai ales postsocial. EJ presupune o imposibilitate
de intemeiere socialid a religiei, a3a cum a ficut-o odinioari
critica ateistd si asa cum a fost sanctionati juridico-politic prin
secularizare, Cu alte cuvinte, fundamentalismuyl religios nu se ridicy
pe temelia dogmatici a credintei, ci apare din abjsul societitii
¢a societate. Aceasta ii confers caracterul siu politic exploziv. Si
locmai de aceea astizi este imposibili repetarea criticii ateiste si
demascarea religiei ca fenomen social. Secularizarea esueazd astizj
ji ea: o societate in disolutie nu mai are centry. In consecinti,
religia nu mai poate fi descentratd, nu maj poate fi ,detasats”

&, ca
odinioard, intr-o sfery — privatd — marginali. Toposul articulirii

¢i nu mai poate fi localizat social, Astfel Incat ea se poate anunta

ime din idcologia

a politici violentd a fun-

se articuleazi politic. Tocmaj in
de la sensul unei critici ateiste a
ctic-politicd in procesul istoric 4
unte cu religia ca fenomen social,

lceasta constd abaterea epocali
religiei i de la realizarea e pra
secularizirii. In loc si se confy
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:
ratiunea criticd este confruntati acum cu societatea insdsi ca
fenomen religios. '
Iar asta explica, la urma urmei, de ce Dumnezeu a pu_
supravietui ateismului. El a devenit incarnarea acelui antagonis
in jurul ciruia se constituie societatea ca societate. Aceasta, iar fil
caracterul transcendental al esentei sale i-a garantat reincarnare;
sa de astizi. Cu alte cuvinte, religia isi datoreazd supravietuir
numai si numai semnificatiei sale politice. Ea poate deveni politicil
si nu doar ca un mijloc nepolitic de atingere a unui scop politi
pentru cd, departe de a fi numai exterioara politicii, sau mai bine
spus politicului, ea ii este inerentd. Cici ceea ce o face politici estd
tocmai traductibilitatea ei culturald — capacitatea de a se rearticula
ea insdsi in sensul unui antagonism social fundamental si de 4
intemeia astfel din nou societatea, ca o colectivitate culturali,

CREDINTA ESTE MAI RECE DECAT URA

Reintoarcerea lui Dumnezeu din exilul comunist este v1?1b11 i
cu ochiul liber. In Croatia, un grup de arhitecti care isi spuneau’
platforma 9.81, au observat schimbarile urbanistice din anii de!
transformare postcomunistd in citeva orase din tard. Unul dintre’
proiectele lor de cercetare cu titlul Créva d. o. 0. (Biserica SRL)!
studiazi rolul pe care I-a avut in aceastd schimbare Biserica Catolicd
Croati in orasul de coasta Split. )

Dupi turnura din 1990, prin care Biserica a sprijinit nationalistii
croati sd ajungi la putere, ea s-a prezentat ca fortd importanti a
democratizirii si a revendicat dreptul de a influenta deschis sfera
publici a vietii ssciale din tard, de la politica soberitoas la sistemul
educatiei pani la cele mai importante mijloace de comunicare. In |
plus de asta, a cerut despigubiri pentru pierderile pe care le suferise
sub dominatia comunistd, in primul rind restituirea proprietitii
nationalizate. Construirea unor noi cladiri de cult, drastic limitata
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in comunism, a devenit o prioritate. In cursul proiectului imobiliar
JInelul spiritual al oragului Split” au apdrut, incepind din 1993,
suisprezece noi cladiri bisericesti, cele mai multe in suburbii. Dar
rezultatele acestei activititi de constructie care s-a intins pe o pe-
rioadd de peste zece ani erau, spune platforma 9.81, dezamigitoare:
clidirile n-au produs nicio noui calitate urband. Dimpotrivi: fie
parazitau niste spatii publice preexistente, fie se extindeau pe chel-
tuiala acelora. Aceasti ocupare a spatiului public, care reprezinti
lotodati o formi de distrugere a lui, este inteleasd de arhitectii
grupului platforma ca o expansiune a privatului, respectiv ca o
forma de privatizare.* Campania de constructii a Bisericii Catolice
Croate din Split, spune critica lor, ar fi produs o represiune asupra
cuceririlor anterioare ale dezvoltirii urbane moderne, producind
efecte regresive. Critica aceasta confirmi opinia general acceptatd
¢d, in renasterea postcomunistd a religiei, avem de-a face cu un fel
de regresiune istoricd.

In reprezentirile grafice cu care-si ilustreazd platforma ana-
liza, aceastd regresiune este vizualizati printr-o simpld extindere
a spatiului privat in dauna spatiului public. Astfel vedem intr-o
imagine cum in centrul orasului, care a fost reconstruit deja intr-un
spatiu citadin definit, 0 mandstire se extinde in dauna unei piete.
Un alt exemplu este o biserici noud, care a fost construiti in ime-
diata apropiere a centrului comercial Kaufland. (Locuitorii orasului
numesc aceastd biserici Gospa od Kauflanda: Maica Domnului de
la Kaufland.) Spatiul de parcare s-a creat prin expansiunea pe un
teren de baschet deja existent. Un lucru similar s-a petrecut intr-un
caz de aga-numitd restituire a proprietatii. In timpul perioadei
bOClalIStE, numai o mici parte a Palatului Episcopal fusese lisatd
in folosinta Bisericii. Restul clidirii gizduia mai multe facultiti
ale Universititii Split, Biblioteca ordseneasci si Scoala de Artd.
De la revolutie, intreaga clidire este utilizati exclusiv de Bisericd,

#Titlul intregului proiect de cercetare al grupului platforma 9.81 este ,Superprivat”.
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$i anume ca spatiu de birouri, in scopuri reprezentative sau pentj
cazarea unor oaspeti.

In esentd, aceastd vizualizare a renagterii religioase din pogl
comunism se bazeazi pe trei elemente: pe doud forme de spa
un spatiu initial public si unul pur bisericesc, care in concep
analitic dat trebuie inteles ca spatiu privat. Al treilea element est
linia de expansiune a spatiului ecleziastic/ privat. .

Toate cele trei elemente sunt tipice si pentru critica liberall
a desecularizirii. Aceasta utilizeazi mijloace analitice similarg,
adicd suprafetele clar separate intre ele ale sferei private si ale celel
publice, si interpreteazi procesul desecularizarii in sensul unel
expansiuni a privatului in sfera publicului, concret, ca o crestere §
argumentelor religioase (private) in dezbaterile publice. Se pare,
deci, i dezvoltarea urbani reflecti fidel acest proces. Am aritat
totusi cd o delimitare clari intre un spatiu sacral si unul public,
respectiv politic, nu mai este posibili. Linia de demarcatie din

sfera privatd si cea publici s-a dovedit ea insisi un spatiu insta~

bil, expus Ia o permanenti schimbare, mai exact: ca un spatiu
traducerii, care dezvolti propria sa dinamici politici si pune in

discutie feprezentarea unor spatii anterior existente, initial private,

respectiv publice.

Platforma ajunge si ea la o incurcituri asemdandtoare, adicd la.

o disolutie a zonelor clar definite ale privatului/ ecleziasticului si
publicului, in momentul in care critica ei tematizeazd dimensiunea
economicd a desecularizirii, o dimensiune, de altfel, ignorati din

principiu de citre teoriile politice liberale. i in acest caz avem de-a ,

face cu un amestec ciudat de institutii ecleziastice si laice, respectiv

comerciale. El genereazi un spatiu hibrid, induntrul ciruia spatiile’

credintei religioase si cele ale comertului, respectiv ale pietei, sunt

Intrepitrunse inseparabil: Biserica deschide un spatiu tot mai larg

unor activititi comerciale. Acesta este cazul mandstirii franciscane
Gospa od Zdravija (Maica Domnuluj a sdndtitii), in interiorul cireia
se afld centrul comercial Monastir (Ministirea). Si in acest caz,
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platforma vizualizeazd dous Spafl, Unul ecleziastic si altul comercial.
Por de astd daeg retagia s 4 fty Alci spatiul ecleziastic inteles
64 spafiu privat nu se mai SHpade pe cheltu.iala celui public. Din
contra, spatiul comercial, respectiy spatiul businessului privat, este
pel ipinetn spani eligtor Il’lsﬁ! desi un shopping mall [centru
comercial| este un ff,:l e .spa;iu public: ceea ce se extinde In acest
¢az ¢, totugi, un spatiu privat, insy nhu cel al credintei religioase, ci
unul al capitalului. i :

“redinciosilor practicanti a fost

u

¢i credinciosi practicanti. Recensﬁn;mc[e S A v s
dinciosilor nu s-a modificat ,Subsmfl;ial odati cu ciderea regimului
comunist. Asa incit, la sfarsitul ¢ baniei de constructii din Split,
noile biserici au rimas goale sau I

In consecint, Biserica ji-d SChimbat politica de constructii.
Li s-a dat acum arhitectilor Aoy de o proiecta clidiri sacrale
caxe o et Tu e Jo boyirice detivitdti comerciale sau altfel
de S Gt s 2P oL 5 inc};iriate pentru scopuri
similase, Biserics g o mad ®Ste deci in stare si anticipeze
dintei. Nici micar credinciosii
de profesie nu mai cred in credin'a p)u::‘i. Este pababil/cel s
important simptom al religiozititi; Tedesteptate i postcomunism.
Ea revine intr-o forma hibridizatﬁ) imi)letitﬁ inextricabil cu alte
sfere si activititi ale vietii sociale,

; i prinde critica Lo “CeSta este si motivul pentru
i i e R clasicid a religiei, care insista
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asupra unei separiri stricte intre o sferi publici a vietii sociale
una ecleziastic-privata., |

Dar mai rimane o intrebare: de ce o scoald de arti, de exempluy,
trebuie definiti ca un spatiu public, iar niste birouri, respectiv nig
spatii de reprezentare ecleziastice, ca unul privat? De ce o scoali
marind sau o facultate de stiintele naturii sau de matematicd sunt
publice, iar o facultate de teologie este, totusi, privata? Intr-o lume
in care educaia la toate nivelurile devine tot maj mult o chestiung
de business privat, aceste distinctii nu mai au prea mult sens. A
trecut deja o vreme de cind hegemonia ideologici neoliberali i
puterea real-politici legitimati de ea au netezit calea spre succes
unei privatizari fird limite — iar asta la nivel global. Exemplul
Bisericii Catolice din Croatia atestd ci religiei institutionalizate.
i-a reusit in mod strilucit, in cursul transformirii postcomuniste,
aderarea la aceasti evolutie. Tocmai ca institutie a credintei ea a_
devenit totodati aparatul ideologic al noii ordini global-capitaliste.
Politica multiculturalisti 2 identititii, obstinatia conservatoare si
Privatizarea a tot ce existi guverneazi de mult in armonie laolalta
pe tronul global. La umbra acestei puteri, religia prosperi ca nici- b
odatd mai inainte in timpurile moderne. Dumnezeu s-a dovedit
iardsi un maestru al supravietuirii, care n-are egal in lumea capi-
talismului global,

Intre timp, in Croatia se vorbeste despre Biserica Catolici
absolut deschis, ca despre un concern, o antreprizi sau un #£ycoon
imobiliar. Tar asta pare a nu-i deranja citusi de putin nici pe cre-
dinciosi, nici pe pastori, nici turma. La ce bun si mai trasim in

definitiv acea linie care si delimiteze un spatiu religios de unul
comercial, de ce si ne plingem de intruziunea businessului privat
in spatiul credingei pure, de parci ar fi vorba despre o regresiune?
Un centru comercial este, firi indoiald, o structuri comerciali si
de servicii, construitd si administrati de capitalul privat. Dar oare
spatiul credintei religioase este ceva esential diferit?
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Credinta religioasi nu are pretentie la un spatiu - fie cu caracter
privat, fie cu caracter public — care si-i apartind iﬂl‘f—l.'ll'} sens ori-
ginar. Chiar si acolo, in spatiul ei ,originar”, nu se mai poat.e fz_tctf
abstractie de semnificatia sa social-economicd. Mai mult, o biserici
5A0 0 n;ﬁnéstire poate fi privitd si ca un loc de munci productivi,
dar si ca un loc de munci imateriald, respectiv afectivi, ceea ce ar
f mai adecvat unei lumi 2 cdrei viatd economici se bazeaza tot mai
mult pe formele de productie postfordiste. Consilierea ?piri‘t.l:lﬂlﬁ
este, Inainte de toate, un serviciu, la fel ca, de exemplu, ingrijirea
bolnavilor sau a copiilor, munca in invitimant sau in educatie.
Ceea ce distinge astizi aceste forme de munci productivi sau altfflt?
similare este rolul central al cunoasterii, al comunicirii, inform_apcl
si emotiei. In primul rind, cultura se dovedeste acum una dm.tre
cele mai productive forte ale modului de productie p(?stfordl_st_.
Credinta religioasi a devenit astizi o ramura de succes a industriei
culturii, informatiei si divertismentului. .

Abia din aceastd perspectivi recunoastem toate deﬁ(:ltfile me-
todologice si deficientele conceptuale ale unei ‘critjci a av.ant.ul'u%
postcomunist, respectiv postsecular al credintei — al_fz unei critici
care insistd asupra logicii sferelor separate ale societﬁpl. sioare vede
in proliferarea religiei o involutie a sferei public.e. Chﬁfr in ft{rma
el cea mai subtild, conforma ideologiei liberalismului politic, o
criticd a religiei de acest fel ne face si fim orbi‘ in ‘clo_u'ﬁ Privin_tc:
pe de o parte, la dimensiunea economici a CICdID}TCI rehgloaseﬂ, pe
de altd parte, la traductibilitatea ei culturali. Cici ea le ignori pe
ambele, fiindcd intelege atit economia cit si cultura ca pe doua
sfere ale societitii separate una de cealalti. Criticii liberale a {'f:hgmf
nu-iva fi niciodatd evident ci religia isi mobilizeazi potentialul ei
economic tocmai subiectivindu-se cultural - fapt pentru care este
$i gata si-si sacrifice cele mai sublime dimensil,mi._E.a in;e?cge, e
drept, ca in cazul lui Habermas de exemplu, ci .relfgm de\nzle cu

atdt mai puternici cu cét forta de coeziune sociali cedeaz_a mai
mult. Ca si cum credinta in Dumnezeu ar fi cildura acelei vetre
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ura. De aceea a devenit astizi atit de puternici si poate mirsilui
cu toatd increderea inspre viitor, acompaniatd de o muzici bine
cunoscutd, de megahitul erei noastre postseculare: Dumnezeu wil/
tear us apart again [ne va despirti din nou.

4, nici substitutu] ej, Societatea n
reazd in comunititi identitare, in acele componente

care s-a compus initial. Nici ny se descompune de-a lungul sfereloy
ei separate, ci dimpotrivs, se hibridizeaz3, ceea ce face pani Ia urm{

In ele isi desfisoara credinta religi
Daci religia institutionalizati
al societiti, si astfel

oasi reala ei forti politica.
se legitimeazi ca nucley ey
~ sau mai degrabi: tocmaj de

g ; el, ea ne desparte in loc sj a
Dar acest vid este vidul unej credinte bigote, firi jubire i
Dumnezeu, care si-a gasit legitimarea ultim3 in propriul i potential
antagonist. Acei membri risipiti si Insingurati ai societdtii in d
Std pentru a se incilzi la jubirea Juj Dum
Zeu, ¢i pentru a-si reinnoj sociabilitatea in
credinta religioasi Je

€s=
ne-
antagonismele pe care

produce in traducerile e culturale, Ny cil
tubirii pentry Dumnezeu este, deci, cea care-

la credinga religioas, ci dimpotrivi, riceala Io
$1 tocmai de aceea $i politic. Credinta po

dura
i readuce pe oameni i
r absolut omeneascs
ate fi mai rece decit
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Viitorul: utopia dupi sfirsitul utopiei

D E CE este obsedat postcomunismul de trecut? Ne-am fi agteptat
ca o lume eliberati de iluzia comunisti si se dedice cu toatd
energia construirii unui viitor mai bun. De ce s3 privim deci inapoi,
la ce-a fost vechi si-a pierit, in loc si concepem liberi noul? Acum,
cand nimic nu ne mai std in cale, nicio dictaturi de partid, niciun
aparat birocratic, nicio Stasi si niciun KGB, nici dogmele econo-
miei planificate si mai ales nicio ideologie totalitar, paralizatd de
determinismul istoric, care ne confiscase privirea spre viitor. Unde
vor si ajungd de fapt oamenii care nu fac altceva decit si-si caute
in permanentd trecutul?

Nu este un secret faptul ¢i postcomunismul are o problemd cu
viitorul. Cici se defineste, de fapt, tocmai prin faptul ci-i intoarce
spatele viitorului. Astfel, victoria democratiei asupra comunismului
este comparatd, de exemplu, cu o ,intoarcere din viitor™. Tngeles
ca situatie istorici, postcomunismului ii lipseste perspectiva vii-
torului, care constituia esenta erei comuniste. De parci viitorul
insusi ar fi fost o iluzie de care oamenii s-au debarasat impreund
cu promisiunile goale ale comunistilor — pentru a trdi acum intr-o
realitate care, la fel ca pacienta isteric a lui Freud de odinioard,
nu poate scipa de trecutul ei. A trii in retrospectiva pare a fi o

! Cf. Boris Groys, Anne von der Heiden, Peter Weibel (coord.), Zurick aus der
Zukunft. Osteuropdische Kulturen im Zeitalter des Postkommunismus, op. cit,
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caractenistica inconfundabili a situatiei postcomuniste. Dar ¢¢

esEe, d‘f“ fapt, ceea ce se cauti cu atita disperare [in urmi | dupf'
pribusirea comunismuluj? .l

Speranga fira societate

Poate cel mai bun rdspuns la aceasti intrebare ni-1 di Charity
Scribner in Requiem for Communism [Recviem pentru comunism]| :
'Ea afirmi i, odati cu lumea socialismului, s-ar fi pierdutsio formﬁ
istoricd de sociabilitate, o experient a solidarititii sociale, care s-ar
fi materializat in epoca modernismului industrial in colectivul de-
rnun.cﬁ. Promisiunea libertitii democratice $1 4 prosperititii eco-
fOmLce nu poate compensa aceasti pierdere epocali.

Ac‘eastﬁ tezd deschide o perceptie istorici noud, mai largi asu- |
pra cotiturii epocale din 1989/1990. Odati cu colapsul regimurilor
comuniste est europene nu s-au pribusit numai o dictaturi tota-
litard §i un sistem falimentar al economiei etatizate, ci o intreagi
epm.:i ~ epoca modernismului industrial. Cu cuvintele autoarei:
»Ruina socialismului de stat g dat semnalul ci modernismul in-
dustrial si-a epuizat potentialul utopic.”

n colnsec‘in;ﬁ, semnificatia istorici si geograficd a turnurii
democratice din 1989/1990 se lirgeste si, odatd cu ea, semnificatia
conceptului de,,postcomunism”. Ambele apar acum intr-o dimen-
stune epocali si globali, care depiseste cu mult intervalul de timp
d1f1trc 1917 5i 1989 si frontierele grilor socialismulu existent real.
Dzr} aceastd perspectivi se relativizeazi si diferenta dintre Vestul
capitalist democratic si Estul socialist, care a determinat odinioa-
rd dinamica politici a rizboiului rece si care, in mod ciudat, s-a

pastrat si dupi schimbare, Reguiem for Communism ne oblig,ﬁ sd
identificim ramisitele socialismului pribusit si simptomele situatiei

2 . 22 - - 7
grl;:;‘:tzyog?_ ibner, Reguiem  for Communism, Cambridge, MA / Londra, The MIT

3 Ibid., p. 3.
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postcomuniste nu numai de ambele pirti ale fostei Cortine de Fier,
¢i in intreaga lume postindustriald.

Ceea ce uneste postum capitalismul si socialismul si le pla-
seazd astizi in fata unui orizont epocal unic este, dupd Scribner,
experienta fundamentald a pierderii. O distingem in producerea
aceleiasi reactii: ,doliul colectiv”. Desigur, socialismul este consi-
derat un esec istoric irevocabil, dar idealul siu, proiectul unui stat
muncitoresc bazat pe solidaritate sociald, mai este jelit si acum.
In aceasta nu se manifest insd nici o nostalgie melancolici, nici
0 idealizare a trecutului comunist, ne avertizeazi Scribner, ¢i mai
degrabd constiinta ci prezentului nostru ii lipseste ceva, si anume
experienta sociald tipica pentru modernismul industrial, asa cum era
ea cu putintd in munca colectivi din fabricile si uzinele industriale.
Dar nu trebuie sd confundim aceasti experientd sociali cu viata
reald a muncitorilor in socialism, care era cu totul altceva decit o
idild fericitd in sanul colectivului de munci.* Civorbim aici despre
o dimensiune a experientei care este constitutivi pentru social.

Potrivit lui Scribner, odati cu socialismul s-a pierdut nu doar
un anumit sistem politic si economic, respectiv o formi construita
ideologic de viatd sociald, care a fost inlocuiti apoi de o altd formi
de viafd sociald, adecvatd realititii, democraticd, cu economie de
piatd, cu stat de drept etc. Pierderea se referi la societate ca societate.

* Pentru a intelege aceasti viati in baricile muncitoresti, avem nevoie de Dostoievski.
In aceste barici n-au locuit glorioasele detasamente muncitoresti de soc, care
construiesc vittorul nestru luminos, nici eroi ai muncii, ¢i [...] oameni obositi pani
la epuizare, care fumau acolo in gosetele lor rupte, holbandu-se in tavan. Nu era
o scend din basmele despre autogestionarea socialistd, ¢i o imagine din Insemndri
din casa morgilor. Acesti muncitori n-au construit niciun viitor luminos pentru
copiii lor — copiii lor aveau mai putine sanse la acest viitor luminos decat copiii
altora, care n-au muncit. Acesti oameni erau in inchisoare firi si fi comis vreo
crimi si fira ca vreun tribunal s fi pronuntat vreo sentinti impotriva lor — daci
nu cumva nasterea insisi fusese deja o condamnare.” Andrei Nikolaidis, ,Crveno,
volim te crveno: Radnicka klasa ne odlazi u raj [Rosu, te iubesc: Clasa muncitoare

nu merge in Paradis]” (http://www.e-novine.com/st/stav/clanak.php?id=23778).
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Trc?bme si avem curajul s3 urmérim teza lui Scribner pani |
cons'ecmgel.e ei cele mai radicale. Ea nu vorbeste despre pilzrd.e
unAm anumit sistem social — real-socialist — d,upﬁ care astizi ISﬂ;
pla.ng?,';'}entru _cé odati cu el s-au pierdut pentru multi membri
socletatii anumite avantaje sociale, de pildi locuinta ieftina, educafi
gra.tmfa, locurile de munci garantate, pe scurt, asa-ngmits ’siguran”'
sociald, care .astizi, in capitalismul neoliberal, 1,111 mai existi 1
Prouﬁm_mmea pierderii despre care este vorba aici nu p{;ate
sondati prin punerea cvasidialecticd in balanta a avantajelor
dez?vantajclor celor doui sisteme, al socialismului ribugit i
capit?l]ismului liberal-democratic care-l inlocujeste.pCﬁci Jcce?a c8
s-a pierdut este o experientd fundamentald a socialului De acee"
d-oare atit de mult vidul pe care aceastd pierdere il las;i in-u.rm.
e, zfﬂcesta este un vid care a dezviluit temeiul lipsi al societdtii
societate. El ne face si simtim cd societatea insisi nu mai e}uls,:;
Dt? alceea nu putem localiza acest vid nicdieri inﬁl’.lntru.l-socicti.ii.'
adfca acolo unde existau cindva anumite continuturi sociale i
deja mentionatele cuceriri social-politice. Nu butem arita ins’piz I

un si invatima i
sistem de invitimant dezolant sau inspre spitalele supraaglo- -

;nerate si s spunem: aici exista odinioari o solidaritate sociald in
PR sefvicﬁ' sociale garantate pentru toti cetitenii, care nu
ik evista astizi, pentru ci politica conservatoare si ,neoliberalﬁ ¥
,,1:edus aceste servicii sociale. Cici nu numai o instituti i 1%
din cach.'ul societdtii a fost redusd, ci societatea Insisi. A

‘ Socu:.ta.tea nu este un container gol, in care numai continutul
§i nu recipientul insusi sd fie expus schimbirii istorice olitic
sauAldeol?gice; in care diferitele clase au luptat unele cu ;l]scle sae
au _mc_helat un compromis; in care indivizi, dar §i minoritati su
majogté;i rasiale, etnice, culturale, religioase, sexuaile si-au st;l;'l:llc
re§ed_1r.1§a, respectiv au fost inclusi sau exclusi; in care sa exercilt;t
o politicd sau alta sociald, culturald sau economici; in care sau intr
care se c.lezlin;uie chiar cele mai crude si distruct;\re rizboaie fﬁrg
ca insusi containerul, societatea ca societate, si fie vreodata dist)rusﬁ

?
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de parcd n-ar exista catastrofi cireia si nu-i supravietuiascd si de
parcd n-ar exista pierdere pe care sd n-0 poata recupera. Se pare
¢l 5i aceastd iluzie s-a pierdut definitiv.

In imposibilitatea de a experimenta vidul ca pe un fenomen
social se aratd ci este vorba despre 0 schimbare a cirei semnificatie
depaseste conceptul de transformare sociald. Cici vorbim aici
despre diferenta dintre o pierdere sociald si 0 pierdere a socialului.
[n timp'ce prima mai este incd simtitd social §i poate fi inteleasd
in categoriile corespunzatoare, de pildd in conflicte sociale care
dezvolti efecte politice, pierderea societatii nu se mai manifestd
decit in traducerea el culturali. Doliul colectiv, singurul in care
e manifestd constiinta acestei pierderi, este, dupi Scribner, un
fenomen pur cultural. Ea ii reconstruieste simptomele din texte
literare, din opere ale artei contemporane sau din expozitiile mu-
seelor care comemoreaza srecutul socialist. Pierderea societitii are
forma memoriei culturale.

Acest fapt trimite la o altd transformare plind de consecinte,
care coincide cu prabusirea socialismului, respectiv a modernismului
industrial: turnura postindustriald este si o turnurd culturald.’ Acea
Jogicd culturald”, pe care marxistul american Fredric Jameson o
atribuise deja la inceputul anilor optzeci capitalismului tarziu si
o ipostaziase drept 0 caracteristici principald a acelei postmodern
condition [conditiei pcustmoderne], penetreazd intr-un sens fun-
damental si experienta postcomunismului. Dar, dupa Scribner,
in turnura culturali saldsluieste si 0 yansa. Cultura, crede ea, ar
putea fi in stare si recupereze ceea ce era de pret in socialism §i
s-a pierdut odatd cu el, mai ales acea solidaritate sociald, care s-2
manifestat odinioard in munca colectiva din fabrici si uzine. Acum,
locul culturii ar putea deveni un important punct de intélnire al
colectivititii: ,Socialigtii n-au avut drept scop numai inlfturarea

blestemului care, de la inceputuri, apdsa cu povara lui munca, ci

5 Seribner, gp. cit., p. 159.
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au aspirat sd giseascd in munci o realizare colectivi si creatiy
Daci scinteia care a aprins aceastd sperantd pare si se stingi [
locul de munci, jarul ei se poate dezldntui din nou in literamr.a{i-
in operele de artd rimase.” |
Vorbim deci despre memoria culturald care ar trebui sd cotil
penseze pierderea colectivitdtii. 54 lisim la o parte particularita ile
acestei teze, asa cum le prezintd Charity Scribner in analiza unof
opere de artd individuale, 2 unor filme, lucriri literare sau institu i
culturale ca, de pildi, muzeele. Cici pare mai important aici si
concentrim asupra implicatiilor istorice si conceptuale ale acest ]
teze: deplasarea sperantei de la social la cultural, transformaredl
sperantei sociale in una culturald. Asta inseamn in primul rand
ci speranta intr-o viatd mai bund, intr-un sens umanist de modi
Vt?che, a pirisit acea societate care-i fusese locul in care si matcrialu!-
din care crescuse §i in care aceastd sperantd se putea articula in
forma utopiei sociale. Dar prin att nu pare si fi disparut speranta:.
insdsi. Ea incd mai existd, a supravietuit in memoria culturald. Aicil
in tr'flducerea ei culturald, speranta sociald cizutd in desuetudiné:
continud sd traiasci. !
Tar aceasta arunci o lumind noud asupra experientei lipsei de ‘
sperantd, care nu marcheazi numai ultimii ani ai socialismului, ci
s-a rispandit si dupd schimbare, ca un fel de epidemie in societitile
postsocialiste. Ea este consideratd una dintre bolile tipice ale fa-
zei de trecere, care apar in procesul transformirii sociale, ca s se
vindece apoi de la sine, cu timpul, adicd in cursul ,normalizirii”.
Ac&;astﬁ. impresie ingald. Transformarea despre care este vorba aici
si simptomele care o insotesc sunt departe de a fi tipice. Ele indi-
ci o modificare mult mai radicald, ale cirei dimensiuni depdsesc
experienta noastri istorici. $i nu se referd la speranta insisi, in
sensul intrebirii cAtd sperantd mai existd in societate, daci mai
existd, in definitiv, sperant, ci se referd la aceastd societate ca atare.

§ Ihid., p. 20.
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Noi nu triim intr-o societate cu sau fird sperantd, ci mai degrabi
cu o sperantd fird societate. Ceea ce ne marcheazi astizi viata nu
este lipsa de sperantd a societitii, ci lipsa de societate a sperantei.
Acea speranti care a pardsit societatea, n-a dispirut pur si simplu.
\a si-a gsit acum in culturd un nou loc in care si-un nou material
din care si creascd. Iar despre utopie putem spunc acelasi lucru.

Dupa sfirsitul utopiei: retroutopia
Unul dintre locurile comune ale discursului postcomunist este
asa-numitul sfarsit al utopiei — o tezd strans legati de ,pierderea
viitorului”, respectiv de sfarsitul istoriei”. Ca urmare, odatd cu
socialismul a disparut si utopia. Dar disparitia utopiei nu trebuie
i fie redusi exclusiv la prabusirea acelei utopii comuniste a carei
realizare se incercase in fostele tdri ale socialismului real existent.
Utopia sau visul colectiv pe care lumea sociali il asocia cu repre-

sentiri personale despre fericire si care promitea depidsirea sdriciel
pentru toti membrii societtii, era pentru Susan Buck-Morss forta
motrice ideologici a modernismului industrial in ambele sale for-
me geopolitice, cea capitalistd sicea socialistd.” O astfel de utopie
modernisti se deosebeste de miturile epocii premoderne intr-un
sunct esential, si anume in raportarea ei la dimensiunea timpului.
In timp ce acestea din urmd erau intoarse mai degraba spre trecut,
caracterizindu-se printr-o tendintd conservatoare, invocau traditia
si justificau constringerile sociale, utopiile modernititii, indiferent
daci sunt politice, economice sau culturale, sunt orientate, din
principiu, inspre Vviitor. Ele nutresc speranta ci viitorul poate fi
mai bun, dacil ordinea sociali existentd este schimbati cu o alta,
mai progresisti.® De aceea intorc spatele trecutului si incep sd
transforme situatia existentd, privind inspre viitor. Prin situatia

7 Susan Buck-Morss, Dreamwarld and Catastraphe: The Passing of Mass Utopia in
East and West, op. cit. Vezi Preface.
" Ibid., p. Xi.
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existenti ele inteleg o societate care trebuie schimbatd in practicll
sau chiar revolutionati. |.

Deci utopia modernititii nu este o sperantd oarecare intr-ufl
viitor mai bun, ci este o sperantd incircatd cu potential emanci
pator. Ea vrea un viitor mai bun in forma unei societiti mai bune,

De aceea, in consecinta ei ultima ea este intotdeauna o utopie
sociald. lar asta este valabil si pentru utopia culturald, respectiv
pentru utopia unei yculturi pentru mase”. Dar oare aceastd utopi
a disparut cu adevirat, aga cum cred astizi aproape toti? Ne-a
pirisit oare pentru totdeauna speranta emancipatoarer Requie

for Communism al lui Scribner contrazice aceastd viziune sumbrd
si pune in mod deschis la indoiald teza despre sfarsitul utopiei. Si
rezumim aceasta intr-un singur punct: acolo unde Buck—Morsi
vorbeste despre decesul utopiei — asa cum suni subtitlul cdrtii sale:
The Passing of Mass Utopia in East and West [Decesul utopiei de masﬁ
in Est si Vest] —, Scribner vede supravietuirea e, adici reactivarea
potentialului ei emancipator in memoria culturali: ,Chiar si astdzi,
cand fortele globalizirii niveleazd deserturile industriale curopenc;
putem pdstra in continuare memoria culturald a lumii a doua si
ii putem revendica relicvele, ca un loc de reflectie si rezistengﬁ.”g)

Utopia si, impreuni cu ea, ideea emancipdrii nu au disparut
deci, pur si simplu, din orizontul istoric. Ele au parasit doar
societatea ca mediu propriu-zis de articulare a lor. Unul dintre
simptomele cele mai recognoscibile ale acestei schimbiri poate fi |
observat in esecul epocal al criticii sociale. Insi aceasta nu inseamnd |
¢ critica sociald n-ar mai avea nimic de spus ca voce a reflectiei
critice cu o incirciturd de utopie si emancipare. Continutul de !
adevir al verdictelor ei a rimas intact, numai efectul social nu se
mai poate constata. Cu gindirea social-criticd se poate construi, -

* Scribner, gp. cit,, p. 4. Prin second world [lumea a doua]” Scribner intelege lumea
socialismului real est european, care, in timpul rizboiului rece, s-a aflat intre
prima lume, cea a capitalismului vestic liberal-democratic, si lumea a treia, anti- §i
postcoloniala. /
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¢ drept, o carierd publicisticd sau academica, dar nu se poate
schimba o societate. Nicio scanteie a criticii nu mai are puterea sd
aprind4 societatea si si-i pund in miscare pe membrii ei pentru o
actiune comund. in culturd lucrurile stau altfel. In confruntirile
culturale cu trecutul, spune Scribner, jarul inci nestins al gandirii
utopic-emancipatoare poate fi aprins din nou. JAcum, la asa-zisul
«sfarsit al istoriei», cind timpul pare s incremeneasci intr-un
prezent etern, utopia se transformd in dorul de istorie.”" Similar
miturilor epocii premoderne pe care le-a dizolvat odinioari, utopia
<e intoarce acum in trecut, dar nu pentru a-1 conserva, ci pentru
2 rimane fideld promisiunii ei emancipatoare. Asta nu inseamnd,
insd, ¢i o lume mai bund ar mai fi fost posibila doar in trecut,
¢i insemni ci, fird trecut, o ameliorare a lumii nu este posibil.
lar in asta constd inversarea epocald a utopiel. in timp ce vechea
utopie sociald era prospectiva, cea noud, cultural, este retrospectiva.
Posibilitatea unei lumi mai bune se mai deschide acum numai
dintr-o retrospectivé utopici.

Teoreticiana artei Inke Arns a creat conceptul de retroutopie”
pentru a descrie o schimbare de paradigma in receptarea avangardei
istorice — a acelor miscari politice si artistice care au contribuit
atat de decisiv la conturarea modernititii secolului al XX-lea." In
analiza citorva tendinte ale anilor optzeci si noudzeci din (ex-)
lugoslavia si Rusia, Arns observa o schimbare esentiald in relatia
artigtilor cu conceptul de utopie politicd si artisticd, inseparabil de
avangardd. Si aici s-a ajuns la un fel de inversare a utopiei. Decla-
ratd moartd in anii optzeci, utopia se redesteaptd in anii noudzeci,
intoarsd de astd datd nu spre viitor, c spre trecut.

® [hid., p. 9-

U Vezi Tnke Arns, Objects in the mirror may be closer than they appear! Die Avantgarde im
Riickspiegel. Zum Paradigmenwechsel der kiinstlerischen Avantgarderezeption in (Ex-)
Jugosiavien und Russland von den 1980er Jahren bis in die Gegenwart, Dissertation,
Humboldt-Universitit zu Berlin, pdf (urn:nbride:kobv:11-1 0035033), (http://
www.edoc.hu-berlin de/docviews/abstract. php?lang=ger&id=20894).
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Pef';tru receptarea avangardei in proiectele artistice din an|
Optzeci, atdt in asa-numitul post-utopism sovietic (Ilia Kabakay
E;nk .Bulatov, Ol_cg Vasiliev, Komar & Melamid, Actiuni Colect
ct §i In retroavangarda tugoslavi (Noua Arta Sl;:wené, Miladey
Stilinovi¢, Malevié din Belgrad etc.) a fost tipic un ,interes [ce fi T
de] «arheologia discursuluiy pentru elementele potential totalit )
ale avangardei™2, ’ -

Inapof din viitor

Nu a cdpdtat poate niciieri o expresie atdt de clari ca in mar
studiu al lui Boris Groys, Stalin — Opera de arta totali, Carteq.
reprezintd paradigmatic felul in care 3 fost receptati a\rmg"al;d
anilor optzeci. 1
Conform lui Groys, in spatele succesului cultura] a] avangardej
ifl Qccidcn_t ~ se referd aici la fecunoasterea artistica din partea isto-
reLartei, a muzeelor si a galeriilor — devine vizibil esecul ei istoric §L
s?cial, adici faptul cx avangarda artistic, respectiv a:rt'tstul avangar-
dist nu si-a realizat viziunile utopice, mobilul creatiei lui artistice,
Arta avangarde; aspira la realizarea ei sociald, nu Ia Eecunoagterea el
?steticﬁ. Pe aceasta din urmi ar trebui s-o intelegem, dupd Groys,
in cel mai bun caz ca P€ 0 compensatie pentru insuccesuy] faptic,l
care a statuat insd, definitiv, esecul istoric si social al avangardei. Pt;
scurt: victoria culturali a avangardei implici infringerea ei socialy
31 0 compenseaza simultan. Tocmaj f :
despre o schimbare radicals a lumii —a

ptul ¢ visurile ej — utopia
u rdmas nerealizate, a ficut

2 Vezi ,,Zusammenﬂ:ssung” s ibid,

" Boris Grays Gesamthunstwerk Stalin, Die ; Z
Vs, 2 gespaltene Kultur in der § 1
n*adfzccre din limba rusi de Gabriele Leupold, {/Il’inchen, Hans:r, ;ZSigtfﬁ{nrzi;H:
Em!m il Opfm' de‘arm‘ totald. Cultura scindat din Uniunea Sovietica, traducere d;.
ugenia Bojoga si George State, Cluj-Napoca, Editura Idea Design & Print, 2007].
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din avangardi o artd de succes, care acum, pentru ci este ,numai”
artd, poate sd renunte la realizarea utopiei sale.

Dar asta se aplicd numai in Vest. In Estul comunist, mai exact
in fosta Uniune Sovieticd, promisiunile avangardei au fost, spune
Groys, implinite, iar proiectul modernismului estetic a fost rea-
lizat cu succes. Statul sovietic, care a vizut in avangarda artistici
un concurent la construirea societdtii sovietice, a eliminat-o ca
miscare artistici autenticd, Inci din 1932, printr-o decizie a Co-
mitetului Central al Partidului Comunist, au fost dizolvate toate
uniunile artistilor, impiedicindu-se astfel formarea oricirui grup
in cadrul avangardei.™* Stalin ar fi fost atunci, spune Groys, cel
care-a preluat rolul unui artist modernist vizionar, a cdrui forti
creatoare a pus stapanire pe intreaga viata sociali. Intocmai ca
in Germania national socialisti, si in Rusia comunisti proiectul
avangardei intrase intr-o fazi finali: puterea politici renunta la
favorurile artistului avangardist si aborda ea insdsi, dupd propriile
sale reprezentiri, transformarea artistici a societdtii. Iar obiectia
cd politicienii comunisti ca Vorosilov sau Kaganovici sau chiar
Stalin n-ar fi fost nici teoreticieni literari, nici istorici de arts, este
irelevantd pentru Groys: ,ei au creat practic unica operd de arti
oficial admisi — socialismul -, fiind, in acelasi timp, si singurii critici
ai acestei creatii, fiind expertii singurei poetici necesare — poetica
edificirii lumii noi, a unicului gen, cel demiurgic. In acest context,
era cu totul legitim si dea indicatii atit in ceea ce priveste topirea
otelului si cultivarea sfeclei de zahir, cit si cu privire la producerea
romanelor si a sculpturilor™. Astfel, epoca lui Stalin a realizat
faptic visul avangardei, organizarea intregii vieti sociale dupi un
plan artistic general.

Este vorba despre un fel de traducere directd a artei in politici,
in cadrul cireia Groys vede o similitudine esentiald intre fascism si

¥ Jbid.,p. 39 [29).
Y Ibid.,p. 42 [31].
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comunism. Iatd de ce nu trebuie in niciun caz si confundim teza
sa despre continuarea arte; (avangardiste) in politici cu o estetizare
enjamin, dupi cum stim, i~a reprosat-o
ui, pe care il deosebea clar de fascism),
Benjamin ii cerea s3 rdspundai la estetizarea fascisti 4 politicii cu
o politizare a artej, ¢ Benjamin se impotrivea oricirei subliméri a
politicii in frumosul artistic
in scopuri social si
antifasciste.

Spre deosebire de Groys. El echivaleazd arta avangardisti cu
traducerea ei politici in totalitarismul comunist, respectiv fascist,
De aceea poate vorbi des
regimul sovietic ca despre o operi de arti. Dar ideea i, in spatele
mitului modernist despre creatorul artistic, se ascunde adevirata .
versiune originali, de-a pururi fixi, a viziunii artistice avangardiste
$1 ¢d in imaginea unui demiurg social, care aspird numai la putere
$i control, apare esenta autentici g co munismului, nu este un fapt

experientei noastre istorice, ci numai efectul unei , traduceri
directe” a artei in politici. Dar nu trebuie s3 uitdm: o traducere
intre doui elemente eterogene — limbi, culturi sau tntre arts si
politicd — devine necesari tocmai pentru ci intre ele nu este po-
sibild o simpl identitate, Doar cele ce sunt principial diferite pot
fi traduse unele in altele. Dar o traducere nu eliming diferentele
dintre aceste elemente, ci formeazi din ele un al treilea clement,
hibrid, adici traducerea insasi.

Cu toate acestea, simpla echivalare a fascismuluj $i comunismu-

lui, pe care Groys o confirmi cu teza sa despre realizarea avangardei
artistice in totalitarismul sovietic, este un loc comun al discursului

politic progresiste, pe atunci in primul rind

18 Vezi ,Das Kunstwerk im Zeitalter seiner technischen R, roduzierbarkeit”, in
Walter Benjamin, Wuminationen. Ausgewiblte Schriften I, Frankfrut am Main,
Suhrkamp, 1977,p. 169 [ed. rom.,,Opera de arti in e

: poca reproducerii mecanice”,
in Walter Benjamin, Luminari, traducere de Catrinel Plesu, noti biografics de

Friedrich Podszus, Bucuresti, Editura Univers, 2000, p. 144].

1 cerea in schimb angajamentul artej

pre Stalin ca despre un artist si despre
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postcomunist. Confruntirile artistice tipice pentru anii optzeci cu
mostenirea simbolicd a avangardei din Europa de Est ~ aici: din
fostele Uniunea Sovietic si Iugoslavia —au urmat avcel_ag% tipar ge
interpretare posttotalitar. Desi destul de am_bwalcnta si d}fcrltﬁ“ e
la tard la tard, experienta avangardei este pusi sub semnul intrebirii
din perspectiva tendintelor sale totah?:are imanente. sl
Spre deosebire de arta postmodermsml_.ﬂm, cate se strii qlczte s
péstreze o distanti critici fatd de structurile dle putere, vizandu-si
locul in afara acestora, artistul rus postutopic este constient clle
intricarea sa in aceste structuri si este dispus chiar si le dezvalmfe
cinic. El nu se vede eliberat nici de ideologia llltoPiC_é avavangf{rdtil,.
nici de impulsurile totalitare ale stalinisrlnu’]m, ci isi ga}segte in ele
materialul. Ca in cazul conceptualismului din Rusia amlo.r optzeci,
pe care Groys I-a subsumat parad.igmei. pc?'stutopismhlllui. [
Utopia cu care se-ntilnesc aici artistii nu este incd I'll‘()a..l:tfl.,
dar e in ghearele mortii. Din privirea ei spre viitor n-a mai pls-
trat nicio fortd i nicio putere. Nu mai este altceva dec_at propria
ei umbri, de care nimeni nu mai are a se te.m’e.HTocmal de'-aceeia
artistii pot si sd facd paradd, de la o distan;'; cinicd, de. mecanismele
ei ideologice dezafectate deja. Ei nu mai iau utopia in SEHO'Sjl
confirmi, tocmai prin aceasta, ci se afli deja Idmcolo de raza ei le
actiune, cd-si fac arta, cum explici Groys, dml:.r—l{n loc, resp_e{:c’;:l}r
moment postutopic. Spre aducere aminte: Zb1grflew E:rzezn:ls ;
fostul consilier pe probleme de securitate al Pregedmtelm amffr\lcan
Jimmy Carter, a definit in 1989 postcomun}smul ca pe un sistem
in care nici micar comunistii autodeclarati nu mai fau in serios
doctrina comunisti. Iar asta explicd de ce arta se putea juca acum
de-a soarecele si pisica cu utopia ce trezise pani atunci venerafie.
Pentru ci nici micar soarecele nu are a se teme deTc: pisicd moartd.
Ceva similar se poate spune si despre o alti pozitie postavangar-
distd, emanatd impotriva postutopismului rus d%ntr—o l_dtinnﬁcare
fird rezerve — o supra-identificare — cu ideologia utopicd. Acesta
a fost cazul in fosta Iugoslavie, in special pe scena artei slovene a
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anilor optzeci, cand artistii, in loc s le parodieze, luau ad Jitteran
dogmele ideologice ale sistemului iugoslav de autoguvernare. R
zu%tatul era, dupi propria lor apreciere, o subversiune mai eﬁcien
a sistemului socialist existent atunci. Spre deosebire de postuto
mul rus, alceastﬁ receptare a avangardei se numea retroavangarc{zl "
]?ar si ai?i succesul subversiunii era atit de mare tocmai per:k'
tru ¢ nu mai avea nimic de subminat. Utopia dispiruse de mult-
iar sqcmtatea totalitard in care incercase si se realizeze se afla é I
msﬁgj in dis-olugie avansatd. Asa incit subversiunea artisticd pro-;-
voacd numai aparent vechea hegemonie. De fapt, ea deschide cale.a'-
unei noi hegemonii, pe care o anunti, hegemonia capitalismului:
hberal—c.iemocratic, cu a cirui ideologie impirtiseste deja doud
cara;tcnstici esezl;iale, caracterul postutopic si cel p'osttota}itar |
ostutopismul are, in plus, pretentia de , i at
tcfldin',cﬁ a artei contcmpof:anc.pGroys, extin?i:i s?rzlm%‘;:\ttiie;:;s? |
tm‘ c?ncept asupra situatiei istorice in care se afld toatﬁ, Europa
cst'lca postcomunistd. In Stalin — Opera de artd totali el \rorbesie
deja des:pre o dorinti a omului sovietic de a se intoarce ,,din viitor
([i. | ir)l 15.tcirie”1*. Ulterior, sloganul postutopic ,,Tnapoi d’i,n viitor”a
Ve b ; [
P(; ’ ;;:n t;tn‘;:t;ﬁ:l intregi epoci, pe care Groys o numeste ,situatia

Inapoi in viitor

In anii noudzeci relatia cu utopia s-a schimbat. Analizand .
; TEAIT /| i
eceptarea acelei perioade in arta avangardistd din Rusia si Slovenia
T ¢l

' Conceptul de retroavangarda a fost i
trodus d artisti
:: e & introdus de grupul artistic sloven IRWIN.
Cf. de exemplu textul Iui Boris Gro
: ys ,Back from the Future” di al

ioeoﬁfgiffﬂméoc.oﬁecmm (Rﬂord.: ngnka Badovinac, Peter \Vcib;ﬁ C::u 21%;1:1

tios ris Groys, Anne von der Heiden, Peter Weibel ( , i
aus der Zukunft: Osteuropdaische Kulturen im Zeit ’ e

/ : ‘ Zeitalter des Postho 1 in speci
eseul lui Boris Groys, ,Die postkommunistische Sitnation”:?:;.“ ;?j";;j,[:::lbgggﬂ.ﬂ'

pSituatia postcomunistd”, traducere d fa-
arta + societate, nr. 21, 2065, PP 1‘3&’;-1%%5’““ e e R
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Inke Arns constati o schimbare de paradigma. Ea vorbeste despre
o ,miscare de distantare de utopie, sub suspiciunea generald, inspre
un nou concept al utopicului”™’. In special artistii tineri nu mai
sunt interesati acum de o confruntare cu imixtiunile politice $i
implicatiile totalitare ale avangardei. Experienta istoricd si artistica a
utopiei apare acum intr-o noud perspectivi, neafectatd de problema
totalitarismului. Dar si aici existd diferente importante. Astfel, in
rindurile postconceptualistilor™ moscoviti se contureazd o stare de
spirit neoutopicd. Intr-un gest neototalitar si neoradical, ei inceared
si depigeascd utopia avangardistd, dar rimén prizonierii spiritului
epocii post— §i antiutopice.

Spre deosebire de retroutopism, care s-2 dezvoltat mai ales
ca urmare a retroavangardei (ex-)iugoslave. Aici se incearcd con-
struirea unei relatii noi, total diferite 1 in primul rind accentuat
pozitive, cu utopia. Retroutopismul practicd, aga cum scrie Arns,
Jun fel de spectacol retrospectiv utopic, media-arheologic™?. Fan-
tezii tehnologice istorice si tehnoutopit globale sunt reinsufletite.
Arns explici acest interes prin tipica stare generala de spirit
euforici produsi atunci, in prima jumitate a anilor noudzeci, de
dezvoltarea tehnologici si de raspandirea rapidd a unor medii,
digitale, in special de internet — de parci abia acum s-ar realiza
definitiv utopiile artistice si tehnice despre reteaua globali de la
inceputul secolului al douizecilea.? Privirea retroutopicd des-
coperd potentialul tehnologic de viitor, latent in avangardd, dar
nerealizat niciodatd. ,Contrar posrutopismului, retroutopismul
nu pune prospectiv in scend utopia ca ruind [...] El priveste la
evenimente mai degrabi din «prealabil», «pre—catastrofal», ca

» Op. cit., p- 16.

21 (Ca, de exemplu, A. Osmolovski, A. Brener, O. Kulik, mediul revistei Radek etc.

2 Jhid.

2 Trebuie si subliniem insd cii utopia artisticd retro este departe de a merge pe
urmele tehno-utopistilor americani. Ea postuleazd mai degrabi retrospectiva ca
pe o corectie emancipatoare impotriva credintei fira rezerve in tehnologie.
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sd spunem asa — cunoscand, desigur, esecul istoric, insi fird a-|
imagina imediat i pe el.”* I
Spre deosebire de n i icd ivat
anﬂufopice ar fi impulss;‘l’]t:oszizniziircﬁ; C:i"‘;;?:;at dc'm?twa'ﬁ
ntit : P : ) § reaptd, totusi,
panzj I_z\ urmi, spre viitor, retroutopismul se intoarce inspre trecut,
ca si-i extrapoleze ideile nerealizate in viitor. Nu este vorba aici”
numai despre o orientare inversd a privirii. Miscarea retroutog is-.}
mului ,face un ocol prin trecut, pentru a ajung’e in viitor”% :EI‘,Jstc-
vorba:, deci, despre un fel de repetare a trecutului. In retroutopism- se
repet.a ceva, pentru a reaminti acel potential de viitor, latent in ideile
utopice ale avangardei. Utilizind un concept al lui Gilles Deleuze, .

Arns numeste itia plini i I 1
ste aceasta ,repetitia plind de continut™. In acest fel,

trecutul ar trebui si se deschidi inspre viitor, Artistii retroutopici
3 ]

ca Marko Peljhan, de exemplu, sau Vadim Fishkin, descoperi in .

utoPi_ile avangardei personalitatile marcante pentru propriile lor
proiecte artistice, atit printre artistii si teoreticienii avangardei, ca
Vc}lmlr Hlebnikov, cit si printre oamenii de stiinté si in inerii’ d
la lﬂCCpl.ltlll secolului al douidzecilea, ca Nikola Tesla.? ; i
Desi aceastd noud raportare la utopie a fost inspirata clar de
Progresul tehnologic in domeniul noilor medii, ridicinile ei se afld
in retroavangarda anilor optzeci, care nu s-a inteles niciodatﬁ‘ pe

 Ihid,, p. 19.
% Ihid,, p. 254.

% Gilles Delenze, Differenz und Wi U
) Del 1 iederholung, Miinchen, Tink, 1992 [ed :
ﬁ%yreéﬂla;f:gx repetitie, traducqe de Toader Saulea, Bucuresti, Edit’ura BalEcl .1?91;.
Ca:e el,in ml].mca sa, respectiv in statiunea sa de cercetare makrolab (1997,—2007)-
Pcl‘hs:;vsgt{‘::f: cercetarea si ca_urt“ograﬁerea comunicirii globale prin sateliti Ma.rk(;
. 1_111 i Vc]jen;r }?1 1Enr§1kod e;lphclzt la Raldfo buduséego | Radioul viitorului] din 1921
! ebnikow. Alte lucriri le-a dedicat inventatorului si i
Nikola Tesla. Tesla a descoperit, i i i
: perit, intre altele, motorul de inductie, sis
curent alternativ si o formi de comunica fird R e
dternativ si o | re fard fir. Unele dintre idei
i:ﬂ:jt;;nﬂap: J;::;l:vccou -mc.l m‘amfestele avangardelor artistice. Fis;lzine cla;(:lgﬁz?:l: c;:;
nportanti sursd de inspiratie in figura ,visitorului” sau a i dit S
rﬁf;?nn:j :::;cé ecngahjttntt ls{ Kor}stangn Ciolkovski (1857-1935), car,::gzlslcrli; ':Iu slg:e;;::z
o ezvoltat §i proiecte de rachete, si la Aleksandr Cizevski iofizici
s1 istoric, dar si pictor si poet cosmist (1897‘—1964). Vezi A_n;f‘;p :‘:Lru,l ;1322:;1&11
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sine ca antiutopicd. Cel mai bun exemplu pentru aceasta il oferd
proiectele artistice ale sectiei de teatru, opera si balet a Noii Arte
Slovene?®*, Inci de la mijlocul anilor optzeci, grupul 2 descoperit
lucririle inginerului sloven Herman Potoénik Noordung, care
este unul dintre proiectantii sborului cu racheta cu echipaj uman,

respectiv ai zborului spatial si care, incd din anii 1920, a fost unul

dintre primii care au publicat proiectul unei statii spatiale rotitoare
in jurul propriei sale axe.? Intr-o identificare artisticd cu retroeroul
siu, grupul fondeazd Kozmokineticno Gledalisée Rdeci Pilot, Teatrul
Cosmocinetic Pilotul Rogu. Calduziti de viziunea unei ,depésiri
a gravitatiei pamantului”, membrii proiectului cosmocinetic au
absolvit, la sfarsitul anilor nouiizeci, in apropierea Moscovei, un
zbor de antrenament in imponderabilitate, care si-i pregiteascd
pentru viitoarea lor misiune orbitald. Se finaliza, astfel, trecerea de
la 0 abordare retroavangardistd la una retroutopicd in cadrul unuia
si aceluiasi proiect artistic.

Dar semnificatia retroutopismului depiseste cu mult domeniul
artei. E drept ci Inke Arns subliniazd in mod explicit cd, prin
introducerea acestui concept, nu vrea si proclame un nou s’
Nu o intereseazi decat un ,concept euristic, improvizat”, care sd
desemneze o noud raportare la utopie si la avangarda istoricd,
deveniti vizibili in procesul artistic al anilor nouszeci.* Totusi,
_retroutopia” indic, intr-un sens epocal, o noud stare generald de

2% Neye Slowenische Kunst [INSK] este o grupare artisticd politicd aparutd in Slovenia
in 1984, cind Slovenia ficea inci parte din Tugoslavia. Numele gruparii este german
si evoci relatia Sloveniei cu Germania (ocupatia nazista in Slovenia in timpul

telui de-Al Doilea Rizboi Mondial, dar si apartenenta anterioard a Sloveniei la
Imperiul Austro-Ungar). Arta NSK apeleazd la simboluri luate din totalitarism
sau din miscirile extremist-nationaliste. Din 1991, NSK pretinde a fiunstat, emite
pagapoarte, are consulate, tipdreste timbre postale etc. (n.t.)

¥ Aceasti idee a fost preluati mai tarziu de Wernher von Braun i reapare apoi
in romanul lui Arthur C. Clarke 2001 — A Space Odyssey, precum si in legendarul
film al lui Stanley Kubrick (1968). Ibid., p. 288.

3 De fapt, Ams lirgeste triada conceptuald deja existentd a neoavangardei,
postutopismului §i neoutapismului la un cvartet. Ibid., p. 16.
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Spirit, care nu mai poate fi redusi la naratiunea deja uzati a turnurij
postcomuniste — postutopice, posttotalitare etc. Sub forma unei noi

Sperante, care-si desfisoard acum efectul real intr-o retrospectivi

istoricd, utopia deja depreciati revine pe scend — transformati
radical, mai ales in privinta caracterului ei social,

Fiindci ceea ce a dat realx fortd istorici fanteziilor utopice 4
fost traductibilitatea lor socials. Cici numai asa viitorul, o dimen-
siune a timpului, putea si devini o categorie a societifii. Acelasi
lucru este valabil pentru caracterul utopic al avangardei clasice,
al cdrei patos, spune Groys, rezidi ,in cerinta de a progresa de la
descrierea lumii la transformarea i, Aceasti trecere a artei de la
practica mimetici la transformarea practicd a lumii presupunea, de
asemenea, traductibilitatea ei sociald. Numai rearticulindu-se social
si devenind astfel ea Insdsi o fortd politici, arta avangardei clasice
putea si-si atingd scopul — si participe activ la transformarea lumii.

Si tocmai prin aceasta se distinge retroutopia artistici a anilor
noudzeci. Ea pare ci nu aspird la nicio articulare sociali. Sicu atit
mai pufin viseazi la puterea politica. Dar asta nu inseamni ci
renunti la realizarea ei. Ca si parvini totusi la realitate, ea trebuie
acum, cum scrie Arns, si faci un ocol prin trecut. Numai in acest
mod poate s participe creativ la plismuirea viitorului. Dar ceea ce
urmdreste retroutopia este realizarea propriilor ei visuri, iar nu ale
acelor visitori, morti de mult, pe care ii evoci. La ce bun, atunci,
ocolul prin trecut?

Ceea ce era societatea pentru utopia avangardei clasice, adici
locul in care visurile ei deveneau realitate, a devenit pentru retrou-
topia anilor noudzeci trecutul. Ea trebuie sd-si traduci fanteziile in
trecut, pentru a actualiza viitorul in prezent. Dar aceasti traducere
are loc exclusiv in cultural. Numai in forma traducerii culturale
trecutul devine tangibil retroutopic. Formula retroutopiei cu care
prezentul crede ci se deschide Inspre viitor, suni astfel: acolo unde

1 Op. cit,p. 19.
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era societatea, trebuie sd fie acum trecutul cultuAml. Astfel, vntor.ul
insusi a devenit o categorie a trecutului, dar nuin sens poﬁlt‘opﬁt,
ci pc;stsocial. Cu alte cuvinte, o experienti s?cxala a \‘rnto?l . ut.l;sso_
posibild numai intr-o retrospectivi culturala.'ljocrriaf ca fiint bl
ciald (cat de demodat suni astizi!) omul de azi nu igi poate ve e
drumul s3u inainte decit in oglinda retfov1zoare a cult'u:u, mie
exact: ,ulterior prospectiv”, Arns vizand in aceasta una dintre ce
mai importante caracteristici ale ICIIOUFOPIC'L gl sl
Dar asta implicd si faptul ci semnificatia sociald a ; éC:
ideea de-a proiecta liber o societate, este structuratd sica rf:tmt pmrli
tiv. Orizontul posibilului social se lirgc§'te.acum inspre tliecu : 1;_
exact, inspre trecutul cultural. Aceasta trimite la caractclru‘ corr;[;trﬁ
mentar al retroutopiei. Ea Intregeste, dmsprt; trecuf, relatia nol @
cu realitatea socialil. Iar asta se referil in primul rnd la deca ﬂjlll
dintre existentul social si posibilul social, care este ﬁmdamel?;
pentru articularea experientelor sociale elementare, ca, (;i pi i 9.1,
dreptatea sau solidaritatea. Cum am putea adopta pozitia nﬂipt (1,:::I
saciale sau a solidarititii, fird si intrim tot'cidata in co f} L
ceea ce este nedrept sau egoist? Acest dec.ala] in care se man; csic
esenta politicd a societitii poate fi menfinut numalal retroutopic,
adici printr-o dimensiune utopica recuPerata_cultur s i
Tar asta explicd paradoxul atat dff f:\fldi:nt, merentuc?lncep]jﬂce
de posibil social. De obicei, el este unlzz:z‘t in confruntirile po i
actuale exact in sensul opusului siu, adicd pentru a.delsemcr;a c1 -
ce este imposibil social. Aceasta gﬁsegt(? o expresie umlntor . ; i{fu]ui
intr-o frazi repetatd astizi adesea, referitoare la ,,cafir}e e posi !
social”. Ea este utilizatd mai ales acolo undc. sunt 1‘l1d1C:i].tE: pret;:ii
la dreptate sociald sau se revendica dmgtun la sohdflnrtate s_c; ffﬂ m{
Adesea se spune literal ci, de pildd, o asigurare c%e sar’latat(l: i i
pentru toti sau o pensie garantata social nu-si mai au (;:ntiile
,cadrele posibilului social”— desigur, spre (ElCOSCblrﬁ debPre i ;tie
capitalului privat la maximizarea proﬁ@m, care, cum bine éa?“{
nu cunosc limite sociale. In spatele frazei mentionate se contureaz
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Intr-o realitate care 5-5 instituit ca realitate tocmaj prin faptul cia
IeSpins societatea ca idee? I acestsens putem spune ci experienta

[

trospectiv. Experienta socialq ca experienti
a societdtii nu maj este posibild decit retroutopic. Deci cine yreg

sd creeze noutatea sociald, trebuie si deg frau liber fantezie; sale
in trecutul cultyural,

Fie un viitor fara societate, fie o societate  fard viitor

Asa cum am maj SPUs, retroutopia artistici a anilor nouazeci

ascinatd de ideea progresului tehnologic, in special in dome-
mediilor digitale, Pe care incearcd s le incarce cy noi impul-
suri utopice. Astfel, eq activeazi in progresul media-tehnologic o

i VirtoruL: uroria pupk SFAR§ITUL UTOPIET 177

promisiune care depiseste orizontul tehnolog.-ie:i media sial tehn‘icii
ca atare. Largirea retroutopici a tehnologiei ‘mcdla progresiste
are functia de-a o reumaniza pe aceasta. Mai ales massimed{z‘z
elcctroni,cc, ca televiziunea de exemplu, au foAst acuzate in anii
saptezeci si optzeci de o dubli alienare: mai intai de n?ahtatfea
insisi, Realititile virtuale preschimbau lumea intr-o lume 1%1.12(31’16,
intr-un simulacru. S ne gindim doar la Baudrillarc?, care inci de
la inceputul anilor saptezeci isi pmclam‘as.e ,,Recwen_ml pentru
media”. Media s-au instrdinat de oameni §i au dev.emt mijloace
de manipulare incontrolabile, aservite puterii, iar nu mt(.erescl‘or_av.l
adevirat umane. Poate ¢4 suni paradoxal, dar rer_rm}toplzi artistici
a anilor noudzeci recurge la tehnoutopiile trecutulu{ ca si an}lleze
pierderea realitatii atribuitd tehnologiei mcdi.zl. F ard utopie nu
existd realitate! Ba mai mult, numai prin lﬁ:glrea el utopicd (l_n
retrospectivé, desigur) omul isi poate reaproPna tehnologia mcc_ha
alienati, Insi numai omul individual, nu societatea. “Sp‘ulre deosebire
de avangarda istorici, retroutopia arr_isnc:“?: nu viseazd s :cr&nsforrse
societatea dupi propriile sale reprezentiri utopice. Ei 1i este de
ajuns un viitor (media~tehnologic)_f§:r:f suuetat.e. b
Din perspectiva sociald, care astizi este deja o retrof,]?ectwa,
explozia media-tehnologici din anii noudzeci este evalt_lata intr-un
mod total diferit. In Reguiem for Communism al lui C_hanty .Scnbner
se mai poate auzi incd un ecou indepﬁrt‘at al ,,Ref:welmulaul pcntrlvl
media”. Aici utopia intoarce spatele nmlo.r media si se lnc‘irfapta
inspre ,dorul de acea fouch of the m;{ [atingere a reavl,iiltuf] , »pe
care virtualizarea postindustriali ameninti s-o abst-;:arba : In plus',
lumea noilor media se dovedeste a fi o antiutopie a ,,nngunafex
lumi noi (media)” [brave new (media) worldf?, A.ce.a experientd a
colectivititii, ca sia emancipirii, care 2 marcat odlmc?ara ?ua:ta oa-
menilor in productia materiali a erei industriale, nu-si mai giseste,

= 0p. cit,p. 9.
* Ihid,,p. 165,
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spune Scribner, dupa colapsul comunismului si demontarea statulu
bunistirii, nicio legiturd cu viata cea noud, determinata acul

de ,schimbul simbolic al ciber-economiei globale”. In societatile

postindustriale §i postcomuniste numai nigte indivizi p
se aliturd transformirii digitale. Restul, spune ea, sunt Hyrupti de

viitor”si fie revin la o ideologie comunistd retrogradi, fie se intor¢

inspre un populism de dreapta.

Este evident cum aceste doud pozitii, care la prima vedere s¢;
exclud reciproc — acolo unde prima vede realizarea promisiuni
utopice, cealaltd percepe antiutopia realizatd — se completeazi in
sens retroutopic. Cici luate impreund, ele divulgd strategia coer=
citivd a retroutopiei, care ne pune intotdeauna in fata unei alegeri
imposibile: fie un viitor fird societate, fie o societate fird viitor.
Nu putem conta pe indeplinirea ambelor conditii in acelasi timp.

La fel, viitorul promis de tehno-utopie nu poate repara nicioda-

ti pierderea societdtil. O comunitate virtuald nu este in stare, crede -

Scribner, si compenseze pierderea colectivititii si a solidarititii—a
celor doui forme fundamentale ale unei experiente sociale, care
fuseseri legate de locurile de munci ale modernitatii industriale. Si

totusi, asta nu inseamni cd societatea este definitiv pierdutd. Cici

ceea ce nu reusesc noile medii reuseste memoria culturald; acolo
unde viitorul (media-tehnologic) esueazi, vine in ajutor (cultura)
trecutul(ui). In confruntarea culturald cu trecutul, Charity Scribner.
vede nu numai un substitut pentru sociabilitatea pierduti (cultura
a devenit cel mai important ,punct de intalnire al colectivititii”), ci
si o reactualizare a emancipirii utopice: cultura posedd un potential
de determinare a unor schimbiri sociale, care-1 depdseste chiar pe
acela al muncii industriale.*

Dupi Scribner, industria culturali poate si joace un rol cheie
pentru memoria colectivi. ,Contrar retelelor digitale, muzeele si
galeriile s-au dezvoltat ca mas s-media noi, care oferd o perspectiva

% Ibid., p. 158.
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istoricd dinamicd.” Prin ,dinamic” trebuie sd in‘_relegenzl aici
_alteritatea” istoriei. O memorie culturald aute.nnca s C-St.ff
autentici numai atunci cind se formeaza in practica co n:m'mca.nnl
publice — poate reface o experientd de mult trr:cuf::'\ a 1?t'0r1e1, zlduza
experienta caracterului imanent schimbﬁto_r alvlstonm, respectiv
experienta istoriei ca un loc al practicii schlmbatoare:, spune teza
lui Scribner. Este vorba despre un potential de alteritate, care 1n
realitatea postistoricd nu este, pur si simplu, prezent si care au poate
fi reactivat decit retroutopic —ca aici, in forma memoriel culturale.
Memoria culturald ar putea fi inteleasd, deci, ca un instrumelnt al
retroutopiei. Aceasta implicd, de asemenea, ci s‘cmn'iﬁcapia el, (?.ar
mai ales functia el sociald, poate fi explicatd abia din perspectiva
logicii retrout,opice.Tocmai in conceptul de menllorif-: fulturalﬁ se
intrupeazd ideologic acea retroprivire care promite s mtrcgﬁeasc.a
utopic realitatea existentd si sd redeschid astfel orizontul inchis
al posibilului istoric. ;
Tar aceasta iese cel mai bine in evidentd in forma sa vulgard,

pe care caracterul retroutopic al memoriei culturale, respectiwi co-
lective, o primeste in aga—numitelc istorii alFematwe ale lurlmj, un
fel de fiction [fctiune] istoricd, in care if,t051a este regovis;nta din
perspectiva intrebarii ,Ce s-ar fi putut intampla, daci " Ce—?.r
£ fost, deci, daci Napoleon ar fi castigat la Waterloo, flaca Lemrﬂn
ar fi fost impuscat inainte de Revolutia din Octombrie, sau d_aca
Germania nazistd ar fi inventat bomba atomici inainte de sfarsitul
rizboiului? In pofida trivialitdtii e, aceastd forma de gindire re-
troutopicd poate s arunce o lumind asupra motivelor Pentru care
niste institutii serioase ale memoriei culturale, respectiv colective
— muzeele is,torice, de exemplu —, se bucuri astizi de un aﬂux aFﬁf
de mare. in plus, genul infloritor al istoriografiel allternamre indicd
aceeasi turnurd simptomaticd, ce se manifestd in interesul cri&:scut
pentr;l diferite forme de memorie culturald sau/si colectiv. Scribner

5 Ibid., p. 43.
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o rezumd intr-o deplasare care caracterizeazi pribusirea moderniss
mului industrial si a comunismului, o deplasare ,fmm material 19
memory, from collective to collection, from site to sight [de la materi
la memorie, de la colectiv la colectie, de la situatie la vedere]"%, .'
Aceeasi deplasare este diagnosticatd de Pierre Nora intr-

context Cugltural, politic si istoric concret, si anume in Franta anilof

R ] ¥ |
saptezeci.”’ Ceea ce se putea observa acolo s-a extins intre timp,
asa cum scrie Nora, in forma unei conjuncturi a memoriei, la toate '

tarile 51 grupurile sociale si‘etnice. Relatia traditionald cu trecutul
il suferit o sc_l?.lmbarc profundﬁ: Constiinta istoricd s-a transformat
intr-o constiintd a memoriei. In Franta, ,care incepﬁnd din 1789

; - - =3 = X
era patria Revolutiei”, aceastd schimbare se poate constata ca sfarsit

al ideii revolutionare, care garanta pani atunci orientarea timpului

istoric spre viitor. Concomitent, la mijlocul anilor saptezeci, are

loc, spune Nora, si colapsul intelectual al marxismului, care a fost

acompaniat de declinul politic real al partidului comunist francez -

si de o discreditare radicald a Uniunii Sovietice (traducerea in lim-

ba francezi a Arhipelagului Gulag se bucuri in 1975 de un imens

succes): pribusirea comunismului avant la lettre. Urmarea a fost

aceea ci ideea de rupturi, imanentd timpului istoric, a fost acum |

devalorizati si inlocuitd cu ideea de traditie.

. N0‘r2‘1 aviertizeazi impotriva credintei n;ive in potentialul exclu-
sn: pozitiv si emancipator al culturii memoriei, care se ;ﬁspﬁndeste
atit de rapid. Aceasta s-ar putea preschimba usor in contrarul ,ei
»devenind o formi de captivitate, un motiv de f,:xcludere ba chialI
o armi de rizboi”. N

Dar si abandonidm in acest punct speculatia si sd facem o plim-
bare retroutopici prin una dintre cele mai noi inséitutii ale amintirii
care poate fi descrisi §i ca un fel de muzeu al comunismului, ,

 Ihid., p. 43.

3 Pierre Nora, ,,Gedichtniskonjunleur” (htep: i :
i e § (http://www.eurozine.com/articles/2002-
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,Casa Terorii”din Budapesta

Lucrul esential, cdruia nu i te poti sustrage atunci cind vizi-
tezi un muzeu istoric, este utopia memoriei. Ea nu se afld printre
exponate, nu ne vorbeste din fundalul sonor, nu ni se prezintd in
imagini §i n-o putem citi nici in materialul textual insotitor. Si
totusi este omniprezenta i0 aceastd institutie 2 amintirii organizate,
intocmai ca aerul pe care-lrespirim acolo. Pentru un muzeu istoric
promisiunea utopicd este ceea ce erau odinioard categoriile lui Kant
pentru logica lui transcendentali, adicd formele de géndire care ne
permit si sesizdm §i sd reflectim obiectele experientei. Abia intr-o
retrospectiva utopicd relicvele si documentele trecutului devin
mirturii ale unui adevir istoric. in ultimi instantd nu adevirul
istoric este produsul unei astfel de fabrici a amintirii, ci retroutopia.

Cel mai bun exemplu de acest fel il reprezintd, probabil, cel mai

proeminent muzeu de pand acum al istoriei recente din Europa
postcomunistd: ,Casa Terorii” din Budapesta. Intr-o lume care este
de-a dreptul obsedati de teroare, viizand in ea un pericol actual
si una dintre cele mai mari provociri pentru viitorul siu, muzeul
din Budapesta este un loc in care teroarea nu mai apare decdt ca o
experientd a trecutului. In raport cu tema sa, adevirata experientd a
terorii, Casa Terorii este construitd ca o posteritate. Ea expune nu
numnai teroarea trecutd, ci teroarea ca trecut in general. Este, astfel,
proiectia privirii unui subiect care tine teroarea sub control si care se
afli in afara razei ei de actiune. Or, tocmai in aceasta consti caracterul
retroutopic al muzeului terorii din Budapesta. In retroprivirea sa
se deschide promisiunea unui viitor fird teroare. El procurd utopia
sigurantei si este, in primul rind, o institutie 2 acestei utopii. Aceasta
ii defineste adevdrata temd. Fl nu documenteazi adevirul trecutului
nostru, ci adevirul socotelii noastre cu acest trecut, care este totodatid
adeviirul unei anumite credinte intr-un viitor mai bun.™

% Pentru Inke Arns focalizarea retroutopicd (nota bene: in receptarea artisticd a
avangardei istorice) nu are 0 abordare conservatoare. Dimpotriva. Ea subliniazi
potentialul ei emancipator.
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,Casa Terorii” din Budapesta de pe Andrdssy it 60 este ampla-
sa:cﬁ intr-o cladire care, intre 1944 si 1956, a fost mai intii sedial
miscirii fasciste maghiare a Crucilor cu Sageti, far apoi cartierul
%eneral al Autorititii Securititii de Stat, polir_i::t secretd comunista,
n ac.est i_nterval de timp, adici atdt sub Crucile cu Sageti cat §i sub
fiormnap'fl comunisti, mai ales in subsoluri, au fost retin:ui oa;neni' -
interogati, torturati si executati. De aceea, clidirea in sine este ur;
loc traumatic al crimei si suferintei omenesti.

Dupi cidderea comunismului, clidirea a devenit mai intdi un

sm?plu loc comemorativ, primind o placd comemorativi. Dar ul-
terior ea a fost renovati ca muzeu, ,Casa Terorii”. Patru niveluri |

al ; . LR i
e muzeului, subsolul si cele trei etaje, inclusiv curtea interioard.

acoperitd sunt accesibile, incepand din 2002, pentru public. Spatiile '

interioare sunt organizate tematic: existd ,Sala Crucilor cu Sigeti”
,Camera consilierilor sovietici”,,Camera lui Gébor Péter”— bir(;ui
sefului de odinioari al politiei politice comuniste — silile ,pro-
pagandei” si ale ,vietii cotidiene” din comunism, la ,subsol ”%ala
lacrimilor”, unde pe zid sunt insemnate nurm:le,T celor cxeé;;tati
intre 1945 si 1967, cateva inciperi cu spinzuritorile care evoci

executiile practicate la subsol etc. Fiecare sali trebuie s povesteascd -

un capitol din istoria terorii, dar, in ansamblul ei, aceastd istorie
este mai mult decat o povestire despre trecutul traumatic al casel de
pe Andrissy tt 60. Muzeul nu trebuie si dea numai o imagine de
ap_samblu a epocii de teroare politici din Ungaria, ci si formuleze
si Juficca.ta de ansamblu asupra regimurilor totalitare ale secolului
e e S R
Aceastd intentie se,poate recuio;a;: chiar si de afard. Cladi
a fost transformatd intr-un monument. Un zid negrua;ac.rt:samljt’r 32
jur imprejurul ei ca un fel de cadru indoliat, in plus, un acoperis
negru perforat, prin care razele soarelui proiecteazd E:e fatadi cu-
vantul teroare, ca si crucea Partidului Crucilor cu Sageti si steaua
comunistd in cinci colturi. Nici nu trebuie sd intri in muzeu ca si-i
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percepi mesajul: teroarea este, in egald masurd, opera comunistilor i
a nazistilor. Pentru ca sd fie exclusa din capul locului orice indoiald

osibild in privinta acestui loc comunal naratiunii postcomuniste,
[simbolul] se repetd inci o datd la intrare. In partea superioard a
micii case a scarilor, pe vizitatori ii asteaptd doud plici de marmurd
identice, una rogie cu steaud comunistd, cealaltd neagrd cu cruced
cu sageti.

Siin prima salaa expozitiei de la etajul al doilea leitmotivul este
repetat, insa de astd datd ca o tezd istoriograficd centrald. Sub titlul
_Dubla Ocupatie”, este explicatd originea istoricd a terorii expuse
in muzeu, Pe ambele parti ale unui perete-monitor, cea rosie §i cea
neagri, se prezintd materialul ilustrativ documentar pentru sistemul
nazist si cel sovietic: parade militare, masele celebrandu-si, fiecare,
conducitorul, imagini de rizboi, imagini din lagirele de concen-
trare, imaginile de la semnarea pactului Ribbentrop-Molotoy, care
servesc ca dovadi a conlucrdrii celor doud regimuri de teroare etc.
{ntr-o foaie informativd conceputd pentru d £ luati acasd, se gasesc
si alte explicatii pe aceastd terni; in coltul superior din stinga al
foii, un semn stilizat din elementele stelei si ale crucii cu sageti.
(Fiecare sald 2 muzeului este previzutd cu aceste foi informative
_ in limba maghiard si englezi.) ,Double Occupation” povesteste 0
scurti istorie a Ungariei in «ecolul al doudzecilea: dupd infringerea
din Primul Rizboi Mondial, Ungariei, ca victimd a Tratatului de
Pace de la Versailles, i s-ar 6 furat doui treimi din teritoriu; trei
milioane de maghiari au triit, incepand de atunci, in afara granitelor
anterioare ale tarii; puciul bolsevic initiat de Revolutia sovieticd
ar fi ruinat i economic tara. Mai tarziu, in anii treizeci, Ungaria a
devenit zona tampon intre Germania nazistd si Uniunea Sovieticd;
scopul fiecireia ar fi fost acela de a-i ripi Ungariel independenta,
“atr-o noui ordine. Dupi declansarea celui de-Al Doilea Rizboi
Mondial, Ungaria ar fi reusit totusi, ,prin incerciri disperate, s

* amane riul cel mai rau’, adicd ocupatia germand, pand in 1944.1In

junie 1941, Ungaria a fost bombardata de aviatia militard sovietica,
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1
dupi car i bine: i
i ; nmle}-{({s;t;y ma; bl]zﬁ. motiv pentru care, cum sugereazd textul) '
a declarat rizboi Uniunii Sovieti Inj
tul For ovietice. In jur de doudl
sute cincizeci de mii de i iari e
soldati maghiari ar fi i i
. . t trebuit atunci si-gi
apere patria pand in adan iel o
cul Rusiei; in Ungari j '
P2 ia ar fi existat i
acelagi ti i 3 . W
i ¢ a;rllf n-? de:;mf?rlage exemplard, cu un guvern legitim ales si
ent la fel de legitim, rezultat di i
, rezultat din alegeri lib
Goeh ent Ly g ere, cu 0
Oplibe;te tactwa ai ciirei deputati isi aveau locuri in parlamcn,te cu
rizboi”t : Ef presei care functiona ,in pofida limitdrilor impuse’ de
i Vc:.1 c;tag;:nu I;naghmri aveau un trai mai bun si mai liber
al vecinilor lor. Dar in marti 1 idilgia)
¢ 1944 aceasti idild arsi
B D 4 1dild a luat sfarsit
suli maghiard a democratiei si libertatii :
at: iei si libertitii a fost i
nazisti, a fost instalat un nari } e
, guvern marionetd, desi put v
azis fost instz ' rea efectivi
riménea in mainile ,lui Ed i e
,lui Edmund Veesenmayer, al Trimisului
: e Trimisului
german Clasa I si Repreze i o
. , sentant Imperial pentru Ungaria®
ce implicd fird echivoc ¢ ! fry
ci intreaga rispundere
i h entru tot ce
i ’ caga P ea ce
i tAmplat dupid aceea trebuie sd o poarte nazistii germani si nu
guvern marionetd, lar ceea ; ,
: it ce s-a petrecut dupd aceea f
persecutia evreilor, a fost ,soluti i : e
, ,solutia finald”, deportar
Sl ‘ solut ,dep ea a peste patru
i ?1‘ 11-'2.111:?{ e\:rrlil gxaghlan in lagirele de exterminare alepceluj
Ve ilea Reich. Ce-a mai urmat apoi
-A . apoi ar fi fost i
adici ocupatia sovieticd, incheiatd abiapin 1991 zﬁr?dd;llvi?cuPape’
cL ovieticd, anit
Ung;nel a fost, in sfarsit, reconstituitd. ’ Rl
cea istori
demrminsét?1 € _15Atoria pe care muzeul o oferd vizitatorilor sii. Ea
i eci, incd din prima sald de expozitie, cadrul temporal al
5 bru,d carei adevir istoric incearci si-1 transmitd muzeul Este
im:realgf:spre.acea teroare si numai despre aceea care a avut loc
! ) s
i z-m;imn :a19441lt,'21uzi oc;gjaru germane a Ungariei, si 19 iunie
S re ultimul soldat sovietic a parisi E
991, Arisit Ungaria. Apro-
ximativ un an din aceastd perioadd i Lol
: perioadi de teroare este pus
ocupatiei germane i a mari ii D
, , ionetelor Crucii cu Sdgeti
i u Sigeti. Restul, peste
, a fost teroarea comunista, ca ia i edi :
; g cireia ii este dedicat, de f:
proiectul muzeal de pe bule ded sk
vardul Andréssy.,Casa Terorii”
it ' _ y. ,Casa Terorii” este un
comunismului, care comemoreazd in primul rand trecutul
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comunist si rosteste judecata finald a istoriel impotriva acestuia,
Teroarea fascistd joacd aici rolul unei contraponderi simbolice, care
echilibreazi ideologic institutia/ instalatia memoriel.

Asa cum am spus initial, nu putem intelege ceea ce ne oferd
_Casa Terorii” ca adevir istoric decat din promisiunea utopicd a

ceea ce este principalul produs al acestei institutil a memoriei. Este
pentru

promisiunea unui viitor imaginabil qumai fird teroare, §i nu
ci urmeaza dupd teroared comunistd, ci pentrd ca incepe dupd

epoca terorii din istoria mondiald. Tar asta inseamnd ¢d experienta

terorii nu mai poate f ficutd decdt intr-0 retrospectiva, al cdrel

cadru este clar definit de muzeu, Teroarea care 2 avut loc in afara

acestui cadru sau care 4ncd mai are locin realitatea noastrd, oricat

de cumplitd ar putea fi, nu este o teroare autenticd, respectiv nu

este autorizata ca atare in aceastd retroprivire. Ceea ce se petrece

+n schimb in cadru are 0 etichetd clard — teroarea totalitard a se-

colului al douizecilea. Aceasta s€ referd, desigur, la teroarea celor
Jdoui ideologii totalitare sia sistemelor politice instituite pe aceste
ideologii, & comunismului §i national socialismului.

Prin faptul cd a gazduit aparatele terorii din ambele regimuri,
desi in proportie diferita, cladirea din Andrissy ut 60 oferea po-
sibilitatea unei localizdri de-2 dreptul ideale 2 acestei perspective
posttotalitare, in care teroarea comunisti si cea fascistd apar €2 una

¢ de altd parte, aceeasi perspectivi posttotalitard permite
—si o distinctie clard intre victimele teroril
al muzeului,

§iaceca§1.P
— sau mai bine, pretinde

totalitare si fiptasii ei. In plus, in spatiul discursiv
istoria este redusi la raportul abstract dintre fiptasi §i vicime, de
parcd ea nu ar mai avea loc decit intr-0 sald de tribunal. n cazul
concret, regimurilc totalitare, respectiv indivizil care au intrupat
aparatcle terorii ale acestora, sunt expediatl de partea faptagilor din
binar. De partea victimelor — :ndividualizate in muzeu

prin numele lor — riman cetdtenii evinovati, Caracterul social al

trecutulul traumatic prezentat in acest mod mai survine doar in
fantezia unei nevinovitii colective. Chiar intrebarea referitoare la

acest raport




186 ;
ZoNK DE TRECERE

cauzele social ii ici i ibila. 1 |
B il iy s e
i teroare, fie teroare fira societate, dar
o e, intr-o relatie cauzali.
dci i '
Pl o :1; i}_:fr;tirguaafi;:e IIZEtICbE-lI'C& despre cauzele terorii existd ]
functioneazi c;t loc comerr;lzlral?pg s ?_“i Sembig .
indeplineste functia sa de idcntig::ari:r ;;I;E 13 mta' Sﬁura g,
torilor cu suferinta victimelor terorii joac b
e i fa victin terorii joacd numai un rol secundar
il tI:1 :‘iisnl(;l":;:j lloTaginacrl. Ei se identifici in primul rand cu,
muzeu. Abia prin ,ace:isi:ai;ecz:}::?ucll"i?t :?nsgm:lﬁ zi e
S t e suferintd in ividuald a victimelor
Conﬁnuéil::::;;z trtzavtim? colectivi si zllbia prin aceasta se produce
i s c:mzlﬁjle de atunci si spectatorii de astizi. Cici
Ssiic e g ;r)lar e din aceeasi Eolecthdtate a nevinovatilor:
- tema;,rea . Vi;:timu 1P0; face nimic impotriva faptului ci a exis-
i A cle de atunci nu puteau face nimic, pentru ci
ST i iarea exclusnT in forma unei ocupatii, ca teroare
i o e,i n: asj]‘:)f:r;‘}tlatom care se identificd cu suferinta lor
i S s Sicsinl m L1:, pentru cd apartin unei posterititi in
RN b re. Lumea lor f:stc deja posttotalitard, este o
me ririi cu succes de sub dominatia striini si a nevinovitiei
originare restaurate. ‘ e
»INoi, cei nevi i” suni
i C,Ontimfl:;?::?g: sund parola de recunoastere cu care se
talitar si se reunifici aceaiﬁf:clt?gfafrzzenm egberatfi s i
i itate dezmembratd de contradictii
o egﬂaltsiineo. (I:zr n;:oggletarea ei discretd este, de reguli, ,,Vinova;'ti
i) r,enas{:i % 5 e ’alll)cgte_ post festum colectivitatea
icand-o murdiria istoriei reale in puritatea ei L
ginard — intr-un fel de nevinovitie primordiali ki
cele doudl parole constituie f o e e
st i _13 ‘ormula primenirii sociale, conform
b i (;eateﬁn iferent dt.i ce se face rdspunzitoare, se
i Oricﬁre.. 1 ea despre propria sa indestructibilitate este
i colectivititi. latd de ce intrebarea daci, dupi o
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crimid capitald colectivi, se mai pot scrie poezii este nedecisiva.
ntrebarea corespunzitoare provocirii epocii ar fi trebuit sa sune
mai degrabi asa: cum a mai fost oare posibild o societate dupi o

astfel de catastrofi de care s-a facut rispunzitoare €a insdsi?

Dar memoria colectivi si institutiile sale precum Casa Terorii”
ri, ci pentru a le face

existd nu pentru a rispunde la astfel de intrebd
de neconceput. lar teza despre caracterul posttotalitar al prezentului
nostru serveste aceluiasi scop. Mai intai, ea rationalizeazd teroarea
trecutului. Oferd apoi cheia pentru cea mai simpla explicatie a
raportului fiptasi-victime. Fiptasul, atdt in comunism, cit si in
fascism, este ideologia totalitard insisi, respectiv ideea realizirii
ei. Astfel, in functie de dogma ideologicd si nu pe baza faptelor
lor, oameni nevinovati au fost declarati, in respectivele cazuri, ca
dusmani ai statului i expusi terori, fie din cauza apartenentei lor
rasiale, fie pentru apartenenta 12 o clasi care trebuia exterminata. In
acest mod, pasivitatea, ca indiciul cel mai important al nevinovatiei,
dat si fiptasilor, ca §i cum ei n-ar fi fost

este atribuitd in mod ciu
nimic altceva decat niste marionete ale dogmelor ideologice, exe-
tate in afara societatii, in

cutorii unei judecdti abstracte, pronun
sfera striini de lume a ideologiei. Supozitia ulterioard a pasivititil
generale a oamenilor implicati odinioari in evenimentele istorice
se potriveste perfect cu teza despre dubla ocupatie. Riul a venit
dinafard, din Germania, din Rusia sau dintr-un dincolo social —
ideologic. Iatd de ce ,Casa Terorii” se poate prezenta ca dovadi ,cd
sacrificiul adus pentru libertate nu este in zadar”, asa cum std scris
in introducerea la catalogul muzeului. Sacrificiul n-a fost zadarnic,
pentru ci el a ficut posibild o primenire natiunit din certitudinea
nevinovitiei nepatate.
Desigur, realitatea a fost cu totul alta. Sa-1 ludm, de exemplu,

e Gabor Péter, al cirui biroua fost reconstruit in muzeu. Ela fost
unul dintre liderii comunisti din tard. fn ianuarie 1945 a deveriit
seful politiei politice i poarti, prin urmare, principala responsabi-
litate pentru nelegiuirile ei. A jucat, de pildd, un rol important in
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gfggﬁl;::; 55 ‘c)c;cutm‘rea unm.' pl:octzse inscenate. Mai tirziu, el a fost |
i W'I:ltﬁ e mfuuc;lm, arestat, iar in 1953 condamnat la inchisoare
gectia,dé é ost singurul. .Pe mujl',ri dintre colaboratorii sii din
i t i s:ecuntate a statului, pe cei care, asa cum nu pierde ocazia
i ;;:Sﬁnn%fze‘: catalogul, prmfm_lez}u »in majoritatea lor, din familii |
Pt i-a asteptat o soart similari. Si L4sz16 Rajk, care intr-un
proces inscenat din 1949 a fost condamnat la moart,e ca , titoist”
si ex?cl.lt?tt, fusese la origini un comunist convins comisa: c;'ls't
:}g‘;gaill::l intgnai,:ionale din rizboiul civil SPaI,]iDI Ca Stf::(:‘eltt:t:
| Comite ui Central al PC ilegal, el a fost a:cstatdI Crucile c
s . egal, e Crucile cu
i 218 el o il e
i interne, iar in aceastd functie a vizitat dese-
R B i)
: i a1 tdrziu, la initiati ieticd,
ia-:liunsn::se: E:hiar prim ministru, pentru ca z:poi:ntﬁ;g‘;;r;:etfa)
evolutiei maghiare din 1956, si fie condamnat | i
cutat de aceiasi sovietici. T
Audfost acesti oameni faptasi, sau victime, sau ambele. .. s
Feodal:: lcdaatot c:vs—;intﬁmplat e mult prea complicat pentru a p'l.'léeaa;il
: a aceastd schemi simpld, abstracti? i iar nici
importantd. ,Casa Terorii” gin Budapestalgsatrea:l?pznailzh;zmm?
d{-l:srjopere sisd prezinte asa-numitul adevir istoric obiectiv. Dil’fla csf
;rjwa, €a povesteste o istorie a terorii totalitare din secolul .dOLlftZF;Ci
ntr-o perspectivd jenant de particularisti si partinici politic, adica
s-0 spunem deschis, dintr-o perspectivi nationalistd maghiara. T lcal,
3 -fo;s;. }ilar, cel tarziu atunci cand primul ministru din Ecea pleric:at:—
n.i,lze,l_d t:r Orlcalsil?, al cirui guvern finantase proiectul, a inaugurat
; u un discurs, tocmai in ajunul alegerilor parlamentare din
. 002. Ammr:md in esentd de teroarea comunisti, care a durat pan
in 1991, (‘:ICC.I cu mult peste faza terorii care a avut loc in clﬁg?.na
S;n %ﬂdra‘sgy it, adicﬁ fi'epﬁgsind_ cu mult perioada socialismului il{;f:ll
m: hjr;%_ana, rr.lgz?ul‘ i m}povﬁrcazﬁ’cu sarcina terorii si pe socialistii
| ghiari, considerati inc drept partid succesor al fostilor comunisti.
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_Casa Terorii"a devenit in mod evident un mijloc de propagan-
di in actuala luptd politicd, si anume in serviciul pirtii burghez-con-
servatoare, respectiv nationaliste a spectrului politic. Expozitia in-
sdsio confirmi. Un alt exemplu: ,Eu apir pe Dumnezeu, Biserica,
Patria!”, este citat Arhiepiscopul Jézsef Mindszenty, ciruia ii este
dedicati o sali intreagi. Si el a fost o victimd a celor doui regimuri
totalitare, intemnitat atat de Crucile cu Sageti, cit si de comunisti.
Dar in contextul muzeului este inimaginabil ca idealurile unei
victime a terorii din cealaltd parte, ale unui socialist sau ale unui
comunist, de pilda, care a trebuit si indure, la fel ca Mindszenty, atat
teroarea fascistd, cit si pe cea comunisti, s fie evidentiate in egald
misurd si s fie apreciate ca idealuri universale. Prin urmare, cine
apiri ,dreptatea social, secularismul, interna;iona]ismul” trebuie,
dupi logica muzeului, sa apere si teroarea. Dumnezeu, Biserica,
Patria riman de-a pururi nevinovate, oricite crime s-ar face in
numele lor. Decisivi este producerea ulterioard a nevinovitiei pure.

O confirmi cel mai bine o ,gafi” ciudatd din textul insotitor

al temei ,Dubla Ocupatie”. Din versiunea germand tiparita in
catalog lipseste o frazi pe care foaia informativa in limba englezd
o contine. Este vorba despre perioada dintre declangarea celui
de-Al Doilea Rizboi Mondial si ocupatia germani din anul 1944,
Asa cum am mentionat, aceastd perioadi este descrisd ca un fel
de idils democratici. Dar o frazd ne face si ne indoim de aceastd
idild: |, The Jews, who had already suffered from the restriction of the
Jewish laws enacted in 1938, 1939 and 1941, were now in direct peril
of their lives. [Evreii, care sufereau deja din cauza restrictiei impuse
de legile [anti- Jevreiesti adoptate in 1938, 1939 si 1941, isi vedeau
acum amenintati in mod direct viata.]”

Aflim deodati ci idila democraticd maghiard, cu care muzeul
se fileste atat de explicit, nu era defel o idild pentru anumiti oa-
meni, iar asta cu mult inainte ca Germania si fi inceput rizboiul.
Desigur, aici este vorba despre trecerea sub ticere a unui capitol
rusinos al istoriei maghiare: participarea voluntari la holocaust.
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Dar omiterea frazei mentionate in versiunea germand, respectiv '

prezenta ei in cea englezd n-ar trebui in niciun caz inteleasd ca o

miscare tactici deliberatd, adicd, de parcd curatorii ar fi incercat
in mod constient sd nu-i provoace, printr-o falsificare evidenti a
istoriei, pe vizitatorii evrei ai muzeului, vorbitori astizi, in marea lor

majoritate, de limba englezd, sau sa nu-i impovireze in plus, pe cat

posibil, pe vizitatorii germani cu amintirile neplicute ale persecutiel
evreilor. Cazul acestei omisiuni se incadreaza, fird echivoc, in tipul
gafelor freudiene. El scoate lalumind o contradictie, care este mult
mai traumatici decat o falsificare a asa-numitului adevir istoric,
respectiv decit o manipulare tacticd a lui.
Si ne mai amintim o datd cum era descrisd, in textul care
insotea tema ,Dublei Ocupatii”, acea perioadi a istoriei maghiare
pini la inceputul ocupatiei germane directe din 1944: ca o guver-
nare legitimd, liber aleasd, cu un parlament legitim, rezultat din
alegeri, cu partide de opozitie legale, cu o libertate functionald a
presei, cu viata cetitenilor maghiari ,mai buni si mai liberd” decit
a vecinilor... pe scurt, bundstare §i democratie.
Dar sa mengionﬁm acum ce anume NU contrazice, pentru
autorii proiectului muzeal din Andrissy ut, nici bunidstarea aceasta,
nici democratia aceasta: legile antievreiesti si rasiale, emise dupd
modelul legilor rasiale de la Niirnberg din 1935, 51 care, intre altele,
contin o interdictie de cdsitorie intre evrei si neevrei, precum i 0
definitie rasistd a evreititii; alianta loiali cu Germania nazistd si
participarea activd la agresiunea comund impotriva tarilor vecine,
ocuparea, respectiv fardmitarea acestora (Cehoslovacia, Rominia,
Tugoslavia, Uniunea Sovietici), deportarea miilor de concetiteni
evrei la ;munci fortatd” in pirtile ocupate ale Uniunii Sovietice,
sacrificarea in masi a propriilor soldati in rizboaiele de cucerire
ale lui Hitler, de exemplu la Stalingrad, si in fine, lucrual cel mai
cumplit: executiile $i masacrele planificate.

1n sala dedicatd miscirii fasciste maghiare a Crucilor cu Sageti,
in spatele figurii spectrale a conducitorului ei Ferenc Szilasi ruleazd
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o proiectie: Dunirea pe jumatate inghe'gaFﬁ, care Eu:g.t': Ain' 10;313;
[bucla]. Este aluzia vizuali la o crimid a CIU‘CIIOI cu Sageti: in ia:i :
dintre 1944 si 1945 ei au ucis mii de evrei pe malul Dunirii din
Budapesta si le-au aruncat lesurile in fluviul 1nghf.:§at_. e
Dar aceastd instalatie de efect i-ar putea aminti Cuiva §i e
asa-numitele ,zile reci” din Novi Sad, cand _in i?nuane‘l 942 a:mhzta
sijandarmcria maghiard — desigur, cu autorizatia acelui guvern er
ales si democratic de la Budapesta — au masacrat mil de oar‘rlxet:l,
in slz;ecial evrei i sarbi, feme si copii, §1 l.e—a}l aru.ncatvlegsuri e 131
Dunirea inghetati. Danilo Kig®, care, copil fiind, si-a vzmilt a ul;l
tatil asteptindu-si randul la executie, nu a fost -'sfmguru serid 3(;;
care a lisat o mirturie literard referitoare la aceastd parte crimin
a ,,democ:a;iei” maghiare de atunc'%. Dar .pCl"lt‘ﬂl ,Casa Terorii” ea
reprezenta pur si simplu democratia, df-:c.l nicio Eero:.m:. o
Ferenc Szilasi, conducitorul Crucilor cu Sigeti, numea cla
direa din Andrassy at ,Casa Loialitagii”. Asta cu pufin inainte
de sfarsitul rizboiului. Abia reconstructia el §i n:ansformarca in
muzeui de astazi al teroril (comuniste) conﬁxfrla l:‘:ﬂi‘lS‘L]l acgtui
botez. Cici clidirea este si astdz, mai mult 'deca:t oﬁncand, 0 ,Casd
a Loialitdtii” — 2 loialitatii fatd de patria [ma.gl'nara), care este mal
presus de orice, si mai ales de adevarul ist-onc..Ccea ce mu?,eul
din Andréssy ut ne serveste drept ade:vﬁ..r istoric cs’Fednumal un
adevir istoric politic §i ideologic partinic, §i tocmai e aceeal S
unul particularist. El nu prezintd o minciund in anm;la cce Oi
petrecute, ci adevirul despre ceea ce se petrece astizi cu noi. ,as?
Terorii” este un document autentic, dar nu al trecutu%ul asa cum a
fost el in realitate, ci al prezentului aga cum af trebui el sa fie din
spectiva retroutopica. Wil
Perb!};iﬁ;if asta nu ?nseamnﬁ cd amintirea colcct??::\ a teroru1 dl’n
trecut, asa cum este construitd ea in ,Casa Terorii”, este exclusiv

! : tnchen, Hanser, 1988;
¥ Vezi cemplu, Sandubr, traducere de Tlma Ra_lc}lsa, Miinchen, Tanser
sjﬁﬁiii g;:i‘f _poeriizz.r, Geschpriche und Essays, editie de Tlma Ralkusa, Miinchen,
Hanser, 1994.
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particularistd, maghiari, conservatoristi de dreapta, nationalistd
etc. si i lasd si-i scape general umanul.

Milan Kundera scria odati ci kitschul este provocat de doud
lacrimi de emotie ce curg aliturate. Prima lacrima spune: ah, cat de
frumosi sunt copiii care aleargd pe pajiste! A doua lacrima spune:
ah, ce frumos e si fii emotionat, laolalti cu tot neamul omenesc, la
vederea copiilor care alearg pe pajiste! Dupd Kundera, abia aceasta
lacrimi secundi face kitschul si fie kitsch. Ceva similar ni se in-
tampli si noud in ,Casa Terorii” din Budapesta. Instalatia de efect
a exporitiei, numele victimelor prezentate pe fundalul unui tanc
sovietic ruginit, recuzita torturii, spanzuritorile, relatarea detaliatd
a executiilor, care ni se transmite in lift ca un fundal sonor, in timp
ce coborim incet la subsol etc. — toate acestea ne emotioneazd pro-
fund si trebuie sd virsim si noi acum dou lacrimi paralele. Prima
ne spune: ah, ce cumplit este tot ce le-a ficut teroarea totalitard
oamenilor nevinovati! Dar cealaltd lacrimi are $i ea ceva de spus:
ah, ce frumos este s fii emotionat, laolalti cu tot neamul omenesc,
de tot ce le-a ficut teroarea totalitari oamenilor nevinovati! Abia
in aceastd lacrima secund se aratd adevirata razd de actiune a
amintirii colective, institutionalizate si totodati estetizate, respectiv
culturalizate, despre trecutul traumatic al comunismului, pe care
ne-o prezintd muzeul din Budapesta. Memoria colectivd, respectiv
culturald, se descompune in cele doud componente ale sale: intr-un
adevir istoric particularizat politic si ideologic, si deci in mod
necesar ,falsificat”, pe de o parte, si in kitschul moralismului uni-
versalist, pe de altd parte. Vorbim aici, fireste, despre o contradictie
necesari, care este imanent unei culturi a memoriei retroutopice.

Epilog: Robinsonul postcomunist

OBINSONADELE SUNT, dupd cum se stie, povestiri fantastice,
Rin care oamenii isi imagineazi originea societitilor lor. Sunt
botezate dupi celebrul lor model literar — romfmu'l lui ]':)fniel
Defoe despre naufragiatul Robinson Crusoe. Fiecdrei not epoct i este
proprie o astfel de poveste, aga cum remarci Marx in I 'ntroducere la
critica economiei politice. Nu este de mirare ci si socmhsnfml aavut
una. Ea provine de la scriitorii sovietici Tlia T1f si Evght_em I.-"etrav 5
se petrece in Uniunea Sovietici la inceputul anilor tre1zec1..Poarta
titlul: Cum a fost creat Robinson. Tatd un scurt rezumat alei:
Pentru a-i lega mai strns pe cititori de publicatie, intr-0 fc\rlstal
pentru tineret trebuie sa apard un roman foileton. I se d'a unui
scriitor sarcina de a scrie o robinsonadd sovieticd. Acesta livreazd
foarte repede o poveste despre un tandr sovietic, care se salveazd
dupi un naufragiu pe o insuld nelocuitd. Tandrul are parte de toate
provocirile —animale silbatice, plante exotice, 9-.1‘101:11‘1'1}?}11 p].olllolr =
si este salvat dupd trei ani de o expeditie sovieticd. Scmtorul}u i-a
reusit efectiv romanul, la fel de palpitant ca veritabilul Robinson
Crusoe, dar redactorul-sef este nemultumit. Povestea nu este cu
adevirat sovieticd, spune el, nu se simte in ea nimic din rea}natca
sovietici. Lipseste comitetul local de partid, rolul conducitor al
sindicatelor etc. ! !
Romanul trebuie si fie rescris. Zis si fdcut. in noua versiune, se
salveazi dupi naufragiu doi oameni pe o insuld pustie: Robinson
si presedintele comitetului local de partid. Dar redactorul-sef tot
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nu-i multumit. El vreasi aibé pe insuld mai multi oament, cel putin
e i incaseze cotizatia,

-0 doi membri de partid si o casierd car
Seriitorul este gata si indeplineasca si aceste modificiri, dar vrea
s includa si o poveste de dragoste intre Robinson si casierd. Re-
dactorul-sef se opune hotirat (,0 erotica bulevardieri nesdndtoa-
s2”), dar vrea in schimb ca banii de cotizatii si fie pastrati intr-un
seif ignifug, Asa incat scriitorul trebuie si aibd grija ca un val sa
aduci pe tirm seiful ignifug. Dar nici asta nu-i de ajuns. Pe insuld
trebuie si se tind sedinte regulate. Pentru aceasta este nevoie de 0
masa, o fatd de masd, 0 cani de apd, un clopotel etc. Dar asta nu-i
tot. Redactorului-sef ii lipsesc incd masele largi, ,toate paturile
' {n consecinti, insula se transformi intr-o
peninsuld. Ulterior se renunti la naufragiv, jar in cele din urmd
12 Robinson insusi, cici el ar ldsa oricum impresia nepotrivitd a
dactorul-sef este acum foarte multumit.
adevirat fantasticd si, in plus,

de oameni ai muncii’

unui om nesatisficut. Re
Pénd la urmi a primit o poveste cu
o opera de artd pe deplin reusita.
Daci ceea ce-a SCris Marx despre robinsonade este adevdrat
_jar uneori €l avea chiar dreptate —, si anume cé fiecare epoci isi
inventeazi una, atunci ar trebui si ne putem imagina si o poveste
despre un Robinson postcorunist. '
Ea s-ar putea petrece 1a redactia unei rev
publicatii de renume mondial din gama de
produse a unui concern media international, al carui sediu central
se afli intr-o metropold occidentald. In pofida dorintei multor
mass-media postcomuniste, dupd colapsul acelui Ancien régime, de
a deschide o pagind noud, nescrisd, si de-a incepe oarecum de la
zero, proiectele lor edia au avut deseori preistorii dubioase. Ast-
fel, si revista noastrd pentru barbati fusese initial, adicd in trecutul
ei socialist, o revista sﬁptimﬁnalﬁ a tineretului socialist, dedicatd
promovarii valorilor socialiste sinatoase, culturii, sportului, bucuriei
benefice societitii si, fireste, partidului. Imediat dupd schimbare,
publicatia a fost privatizatd in circumstante niciodatd clarificate,

iste pentru birbati,

editia regionald a unei
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intrind in proprietatea unui tip obscur, un fost functionar de partid,
responsabil odinioard, in comisia ideologicd a partidului, cu ches-
tiunile de propaganda si care activase in rolul eminentei cenusii 2
cenzurii din presa socialistd a vremil. in perioada de tranzitie, el
isi schimbase convingerile politice si devenise consilier PR al unui
nou partid, care guverna intre timp si care isi gisise locul in spectrul
politic de partea populismului de dreapta, respectiv nationalismului.
t dacd tipul cumpdrase odinioard realmente

Nimeni nu stia de fap
revista i cu ce bani, dar se zvonea cd in acest deal se implicaserd

considerabil vechile/ noile servicii secrete. Vremurile erau grele.
Tmediat dupd schimbare, in tard s-a declansat rizboiul civil.
Indeplinindu-si datoria patrioticd, fosta revistd socialistd pentru
tineret s-a preschimbat pe data intr-o foaie de hartuire a minoritatii
locale. Ca nou redactor-sef a fost angajat un disident intors de
curind din strdinatate. Desi nu avea nicio experientd jurnalisticd,
editorialele sale agresive, de orientare nationalistd i anticomunista
au schimbat peste noapte vechea imagine 2 publicatiei. in plus,
gratie bunelor sale relatii cu noua puters, redactia se scalda in
bani. Un preot local 2 cipitat §i el 0 rubricd permanentd. Acesta
nu ezita in fata niciunui domeniu, fie c4 era vorba despre sex sau
altd sau subculturd, globalizare sau avort,

rizboi, despre cultura in
avea despre fiecare cate 0 pirere §i nu doar despre chestiunile de

credintd. In acelagi timp, pagini intregi au fost create pentru scri-

sorile cititorilor. Poporul n-avea, € drept, idei, in afara celor destul

de rauticioase in privinta poporului vecin, dar scrisorile cititorilor
erau atit de iubite de public in special, de politicieni. Vocea po-
porului sund intotdeauna bine, chiar §i atunci cand nu are nimic de
spus. Din aceastd perioadd dateazi si-o poveste destul de obscura,
de care toatd lumea isi aminteste ¢t neplicere. Foaia publica cu
regularitate liste cu numele unor pretinst dusmani ai poporului.
Din pacate, unil dintre ei au fost gasiti dupd aceea morti in raul din
apropierea capitalel. Dar ce s-ar fi putut face, erau vremuri grele,

iar chinurile facerii democratiei pot fi foarte violente.
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Mai tarziu, in procesul de normalizare, aga cum a fost numitd

intre timp transformarea postcomunistd, cand procesul de matu-

rizare a tinerei democratii a dat primele roade, adicd: atunci cAnd
niciun cadavru n-a mai plutit pe rau, publicatia a fost cumpdratd

de un concern media occidental, nu tocmai cunoscut, ce-i drept,
dar intr-un fel oarecare foarte puternic, ciruia ii apartineau deja
toate celelalte media din tard, precum si din tdrile invecinate. Din
nou n-a stiut nimeni cat se plitise pentru revistd, daci s-o fi platit
ceva. De altfel, primul proprietar a dispirut subit. Dinspre fabrica
de zvonuri au venit informatii contradictorii. Dupi una dintre

versiuni, el s-ar fi dedicat fericitei sale vieti de famnilie intr-o vild

din Elvetia. Dupi o alta, ar zicea zidit in fundatia de beton a unui
nou shopping mall de la marginea orasului. De fapt, nimeni nu s-a
mai interesat de soarta lui. Dacd mafia a fost un efect al privatizdrii
sau daci, invers, privatizarea a fostun efect al mafiei, devenise deja
in acea vreme o intrebare pur scolasticd. De altfel, noul big boss era
mult mai interesant. Cici la varful concernului media occidental se
afla un politician european foarte influent odinioari, care in timpul
rizboiului isi ficuse un nume in fruntea unui program international
de stabilizare. Si, evident, gi-a utilizat reputatia si relatiile pentru
a-si construi cel mai mare monopol media din regiune, pentru
a-si institui un imperiu transfrontalier al puterii si influentei, care
* punea in umbrd in multe privinte clasica masindrie Agitprop 2
comunismului apus. ,Daci tot trebuie s-avem mafioti, mai bine
si fie cei europeni”, se bucurau oamenii de progres.

Ca urmare a acestei a doua privatiziri, publicatia noastrd s-a
schimbat, la dorinta noului proprietar, intr-o revistd pentru barbati
— o marci deja stabilitd in Vest, cu care concernul avea un contract
separat. Redactor-gef a devenit un ziarist cu experientd, numit
din propria casi (,in sfarsit, un profesionist agtendc”), care se mai
afirmase cindva pe acest post si in acest rol. In cadrul economiei
de piatd socialiste, el reusise inca de pe atunci sd vanda revista
pentru tineret intr-un tiraj uimitor de mare. Formula sa de succes
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era simpld: ceva sex € crime, dar mai ales j)o_p & ram&’::i’r?fi sicat -maf
multa fotografie buni’. Cat despre if:lt:ologxa COIHLEHISI'-B., ea ;ita inca
de pe atunci secundard, insd cevaldm e a sup{a\uegmt sp Arii fp?
creier post-, respectiv anticomuniste, in con§tnvn;c:1 (_?le sine profe
sionali a vechiului/ noului redactor-sef. El incd mal c’rec“lea cd un
instrument de comunicare public, aga cum este 0 revistd, trebt%le,
chiar daci se afldin miini private, s indeplineascd i un rol social,
care nu trebuie sd contrazicd neaparat interesele private. Aceasta
ar fi o problemi de apreciere situatiei, spunea el.l 1
Si care-ar fi putut fi rolul social al unei reviste c?merr:lafj
pent,ru birbati in epoca transformirii postcomumste:? S'a pgodL}Cﬂ
imaginea unui birbat nou, care intrupeaza toate c:;.hﬁtglc e carci
are nevoie o societate postco munistd pentru a inainta pe Adrumu
prosperititii economice si al democratiel liberale, CllPtrandl;-S:C
de vechile erori socialiste. Si mai ales de acea eroare cd nu trebuie
sa-ti bati capul cu propriul tau dt-:sﬁn, ?entru ci societatea are
deja, intr-un fel sau altul, grija de tine. Birbatul viitoarel soc;;:tap
liberal—democratice.trebuie si fie, inainte de toate, 0 persona tvat.e
puternicd, un om independent, cu spirit intreprinzator si pﬂre_gz’mf
si-si asume riscuri, un om gata oricind si accepte not provocari §1 s
reactioneze rapid la conditiile in permanentd ss:him_barc. El trcbuu::
sl ﬁ:e in stare si construiascd, numai pe cont proprit, lume r}oua
pe ruinele vechiului sistem apus. Dar cine altul decat naufragjatul
Robinson Crusoe ar putea fi cel mai bun model pentru 1:10.111 birbat
al transformirii postcomuniste? lar reda'ctc_)rul-§ef a gisit au'tortﬂ
potrivit, care sd transpund ideea unui Robmson. p.OStCOIHUTlSt in
realitatea romanului foileton, in persoand unei tinere scriitoare
ambitioase, intoarsa de curand din SUA. Licentiatd in Po.rtw!wu::’z’}
s;‘udz'e,s [studii postcoloniale] la o universitate de rel,nume. Sl "Ican;:l.v,
si-a spus redactorul-sef, ,actiunea se petrer’:e or}cum pe .0 msv”a,
undeva in Lumea a Treia, cucoana at trebui deci sd se pn.ceapa ¢
Prima ei propunere, ca Robinson sa puoatﬁ fi o fcm't_:le, .i fm‘t”
respinsi Fird alte formalitdti: ,Grupul tintd sunt barbatii, colega’
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Dar : M
aCOrda:SEE]z?nz;lsla:i;es*I'nOdlﬁc:aH a pcivcgtii au cizut repede de
accident aviatic. 4 supravietuiased nu unui naufragiu, ci unuj
Cura :
i s e e e
Occident, care, dupﬁull:f;i déﬁiﬁ '-1:- mamggr s,
j stresantd dar incun a
;?E:i:; aislt; :nﬁz{io: ;pre F-misfera sudicd in primul sdu :;:f::c]cili
el lupti cu foftele natzs-t-smgur.ul care s-a salvat pe o insuld pustie,
ritatea etc. Gratie intclﬁl, & afhmfd-cl“e ls:il}:atice, cu foamea, singu-
si supraviemias)ci and gen?e;’_lagﬂltaa'c-I i .mZiSten’tci sale reuseste
Un detéjiu diu{; - efte S vat,' trel ani mai tarziu.
torului-sef: tinirul Caafet;ﬂomv‘_;sze l-adplic‘ﬁlt in mod special redac-
din gCnéraFia sain ti)mPuI comunis(;)rl’iillt‘llirzzi,:l€ af515tﬁ, e
Lo i P ,il regiseste pe Dumnezeu
tocmai din acest motisau:il 2 Sugcn;cazﬁ pavesten, eate salyat
scriitoarei, ,dar la u 1"’ ,:tlml .Place asta’, ii spuse redactorul-gef
Era supir;: e obi - lE il tre:bui, totusd, sd mai luerim?.
epava avionulijui- 1_11-16:::“3 e pe care Robinson le imprumutase de la
o trusi de med'icam:f:g, ](1311 set de pescuit, un pistol, un compas,
i s-ar fi pus la dispoziti ' 1 ?Iﬁldém i oL
supravietuire]. {i dI;d e Oblns.:on 0 survival-kit [trusi de
oy Ro];)inso; 5 u muschlmb scriitoarei o listd de obiecte pe
avionului. Printre ¢ lllacls e A e e
pentru birbati crosa::’l . e;ffemplu: W B
la apd pani la c,) adénci ‘ g‘é I S
1, B SO B ksl nspamnde oo,
il area nu-si crezu ochilor — o statie TV privati siu
abrio™. ,,Pentru Dumnezeu, ce si faci aici cu un Cabrio?”, int,rebg

ea disperati i i
; p .»Nu stiu, dumneavoastri sunteti scriitoarea ” i
rispunse redactorul-sef. l i

" Masini decapotabili. (7.2 )

-rn

EprLoc: ROBINSONUL POSTCOMUNIST 199

Obiectele erau, toate, articole de marci, cu ale ciror producitori
revista, respectiv marele concern media cireia i apartinea, incheiase
contracte de reclami. Prin urmare, toate trebuiau si primeasca
un loc in poveste. Seriitoarea se puse pe lucru si giisi cite un scop
pentru fiecare, chiar pentru statia TV: la sfarsit, Robinson este
salvat de o echipd TV, care vine pe insuld pentru a filma acolo
un reality-show. Numai Cabrio ii didea de furca. Dar talentul si
hirnicia invinserd iar. Robinson gseste pe plaji numai semnul
distinctiv al celebrei marci a producitorului de automobile. far
acest mic logo il schimbi apoi, la bistinasii de pe insula invecinatd,
pe o multime de aur si perle. Cici e identifici in bucata de metal
<tralucitor o incarnare a divinitdtii lor i ii dedicd pe loc un nou cult.

Mandri de niscocirile §i solutiile e literare, €a ii prezenta
redactorului-sef versiunea imbunittiti. Acesta fu foarte satisficut
de rezultat. Eau de toilette ca dezinfectant, crosa de golf ca armd,
oameni de televiziune ca salvatori, totul era perfect. Insi: ,Ce s
faci pe-o insuld pustie cu aur si perle?” Asa incat scriitoarea primi

imediat 0 noud sarcind.

De asti datd, pe langd Robinson, se mai salveazd cineva pe
insuld: un angajat al unei celebre banci occidentale; de altfel, este
aceeasi bancid care 2 sprijinit de curand cu credite grase concernul
media in incercarea sa de speculd cu actiuni pe piata imobiliard
internationald. El inoatd cu un laptop péand la tarm (fireste, din
nou o marci din cele de pe listd) si deschide imediat pe insuld
o filiali a bancii sale. Acolo Robinson poate si-§i vanda pe loc
aurul si perlele. Apoi, literalmente in ultimul moment, inainte ca
bateria s se descarce, reuseste s4 cumpere cu banii lui o multime
de actiuni pe piata financiard in expansiune §i si insface, relativ
ieftin, ca cherry on the cake [cireasd pe tort], incd o vild uriagd in
California, cu piscind si vedere la mare. Si astfel, se poate dedica
mult mai relaxat luptei nemiloase pentru supravietuire. La urma

urmelor, viitorul e asigurat.
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Dar redactorul-sef fu dezamigit: , Totul e prea naiv. Promisiuni

ieftine de fericire. Nici mdcar un agitprop amator n-ar fi scris asa
ceva. Cum v-ati imaginat dumneavoastri, de fapt, capitalismul?
Doar si te striduiesti oleac, iar pe urmi poti si zaci tot restul
vietii in sezlong la marginea piscinei. Desigur, cu vedere la mare.
Vremea utopiei a trecut, dragi colega! Uitati-vi numai la realitatea
noastrd postcomunisti: crime, Corup;ie, sdricie, rizboaie... Dar asta
nu-i decat un preludiu la ce ne-asteapti in capitalismul veritabil.
Acolo n-o si existe nici mild, nici societate care si-ti poarte de
grijd, ci numai lupta pentru supravietuire. Ca-n naturi. De-aceea
l-am inventat pe Robinson. Cu unul ca el trebuie si se identifice
oamenii, daci vor si aibd un viitor. $i tocmai de-aceea vi rog, firi
iluzii. Destul le-au rispandit comunistii si tocmai pentru asta s-au
pribusit. Trebuie si ne confruntim, in fine, cu realitatea duri, cu
capitalismul, asa cum este el de fapt. N-o si ne cadi atunci din cer
nici aur, nici perle, cum v-ati imaginat dumneavoastri. Chiar si pe
mine m-au invitat asta, atunci, la scoala de partid. Cum i zicea?
Nu exista capitalism fird crize. Marx o spunea, nu-i asa?” In pofida
acestei critici — iar critica intre tovarisi i-o chestiune de igiend, il
citd el zimbind pe marele presedinte Mao —, o incuraji pe autoare
sd treacd la o imbunititire finali a povestirii ei.

Cu un singur cuvént in cap, ea se-ntoarse la masa de scris:
crizd. Credea acum cd numai o crizd putea salva povestea. Si chiar
asa a fost.

Intr-o 7, valurile aduc la tirm un ziar. Robinson este incantat
la culme. In sfassit, stiri din lumea civilizati. Dar inci de pe prima
pagind, o singurd temd ocupi tot spatiul, marele crah al bursei. Ca
si n-0 mai lungim: pierduse tot. Actiunile bancilor si ale societatilor
de asigurdri, pe care le cumpirase odinioar3, isi pierduseri orice
valoare. Pierduse si vila din California. Cu o crosi de golf in mani
aleargd la functionarul bancar de la celilalt capit al insulei. Dar
el isi luase deja tilpsita. Cu tot aurul si perlele, bineinteles. ,Cici

A S5y
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ile 1 it ise scriitoarea
exact asa stau lucrurile in starea naturald’, conchis 1

i i

homo homini lupus’. ‘

i Si-acum ce facem?” intrebd redactorul-gef, ,povestea noastré
»

nu se poate termina asa. E prea pesimist. I:Iu' tn:ebulc Sﬁr;lﬁdﬁc;;t, 1

jim pe oameni. Nu trebuie sd-1 lﬁﬁﬁr.n fird nicio sfpiira L :‘lt e

acesta ii facem si devini ar comunigti. {chm nevoie ¢ :i- un al md'lc.u
Scriitoarea era disperati. Nu-i mai venea nicio i¢ ee, 51 g .

i Anduri i ca si anunte, imediat dupd

torul-sef cizu pe ganduri, dar numai ca s A

aceea,}cu un zambet triumfétor: ,cred cd am solutia — ma

de oameni ai muncii!”
_Ce-nscamnd oameni

ima datd”.
i s in zi j i stie nimic despre trecutul
_Ah, tineretul din ziua de azi — nu mai stie niMIc Gesp

' i ama i imele
nostru comunist. De parci viata pe pamant ar fi mcr:l:autd{:u.pll'lr v
i i -au invi sigur,
i i America nu v-au invatat, de
alegeri democratice. lar in o bl
iduali i tru sine. Despre tort
indi egoism, fiecare pen
ceva. Clar, individualism, pent e
productivi a muncii colective, despre solidaritatea s;ﬁal:}a;, desp
asta nu vreti si stiti nimic. Devin de-a dreptul nost lglf.referiti 4
fitoarea a 1 presimtire. ,Dacd nu ma-nsel, va ,
Scriitoarea are 0 vagd presimtire. , _ ‘ i
itori -i asa? Ei trebuie sd ne-ajute
i jtitorilor de taxe, nu-1asar
masele largi ale plititor e o i
icd sd ni son. Corect:
i iesim din crizi si ni-1 salveze pe Robin
si iesim din crizd, adici 4 o
i sd-i i “ nosc, limbay
i i-1 spuneti asa, ma rog. Kecu A
,Daci vreti si-i spunefl asa, I Ly
de-atunci e dépigit. Prea ideologic, prea departe de‘reahtlau i
azi. E clar, nu mai avem nevoie de el. Cum ar fi deci cu pld
= 3
de taxe?” 0l N 4
Incurajatd de remarcile autocritice ale rcdactorul:ii sef, ea zis
sigurd pe sine: ,Stifi, asta s¢ nUMESLE astizi bail-out. o
Nu ci n-ar fi stiut englezd, dar redactorul-sef era copleg b i
a i
Literal inseamni ceva de genul «a-1scipa acplleblla stramtoanzam,la
/ ' e econ
i scri] ici un fel de contract social bazat p
l3muri scriitoarea, ,adicd un t ; e
de piatd. Doar stiti, Hobbes etc. Oamenii renuntd la.o mnf’it fmas_
din prtj:)pria lor libertate, o transferd asupra suveranului, ca si

ai muncii?”, intrebd scriitoarea, ,0 aud




202 ZoNK DE TRECERE

cii in pace. Altfel si-ar sparge capetele unii altora. In cazul nostru,
ei renunti la o mici parte din venitul lor, ca si salveze capitalismul.
Altfel ar pieri impreuni cu el. Iar asta nu-i o optiune, nu-i aga?”

»Nu, asta nu-i o optiune. Si-1 ajutim, deci, pe Robinsonul
nostru si iasi din strimtoare, s facem din insuld o peninsula si sd
facem sd ajungi pe ea masele largi ale plititorilor de taxe.”

Tandra scriitoare era entuziasmatd. Se identifica deja atat de
intens cu ideea, incat credea ci fusese chiar a ei. Problema era
rezolvati. Ba mai mult: aici, pe peninsuld, sciipa si de blestemata
stare naturald. Se putea aduce chiar §i un suveran, care sd pastreze
ordinea. $i cine altul ar fi putut fi acesta, in timpurile noastre de-
mocratice, dacd nu poporul, deci — alegeri libere, parlamentarism,
stat de drept, media independente, o societate civili solida! Abia
acum povestea cdpitase sens, nu doar Robinson, gindi ea, viitorul
democratic era salvat.

Dar redactorul-sef gisi povestirea prosteasci. Trash [Gunoi]
pentru asa-numitul public-tintd. Ura cuvintul si fugea de el ca de
ciumi. Dar dsta-i era job-ul, iar acest job si-1 ficea de mult ca pe-o
rutind, fird entuziasmul din tinerete. Céci nu te poti entuziasma
corect, era credinta lui de modi veche, decit atunci cand faci ceva
semnificativ socml iar aceastd poveste a lui Robinson si aceasti re-
vistd tAmpitd pentru birbati erau departe de a fi asa ceva. Implinise
varsta de pensie si-ar fi vrut chiar si se retragd. Ar fi preferat si
se joace cu nepotii lui si si lase in seama celor mai tineri salvarea
capitalismului. Dar de curind, cind fusese avansat redactor-sef
si-si vizuse noul fluturas de salariu, a ficut, in entuziasmul sau,
un credit imens, si-a cumpirat o locuintd noud, luxoasi, o masind
noud (/easing, cum altfel) si a-nceput sd pliteasci o grimada de bani
la un fond de pensii privat, care realiza castiguri mari pe pietele
financiare prin vinzarea de actiuni si care promitea in viitor pensii
grase. In plus, a trebuit sa-i plateasca fiica-si studiile la o universitate
privati din Londra. N-avea, deci, de ales, trebuia si continue. De
fapt, el insusi era cel aflat la straimtoare.

20
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it i i icolege
Dupi plecarea scriitoarei, ii incredintd temerile sale unei coleg

et
o cunostea de pe timpul revistei socialiste pentru tiner

el
el, imbatranise in aceasta redactie: ,Sti”, i zise

o si mé bail-

pe care-
si care, ca §i
meditativ, ,mi-ntreb cine-
sd meargi bine?”
Ea isi aminti ime
lui TIf si Petrov Vitelul de aur, cu care €
e gandeste la 0 noud per
?cc:pﬁl‘l.a:rasg:ra. Va trebui si ma recalific si sd mi fa}(; icir:;zit:j::r
de bloc”, iar apoi addugd sambind: ,sau mai bine chi

haz.”
Dar deveni de-ndatd gerios: ,1Dar asta nu mai are niciun

out pe mine, daci cevan-o

diat de celebra fraza fnali din romanul
roul lor, escrocul Ostap

spectivi dupi ce toate visurile i
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JJstoria posteomunismului ar trebul povestita incepand de la sfarsit. Ne vorm scutl
astfel de unele iluzii, ca de pilda de aceea ca postcomunismul ar fi © faza de
trecere istoricd, inceputa intr-un anumit punct si terminata in altul, dupa ce si-a
indeplinit rostul. Sfarsitul cu eare incepe istoria noastra se affa, din contra. acolo
unde ea si-a pierdut orice sens sj s-a evaporal in neant.”

Boris Budeh

Hollywoodul fara happy end e cel mal crud realism, dar ne complacerm sa-l
criticam, si aicl @ adevaratul opium, pentru simplul fapt ca ne lasa sa ne simiim
foarte destepti. Happy end-ul este un soi de final emfatic convenit tacit cu
consumatarul, Tol asa este istoria Estulul privit dinspre Vesl, E o poveste dura
[comunista) cu un happy end de un atal de marg prost gust neal a rezistatl
douazeci de anl.”

Costi Rogozant
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