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Predgovoy

Ovaji knjiZica pisam za zhirku «World Perspective» (Edi-
tions Harper, New York), koju ureduje Ruth Navd Anshen.
Dovolljinw jie reci da se prije svega obraca obrazovamaij publi-
ci. U njoj smo se jjas jpeifroom porattanilii i rezvili razliciva raz-
matravja iz nasih prettointh radova. Ipak, nismo bili u mo-
guénostii naciniti opseZmu analizu mitske misli.

I ovogaijfe putta nas$ dragy prijatad]] | znalae Dr. Jean Gouil-
lard preuzs reviziju fanooskhog teksta. Na tome smo mu naj-
iskrenije i duboko zahvalni.

Mircea Eliade

Sveudilifte w(iidogyu
Trauaj 1962
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1. POGLAVLIJE
Strulktura mitova

ZNACENJE «ZIVOG MITA»

Prije vise od pola stoljeca, zapadni su znanstvenici smjestili
mit u perspektivu koja je vidljivo bila u opreci perspektivi 19.
stolje€a. Umjesto da, poput svojih prethodnika, obraduju mit u
njegovom uobidajenom znadenju izraza, odnosno, kao: «pri-
Su», «izmisljotinuy, «fikcijuw, oni su ga prihvatili onakvim ka-
kvim ga se shvadalo u arhalénim drustvima, u kojima je mit,
upravo suprotno, oznatavao «stinitu pri€u», koja je, stovise, i
vtlo dragocjena, jer je sveta, uzorna i znaajna. Ali ta se neva
semantika vrijednost, koja je doedijeljena rijeéi «mit», u sva=
kodnrevnom jeziku keristi priliéno dvesislene. Ta se rijeé,
Zaprave, koristi kako u smislu «fikeijey ili «iluzijer, take 1 u
smislu koji je dobro peznat ethelezima, seciolozima i histofi=
Carima religija, a oznabava «svetu tradieiju, prvebithu objavy,
fnedel keji ée posluziti kae primjer.

Kasnije éemo istaknuti povijesti razli€itih znaenja koje su
pojam «mita» zaogrnule u anti¢kom i kr§¢anskom svijetu (usp.



poglavlja VIII-IX). Svi znaju kako su Grci, nakon Ksenofa-
na (oko 565.-470. godine), prvoga koji je kritizirao i odbacio
«mitolodke» izraze boZanstva koja su koristili Homer i Hezi-
od, ispraznili mythos od svake religijske i metafizicke vrijed-
nosti. Nasuprot logosw, kao i kasnije, historii, mythos je na
kraju oznatavao «sve §to ne moZe stvarno postojati». Sa svoje
strane, judeokid¢anstvo je u podrudje «lazi» i «iluzije» odba-
cllo sve 5to nije bilo dokazano ili potvrdeno u jednom od dva
Zavjeta.

To, medutim, ne predstavlja smisao (iako najuobicajeni-
ji u svakodnevnom govoru) pod kojim mi podrazumijevamo
«mit». To¢nije, nas ne zanima misaoni stadij ili povijesni tre-
nutak u kojemu je mit postao «fikcijar. NaSe @ se istraZivanje
na prvome mjestu odnositi na drustva u kojima mit jest, ili je
donedavna bio — «Ziv», na nalin da on kao takav pruZa obras-
ce ljudskog ponaSanja, dajuéi time znaenje i vrijednost po-
stojanju. Razumjeti strukturu i funkciju mitova u tradicional-
nim drustvima u ovom slu&aju, ne zna¢i samo razjasniti raz-
doblje u povijesti ljudske misli, nego i bolje shvatiti kategori-
ju na8ih suvremenih razmisljanja.

Da se ograni¢imo samo na jedan primjer, na onaj «kargo
kultova» u Oceaniji. Bilo bi te$ko objasniti €itav niz neobic-
nih postupaka, a da se pri tome ne pozivamo na njihovu mit-
sku opravdanost. Ti proro&ki i milenaristi¢ki kultovi obzna-
njuju neizostavnost Earobne ere obilja i blaZenstva. Starosje-
dioci ée ponovno biti gospodari svojih otoka i vise nece radi-
ti, zato $to ée se mrtvi vratiti u prekrasnim ladama natovare-
nim robom koja sli¢i ogromnom teretu koje Bijelci do&ekuju
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u svojim lukama. Upravo zbog toga, veéina tih «kargo kulto-
va» sjjedne strane zahtijeva razaranje domacih Zivotinja i ala-
ta, a s druge strane, podizanje prostranih skladiSta u kojima
¢e se pohraniti namirnice koje ée donijeti mrtvi. Takav pokret
proride dolazak Krista na trgovatkom brodu; drugi &eka do-
lazak «Amerike». Zapolet ée nova, rajska era, a lanovi kul-
ta postat ¢e besmrtni. I1zvjesni kultovi jednako podrazumije-
vaju orgijske radnje, zato Sto ¢e crkvena prokletstva i obia-
ji, koje je tradicija zabranjivala, izgubiti razlog sveg postoja-
nja, oslobadajucl prostor apsolutne] slobedi. Dakle, sve su te
radnje 1 vjerovanja objasnjene mitom o unistenju Svijela, na-
kon cega slijedl Stvaranjfe i osnutak Zlaiwoy Doba, mita keji-
me ¢emo se kasnlje bavitl.

Sli¢ne su se &injenice dogodile 1960. godine u Kongu pri-
godom progla3enja neovisnosti zemlje. U nekom su selu do-
moroci uklonili krovove sa svojih koliba kako bi omoguéili
da kiSa zlatnika koju ée poslati preci padne u njih. Drugdje,
u opéoj zapustenosti, odrzavali su se jedino putovi koji vode
prema groblju, kako bi se precima omogucilo da stignu u se-
lo. Same orgijske pretjeranosti imale su smisla, buduci da ée
po mitu, na dan Nove Ere, sve Zene pripadati svim muSkar-
cima.

Cinjenice te vrste vrlo ée vjerojatno postajati sve tjede. Mo-
Zemo pretpostaviti kako ¢e «mitsko ponasanje» i§&eznuti na-
kon polititke neovisnosti biviih kolonija. Medutim, ono §to
¢e se dogadati u bliZoj ili daljoj buduénosti neée nam pomoéi
u razumijevanju onoga $to se upravo dogadalo. Ono §to nam
je prije svega znatajno, jest uhvatiti smisao neobiénog vlada-



nja, shvatiti uzrok i opravdanost neumjerenosti. Jer shvatiti
to — znadi prihvatiti ih kao ljudske €inove, ¢inove kulture, te
stvaranja duha — a ne kao patoloski izljev nagona, divljastvo
ili djetinjariju.. Wee prostte)ji dhugamuogudmest: illi demo sepuftus-
diti negirati, smanjiti na najmanju moguéu mjeru ili zzboraviti
te izgrede, smatrajuéi ih rijetkim sluéajevima «divljastva» ko-
ji e potpuno nestati kada se plemena «civiliziraju»; ili éemo
si dati truda shvatiti mitsku prolost koja obja$njava, opravda-
va izgrede te vrste, dajuéi im religijsku vrijednost. Ovaj zad-
fiji stav po naSem je miSljenju jedini koji zasluZuje da se na
fjemu zadrZimo. Jedino su se u povijesno-religijskoj perspek-
tivi sliéna ponaSanja sposobna otkriti kao kulturolo3ki &ino-
vi, te 1zgubiti svoj abnormalan, straSan karakter dje&je igre ili
{sklju€lve nagonskog &ina.

VAZNOST «PRIMITIVNIH MITOLOGIJA))

Sve velike religije na Sredozemlju i u Aziji posjeduju mi-
tologije. No nije poZeljno zapoéeti istraZivanje mita krecu-
¢i od, recimo, gréke, egipatske ili indijske mitologije. Pjevaci
i mitografi ispri€ali su veéinu grékih mitova, nakon $to su ih
Heziod i Homer izmijenili, obrazloZili, te sistematizirali. Uva-
Zeni teolozi i ritualisti paZljivo su pojadnjavali i obradivali mi-
toloke tradicije Bliskog istoka i Indije. Medutim, (1) Velike
Mitologije nisu izgubile svoju «mitolo$ku st2», postavsi tek
«knjiZzevnostiman, ili (2) sveéenici i bardi nisu ponovno pre-
radili mitoloSke tradicije arhaiénih drutava. Ba$ kao 5to su se
Velike Mitologije po&ele prenositi pisanim tekstovima, tako i
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«primitivne» mitologije, koje su prvi putnici, misionari i etno-
grafi upoznali u usmenom stadiju, posjeduju «povijest»; dru-
gim rije¢ima, one su se vremenom izmijenile i obogatile pod
utjecajem drugih kultura na viSem nivou, odnosno zahvalju-
juci stvaralatkom geniju izvjesnih osobito nadarenih pojedi-
naca.

Na taj na¢in, istraZivanje mita valja zapoceti u arhai¢nim i
tradicionalnim drustvima, kako bismo kasnije presli na mitolo-
gije naroda koji su igrali zna&ajnu ulogu u povijesti. Iako su ti-
jekom vremena doZivjeli i odredene promjene, mitovi «primi-
tivhih» naroda jo¥ uvijek odraZavaju izvorno stanje. Stovise,
radi se o druStvima u kojima su mitovi jo¥ uvijek Zivi, odno-
sho gdje oni temelje i opravdavaju svako ponaSanje i ljudsko
djelovanje. Ulloga il fiutitej prrtrittoxaput] e ((iiijetoddors-
davna bila) posebno pazljivom etnoloskom promatranju i opi-
sivanju. Po pltanju svakog mita, kao 1 o svakom ritualu arha-
iénlh druStava, domeroce se moglo ispltati, a time 1 naugiti
baremn die znagenja keje i oni dodjeljuju. O€igledne je ka-
ko ti «Zivi dokumenti», zabiljezeni tijekom terenskih istrazi-
vafija, fe fazfjeSavaju sve nade peteskeée. Ali njiheva je pred-
fnest §te nam pemazu pravilne postaviti problem, ednesne
stjestiti mit 4 prvebitni seeiereligijski kentekst.

POKUSAJ DEFINICUE MITA

Bilo bi uistinu te$ko pronadi takvu definiciju mita koju bi
prihvatili svi znanstvenici, a koja bi u isto vrijeme bila pristu-
patna i ne-specijalistima. Uostalom, je li uopée moguée pro-
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naéi samo jeimu definiciju koja bi bila kadra pokriti sve tipo-
ve i sve funkcije mita u svim arhaiénim i tradicionalnim drus-
tvima? Mit predstavlja izrazito obuhvatnu kulturolo$ku stvar-
nost kojoj se moZe prilaziti, odnosno tumaditi brojnim kom-
plementarnim perspektivama.

Definicija koja se meni osobno &ini najmanje nesavr$enom,
zato $to je najdira, jest sljededa: mit prepri¢ava svetu pri¢u;
odnosi se na dogadaj koji se dogodio u prvobitnom, Earobnom
vremenu «podetaka». Drugim rijetima, mit prepri€ava kako
je stvarnost, zahvaljujuéi pothvatima Nadnatavnih Biéa, do-
Sla do postojanja, bilo da se radi o potpunoj stvarnosti, Koz-
mosu, ili tek o njegovom dijelu: jednorm otoku, biljnoj vrstl,
ljudskom postupku ili instituciji. Rije& je, dakle, uvijek o pti-
&i o «stvaranju»: prepricava se kako se nesto stvorilo 1 poéelo
bivati. Mit priéa same o onome 5to se stvarno dogodilo, odnos-
no, o onome 5to se u potpunosti oéitovalo. Likovi mitova su
Nadnaravha Biéa. Oni su osebito peznati pe ofiome 5to su Aa-
&inlli u Sarobno vrijeme «potetakan. Mitovi, dakle, etkriva-
ju sve) stvaralagki fad, otkrivajuéli svetost (ili jednostavie,
«nadnaraviest») svejih djela. Ukratke, mitovi opisuju razli-
gite, ponekad dramatiéne, pojave svetog (ili «hadnaraviegy)
u Svijetu. Uprave ta pejava svetog jest efio 5t6 uistinu poestav=
1ja temelj Svijeta, &ineéi ga enakvime kakav on danas jest. Sto-
vise, uprave je fiz uplitanja Nadnaravaih Biéa uéinile éovje-
ka ovakvim kakav en danas jest: smtthe, spolfe edredene i
kulturalne bice.

Imat éemo prigode zavrsiti i istaknuti fine razlike u ovih ne-
koliko pocetnih naznaka, ali zna&ajno je odmah naglasiti &i-
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njenicu koja nam se ¢ini temeljnom: mit se smatra svetom pri-
&om, odnosno, «istinitom pri¢om», zato $to se uvijek odno-
si na zbiljmostii. Kozmogonijski je mit «istinit», zato Sto ga
opravdava postojanje Svijeta; mit o podrijetlu smrti je isto ta-
ko «istinit», zato 8to ga, izmedu ostalog, potvrduje i smrtnost
ljudi.

Bududéi da se mit odnosi na geste Nadnaravnih Bica, odno-
sno na olitovanje njihovih moéi, on postaje model-primjer
svih znadajnih ljudskih postupaka. Kada je misionar i etno-
log C. Strehlow pitao Australce Arunta zasto slave odredene
svetkovine, dobivao je uvijek isti odgovor: «Zato $to su nam
to preci tako propisalii’)). Narod Kai iz Nove Gvineje odbijao
je izmijeniti svoj nadin Zivota i rada, obja3njavajuéi to: «Tako
su to ¢inili Nemui (mitski Preci), pa éemo i mi to Ciniti na isti
nadin®». Upitan o razlogu nekog detalja svetkovine, pjevac iz
plemena Navaho je odgovorio: «Zato 3to i sveti Narod to uci-
ni tako prvi put’». Pronalazimo to&no isto obja3njenje u mo-
litvi koja prati primitivni tibetski ritual: «Kao 3to se prenosilo
do poletka stvaranja zemlje, tako i mi trebamo Zrtvovati (...).

! C. Strehlow, Die Aranda- und Loritja-Siammee in Zéattudl Ausstedien,
svezak IIL, str.1, usp. Lucien Levy-Bruhl, La Mythellegifppiritivive (Paris,
1935.), str. 123. Vidi takoder T.G.H. Strehlow, Arandin Traditiors (Mel-
bourne University Press, 1947.), str. 6.

2¢h. Keysser, citiran od Richarda Thumwalda, Die Eingelbovenssn Au-
stralians und der Sudberiimadin (Religionsgeschichtliches Lesebuch, 8, Tti-
bingen, 1927.), str. 28.

Clyde Kluckhohn, «Myths and Rituals: A General Theory» ((Haxr-
vard Theologiizal! Review, br. XXXV, 1942, str. 45-79), str. 66. Usp. jihid.,
drugi primjeri.



Kao §to i nasi preci ¢iniSe u drevno doba, tako i mi ¢inimo da-
nas*.» To obrazloZenje navode i hinduisti¢ki teolozi, te rituali-
sti. « Trebamo &initi ono 3to su bogovi €inili na poCetku.» (Sa-
tapather-ivaiimaneg, VII, 2, 1, 4.) «Tako su &inili bogovi; tako
&ine ljudi.» (Taittiriya-brahmana, 1,5, 9, 4°.)

Kao §to smo to i drugdje® pokazali, &ak i svjetovna pona-
$anja, te djelovanja Eovjeka pronalaze svoje modele u postup-
cima Nadnaravnih Bi¢a. Kod plemena Navaho, «Zene su duZ-
ne sjediti nogama savinutima pod sobom ili sa strane, a mu-
Skarci drze prekrizene noge pred sobom, zato 8to se kaZe ka-
ko su prevrtljiva Zena i Ubojica &udoviita na podetku sjedi-
li u tim polozajima)) Po mitskim tradicijama australskog ple-
mena Karadjeri, svi se njihovi obitaji i ponaSanja temelje na
«Vremenu Snay dvaju Nadnaravaih Biéa, Bagad)imbifi (na
primjer, naéin kuhanja odredene Zitariee, lova na neku Ziveti-
fiju pomodu Stapa 11l posebnog polozaja u kejl treba statl pri-
likern mokrenja, itd.?),

Nepotrebno je navoditi vi$e primjera. Kao §to smo pokaza-
li u djelu Le Mythe de I'Frmmed/ Rerour, i kao $to éemo vidje-
ti u nastavku, glavna funkcija mita je otkriti modele-primje-
re svih obilaja i svih znaajnih ljudskih aktivnosti: kako pre-

4 Mathias Hermanns, The Indo-Tibetans (Bombay, 1954.), str. 66. i dalje.

5 Vidi M. Eliade, Le Mytie de I"Evernai/ Retour (Pariz, 1949.), str. 44.

§ Le Mythe de I'Exzmsd/ Retour, str. 53. i dalje.

7 Clyde Kluckhohn, op. cit., str. 61, citirajuéi W.W. Hill, The Agricul-
tural and Hurtiing Metthodls of the Navejio Indians (New Haven, 1938.),
str. 179.

8 Usp. M. Eliade, Mythes, reves et mysteres (Parls, 1957.), str. 255-256.
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hrane ili Zenidbe, tako i rada, obrazovanja, umjetnosti ili mud-
rosti. Takvo je shvacanje vrlo vaZno za ljudsko razumijevanje
arhai¢nih i tradicionalnih drustava, pa ¢emo se na tome zadr-
Zati malo kasnije.

ISTINITA PRICA» — (ILAZNA PRICA»

Dodajmo kako u drudtvima u kojima je mit jo$ uvijek Ziv,
domoroci pomno razlikuju mitove — «istinite pri¢e», od bajki
i pripovjetki — koje nazivaju «laZnim pri¢ama».

Pleme Pawnee pravi razliku izmedu «istinitih pri¢a» i «la-
Znih pri¢a», te medu «istinite» pri¢e na prvo mjesto stavljaju
one koje se ti¢u podrijetla svijeta; njihovi su sudionici boZan-
ska, nadnaravna, nebeska ili zvjezdana bi¢a. Odmah potom
dolaze pripovijetke koje prepri¢avaju ¢udesne pothvate nacio-
nalnog heroja, mladiéa siroma$nog podrijetla koji je postao
spasitelj svog naroda, oslobadajuéi ga od &udovista, istrgnuv-
8i ga od gladi ili drugih nepogoda, te ostvarujuéi i druge ple-
menite i blagotvorne podvige. Na kraju dolaze priée koje ima-
ju veze s medicine-mam, opisujuéi kako je ovaj ili onaj vraé
postigao nadnaravne modéi, kako je rodena ova ili ona udru-
ga 8amana. «LaZne» su pride one koje pripovijedaju pothva-
te i junacke podvige Kojota, prerijskog vuka, koje su sve sa-
mo ne pouéne. Ukratko, u «istinitim» priama, imamo posla
sa svetim i nadnaravnim, dok se, suprotno tome, u «laZnima»
suolavamo sa svjetovnim sadrZajem, buduéi dajje kojot uve-
like popularan u toj mitologiji, ba$ kao i u drugim sjeverno-
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ameri¢kim mitologijama, gdje se pojavljujje karalktieriziramn, ke
i opisan slikom podvaljivaca, varalice, opsjenara i savrSenog
lupeZa®.

Isto tako, pleme Cherokee pravi razliku izmedu svetih mi-
tova (kozmogonija, stvaranje zvijezda, podrijetlo smrti) i svje-
tovnih pri&a, koje objaSnjavaiju, primmjjeics, adiedene arweom-
ske ili fizioloSke zanimljivosti Zivotinja. Istu podjelu pronala-
zimo i u Africi: pleme Herero smatra kako su price koje opi-
suju potetke razliCitih grupa plemena istinite, zato §to prika-
zuju &injenice koje su se uistinu dogodile, dok su vise ili ma-
nje $aljive pripovijetke bez ikakvog temelja. Kada je rije€ o
domorocima u Togu, oni smatraju kako su njihovi mitovi o
podrijetlu «u potpunosti stvarni'%,

To je razlog zasto ne moZemo prepri€avati mitove, a da pri
tome ne pravimo razlike. Kod puno plemena, oni se ne izgo-
varaju pred Z2enama ili djecom, odnosno: pred onima koji ni-
su inicirani. Opéenito, stari poucavatelji prenose mitove no-
voobra¢enicima tijekom razdoblja povlaenja u d2unglu, §to
predstavlja dio njihove inicijacije. Kada je rije¢ o plemenu
Karadjerl, R. Piddington primjecuje: «Sveti mitovi koje Zene
fie mogu znati u prvom se redu odnose na kozmogoniju, & po-
sebice na instituciju obreda inicljacije'».

% R. Pettazzoni, Essays on the History oftRdiigoon (Leiden, 1954.), str.
11-12. Usp. takoder Werner Mitller, Die Refigionem der Widiliandindia-
ner Novdéunenikless (Berlin, 1956.), str. 42.

0 R. Pettazzoni, op. cit., str. 13.
1 R. Piddington, citiran od strane L. Levy-Bruhla, str. 115 .0 obredima
inicijacije, usp. Eliade, Naissannass mystigues (Pariz, 1959.).
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Dok se «laZne pri¢e» mogu prepriCavati bilo kada i bilo
gdje, mitovi se trebaju recitirati samo za razdoblja svetog vre-
mena (opéenito tijekom jeseni ili zime, i iskljugivo noéu'?).
Taj se obidaj satuvao ¢ak i kod naroda koji su nadisli arhai¢-
ni stadij kulture. Kod Turko-Mongola i Tibetanaca, epski na-
pjevi iz ciklusa Gesar mogu se recitirati samo nocu, tijekom
zime. «Recitiranje je zamisljeno kao moéna €ar. Ono poma-
Ze stjecanju probitaka svake vrste, osobito uspjeha u lovu i ra-
tu (...). Prije recitiranja priprema se zemljiste tako da se ono
posipa branom od preprZzenog jeCma. SluSatelji sjede uoko-
lo. Bard recitira epopeju tijekom nekoliko dana. KaZe se ka-
ko su se neko¢ na tom zemljiStu vidjeli tragovi kopita konja
Gesara. Recitiranje je, dakle, izazivalo i stvaran osjeéajj prisu-
tnosti heroja™y.

STO OTKRIVAJU MITOVI

Razlika koju su domoroci pravili izmedu «istinitih pria»
i «laZznih pri¢a» je znakovita. Dvije kategorije pripovijeda-
nja predstavljaju «pri€e», odnosno, vezane su za niz dogada-
ja koji su se dogadali u dalekoj i &arobnoj pro$losti. Premda
su likovi mitova opéenito Bogovi 1 Nadnaravha Biéa, a liko-
vi pripovjetki herojl ili prekrasne zlvotinje, svi oni imaju ne-
Sto zajedniCko: ne pripadaju svakodnevnom svijeiu. Upravo

2 Vidi primjere u R. Pettazzoni, op. cit., str. 14, n. 15.
3 R. A. Stein, Rechercties sur I'epapese et le barde au Tibet (Pariz,
1959.), str. 318-319.
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su zbog toga domoroci shvatili kako se radi o «pri¢ama» ko-
je su izrazito razliCite. Jer sve $to je vezano za mitove, izravno
utje€e na njih, dok se pripovijetke i basne odnose na dogada-
je koji, iako su izazvali promjene u Svijetu (npr. anatomske ili
fizioloske osobitosti pojedinih Zivotinja), nisu izmijenili ljud-
ski Zivot kao takav*.

Mitovi se zapravo ne odnose samo na podrijetlo Svijeta,
Zivotinje, biljke i ovjeka, nego i na sve prvobitne dogadaje
nakon kojih je Eovjek postao ono 3to on danas jest, odnosno:
smrtno, spolno odredeno bice, organizirano u drustvu, primo-
rano raditi kake bi zlvjelo, radeéi po odredenim pravilima.
Ako Svijet pesiajji, 1 ake Eovjek postaiji, to je zato $to su Nad-
naravia Biéa razvila stvaralaGku aktivhest na «pececimay.
Ali 1 drugi su se degadaji zbili naken kezmegenije 1 antrope=
genije, te je Eovjek, onakav kakay on danasipsir, izfavii rezul-
tat tih mitskih degadaja, njima | odredn. Smftan je zato §te se
fe§te degedile in illo tempore. Da se to nesto nije degedils,
gevjek ne bi bie smrian: megae je pesiejati u Beskraj, kae ka-
fenje, ili bi Megae pevremene mijenjat kezu peput zMmija, te
Bi odlazeéi, bie speseban ebABvit svej Zivet, 8dnesAS, zape-
EiRjat ga bezbrej puta. Medutim, Mmit 8 pedrijetlu smrti pripe-
vijeda $t6 se degedils in illo tempere, & ene §te je vezane za
{a) iznenadnt dogadaj; 8Bjasnjava 2348 EVjek sMHaR.

4 Otigledno je da ono 3to se u jednom plemenu smatra «istinitom pri-
¢oms u susjednom mozZe postati «laZznom pri¢om». «Demitizacija» je pro-
ces koji je posvjedocen jo§ u arhai¢nim stadijima kulture. Ono $to je zna-
¢ajno jest &injenica kako «primitivni narodi» jo$ uvijek osjecaju razliku
izmedu mitova («istinitih pri¢a») i pripovjetki, odnosno legenda («laznih
pri¢a»). Usp. Dodatak I. («Mitovi i vilinske prite»).
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Isto tako, neki narod Zivi od ribolova, i to zato $to je u mit-
ska vremena Nadnaravno Bic¢e poducilo njihove pretke kako
loviti i pripremati ribu. Mit prepri€ava pri¢u o prvom ribolovu
Nadnaraviog Bica, te &ineéi to, istodobno otkriva nadnaravno
djelo, podutava ljude kako da oni to &ine, konaéno obja3nja-
vajucl za§to se to pleme mora hraniti upravo na taj nadin.

Mogli bismo tako nizati dalje primjere. Medutim, ve¢ i ovi
prethodni pokazuju zasto mit za arhai€nog Covjeka predstav-
lja pitanje od najveée vaZnosti, dok pripovijetke i basne to za-
sigurno nisu. Mit ga u¢i o prvotnim «pri¢ama» koje su ga egzis-
tencijalno oblikovale, odnosno daje sve §to ima veze s njego-
vim postojanjem i nadinom Zivota u Kozmosu bilo od izrav-
nog utjecaja na njega.

Uskoro ¢emo vidjeti posljedice kakve je ta jedinstvena kon-
cepcija imala na arhai¢nog Covjeka. Primijetimo tek, da kao
§to se moderni Covjek smatra stvorenim Povije$¢u, tako je i
Covjek arhaiénih drultava izjavljivao kako on predstavlja re-
zultat izvjesnog broja mitskih dogadaja. Ni jedan, a ni drugi
ne smatra se «danim» ili «stvorenim» jednom zauvijek, kao
§to se primjerice neki alat moZe izraditi kona¢no. Covjek mo-
dernog doba mogao bi razmi$ljati na sljedeéi natin: onakav
sam kakav postojim danas zato §to mi se dogodio niz dogada-
ja, ali ti dogadaji nisu bili moguéi buduéi daje poljoprivreda
otkrivena prije nekih 8 000-9 000 godina i zato §to su se grad-
ske clvilizacije razvile u anti¢kom Bliskom istoku, zato §to je
Aleksandar Veliki osvojio Aziju, a August osnovao Rimsko
Carstvo, zato 5to su Galileo i Newton unijeli revolucionarnu
profmjent u pelmanje Svemira, otvarajuéi put znanstvenim ot-
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kri¢ima i pripremajuéi zamah industrijskoj civilizaciji, zato
§to se dogodila Francuska revolucija, te zato $to su ideje slo-
bode, demokracije i socijalne pravde potresle Zapadni svijet
nakon napoleonskih ratova, i tako dalje.

Pripadnik «primitivnog drustva» mogao bi si isto tako reéi:
onakav sam kakav danas postojim zato $to se niz dogadaja do-
godio prije mene. Samo on odmah mora dodati: dogadaja ko-
ji su se dogodili u mitska vremena, koji su, kao rezultat, stvo-
rili svetw priicty, zato Sto likovi drame nisu ljudska, veé¢ Nadna-
ravna Biéa. Stovide, dok bi se &ovjek modernog doba mogao
smatrati rezultatom toka Univerzalne Povijesti, on se isto tako
ne smatra duZnim upoznati je u cijelosti, dok je ovjek arhai¢-
nih drudtava ne samo primoran pamtiti mitsku povijest svog
plemena, nego je povremeno mora i u velikoj mjeri neakiuali-
zirati. Upravo u toj situaciji moZemo osjetiti najznacagmiijpu raz-
liku izmedu Covjeka arhainih drustava i modernog Eovjeka:
nepovratnost dogadaja za potonjeg predstavljaju karakteristi¢-
no obiljeZje Povijesti, dok je to za prvoga tek dokaz.

Turci su osvojili Carigrad 1453., a Bastilja je pala 14. srpnja
1789. Ti su dogadaji nepovratni. Premda je 14. srpnja postao na-
cionalni praznik Republike Francuske, te se svake godine pro-
slavlja osvajanje Bastilje, pri tome ne dolazi do reaktualizaci-
je tog povijesnog dogadaja u pravom smislu rije&i*s. Upravo
suprotno, za Eovjeka arhaiénih drustava, ono §to se dogodilo
ab origine pogodno je ponavljanju snagom obiEaja. Ne samo

15 Usp. Myties, reves et mysieres, str, 27. | dalje.
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zato $to mu mitovi nude obja3njenje Svijeta i njegovog vlasti-
tog naina postojanja u tom Svijetu, nego zato $to, pamteci i
reaktualizirajuéi ih, on je sposoban ponavljati ono $to su Bo-
govi, Heroji ili Preci Cinili ab origime. Poznavati mitove znali
nauditi tajnu podrijetla stvari. Drugim rije¢ima, u€imo ne sa-
mo kako su stvari nastale, nego i gdje ih pronaci, te $to u¢ini-
ti da se ponovno pojave, nakon §to su i§Cezle.

$TO ZNACI «POZNAVATI MITOVE»

Australski totemski mitovi naj¢e$¢e sadrZe priliéno mono-
tono pripovijedanje o seobama mitskih predaka ili totemskih
Zivotinja. Pripovijeda se kako su se u «vremenu sna» (alche-
ringa) ~ odnosno u mitsko vrijeme ~ ta Nadnaravna Biéa po-
javila na Zemlji, te krenula na duga putovanja, zaustavljaju-
¢i se ponekad kako bi promijenila krajobraz, stvorila odre-
dene Zivotinje i biljke, pa konaéno nestala pod zemljom. No,
za Australce je poznavanje tih mitova neophodne. Mitovi ih
ude kako ponavljati stvaralatka djela Nadnaravaih Biéa, te
kao rezultat toga, kako osigurati mno#enje ove Zvotlnje i
biljke.

Ti se mitovi prenose novoobrac¢enicima tijekom njihove ini-
cijacije. Miitovii sz, didkle, «skavey, odinosno, resktalizivu. «Ka-
da mladiéi prolaze kroz razli¢ite obrede inicijacije, pred nji-
ma se proslavlja niz obreda, predstavljenih upravo kao obredi
kulta u pravom smislu rijedi ~ osim odredenih karakteristi&-
nih pojedinosti - koji, medutim nemaju za cilj umnozavanje i

15



rast totema o kojem se radi, nego im je cilj pokazati na¢in slav-
ljenja tih kultova onima koje ¢e se uzdi€i, ili koji su upravo
uzdignuti, na nivo ljudi*®.»

Vidimo, dakle, kako «pri¢a» ispripovijedana mitom sadrZi
«svijest» o ezoteri¢nom redu, ne samo zato 3to ona predstav-
lja tajnu, pa se prenosi tijekom inicijacije, nego i zato §to uz
takvu «svjesnosty ide i magijsko-religijska moé. Zapravo je
poznavanje podrijetla nekog predmeta, Zlvetinje, biljke, itd.
jednako stjecanju magijske moéi nad njima, zahvaljujuéi ke-
joj se uspljeva njima vladati, umnezavati ih, il ih pe velji re=
produeirati. Efland Nerdenskiold iznie je nekelike esebite su-
gestivilh primjera 6 Indijaneifma iz plemena Cuna. Pe Rjike-
vim vjerevanjima, sretan je levae enaj keji peznaje pedtijet-
1e divljaéi. Ukelike se izvjesne Zivetinje uspiju pripitomiti, t6
je zate §to Earobnjaci peznaju tajny njiheveg stvaranja. Iste
take, spesebRi sme drzati u fuei uzarene Zeljeze ili zgrabiti
#iju etrevhiey ped uvjetem da peznajems pedrijetle vatre
ili zmija: Nerdenskield Bﬂlee_vg_e 13 kales se «U sely plemena
€una pe imenu Tientiki nalazi djeeak Bfi eeirnasst gedina lge;i
Hlazt Y vaird Bez pogljedica, same 2aio S8 paznaje stvaralacku
Ear vaire. Berez é% gesig vidie kaks ljudi HzIHald o Fuky 42a-
fens zeljeze, dak drugi pripitomljavaju zmiis! s

16 C. Strehliow, Diie Arandaz- und LoritjarSammee, svezak 111, str. 1-2;
L. Levy-Bruhl, op. eit., str. 123. O inicijacijama vezanim za pubertet u Aus-
tralii'i usp. Naissantass mystigues, str. 25. i dalje.

7 E. Nordenskiold, «Faiseurs de miracles et voyants chez les Indiens
Cuna» (Revista del Instivio de Emollogitg, Tucuman, svezak II., 1982.),
str. 464.; Levy-Bruhl, op. eit., str. 118.
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Radi se 0 osobito ralirenom vjerovanju koje ne karakterizi-
ra neki odredeni tip kulture. U Timoru, primjerice, kada se ra-
zvija polje tiZe, netko tko poznaje mitske tradicije vezane za
tizu dolazi na polje. «Tamo provodi noé u kolibi na plantazi
recitirajuéi legende koje objasnjavaju kake sme podeli posje-
dovati fizu (mit o podiijethy)... Onl keji te &ine, nisu svece-
nlei*®.» 1zgovarajuéi mit o podrijetlu, primoravame rizu da se
pokaze lijepem, bujnem 1 jedrom, kae enda kada se pejavila
prvii pidliee. Ne podsijecaju se fia keji je naéin stverena kake bi
ju se «poduéile», ednesne nauéile kake da se penasa. Magi-
Enoife se Hera da se vral nasianid, ednesne, da se viak sve-
jerm stvaranju keje sluZi kae primjef.

Kalevalim pria kako se stari Vainamoinen te$ko ozlijedio
gradeci sebi kolibu. Tako «zapog&ne tkati &ini onako kako su to
&inili magi&ni vradevi. Zapjeva rodenje uzroka svoje povrede,
ali ne uspije se sjetiti rijedi koje su navodile podetak Zeljeza,
odnosno upravo onih rije&l koje bl mogle izlije&ltl otvorenu
posjekotinu od oStrice plavog &ellka». Naposljetku, potrazivEi
pomo¢ druglh Sarobnjaka, Vainamoinen klikne: «Sada se sje-
éam podrijetla Zeljezaly, pa zapotne sljedeéu pridu: «Zrak je
prvl medu majkama. Veda je najstarija od braée, Vatra druga,
a Zeljezo najmlade od njih troje. Ukks, veliki Stveritelj, raz-
dveji Zemlju i Vodu, te uéinl da se stveri tle fa merskirm peod-
fugjima, fie Zeljeze jos fie bijaSe redene. Protrlja si dlaneve 6
lijevetn keljenu. Take se rede tri vile keje pestahu majke Ze-

8 A. C. Kruyt, citiran od Levy-Brubl, op. ¢it., str. 119,
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ljeza®.» Napomenimo kako u ovom primjeru mit o podrijetlu
Zeljeza predstavlja dio kozmogonijskog mita, produZujuci ga
na neki nacin. 1znosimo ovdje posebnu opasku o mitovima o
podrijetlu, kojom ¢emo se baviti u sljedeCem poglavlju.

Ideja da lijek djeluje tek kada poznajemo njegovo podri-
jetlo, iroko je rasprostranjena. Citirajmo ponovno Erlanda
Nordenskiolda: «Svakoj ¢arobnoj pjesmi treba prethoditi vra-
&anje koje govori o podrijetlu kori$tenog lijeka, jer on u pro-
tivnom ne djeluje (...). Kako bi lijek ili pjesma o lijeku djelo-
vali, potrebno je poznavati podrijetlo biljke, odnosno nadin na
koji ju je prva Zena stvorilat®)) U obrednim pjesmama mna-khi
koje je objavio J. F. Rock, izritito je redeno: «Ako se ne pri-
povijeda podrijetlo lijeka, ne treba ga ni koristiti2!.» 1li: «Uko-
liko ne iznosimo njegovo podrijetlo, ne bismo niti trebali go-
voriti 0 njemu®.»

U sljedecem ¢emo poglavlju vidjeti daje, kao i u gore na-
vedenom mitu o Vainamoinenu, podrijetlo lijekova usko po-
vezano s pripovijedanjem postanka svijeta. Navedimo ipak
kako se ovdje radi o openitom poimanju koje se moZe ja-
sno izraziti na sljede¢i nacin: obred se ne moZe zavrsiti ako

19 Aili Kolehmainen Johnson, Kalevelks. A Prose transiadion fiarm the
Finnisth (Hancock, Michigan, 1950.), str. 53. i dalje.

20 E. Nordenskiold, «La conception de I'ame chez les Indiens Cuna de
Plsthme de Panama» (Journal des Ameviamitéss, N. S., t. 24, 1932, str.
5-30), str. 14.

2 J. F. Rock, The Naitii Nagm Cult and related ceremonizss (Rim,
1952.), svezak II., str. 474.

2 fpid,, svezak II., str. 487.
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ne poznajemo «podrijetlo», odnosno, mit pripovijeda kako se
obred prvi puta provodio. Tijekom pogrebnog obreda, na-khi
$aman, po imenu dto-miba, pjeva:

«Sada éemo pratiiii poikaijivikes i pomownm upoznati Zalost.
Ponovn éemo pllesatii | povaritii demone.
Ako ne znamo odakie dolazi ples,
ne bismo trebali o tome govoriti.
Ukoliko ne peengifemoo padiriptito plesa,
Ne mo¥emo ni plesati®®.»

Ovo neobi¢no podsjeéa na izjave Uitoto kod Preussa: «Ovo
su rije€i (mitovi) neSeg oca, njegove vlastite rije€i. Zahvalju-
judi tim rije¢ima mi pleSemo, a plesa ne bi bilo, da nam one
nisu dane®.»

U vedini slu€ajeva, nije dovoljno poznavati mit o podrijetlu,
nego gaje potrebno i izgovarati; na neki se natin tako objav-
ljuje njegov nauk, pokazuie ga se. Ali, to nije sve: recitirajuci
ili slaveéi mit o postanku, prepu$tamo se proZimanju svetog
ugodaja u kojemu se odvijaju ti Eudesni dogadaji. Mitsko vri-
jeme postanaka «moéno» je vrijeme, zato to je promijenilo
oblik aktivhom, stvaralatkom prisutno§¢u Nadnaravhih Bica.
Recitirajuéi mitove, ponovino uspostavljamo to arobno doba,
te, kao rezultat, postajemo svojevrsnim «suvremenicimas pri-

2 JF. Rock, Zhi-ma flinered! ceremomy of the Na-thii (Bet, Modling,
1955.), str. 87.

2 K.Th. Preuss, Religiam und Mythollagite der Uitoto, I-l (Gottingen,
1921.-1923)), str. 625.
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zivanih dogadaja, dijele¢i prisutnost Bogova i Heroja. Ukrat-
ko, moglo bi se re¢i kako «Zive€i» mitove, izlazimo iz svjetov-
nog vremena, pojavljujuéi se u kvalitativno razli¢itom «sve-
tom» vremenu, koje je istodobno primordijalno, ali i beskraj-
no povrativo. Tu funkciju mita, koju smo isticali u djelu Le
Myite de I'Brmnsl/ Retour (osobito str. 35. i dalje) posebno
éemo razviti u analizama koje slijede.

STRUKTURA I FUNKCIJA MITOVA

I ovih je nekoliko uvodnih napomena dovoljno kako bismo
jasno naveli izvjesna karakteristi¢na obiljeZja mita. Opéenito
bismo mogli reéi kako mit, onakav kakvim su ga Zivjela ar-
hai&na drustva, (1) predstavlja Pri¢u o postupcima Nadnarav-
nih Biéa; (2) da se ta Pri¢a smatra potpuno tocnom (zato 3to se
odnosi na stvarnost) i svetom (zato 3to je djelo Nadnaravnih
Biéa); (3) da uvijek govori o «stvaranju», odnosno pripovije-
da o tome kako je neka stvar po&ela postojati, ili kako je ute-
meljeno neko ponaSanje, institucija ili na¢in rada; to je razlog
zbog kojega mitovi predstavljaju paradigme svakog vaznog
ljudskog postupka; (4) da poznavajuéi ga, poznajemo «pod-
rijetlo» stvari, te kao rezultat toga, uspijevamo po volji nji-
ma gospodariti i manipulirati; ovdje se ne radi o «vanjskomy,
«apstraktnom» znanju, nego o znanju koje obredno «Zivimop,
bilo da tijekom obreda prepri¢avamo mit, ili da provodimo
obred kojemu on sluZi kao potvrda; (5) da na ovaj ili onaj na-
¢in «Zivimo» mit, tako da smo obuzeti njegovom svetom, mo-
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¢i, zanosnom snagom dogadaja kajih se prisjeéamo i koje reak-
tualiziramo.

«Zivjeti» mitove podrazumijeva, dakle, istinski «religijsko»
iskustvo, buduéi da se ono razlikuje od obi¢nog iskustva iz
svakodnevnog Zivota. «Religioznost» tog iskustva rezultat je
tinjenice da reaktualizirajuéi Earobne, zanosne, zna&ajne do-
gadaje ponovno prisustvujemo stvaralatkim djelima Nadna-
raviih Bica; prestajemo postojati u obiénom svijetu, i prodi-
remo u preobliden, svanuli svijet, proZet prisutno$¢u Nadna-
tavnih Biéa. Ne radi se ovdje o spomenu na mitske dogadaje,
fege o njihovom ponovinom promatranju. Ozivljavaju se liko-
vl iz mitova, a ml postajemo njihovim suvremenicima. To ta-
koder podrazumijeva da viSe ne Zlvimo u kronoloskom vre-
fenu, nege u prvetnem Vremenu, Vremenu u kejem se do-
gadaj zbio po pryi; puli. 1 tog razloga mozeme goveriti 6 «po-
stojafiem vremenu» mita: to je basneslovne, «sveto» Vrijeme
tijekem kojega se nesto neve, moéno 1 znatajhe u petpune-
stl izrazile. Ponovine proZivljavati to vrijeme | penevne ga sto
je Eesée moguée uklju€ivati, epetovane prisustvevati predsta-
vi beZanskih djela, susresti Nadnaravha Biéa i penavljati nji-
hevu stvaralaéku lekeiju predstavijaju Zelju keju mezeme E&i-
tati izmedu redaka u svim ebrednim penavljanjima mita. Sve
U svefiu, mitevi etkrivaju kake Svijet, Eevjek i Zivet, imaju
§veje pedrijetle i nadnaravie priée, te kake je ta priéa znake-
vita, dragecjena i kake ée sluziti kae primjef.

Ne bismo bolje mogli zakljuditi ovo poglavlje, a da ne na-
vedemo klasi¢ne dijelove u kojima je Bronislav Malinowski
pokusao prikazati prirodu i funkciju mita u primitivnim drus-
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tvima: «PaZljivo promatran u onome $to je u njemu Zivo, mit
ne predstavlja obja$njenje namijenjeno zadovoljavanju znan-
stvene znatiZelje, nego pri€u koja oZivljava izvornu stvarnost,
te onu koja odgovara na duboku religijsku potrebu, moralne
teZnje, uijecaje 1 imperative drustvenog poretka, pa éak i na
praktiéne zahijeve. U primitivaim clvilizacijama, mit izvisa-
va nezaobilazau funkeiju: on izrazava, uzdize 1 kedira vjere-
vanja; on &uva moralfe prineipe nameéuéi ih; on jameéi djele-
tvernest obrednih svedanesti, nudeéi 8ovjeku praktiéna pravi-
1a za uperabu. Mit je, dakle, esnevai element ljudske eiviliza-
6ije; 6A fe predstavlja tek prazau peduky, veé, upfave supre-
the, Zivy stvarnest kejej ne prestajeme pribjegavati; A take-
der nije apstrakina tearija ili razrada slika, nege stvarne kedi-
fanje primitivae religije i praldiéne mudrest (:..). Za dome-
fOee sH sve e Pri€e 1zfaz prveine stvariesh keja je puns ve:
¢a i Begatija ed Eiéﬁﬁ%ﬁé@; ednesne keja edreduje nadelaze:
€l 2ivet, djelovania 1 sudping ljudstva: Ejudske peznavanje {8
stvarnesti oiiriva My Smisao opi€aja i %ﬁ&ﬁtﬁl&_ﬁzs{ﬂ%ﬁlﬂeg B6-
fetka, kas i naeina na kaiiA ik treba ispuniavau™3

% B. Malinowski, My# in Primitive Psycholgy (1926.; preuzeto u
knjizi Magiz, Severere andiRbigon, New York, 1955, st 101-108).
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II. POGLAVLIE
Magijsiki ugled. «podrijetlay

MITOVI O PODRIETLU I KOZMOGONISKI MITOVI

Svaka mitska pri¢a koja se odnosi na pedhiigiilo necega pret-
postavlja i produljuje kozmogoniju. Sa stajalista strukture, mi-
tovi o podrijetlu su potvrdeni kozmogonijskim mitovima. Bu-
duéi da stvaranje Svijeta predstavlja stvaranje par eaxedltonce,
kozmogonija postaje model-primjer svake vrste «stvaranja».
To ne znaéi da mit o podrijetlu opona$a ili kopira kozmogo-
nijski model, s obzirom da ovdje nije rije¢ o uskladenoj i o sis-
tematinoj refleksiji. No, svaka nova pojava Zivotinje, biljke
ili institucije podrazumijeva postojanje Svijeta. Cak i kada je
u pitanju tek obja¥njavanje, po¢nemo li od razli¢itog stanja
stvari, dolazimo do sada3nje situacije (na primjer, kako se Ne-
bo udaljilo od Zemlje, ili kako je Eovjek postao smrtan), daje
«Svijet» veé bio tu, premda je njegova struktura bila razlidita,
odnosno da tada to jo§ nije bio na¥ Svijet. Svaki mit o postan-
ku pripovijeda i opravdava «novu situaciju» — novu u smislu
da ona nije postojala od pecitka: Svijetar. Mitovi 0 postanku
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produljuju i dovrSavaju kozmogonijski mit: pri¢aju o tome ka-
ko je Svijet promijenjen, obogacen ili osiromasen.

To je razlog zaSto izvjesni mitovi o postanku zapo¢&inju ski-
com kozmogonije. Povijest velikih tibetskih obitelji i dinasti-
ja potinje podsjecanjem kako je Svijet stvoren iz Jajeta. «Iz
stZi pet prvotnih elemenata proizaslo je Jaje (...). Osamnaest
je jaja izaSlo iz Zumanca tog jajeta. Jaje iz sredine tih osam-
naest jaja, jaje iz Skoljke, odvoji se od ostalih. 1z tog jajeta iz
Skoljke izrastoSe udovi, a potom, upravo savrseno, i pet osje-
ta, te ono postade mladic toliko neobiéno izrazajne ljepote, da
je nazigled usliSavao Zelje (yid la smom). NazvaSe ga kraljem
Yesmonorm. Kraljica Tehu-lehag, njegova supruga, donese na
§vijet sifa po 1meﬁu Dbang ldan, keji pesjedovase meé &a-
febrog pf%t%ﬁ@?iﬁi‘)) Petorm slijedi genealogija, koja priéa o
postanku 1 povijesti razliéitih klaneva i dinastija.

Polinezijski genealo3ki spjevovi zapo&inju na isti naéin.
Havajski ritualni tekst poznat pod imenom Kumulipo vrsta
je «genealodke himne koja povezuje kraljevsku obitelj, &ije
je ona vlasniStvo, ne samo s bogovima &itavog naroda, koje
zajedno obozavaju i slave zajedno s polinezijskim grupama
s kojima su povezanli, 1 ne samo s diviniziranlm vodama na-
Zvanima Ao, rodenim u Zivom svijetu, nego 1 sa zvijezdama
na Nebu, blljkama, Zlvotinjama u svakodnevnoj uporabi u ze-
maljskom Zivetu?...)). Spjev, zapravo, podinje zazivanjem:

! Ariane Macdonald, La Naissaree du Morde au Tibet (u: Sources Ori-
entales, I, Pariz, 1959., str. 417-452), str. 428. Usp. takoder R.A. Stein,
Recthesctiess sur I W et le barde au Tibet, str. 464.

2 Martha Warner Beckwith, The Kumulipe, A Hawaiiam Creation
Chart (The Univ. of Chicago Press, 1951.), str. 7.
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«Nrijeme kada se zemlja silovito preomijenila
vrijeme kada se svako nebo zasetmo izmijenilo
vrijeme kada se sunce podizalo
da dade svjetfostt mjesecw, itd.”.»

Takve su ritualne genealoSke spjevove sastavljali bardi,
kada je kraljevna bila trudna, pa su se tada prenosili hufa ple-
satima kako bi ih ovi naudili napamet. Ovi potonji, mudkarci
i Zene, neprekidno ple$u i recitiraju spjev sve dok se dijete ne
rodi. Stjete se dojam kako je embrionalan razvoj buduéeg vo-
de bio povezan s ponavljanjem kozmogonije, povijeSéu svije-
ta 1 povijeS¢u plemena. Prigodom sazrijevanja vode, Svijet se
simboli¢ki «ponovno stvara». To je ponavljanje u isto vrijeme
sjecanje, kao 1 obredna rekapitulacija pjesmom 1 plesom te-
meljnih mitskih dogadaja kojl su se dogodili prije Stvaranja.

Zamisao analognih obreda pronalazimo kod primitivnih na-
roda Indije. Primjerice, kod plemena Santal, gurw recitira koz-
mogonijski mit na korist svakog pojedinca, ali samo dva pu-
ta: prvi put «kada se Santalu priznaju puna prava drustva (...).
Tom prigodom gurw recitira povijest ljudstva od stvaranja svi-
jeta, a zavr8ava priajuéi o rodenju onoga za kojega se obred

3 Ibid, str. 45. «Svjetlost koja se rada svakoga dana, sunce koje svake go-
dine dolazi s juga i ponovno pokrece zemlju ne predstavljaju samo sim-
bole, nego i egzemplarne slike rodenja kod Eovjeka ili su to tek odluuju-
¢i faktori u napredovanju vrste prema savrienosti... Isto kao §to i nebeski
svemir Wakea kida lance noéi i izranja u njedrima vode, koje su ga drZa-
le zarobljenikom tame, tako i dijete raskida posteljicu koja gaje drzala za-
robljenikom u nutrini majke i izlazi na svjetlost, u Zivot, u svijet razbora.»
(i) sutr.18321883).
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izvodi». Isti se obred obavlja i prilikom sprovoda, ali tada gu-
ru prenosi du$u mrtvaca u drugi Svijet!. Kod plemena Gonda
i Baiga, tijekom obreda u &ast Dharti Mate i Thakur Dea, sve-
¢enik recitira kozmogonijski mit i podsjeéa prisutne na zna-
&ajnu ulogu koju je njegovo pleme imalo u stvaranju Svijeta’.
Kada vralevi plemena Munda istjeruju zle duhove, oni reci-
tiraju mitolo8ke pjesme plemena Assur. Dakle, pleme Assur
je zapogelo novo razdoblje kako kod bogova 1 duhova, tako 1
kod ljudi, i iz tog razloga povijest njihovih pothvata moze se
smatrati dijelom kozmogonijskog mita®,

U sluéaju plemena Bhil, situacija je malo drugadija. Tek jed-
na magi¢na pjesma koja ima medicinsku namjenu, posjeduje
karakter kozmogonijskog mita, a to je Pjesma (Gognndinova.
Vecdina tih pjesama su zapravo mitovi o postanku. Primjerice,
Pjesma Kasumora Damora, koja navodno iscjeljujie swe thelkss-
ti, pri¢a o seobama skupine Bhil Damor iz Gudarata prema ju-
gu Sredi¥nje Indije’. To je, dakle, mit o teritorijalnom ustoli-
genju grupe, ili, drugim rijefima, povijest novog pociia, te
replika stvaranja Svijeta. Druge magiéne pjesme otkrivaju pod-
rijetlo bolesti®. Radi se o mitovima prepunim pustolovina u

*P. 0. Bodding, «Les Santals» (Journalsiatityee, 1932.), str. 58., i dalje.

5 V. Elwin, The Baiga (London, 1939.), str. 305; W. Koppers, Die Bhil
in Zentvallintiéen (Bet, 1948.), str. 242,

¢ W. Koppers, Die Bhil, str. 242, J. Hoffmann i A. van Ernelen, Ency-
clopaediin Murawiis, svezak 111 (Patna, 1960.), str. 739.

7 L. Jungblut, Magic Sorgs of the Bhits of Jhaibua State (Imternationa-
les Archiv ftir Ethnogeaphie, XLIII, 1943., str. 1-136), str. 6.

S fbid., str. 35. i dalje, 59. i dalje.
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kojima doznajemo okolnosti pojave bolesti, koje su o€igledno
promijenile strukturu Svijeta.

ULOGA MITOVA U ISCIELIIVANJIMA

U isgjeljivatkom obredu plemena Bhil, jedan je detalj oso-
bito zanimljiv. Vrag «pro&is€ava» prostor kukuruznim braSnom
i crta mandol oko kreveta u kojem leZi bolesnik. Unutar crte-
%a, ucrtava kudu Isvora i Bhagwana, oznatavajuéi i njihove li-
kove. Tako nacrtana slika &uva se do kona&nog izlje€enja bo-
lesnika®. Sam izraz mandiol odaje indijsko podrijetlo. Nara-
vno da se radi o mandadl, kompleksnoj slici koja igra vrlo zna-
Gajnu ulogu u tantriCkim indotibetskim obredima. Medutim,
mandedi je prije svega imago mundy; Istovremeno predstavlja
minijaturnl Kozmeos, kao 1 panteon. Njezino podizanje isto-
vjetho je Earobnorm penevhom stvaranju svijeta, Kao poslje-
diea toga, ertajuci mandol uz krevet bolesnika, bhil vraé pe-
fiavlja kezmegeniju, &ak i kada se ebredne pjesme keje if-
tenira fe ednese izriéito na kozmegenijski mit. Te djelevanje
oéigledne ima terapeutski 6ilj. Deveden u simbelidku vezu
suvremenesti sa Stvaranjem Svijeia, belesnik uranja u isken-
sku puneeéy; U njega ulaze egremne meéi keje sy, in illo iem:-
pene, emeguéile Stvaranje.

Po tom pitanju, nije nevazno podsjetiti da se kod plemena
Navaho, kozmogonijski mit, nakon kojega slijedi mit o poja-

® Jungblut, str. 5.
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vi prvih ljudi na Zemlji, osobito recitira prilikom iscjeljenja
ili tijekom inicijacije $amana. «Svi su obredi usmjereni na pa-
cijenta po imenu Hatrali (onoga nad kim se pjeva), koji moze
biti bolesnik ili, jednostavno, mentalni bolesnik, odnosno oso-
ba koja je prestraSena snom, i kojoj je potreban samo obred,
kako bi je se tijekom svoje inicijacije uputilo u moé slize-
nja obreda u ovoj pjesmi, buduéi da medicine-mam ne moze
pristupiti svetanom obredu ozdravljenja ukoliko on sam nl-
je pro¥ao kroz obred'®.» Obred ukljuduje i crtanje ebuhvatnih
crteZa na pijesku koji simbelizifaju razliGite etape Stvaranja i
faltsku pevijest begeva, predaka i ljudstva. Ti erteZi (keji fie-
obiéne pedsjeéaju na indetibetsku mandall)), jedan za dru-
gim, reaktualiziraju degadaje keji su se zbili U mitska vreme-
fia. Sludajuéi priéu o kezmegenijskem mitu (Raken kejeg sli-
jedi reeitiranje miteva 6 pestanku) i prematrajuéi erteze na pi-
jesky, Boelesnik je izbagen iz svjetovheg vremena i uBaden u
ejelelupnest Primerdijalneg deba: deveden je unairag, sve 48
pestanka Svijeta, prisustvujuéi na taj naein kezmegsniji:
Zajednistvo izmedu kozmogonijskog mita, mita o postan-
ku bolesti i lijeka, te obreda &arobnog iscjeljenja izvrsno se
moZe osjetiti kod naroda Na-khi, stanovnistvu koje pripada ti-
betskoj obitelji, ali koje ve¢ stoljeéima Zivi u jugoisto&noj Ki-
ni, posebice u pokrajini Yiin-nan. Po njihovim tradicijama,
na samom je potetku Svemir bio razborito podijeljen izmedu
Naga i ljudi, no neprijateljstvo ih je kasnije razdvojilo. Ljutite

' Hasteen Klah, Nangio Creatiom Mytth: The Story of the Exmergence
(Santa Fe, 1942.), str. 19. Usp. takoder ibid., str. 23. i dalje, 32. i dalje.

28



D Magijski ugtetiqpabiiijekiar &

su se Nage proSirile svijetom bolesti, oskudnosti, i svakom vr-
stom po3asti. Nage takoder mogu ukrasti duse ljudi i pretvoriti
ih u bolesne. Ukoliko se obredno izmire, 2rtva umire. No, sve-
¢enik-S8aman (dto-miba) je, pomoéu modéi svojih Earobnih €ini,
kadar natjerati Nage da oslobode duse, zato §to je primordijal-
nl Saman Dto-mba u suradnji s Garudom u prvotno doba kre-
fiue u tu borbu. Dakle, obred iscjeljeni sasisji se od sustaneg
fecitiranja tog primordijalneg dogadaja. Kae to je izricito na-
vedeno u tekstu kejeg je prevee Reck", «ako se fie pripovi-
jeda o pedrijetlu Garude, 6 njemu se ofida fie treba fl goveri-
tiss. Safan, dakle, reeitira mit o pedrjetlu Garude: pripevije-
da kake su Earelijem stverena jaja na planini Kailasi i kake
§4 iz tih jaja redene Garude, keji su petem sisli 4 delinu da bi
Branili 1jude od belesti izazvanih Nagama. Ali, prije ne §to za-
peéne pripevijest o rodenju Garuda, ebredna pjesma nakrat-
ke speminje Stvaranje Svijeta: «U deba kada se pajavile ne-
be, rasprestrli su se 1 sunee, mjesee; zvijezde, Biljke i zemlja;
kada se pejavige planine, deliﬁe; drveée, kamenje, ute se pe-
javise Nage i zmajevi, itd. 2.

Vecdina tih obrednih pjesama u medicinske svrhe zapodi-
nje spominjanjem kozmogonije. Evo primjera za to: «Na po-
getku, u vrijeme kada se nebesa, sunce, mjesec, zvijezde, pla-
neti i zemlja jo$ nisu pojavili, odnosno, onda kada se ni¥ta jo§
nije pojavilo, itd.2.» Tada se prita o stvaranju svijeta, rode-

" J. F.Rock, The Na-khi Naga Cult and related ceremonies (Rim, 1952.),
svezak 1., str. 9-10.

2 1pid., svezak 1, str. 97.

3 i, svezak I, str. 108.
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nju demona i pojavi bolesti, te konatno o bogojavljamijw prvot-
nog Samana po imenu Dto-mba, koji je donio potrebne lije-
kove. Jedan drugi tekst* pocinje prisjeanjem na mitsko do-
ba: «Na pocetku, onda kada je sve bilo nejasno, itd.», kojim
se pripovijeda rodenje Naga i Garuda. Potom se pri¢a o podri-
jetlu bolesti (jer, kao §to smo gore naveli, «ukoliko se ne pri-
¢a o podrijetlu lijeka, ne treba ga se niti koristiti»), te 0 tome,
kojim se na¢inima prenosila sjedne generacije na drugu, i ko-
naéno, o borbi izmedu demona i $amana: «Duh izaziva bolest
zubf i usta, odapinjuéi strelicu, itd.; dto-miba vadi strelicu, itd.;
demon izaziva bolest u tijelu, odapinjuéi strelicu u tijelo; dto-
-mbajge vadi'®.»

Jedna druga ritualna pjesma zapocinje na sljede¢i nadin:
«Treba ispricati podrijetlo lijeka, jer u suprotnom, ne moZe-
mo govoriti 0 njemu. U vrijeme kada se pojavie nebo, zvije-
zde, sunce i mjesec, te planeti, onda kada se pojavila i zemlja»,
itd., «tada se rodl i Ts’o-dze~-pwrditli®™. Slijedi jedan vilo du-
gatkl mit koji objasnjava podrijetlo lijekova: naken trodnev-
neg odsustva iz kuée, Ts’o-dze-p’er-ddu po povratku prena-
laz sveje roditelje mrtve. Odluduje take krenuti u petragu za
lijekomn kojl sprije€ava smft, pa edlazi U zemlju Vede Duhe-
va. Naken mnegih pustelevina, ukrade &arebne lijekeve, ali
genjen Duhem, pada na zemljy, te se lijekevi raspu, stveriv-
§1 take ljekevite bilje.

Y Ibid,, svezak 1, str. 886, i didlje.
Mg, sneazakTl] s 4480,
6 Ibid., svezak 1, str. 279. i alalje.
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PONAVLJANJE KOZMOGONIJE

Izvjesni tekstovi koje je objavio Hermanns jo$ su mje€itiji.
Tijekom iscjeliteljskog obreda, $aman ne izlaZe ukratko samo
kozmogoniju, nego zaziva Boga i moli ga da penwmnwm stvori
Svijet. Jedna od molitvi zapotinje podsjeéanjem kako se «zem-
lja stvorl, stvorl se voda 1 Eitav svemir. Isto se stvorise obre-
dne plvo ehi i prines riZze so» | zavrSava zazivanjem: «Prisko-
&ite, 6 Duhevi!¥» Jedan drugl tekst predstavlja «genezu ehi |
ey keja se odnesi na alkehelne pice dyo. Po staroj tradicli,
fjikeve je mjesto podrijetla uprave drve Sang Il 1 drve Sang
leg. U interesu Eitaveg svijeta i za nase dobre, dejufi, 0, boz-
ji glasnide. Tak be Thing, beg s nadnaravaim meéima, nekoé
je si%ae kake bi stverie Svijet. Powove sidh sedkr da bi 6pet
stvorie SvijePh. jasne je da je za pripremu napitaka ehi | dye
peirebne peznavanje mita 8 Rjineverm pedrijetly, §te je uske
pevezane § kezmegoenijskim mitem. Alljos je zanimljivije te
§te je Stveritelj pezvan penevae siéi kake bi epet, U kerist be-
lesnega, stverie Svijet.

Vidimo da je u ovim &arobnim pjesmama medicinske na-
mjene mit ogmtfijgellu lijekover uvijek uklju€en u kozmogonij-
ski mit. U prethodnom smo poglavlju naveli nekoliko primje-
ra iz kojih proizlazi kako u primitivnoj terapeutici lijek posta-
je djelotvoran samo kada se pred bolesnikom obredno podsje-
ti na njegovo podrijetlo. Veliki broj napjeva s Bliskog istoka i
iz Europe sadrZi povijest bolesti ili demona koji ju je izazvao,

¥ M. Hermanns, The Indo-Tiiletanss, str. 66. i dalje.
18 Ibid., str. 69. Mi ovo istiemo.
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uz istodobno zazivanje mitskog trenutka prilikom kojega je ne-
ko boZanstvo ili svetac uspio ukrotiti zlo. Jedno asirsko vra-
tanje protiv zubobolje podsje¢a da «nakon 3to je Anu stvo-
rio nebesa, nebesa stvori$e zemlju, zemlja stvori rijeke, rijeke
stvoriSe kanale, kanali stvorise jezera, jezera stvoriSe Vera.» [
Ver zaplate pred Samasem [bog sunca] i Eaom [bog mudro-
sti] traZe€i od njih nesto za jelo, da bi to «unistio». Bogovi mu
ponude vode, ali Ver od njih zatraZi ljudske zube. «Buduéi da
si tako zborio, 0 Veru, neka te Ea slomi svojom silovitom $a-
kom™!» Prisustvujemo ovdje: (1) stvaranju Svijeta; (2) rode-
nju Vera i bolesti; (3) iscjeljivatkom primordijalnom i para-
digmatskom postupku (Eaino razaranje Vera). Terapeutska dje-
lotvornost napjeva leZi u &injenici da kada ga se obredno izgo-
vara, on reaktualizira kako mitsko vrijeme, tako i podrijetlo zu-
bobolja i njihovih lije€enja.

Ponekad se dogada da sve€ano recitiranje kozmogonijskog
mita sluzi iscjeljivanju izvjesnih bolesti ili tjelesnih slabosti.
Ali kako éemo malo kasnije vidjeti, ova primjena kozmogo-
nijskog mita tek je jedna medu mnogima. Kao model-primjer
svakog «stvaranja», kozmogonijski je mit kadar pomoéi bo-
lesnlku da «ponovno zapocne» svoj Zivot. Zahvaljujuci povrat-
ku pedhijfihin, nadame se ponoviorm radanju. Dakle, svi me-
dieinski obredi koje sme uprave ispitali imaju za 6ilj vratiti se

19 Campbell Thompson, Assyviam Medicall Texts (London, 1923.), str.
59. Vidi isto tako mitsku povijest &ini protiv zmijskog ugriza koju je izmi-
slio Isis in illo tempene, u G. Roder, Urkundhm zuv Religion des alien
Aegipim (lena, 1915.), sir. 138. i dalje.
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podrijetlu. Stje¢e se dojam kako se za arhaiCna drustva Zivot
ne moZe puprawit;, nego tek panoywwo stvoriiii povratkom izvo-
rima. A izvor u pravom smislu rije¢i je silno Sikljanje energi-
je, Zivota, plodnosti do kojih je doSlo tijekom stvaranja Svi-
jeta.

Sve to prili¢no jasno isti¢e brojne obredne primjene poli-
nezijskog kozmogonijskog mita. Po tom mitu, na po¢etku su
postojale Vode i Tmine. Io, Swevidnji Bog, razdvoji Vode sna-
gom risli i svojih rijeéi, pa stvori Nebo i Zemlju. Rede: «Ne-
ka se Vode razdvoje, neka se stvore Nebesa, neka postane Zem-
ljal» Te love kozmogonijske rijeél, kojima je svijet zapoteo
postojanje, stvaralacke su rljecl prepune svete moéi. Ljudi ih
lzgevaraju u svif prigedama kada je potrebno neste mafimil,
stvorilii. Pofiavljaju se u obredifma eplodnje neplodne matefi-
68, u ebredu iscjeljemiabolesnog tijellai duha, A takoder i pri-
likern s, rata i genealeskin priéa. Eve kake se izfraZava Pe-
lineZanin pe ifenu Hare Henagi iz Aasin dana: «Rijeéi pemeéu
kejih 16 naéini Svermir - odAesAS zahvaljujuéi kejima se on
fodie i uputie ususret stvaranju svijeta svietlast - ie se iste fi-
jeei keriste u obredu eplednje nepledne materniee. Rijeél 2a-
hvaljujuei kajima te ueini da zasia svietlest  tami keriste se u
gbredima namijenjenim razveseljavaniy EBEBBBBQ | klentlag
$fea, Hemeét 1 senilnesy, za Fasprostiranje jasnete nad skrive:
RifA stvarima 1 mjestma, 23 nadahnuee onih keji §3§E§Vl{§]ﬁ
pjesthg; 1 7Beg 19sih strana fata; kas i u %BHBB Eift_igiﬂ 816& 18-
sH keje €8vieka vuky prema Beznady. Za sve sliche slueaje:
V&, 8vaj 8BIEa); kojemu je Ellj rasprostiranie svietlosti | vese:
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lja, ponovno navodi rije¢i kojima se o posluZio kako bi pobi-
jedio i rastjerao tmine?®.»

Ovaj je tekst osobit. On predstavlja izravno svjedo€anstvo
prvog reda o funkciji kozmogonijskog mita u tradicionalnom
drudtvu. Kao 3to smo upravo primijetili, ovaj mit sluZi kao
model za svaku vrstu «stvaranja»: kako radanja djeteta, ta-
ko i popravka nepovoljne vojne situacije ili psihi¢ke ravnote-
Ze ugroZene poti$teno¥éu i beznadem. To svojstvo kozmogo-
nijskog mita da se primjenjuje na razli¢itim citiranim plano-
vima, za nas je osobito znakovito. Covjek tradicionalnih dru-
Stava osjeéa temeljno jedinstvo svih vrsta «djela» ili «oblika»,
bilo da su oni biolo3ke, psiholoske ili historijske vrste. Zlo-
stetan je rat slitan bolesti, a potiSteno i Zalosno srce, neplodnoj
Zeni, izostanku nadahnuda kod pjesnika ili svakoj drugoj kri-
tidnoj egzistencijalnoj situaciji u kojoj je Eovjek gurnut u bez-
nade. Sve te negativne i ofajne situacije koje se doimaju bez-
izlaznima, recitacijom kozmogonijskog mita se preokrenu,
osobito ponavljanjem rije¢i zahvaljujuéi kojima ée Io stvoriti
Svemir, svjetlo8éu obasjavsi tmine. Drugim rijedima, kozmo-
gonija predstavlja model-primjer svake stvaralake situacije:
sve §to Eovjek &ini, na neki nadin ponavlja «&injenicu» par ex-
cellemce, arhetipski potez Boga stvoritelja: Stvaranje Svijeta.

Kao §to smo opazili, kozmogonijski se mit recitirao i prili-
kom smrti; jer i smrt predstavlja novu situaciju koju je potreb-
no dobro prihvatiti kako bi je se u€inilo stvaralatkom. MoZe-
mo «izbjeéi» smrt onako kao §to se gubi bitka, ili kao §to se

2 E, S. C. Handy, Polyrasiam Religiam (Honolulu, 1927.), str. 1@-11.
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gubi psihi¢ka ravnoteZa Zivotne radosti. Jednako je znaaj-
no da Hare Hongi medu kobne i negativne situacije ubraja ne
samo nemo¢, bolest i senilnost, nego i nedostatak nadahnuéa
kod pjesnika, te njihovu nesposobnost da stvore ili pristojno
izgovaraju genealo$ke pjesme i priée. 1z toga na prvome mje-
stu slijedi daje kod Polinezljaca poetsko stvaranje potvrdeno
svakim znaCajnim stvaranjem, all takoder - buduci da Hare
Hongi aludira na genealoske tekstove - da memorija kantora |
sama predstavlja «djelo», te da se dovrSenje tog «djela» moze
osigurati sveéanom recitacijom kozmegonijskeg mita.

Razumljivo je za$to je taj mit toliko &aroban za Polinezijce.
Kozmogonija je model-primjer za svaku vrstu «&injenja»: ne
samo zato 3to Kozmos predstavlja idealni arhetip istodobno
za svaku stvaralatku situaciju i za svako stvaranje - nego ta-
koder zato §to je Kozmos boZansko djelo; on je, dakle, posve-
éen u samoj svojoj strukturi. U Sirem smislu, sve 5o je save-
Seno, «puno», skladno, plodno, odnosno, jednom fljedju: sve
5to je «kozmizirano», ono jest 1 sveto. Nadiniti neSto dobro,
raditi, izgraditi, stvoriti, strukturirati, dati oblik, in-formiratl,
oblikovati - svime se time Zeli reéi da dovedimo nesto posto-
janju, da mu dajemo «Zlvot», te na kraju, da Einlme kake bl to
podsjedalo na skladni organizam u pravem smislu fijeéi, Kez-
mos. Kozmos je, dakle, da ponovime, uzotie djelo Begeva,
odnosno njlhovo remek-djele.

Obicaj jednog sjevernocameri¢kog plemena Osaga prekiras-
no oslikava &injenicu da se kozmogonijski mit smatra mode-

lom za primjer svakog «stvaranja». Tijekom radanja djeteta,
poziva se «€ovjek koji je razgovarao s bogovima». Dosav-
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§i u kuéu porodilje, on pred novorodencetom recitira povijest
stvaranja Svemira i zemaljskih Zivotinja. Tek se nakon toga
dijete moZe podojiti. Kasnije, kada dojence poZeli popiti vo-
du, ponovno se poziva ili isti Covjek, ili neki drugi. On jos je-
danput recitira Stvaranje, dopunivsi ga pri€om o podrijetlu
Vode. Kada dijete dosegne dob kada moZe jesti i krutu hranu,
Covjek «koji je pri¢ao s bogovima» ponovno dolazi, te opet
pri¢a o Stvaranju, pozivaju€i se ovoga puta na podrijetlo Zita-
rica i druge hrane?,

Bilo bi utoliko teZe pronaci uvjerljiviji primjer od vjerova-
nja da svako novo rodenje predstavlja simboli¢ko ponavlja-
nje kozmogonije i mitske povijesti plemena. Takvo ponavlja-
nje ima za cilj obredno uvesti novorodenée u svetotajstvenu
stvarnost svijeta i kulture, te &ineéi to, potvrditi njegovo po-
stojanje, proglaSavajudi ga uskladenirm s mitskim obrascima.
Ali, ima joS toga: dijete koje se upravo rodilo stavljeno je na-
suprot Eltavor nizu «poetaka». NiSta se fie moze «zapode-
tl», ukoliko ne poznajemeo «podrijetlon, ednesno, ako nam fil-
je poznato kako je ta stvar po prvi puta pegela postojati, Na-
ko 5to je «zapotelo» sisati, piti vodu 1li jesti krutu hranu, di-
jete je obredno ubaéeno u «pedrijetlon, kada su se mlijeke,
voda | Zitariee pejavili pe prvi put.

2 Alice C. Fletcher and F. La Flesche, The Omalka Tribe (Bureau of
American Ethnology, 27* Annual Report, Washington, 1911.), str. 116,
biljeska autora.
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To vjerovanje ukljucuje ideju da je samo pruvw ecitovanje
neke stvari znacajmw i vrijedno, a ne njegova uzastopna bo-
gojavljanja. Isto tako, dijete se ne poduava o onome Sto su
utinili njegov otac i djed, ve¢ o onome $to su njegovi Preci u
Mitska vremena napravili po prvi puta. Jasno, otac i djed tek
opona8aju Pretke; moglo bi se, dakle, misliti kako bi se imi-
tiranjem oca, mogli postiéi isti rezultati. Medutim, ukoliko bi
se razmiSljalo na taj nadin, ne bi se priznavala temeljna uloga
Kremena postanika, koje se, kao $to smo vidjeli, smatra «mo¢-
nim» vremenom, upravo zato $to je ono na neki nacin bilo
«stjeciStem» novog stvaramifz. Vrijeme koje je proteklo iz-
medu pestaniier i sadadnjeg trenutka nije «moéno», ni «zna-
&ajno» (osim, razumljivo, razdoblja tijekom kojih se reaktua-
lizira prvotno doba) — pa ga iz tog razloga zanemarujemo, ili
ga se trudimo ponistiti?2,

U tom se primjeru radi o obredu u kojemu se kozmogonij-
ski i mitovi o postanku recitiraju u korist samo jedne osobe,
kao u slu€aju vraceva. No, «povratak podrijetliup) koji omogu-
¢ava oZivljavanje vremena u kojem su se stvari pokazale po
prvi puta, predstavlja iskustvo od bitnog znacaja za arhai¢na
drustva. To ¢emo iskustvo istraZiti u viSe navrata na stranica-
ma koje slijede. Ali, navedimo ovdje primjer sve€ane recitaci-
je mitova o kozmogoniji i postanku tijekom grupnih svetkovi-
na na otoku Sumba. U slu¢aju dogadaja zna¢ajnih za zajedni-

22 Usp. Le Mytihe de I'Firmed! Retour, poglavlje I1. i dalje.
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cu — obilne Zetve, smrti uvaZenog €lana, itd. — gradi se obred-
na ku€a (marapu), pa naratori tom prigodom prepri¢avaju
povijest o Stvaranju i o Precima. «Prilikom svih tih dogada-
ja, naratori uz veliko po3tovanje oZivljavaju «po&etke», odno-
sno: trenutak kada su se postavili principi kulture, kao da se
radi o Euvanju ne€ega najdragocjenijeg. Taje recitacija jedan
od najvaZnijih vidova obreda i u stvarnosti je prikazana raz-
mjenom prili¢no sli¢nih pitanja i odgovora izmedu dvije oso-
be, buduéi da su izabrane iz dva klana koja su ujedinjena ve-
zama egzogamne srodnosti. Takoder, u tom znafajnom trenut-
ku, dva recitatora predstavljaju sve lanove grupe, ukljucujuéi
i mrtve — &ime ¢e recitacija mita o plemenu (koji se u isto vri-
jeme prikazuje kao kozmogonijski mit) donijeti korist za ci-
jelu grupu® »

Ukratko, radi se o grupnim mitovima nepravilne periodi¢-
nosti, koji obuhvaéaju izradu kulturnog doma i sveéanu reci-
taciju o mitovima o postanku kozmogonijske strukture. Nji-
hov je korisnik Eitava zajednica, kako Zivi, tako 1 mrtvi. Pri-
likom reaktualizacije mitova, obnavija se &ltava zajednica;
ona pronalazi svoje «lzvoren, 6Zlvljavajuci sveje «podrijet-
lo». ldeja univerzalneg obnavljanja keja se izvedi kroz kul-
turoloSku reaktualizaelju kezmegonijskog mita, pesvjedode-
fia je kod mnegih tradieionalnih drustava. Mi sme ju ebradili
U Le Myt de |'Eternel Relou#:, a fia to éeme se vratiti u slje-
deéern poglavlju; zaprave nam je mitske-obredni scenarij po-

B C. Tj. Bertling, Nowes on myth and rivuall in Souttieass: Asia (Hag,
1958.), str. 3—4.
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vremenog obnavljanja Svijeta kadar otkriti jednu od glavnih
funkcija mita, kako u arhai¢nim dru$tvima, tako i prvim civi-
lizacijama Istoka.

UGLED «POCETAKA»

Nekoliko navedenih primjera omoguéavaju nam bolje ra-
zumijevanje odnosa izmedu kozmogonijskog i mita o postan-
ku. Prije svega, Cinjenica je kako mit o postanku u velikom
broju slu¢ajeva zapo€inje kozmogonijskom skicom: mit ukrat-
ko podsjeca na osnovne trenutke Stvaranja Svijeta, da bi po-
tom prepri¢ao genealogiju kraljevske obitelji, povijest pleme-
na, priu o podrijetlu bolesti i lijekova, i tako dalje?. U svim
tim sludajevima, mitovi o postanku produZ?uju i zavrSavaju
kozmogonijski mit. Kada se radi o obrednoj funkciji izvjesnih

24 Obikaj se odrZao &ak i u naprednim kulturama koje poznaju pismo. U
slu¢aju sumerskih tekstova, S. N. Kramer primjecuje dia su «amitovi iilli epo~
peje sumerskih tekstova opéenito zapotinjali kozmoloskim zazivanjem,
a da nemaju izravne veze sa cjelokupnim djelom. Navodimo pet stihova
izvadenih iz prologa Gilgame3a, Enkidou i Pakao:

«Nakon $to je nebo bilo odvojeno od zemlje,
Nakon 3to je zemlja bila razdvojena od neba,
Nakon §to se odredi ime Eovjekovo,

Nakon §to (bog neba) An odnese nebo,
Nakon §to (bog zraka) Ehil odnese zemljwy...

(S. N. Kramer, From the tablets ofStwmer, Indian Hills, Colorado, 1956.,
str. 77). Isto tako, u Srednjem su vijeku neki kroni&ari zapo¢injali svoje lo-
kalne Povijesti Stvaranjem Svijeta.
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mitova o postanku (primjerice, kod iscjeljivanja, ili u slu¢a-
ju plemena Osage, kod mitova namijenjenih uvodenju novo-
rodenceta u sakralnost Svijeta i drustva), stje€e se dojam ka-
ko njihova «moé» dijelom proizlazi iz &injenice da oni sadr-
Ze osnovna naela kozmogonije. Taj dojam potvrduje &inje-
nica da u izvjesnim kulturama (npr. u Polineziji), kozmogo-
fljskl mit nema samo apsolutiu terapeutsku vrijednost, nego
posjeduje 1 model-primjer za svaku vrstu «stvaranjay 1 «&l-
fjenjay,

Ta se ovisnost mitova o postanku o kozmogonijskom mitu
moZe bolje razumjeti ukoliko imamo na umu da se kako u jed-
nom tako i u drugom slu€aju postavlja pitanje «pocetka» —
dakle, apsolutnog «potetka» Stvaranja Svijeta. Naravno da se
ovdje ne radi samo o jednostavnoj teoretskoj znatiZelji. Nije
dovoljno samo poznavati «podrijetlo», veé je potrebno uklju-
&iti i trenutak stvaranja ove ili one stvari. To se, naime, tuma-
8 «povratkom unatrag» do ponoviog obnavljanja izvernog,
moénog 1 svetog Vremena. 1 kao Sto smo to veé primijetili,
odnosno kao Sto ¢emo vidjeti jo§ bolje u nastavku, obnavlja-
fije 1zvornog Vremena koje je jedino spremno osigurati pot-
punu obnovu Kozmosa, Zlvota 1 drustva, posebno se posti-
Ze reaktualizacljom «apsolutnog poGetka», ednosno Stvara-
fijem Svijeta,

Nedavno je Rafaele Pettazzoni predloZio da se kozmogo-
nijski mit smatra varijantom mita o postanku. «Proizlazi daje
mit o stvaranju po pitanju prirode srodan mitu o postanku (...).
Na3a nam je analiza omoguéila da istrgnemo mit o stvaranju
iz njegove sjajne izolaclje; time on prestaje bitl hepax geno-
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menom, i vraa se u brojni razred analoSkih ¢injenica, mitova o
postanku®.» 1z razloga na koje smo upravo podsjetili, dijeliti
to glediSte Cini nam se ponesto teSkim. Novo stanje stvari uvi-
jek sadrzi proslo stanje, a ono, u konacnici, jest Svijet. Kasni-
je promjene razvijaju se upravo iz te po€etne «cjeline». Sve-
mirski miliew u kojemu Zivimo, ma koliko ograni¢en on bio,
predstavlja «Svijet»; njegovo «podrijetlo» i «povijest» pret-
hode svakoj drugoj posebnoj povijesti. Mitska ideja «podrijet-
la» ugradena je u tajnu «stvaranja». Neka stvar ima «podrijet-
lo» zato §to je stvorena, odnosno, zato §to se neka mo¢ jasno
iskazala u Svijetu, te se zbio dogadaj. Ukratko, pod¥ijetily me-
ke stvari obja3njava stvaramje te stvari.

Dokaz da kozmogonijski mit nije tek varijanta vrste koju
salinjava mit o postanku, leZi u &injenici da kozmogonije, kao
Sto smo upravo vidjeli, predstaviijaju miodiel Za sk WS «sstiv-
ranja». Primjerl koje éemo analizirati u sljede¢em poglavlju,
&inl se da potvrduju taj zakljudak.

% R, Pettazzoni, Essays on the History ofRdidggdoas, str. 27-36.
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III. POGLAVLIJE
Mitovi i obredi obnove

USTOLICENJE 1 KOZMOGONIJA

A. M. Hocart je zamijetio kako se ceremonija ustoli¢enja
kralja na Fidiju naziva «creation of the world», «fashioning
the land» ili «creating the earth))*. Kozmogonija se simbolié-
ki obnavlja prilikom stupanja vladara na vlast. Zamisao je vr-
lo rasprostranjena kod naroda koji se bave poljoprivredom. Po
jednom novijem tumadenju, krunidba indijskog kralja, radja-
suya, sadrzavala je ponovno stvaranje Svemira. Zapravo, raz-
licite etape obreda postupno su dovriavale vraéanje buduceg
vladara u stanje embrija, s iznjedravanjem godine, te njego-
vo miltsko ponovao rodenje kao Kozmokratora, kojl je isto-
viemeno polstovjecen s Prajapatijem (Bog-Sve), 1 s Kozme-
§6M.

Embrionalno razdoblje buduéeg vladara odnosilo se na pro-
ces dozrijevanja Svemira, i vrlo je vjerojatno od pocetka bi-

! Le Mythe de I"Brevnsd] Retour, str. 80. i dalje.
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lo u odnosu s dozrijevanjem uroda. Drugi stadij obreda dovr-
Sava nastanak novog «boZanskog» tijela vladara. Tre¢i sta-
dij rajasiiye sastoji se od niza obreda &iji je kozmogonijski
simbolizam Siroko potvrden tekstovima. Kralj podigne ruku;
to simbolizira podizanje axis mundi. Kada primi pomazanje,
kralj stoji na prijestolju, podignutih ruku: on utjelovijujie kaz-
mi&ku os, postavljenu u pupak Zemlje - odnosno prijestolje,
Sredite Svijeta — dotiduéi Nebo. Skropljenje se povezuje s
Vodama koje, uzduz axis mundi, silaze s Neba, odnosno Kra-
ljem, kako bi se oplodila Zemlja®.

U tom se povijesnom razdoblju réjasuya provodila samo
dva puta; prvi put, prilikom progladenja kralja, a drugi put ka-
ko bi se osigurala njegova svjetska vladavina. Medutim, u po-
vijesna je vremena rajasuya vjerojatno bio godisnji obred, i
slavio se radi obnavljanja Kozmosa.

To se dogadalo i u Egiptu. Krunidba novog faraona, pise
Frankfort, «moZe se smatrati stvaranjem novog doba, nakon
opasnog prekida sklada izmedu drustva i prirode, situacijom
koja, dakle, sudjeluje u prirodi stvaranja svemira. To je dob-
ro prikazano u tekstu koji sadrZi kletvu kraljevih neprijatelja,
usporedene s Apofisom, zmijom tmine, koju je u zoru ubio
Ra. Medutim, usporedba donosi i zanimljiv dodatak: “Oni su
poput zmije Apofis u jutro na dan Nove Godine.” Jasno naz-
naeno “jutro Nove Godine” moZe se objasniti samo u smislu
intenziviranja: zmija se odvija svakim svitanjem, a Nova Go-

2 M. Eliade, Mepitistapiietéas et I"Mgbagyee (Pariz, 1962.), str. 191. i
dalje.
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dina slavi kako stvaranje i dnevnu obnovu, tako i otvaranje
novog godi$njeg ciklusa®.»

Vidimo kojim je mehanizmom kozmogonijski scenarij Nove
godine prijemljiv uklju¢ivanju u krunisanje kralja; dva obred-
na sistema teZe istom kraju: kozmitkoj obnovi. «No, renovatio
obavljen prilikom krunidbe kralja imao je znaajne posljedice
na kasniju povijest ljudstva. S jedne strane, obredi obnove po-
staju mobilni, odvajajuéi se od strogog kalendarskog okvira;
s druge strane, kralj na neki nadin postaje odgovoran za sta-
bilnost, plodnost i napredak &itavog Kozmosa. To zna€i kako
univerzalna obnova postaje zajedni¢ka ne samo kozmic¢kim
ritmovima, nego i povijesnim osobama i dogadajima®.»

OBNOVITI SVIJET

Jednostavno je shvatiti zadto se ponavljalo krunisanje kra-
lja ili zasto se slavila Nova godina. Kralj, navodno, obnavlja
titav Kozmos. Ta se obnova u pravom smislu rijei provodi
na Novu godinu, kada se uspostavlja novi vremenski ciklus.

3 H. Frankfort, Kingstijp and the Gods (Chicago, 1948.), str. 150.

4 M. Eliade, Mepitistapifedéas et I"Mndhazgywee, str. 193-194. «U toj za-
misli pronalazimo izvor buducih povijesnih i politickih eshatologija. Kas-
nije smo, zapravo, do3li do i3&ekivanja kozmicke obnove, «spasa» Svije-
ta, pojave odredenog tipa Kralja, Heroja ili Spasitelja, odnosno &ak i po-
lititkog vode. Premda u izrazito laiciziranom gleditu, moderan svijetijo$
uvijek &uva eshatolo¥ko nadanje univerzalnog rewovatiin, izvedenog po-
bjedom jedne drustvene klase, ili &ak jedne politi¢ke stranke ili osobe»
(ibid., str. 194).
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< Medutim, renovatiiv koji je obavljen novogodidnjim obredom,

predstavlja, zapravo, ponavljanje kozmogonije. Stvaranje za-
potinje svakom Novom godinom. A upravo mitovi, bilo da su
oni kozmogonijski, ili pak mitovi o postanku, podsjeéaju lju-
de kako je stvoren Svijet, te sve 5to se potom dogodilo.

Svijet je uvijek «na3 svijet», odnosno, svijet u kojem Zivi-
mo. I premda je nadin Zivota danas isti kod Australaca, kao i
kod zapadnjaka, kulturolo$ki konteksti u kojima se moze pro-
niknuti u ljudsko postojanje uvelike variraju. Primjerice, o&i-
gledno je kako «Svijet» Australaca koji Zive od skupljanja
plodova i lova na sitne Zivotinje nije isti kao i za neoliti¢ke
poljodjelce; jednako kalko Swijjet oviin podemjitn mijje svijjst Zits-
lja gradova antitkog Bliskog istoka, ni «Svijet» u kojemu da-
nas Zive narodi zapadne Europe ill Sjedinjenih Drzava. Razli-
ke su tollko izraZene da ih je uistinu potrebno istaknuti. Spo-
menuli smo ih samo kako bismo izbjegll nesporazum: navo-
deéi razligite tipove kulture, ne oEekujemo vratiti se na «kon-=
fuzlonisti€kl» komparatizam u stilu Frazefa. Povijesnl se kon-
tekstl podrazumijevaju kod svakeg primjera kojl koristimo.
No, &inl nam se beskorisnim za svako navedeno pleme precl-
zno odrediti njegovu socijalnu i ekonomsku strukiuru, te s ke-
jim plemenifa se ofa moze ill ne usporedivati.

«Svijet» je, dakle, uvijek onaj svijet koji poznajemo i u ko-
jem Zivimo; on se razlikuje od jednog tipa kulture do drugog;
kao posljedica toga, postoji znatan broj «Svijetova». No ono
Sto je vaZno za nale istraZivanje, to je Einjenica da unatod raz-
lici izmedu socioekonomskih struktura i raznolikosti kulturo-
lo3kih konteksta, arhaiéni narodi misle da se Svijet treba go-
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di3nje obnavljati, te kako se to obnavljanje provodi po mode-
lu: kozmogonija ili mit o postanku koji igra ulogu kozmogo-
nijskog mita.

Primjecuje se kako primitivni narodi razli€ito razumijeva-
ju «Novu godinu», te kako datumi «Nove godine» variraju u
odnosu na klimu, geografsko podruégje, tip kulture, itd. No,
uvijek se radi o ciklusu, odnosno, o vremenskom trajanju koje
ima svoj potetak i kraj. Dakle, na kraju jednog ciklusa, te na
poletku narednog ciklusa odvija se &itav niz obreda kojima je
cllj obnova Svijeta. Kao §to smo rekli, taj removaiiiv je pono-
vno stvaranje koje se obavlja po modelu kozmogonije.

Najjednostavnije primjere pronalazimo kod Australaca. To
su mitovi o postanku koji se godinje reaktualiziraju. Zivoti-
nje i biljke, koje su Nadnaravna Bica stvorila in illo fewpore,
obredno se ponovno stvaraju. U Kimberleyju su peéinske sli-
karije, koje su navodno naslikali mitski preci, ponovno osli-
kane u cilju reaktiviziranja njihove stvaralatke modéi, one ko-
ja se prvi puta oitovala u mitska vremena, odnosno, na pote-
tku Svijeta’.

Za Australce je takvo ponovno stvaranje Zivotinja i biljaka
u prehrambene svrhe jednako ponovnom stvaranju Svijeta. I
to ne samo zato 3to se, raspolazuéi dostatnom hranom, oni na-
daju Zivjeti joS$ jedau godinu, ve¢ ba3 zato Sto se Svijet rodio
kada su se u Vrijeme Sna Zivotinje i biljke pojavile prvi puta.

5 Helmut Petri, Sterbemd? Welt in Nordiwest Australiizn (Brunswick,
1954.), str. 200. i dalje, A. P. Elkin, The Austvaliam Aberviigiess (London,

1954.), str. 220. i dalje.
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Zivotinje i biljke se ubrajaju medu dijeka koja su na&inila Nad-
naravna Biéa. Hranjenje ne predstavlja samo fiziolo3ki, veé i
«religijski» &in: jedemo tvorevine Nadnaravnih Biéa, na nagin
kako su ih jeli mitski preci prvi puta, na podetku Svijeta®,

Kod Australaca se kozmogonija svela na stvaranje njiho-
vog domaceg krajobraza. To je njihov «Svijet» koji se mo-
ra povremeno obnoviti, jer u suprotnom postoji rizik da bu-
de unisten. Zamisao kako Kozmosu prijeti unistenje ukoliko
se godi8nje ponovno ne stvori, nadahnjuje glavau svetkovi-
nu kalifornijskih plemena Karok, Hupa i Yurok. Na njihovim
se jezicima svetkovina zove «ponovno uspostavljanje Svije-
tay, a na engleskor, «New Year». Cilj je ponovio wspostavi-
tl ili uBvestiti Zemlju za predstojeéu, 11l za naredne dvije go-
dine. Kod odredenih plemena Yurok, uéviséenje Svijeta pe-=
stize se obrednom ponovaom gradnjem parne kolibe, obreda
kozmogonijske strukture za keju éeme kasnije pronaéi i dfu=
ge primjere. Osnova obreda je u dugim hedoéaséima na keja
svecenik odlazi poesjeéujuéi sva sveta mjesta, odnesne mjesta
gdje su Besmrtniei udinili izvjesna djela. Ta ebredna hedesas-
¢a protezu se na deset ili dvanaest dana. Tijekem teg vreme:-
fia, sveéenik utjelovijujie Basminitke. FoWHivl Of raznisiiia:
«Tako u mitska vremena hedaSe Ixkareya animas (jedan ed
Besmrtaika).» Po delasku Ra jedne od svetih mjesta, 6R Zape-
&ne fhesti govereti: «lxkareya yakam (jedan drugi Besmrinik)
frete za mene. Svi keji su belesni, sdsada 66 se Belje 8sjeéa:
ti.» Petomm se pepne na planinu. Tame petraZi neky granu ed

8 O religijskoj wriljadhostii tozans, wyp. Elliadls, ap. o, str. 1532, 1995, ii dillje.
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koje nadini $tap, govoreci: «Svijet je slomljen, ali kada ja po¢-
nem vuci ovaj $tap po zemlji, sve Ce se krhotine popuniti i zem-
lja ¢e ponovno postati tvrda.»

Zatim se spusta prema rijeci. Pronalazi tamo kamen kojeg
¢vrsto postavi, govoreéi: «Zemlja koja je bila poljuljana, po-
novno ée se uspraviti. Ljudi e Zivjeti (dugo) i bit ée ja€i. »
Poslije sjedne na kamen. «Kada ja sjednem na kamen, obja3-
njava on Giffordu, Svijet se vie neée uzdizati i njihati. » Taj
se kamen tamo nalazi od vremena Besmrtnika, odnosno od
potetka Svijeta’.

«Cjelina obreda koje smo upravo spomenuli predstavlja koz-
mogonijski scenarij. U mitska vremena, Besmrtnici su stvo-
rili Svijet u kojemu ¢€e Zivjeti Kalifornijci: oni su mu oznaci-
li obrise, u njemu smjestili SrediSte i teZiSta, osigurali obilje
lososa i Zirova, te iskorijenili bolesti. Medutim, taj Svijet vi-
e nije bezvremenski i nepromjenjivi Kozmos u kojemu su
Zivjeli Besmrtnici. On je Zivi svijet ~ nastanjen i koristen od
strane bi¢a od krvi i mesa, koji su podloZni zakonima postaja-
nja, starosti i smrti. On zahtijeva i povremeni popravak, obno-
vu i jatanje. No, Svijet se moZe obnoviti samo ukoliko se po-
navlja ono §to su Besmrtnici uéinili in illo tempove, ponavlja-
juéi Stvaranje. Upravo zbog toga sveéenik ponovno prikazu-
je primjer trase Besmrtnika i ponavlja njihove postupke i rije-

7 A. L. Kroeber i E. W. Gifford, WorldRewsveh/, a Cult System oftNa-
tive Novtthuest: Califormiia (Anthropological Records, XIII, br. 1, Univ. of
California, Berkeley, 1949.), str. 6. i dalje, 1@-17-19 i dalje, saZetak u na-

$0j knjizi Mepthisiuagiiedées et I'Mdbaggywee, str. 175. i dalje.
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&i. Ukratko, sveéenik na kraju utjelovljuje Besmrtnike. Dru-
gim rije¢ima, prigodom Nove godine, Besmrtnici se navodno
ponovno ukazuju na Zemlji. To obja3njava zaSto je obred go-
diSnjeg obnavljanja Svijeta najznaCajniji religijski obred ka-
lifornijskih plemena. Svijet nlje samo postao &vrséi 1 obnov-
ljen, veé je 1 posvecen simbolickim prisustvom Besmirthika.
Sveéenik koji ih utjelovijuije postaje naken izvjesneg vreme-
fia «bestrtiom 0sobom», te se kao takav, fie smije i gledati,
fiiti dedirivati. On ebavlja ebrede daleke od ljudi, u petpunej
§amoéi, jer, kad su ih Besmrtaici ebavljali pe prvi puta, tada
jok nije Bile ljudi Aa Zemlji®.»

RAZLIGITOSTI I SLICNOSTI

Mitsko-obredni scenarij povremene obnove Svijeta susre-
¢e se ikod drugih kalifornijskih plemena; primjerice, ceremo-
nija aki plemena Maidu s planina, hesi plemena Maidu iz do-
lina, kuksw isto¢nih plemena Pomo®. U svim je tim primjerima
obnova Svijeta uklju€ena u kulturoloski sklop koji obuhvaéa
Stovanje Svevidnjeg Bica, osiguranje odli¢nog uroda i inici-
jaciju mladeZi. Taj scenarij Kalifornijaca moZemo usporediti
s obredom «Kolibe Novog Zivota» plemena Cheynee (obred
koji se izgovara tijekom Plesa Sunca) i s obredima «Velike
Kuce» plemena Lenape. U oba se sluéaja radi o kozmogonij-

8 Eliade, op. cit., str. 182.
® Werner Mtiller, Welthild und Kulr der Kwakkiatlhitiameer (Wiesba-
den, 1955.), str. 120.
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skom obredu obnove Svijeta i preporoda Zivota. Kod pleme-
na Cheynee, sveéenik obnavlja Stvaranje; kod plemena Lena-
pe, tijekom obreda Nove Godine, ponavlja se prvo stvaranje
Svijeta, pri &emu se vraéa podetna punoéa'®.

Dodajmo kako povremeno gradenje ili popravak obredne ko-
libe ima isto tako kozmogonijsko znaCenje. Posveéena koli-
ba predstavlja Svemir. Njezin krov simbolizira nebeski svod,
pod prikazuje Zemlju, a &etiri zida, Setiri smjera kozmitkog
prostora. Pleme Dakota tvrdi kako je «Godina krug oko svije-
tas, odnosno, oko inicijacijske kolibe!!, Dodajmo takoder ka-
ko se meduovisnost izmedu Kezmosa | Kozmiékog vremena
(«keuZnog» Vremena) velo Zive osjetlla u vise jezika u pejmu
koji oznatava «Svlijet», a koji se koristi 1 u znadenju «Gedi=
ney. Primjerice, izvjesna kalifernijska plemena gevere: «Svi-
jetje proSao» ili «Zemlja je proslan, Zeleéi reéi «kake je pro-
tekla jedna gedina'?y.

Ako sada predemo na obrede Nove godine koji su na snazi
kod populacija prvih poljodjelaca (odnosno, kod onih koji su
se bavili uzgajanjem gomoljastih kultura), osupnuti smo razli-
kama. Prvo se primje€uju dva nova elementa: zajedniki po-
vratak mrtvih i orgijastitka pretjerivanja. Medutim, posebno
se osjeca razlika u religljskom ugodaju. Sametno hedetasée

19 Werner Mitller, Die Refigionem der Waldlandindlansy Noudawerikas
(Berlin, 1956.), str. 306, 317.

" Werner Miiller, Die blawe Hiitte, Zum Sirnibidtll der Perlie bei nord-
amerikanitatiesn Indvamerm (Wiesbaden, 1954.), str. 133,

12 A. L. Kroeber, Hamdfauk of the Indians of Californiiz (Washington,
1925.), str. 177,,498.
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sve¢enika Karoka, s njegovim meditacijama i molitvama po-
vezano je sa zajedni¢kom proslavom ogromne Zestine. MozZe-
mo samo pomisliti na milamafa proslavu domorodaca s oto-
ka Trobriand, koju opisuje Malinowski. V. Lanternari je ¢ita-
vu knjigu posvetio proucavanju ovog mitsko-religijskog sklo-
pa, a i mi smo ga tek nakratko spomenuli u vezi s profetskim
melanezijskim kultovima'. Ovdije je beskorisno ponovno se
vradati na rezultate tih istraZivanja. Recimo tek da su, una-
to¢ razlikama izmedu mitsko-obrednih sistema gore navede-
nih sjevernoameri¢kih plemena i Melanezijaca, njihove struk-
ture sli¢ne. Kod jednih, kao i kod drugih, Kozmos se treba po-
vremeno ponovno stvoriti, a kozmogonijski je scenarij, pu-
tem kojega se obnova provodi, vezan za novu Zetvu i posve-
¢enje hrane.

NOVA GODINA 1 KOZMOGONIJA NA ANTICKOM
BLISKOM ISTOKU

Znatajno je da pronalazimo sliéne ideje u religijama antic¢-
kog Bliskog istoka. Jasno, pri tome postoje razlike koje ole-
kujemo izmedu drustava u stadiju koji prethodi poljoprivredi
i stadiju prvog poljodjelstva, te polijodijelskiti i wrbanib diiaa-
va, kao 5to su ona iz Mezopotamije i Egipta. Medutirm, postoji
tu i &injenica koja nam se &inl temeljnom: Eglpéani, Mezopo-
tamel, Izraeliéani i drugi narodi anti€keg Bliskog istoka osje-

3 Vittorio Lanternari, La Grande Festa (Milano, 1959.); M. Eliade,
Mepthisiapitedées et I'Mbaggyee, str. 155. i dalje.
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¢ali su potrebu za povremenom obnovom Svijeta, Taje obno-
va imala kulturoloski scenarij, ¢iji je glavni obred simbolizi-
rao ponavljanje kozmogonije. Cinjenice i njihovo tumaéenje
mogu se pronaci u obimnoj stru¢noj literaturi koja je objavlje-
na o toj temi* i u poglavlju knjige Le Myt de I 'Eternel Reto-
ur (str. 83. i dalje). Podsjetimo kako se u tada$njoj Mezopota-
miji Stvaranje Svijeta obredno ponavljalo prilikom sve&anos-
ti Nove godine (akitu). Niz obreda reaktualizira borbu Mur-
duka protiv Tiamata (Zmaja koji simbolizira iskonski Ocean),
te pobjedu Boga i njegovog kozmogonijskog djela. «Spjev o
Stvaranjuy» (Enuma eliS) recitirao se u hramu. Kao to obja3-
njava H. Frankfort, «&itava je nova godina dijelila temeljni
element s prvim danom kada je svijet stvoren i kada je pok-
renut clklus godidnjih doba'®». No, promatrajuéi poblize no-
vogoedisnje obrede, shvacéamo kako su Mezopotamci osjeca-
11 kake je pociakk blo organski povezan s preitiedinim Avgiom,
odnesne, kako je taj «kraj» blo Iste prirode kao | «Kaos» prije
Stvaranja, te daje 1z tog razloga Kraj blo neophodan za sva-
ki penovni pocetak.

Kako smo upravo napomenuli, kod Egip¢ana je isto tako
Nova godina simbolizirala Stvaranje. Kada je rije¢ o scenari-
ju izraelitske Nove godine, Mowinckel pise kako je «jedna od
temeljnih ideja bila ustolidenje Jahve kao kralja svijeta, sim-
boli¢ko prikazivanje njegove pobjede nad neprijateljima, ko-

4 Usp. nekoliko bibliografskih napomena u Le Mytthe de I'Btmed/ Re-
tour, str. 92, no. 1.
'S H. Frankfort, Kingsttifp and the Godb, str. 319.

53



ji su istodobno snage kaosa i historijski neprijatelji Izraela.
Ishod te pobjede bila je obnova stvaranja, izbora i saveza, za-
misli i obi¢aja anti¢kih proslava plodnosti, koji su bili skrive-
ni pod pajmom historijske proslave'®s. Kasnije, u eshatologi-
ji proroka, ponovna Jahvina uspostava Izraela, doZivljava se
kao Novo Stvaranje koje ukljuuje i vrstu povratka u Raj'’.

Jasno da u isti plan ne moZemo staviti simboli¢ko ponavlja-
nje kozmogonije koje je u Mezopotamiji i 1zraelu oznaéavalo
Novu godinu. Kod Hebrejaca se arhaiéni scenarij povremene
obnove Svijeta postupno historizirao, zadrzavajuéi ipak nesto
od prvotnog znatenja. Wensinck je pokazao kako se obrednl
scenarl] Nove godlne, kojime se oznagavao prelazak iz Kaosa
u Kezmos, primijenie na historijske dogadaje kao 5te su egzo-
dij 1 prelazak preke Crveneg mera, osvajanje Canaana, babi=
lonsko zateéenistvo | povratak iz egzila, itd.*. Ven Rad je sa
sveje strafe dokazae kake jedinstveni historijski degadaj, kae
Ste je 6 prifmjeriee «situaclja kada su Jahve i hjegev pemee-
Atk Majsije esnivali izrael Aa Sinajskej geri, keja a keleltiv-
nem plafu pestaje stvarna, nije zavjetevana esiati u sferi gje-
éanja putem usene i pisane tradieije, negs se MmeZe podvi-
Eﬁuﬁ peneviej ebrednej sbAsvi U s@f%m%ﬂgg)); Aa isH nagin

a8 | kezmeleska ebnava susjednih Earstaval. Eric Vosgslin

16 S, Mowinckel, He That Comeith (prijevod G. W. Anderson, New
York, 1956.), str. 26.

7'S. Mowinckel, op. cit., str. 144,

18 A. J. Wensinck, «The Semitiic New Year and the Origin of Eschato-
logy» (Acta Orientalia, I, 1923., str. 153-199).

' Eric Voegelin, Order and History. I: Israrll and Revelasiton (Louls-
ana State University Press, 1956.), str. 294.
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ima razloga inzistirati na ¢injenici kako se «simboli¢ki oblici
kozmoloskih carstava i Izraela medusobno ne iskljuéuju (...).
Obredno obnavljanje reda, koji se odnosi na simbolicke ele-
mente obradene u kozmolo$koj civilizaciji, na primjer, prelazi
itavu povijest Covjetanstva proslave babilonske Nove Godi-
ne, preko Josijine obnove Beritha, obnovom Kristovog sakra-
menta do Machiavellievog ritormar ai pribzifiii, zato $to pad
reda postojanja i povratak u taj red predstavljaju osnovni pro-
blem ljudskog postojanja®®s.

Prema tome, ma koliko bile zna¢ajne razlike izmedu kul-
turolodkih sustava Mezopotamije i Izraela, ipak je jasno ka-
ko oni dijele zajedni¢ku nadu o godi3njoj i povremenoj obno-
vi Svijeta. Ukratko, vjeruje se u moguénost ponovnog vraca-
nja apsolutnog «poletka», §to ukljuCuje simboli¢ko razaranje
i ukidanje Starog svijeta. Kraj je, dakle, ukljuen u pocetak, i
obratno. To nije ¢udno, jer slici koja sluZi kao primjer tog po-
Cetka prethodi i predstoji kraj Godine, kruZzno kozmicko Vri-
jeme, onakvo kakvo se moZe razumjeti u ritmu godiSnjih do-
ba i pravilnosti nebeskih fenomena.

Medutim, ovdje se ne$to posebno isti¢e: ukoliko je vjeroja-
tno da predosjeéaj «Godine» kao ciklusa ima podrtijetlo u za-
misli kako se Kozmos povremeno obnavlja u mitsko-obred-
nim scenatijima Nove godine®, nameée se jedna druga ideja
razli¢itog podrijetla i sfrukture. To je ideja «savréenosti pote-

D E Voegelin, op. cit., str. 299.
2 Kao, uostalom, i u drugim brojnim kozmogonijskim i mitovima o
postanku.
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taka», izraza intimnijeg i dubljeg religijskog iskustva, hranje-
nog imaginarnim sjeéanjem «izgubljenog Raja», blaZenstva
koje je prethodilo sadasnjoj ljudskoj situaciji. MoZda je mit-
sko-obredni scenarlj u povljestl ljudstva igrao tolike znacaj-
Au ulogu, oslguravajuél kezmi¢ku ebnevu, da je takoder da-
vae nadu u penevne pestizanje blazenstva «potetaka». Slika
«Godine-Ciklusa» prepuna je ambivalentneg kezmiéke-vital-
fieg simbelizma, keji je istovremens i «pesimistiéan» 1 «opti-
fistiéan». Jef, pretjeeanje Vremena pedrazumijeva pestupne
udaljavanje «pecetakas, ednesne, gubitak peceinsg savrsen-
stva. Sve §te traje, 1 8 i raspada, kvari i zavrsava smréy. O&i-
gledne se fadi 8 «vitalistiekemy izrazu Stvarneg; medutim, fe
treBa zaberavitl kake se za primitivie narede zivijenje ikti:
va = | izraZava - izrazima #iveta. Puneea i snaga pronalaze se
na peesticu: 16 ¢ 6R6 $i6 Bisme megll Aazvall «pesimiZmomS,;
kejl j& nesdvaliv od e kBRcepelis: Meautim, sdmah meze:
M8 dadati: puneéa, iake se Brz 12gHbi; pevremens se Aads-
knaduje: 66dina ima svej kraj; 8dABSAS, 22 Aj6M sdmal sli-
jedi ABVi pokstak:

Ideja o postojanju savrienstva na poletku vrlo je starin-
ska, premda vrlo rasprostranjena. To je, uostalom, ideja koju
se moZe puno puta tumaditi, te ukljuiti u bezbroj religljskih
koncepcija. Imat éemo prigode raspraviti 0 nekoliko tlh vale-
rizacija. Recimo tek kako je ideja o savrSenstvu po&etaka igra-
la zna&ajnu ulogu u sistematskej obradi najsirih kozmiékih 6i-
klusa. Obléna «Godina» oblcne je priliéne rastegnuta, stvara=
juéi «Veliku Gedinuy ill kezmike cikluse fieizmjerneg tra-
janja. Kake kozmiéki clklus pestaje sve §ifl, Zamisao 6 savr-
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$enstvu poletaka malo-pomalo je pocela sadrzavati i doda-
tnu ideju: kako bi se omogucio potetakk neCega uistinu novog,
poiwelin jfe potpunm unistiti ostatke 1 ruSevime starog ciklu-
sa. Drugim rije€ima, ukoliko Zelimo posti¢i apsolutni poce-
tak, kraj Svijeta treba biti kotjenit. Eshatologija je tek navje-
Stavanje kozmogonije buducénosti. Medutim, ne inzistira sva-
ka eshatologija na &injenici da do Novog Stvaranja ne moze
doéi prije nego Sto se ovaj svijet u potpunosti ukine. Ne radi
se o obnavljanju onoga 5to je propalo - nego o uniStenju sta-
fog svijeta kako bi ga se moglo ponovno stvoriti in tote. Op-
sjednutost blazenstvom pocetaka zahtljeva uniStenje svega Sto
je pestojale, i naken Sto je uniSteno, nakon stvaranja Svijeta:
jedina je moguénost ponovho uspestavljanje prvetnog savi-
Sefistva,

Dakako, sve su te nostalgije i vjerovanja ve¢ prisutni u mit-
sko-obrednim scenarijima godi$nje obnove Svijeta. No, kre-
nuvsi postupno od prvog poljoprivrednog stadija kulture, taje
ideja prokréila put do spoznaje kako postoje stvarma (a ne sa-
mo obredna) unistenja i ponovna stvaranja Svijeta, te da do-
slovno postoji «povratak podrijetlu», odnosno povratak Koz-
mosa u amorfhi, kaoti¢ni oblik, nakon kojega slijedi nova koz-
mogonija.

Mitovi o Kraju Svijeta najbolje oslikavaju tu koncepciju.
Mi éemo ih istraziti u sljedeéem poglavlju zbog njihovog bit-
nog interesa, te zato $to nam oni mogu rasvijetliti opéenitu
funkciju mitova. Do sada smo se iskljuivo bavili kozmogo-
nijskim i mitovima o postanku, odnosno mitovima koji imaju
veze s ne¢im 8to se veé dogodilo. Sada je vazno vidjeti kako
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se ideja 0 «savrSenstvuw projicirala i u bezvremensku budué-
nost. Mitovi o Kraju Svijeta igrali su, naravno, vaZnu ulogu u
povijesti ovje€anstva. Istakli su «pokretljivosts «podrijetlar:
zapravo, od izvjesnog trenutka, «podrijetlo» se ne nalazi samo
u mitskoj prolosti, veé i u sjajnoj twdiuimestii. Zemoe diasw dio
tog zakljucka dosli stoici i neopitagorejci, sistematiéno razra-
dujuéi ideju o vje€nom povratku. No, pojam «podrijetla» po-
sebno se povezuje s idejom o savr3enstvu i blaZenstvu. 1z tog
razloga, u koncepcijama eshatologije, pod kojom podrazumi-
jevamo i kozmogoniju buduénosti, pronalazimo izvore svih
vjerovanja koja obznanjuju Zlatno Doba ne samo (ne vise) u
proSlosti, ve€ isto tako (ili samo) u buduénosti.
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Eshatologija i kazmogonija

KRAJ SVIJETA — U PROSLOSTI 1 BUDUCNOSTI

Ukratko i saZeto, moglo bi se reéi kako se Kraj Svijeta za
primitivne narode veé dogodio, iako bi do njega ponovno mo-
glo doéi u bliZoj ili daljoj txudiuénosti. Zapravo, mmitovi kaamis-
kih kataklizmi su $iroko rasprostranjeni. U njima se pripovi-
jeda kako je Svijet razoren, a ovjedanostvo upropasteno, uz
izuzetak jednog para ili nekolicine preZivjelih. Mitovi o Poto-
pu su najbrojniji i gotovo univerzalno poznati (iako izuzetno
rijetki u Africi)!. Pored diluvijskih mitova, drugi se odnose
na razaranje Eovjefansiva kataklizmama kozmickih razmje-

fa: potresi, pozari, urusavanje planina, epldemlje, itd. Oé&ito je

! Usp. Sir George James Frazer, Folk-Love in the Old Testament, 1
(London, 1919.), str. 329-332; Clyde Kluckhohn, «Recurrent Themes in
Myths and Mythmaking», Daedalus, proljece 1959. (str. 268-279), str.
271. Pronaéi ¢emo osnovnu bibliografiju o legendama o Potopu u Stith
Thompson, Motif-hdfex of Folk-Littrattee (novo izdanje, Bloomington,
Indiana, 1955.), I, str. 134 (A 1010).
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kako taj Kraj Svijeta nije bio radikalan: on je vi$e bio Kraj jed-
nog &ovjefanstva, nakon kojega je uslijedilo novo Eovjefan-
stvo. Ali, potpuno potonuée Zemlje u Vodama ili njezino ra-
zaranje vatrom, nakon kojih se pojavljuje jedna dijevicanska
Zemlja ~ simboliziraju povratak u Kaos i kozmogoniju.

U velikom je broju mitova Potop povezan s ritualnom po-
greSkom koja je izazvala bijes Svevidnjeg Biéa; ponekad je on
jednostavno rezultat Zelje bozanskog Bica da na Eovjetanstvo
stavi krajnju to€ku. Ali istraZujemo li mitove koji majavijuju
sljedeéi Potop, primjeéujemo kako jedan od glavnih uzroka
lezi u grijehovima ljudi, kao i u potpunoj oronulosti Svijeta.
Potop je istovremeno otvorio put prema ponovaorm stvaranju
Svijeta, kao | prema obnovi Eovjeanstva. Drugim rijefima,
Kraj Svijeta u proslosti i onaj koji ¢e se dogoditi u buduénosti
predstavljaju projekclju ogromnih razmjera na makrokozmié-
koj ljestvici uz izuzetnu dramati¢ku snagu, mitsko-ritualnog
sistema proslave Nove godine. Ali ovoga se puta vise ne fa-
di o onome 5to bi se moglo nazvati «prirodnirm krajem» Svi-
jeta - «prirodnim» jer se podudara s krajem godine, te &lni sa-
stavni dio kozmickog clklusa, nego o stvariej katastrofi koju
izazivaju bozanska Bica. Simetrija izmedu Potopa | godisnjeg
obnavljanja Svijeta osjeca se u nekoliko, priliéne rljetkih slu-
tajeva (Mezopotamija, judaizam, Mandan):. Opéenito govo-
reél, diluvijskl su mitovi neevisai 6 mitsko-ritualnim scenarl-
jima Nove godine. To se lako moze objasniti buduéi da povre-
mene proslave ebneve simbeli€ki reaktualiziraju kozmogoni=

2Vidi na$ Le Mythe de I'Brevnsd! Retour (Pariz, 1949.), str. 102. i dalje.

60



& Eshatologijiaiikkanmgoeija <

ju, stvaralatko djelo bogova, a ne uniStenje starog svijeta: on
¢e «prirodno» nestati jednostavnom ¢injenicom daje udalje-
nost kojaje razdvajala «pocetke» dosegla krajnju granicu.

U usporedbi s mitovima koji prepri¢avaju Kraj Svijeta u
pro$losti, mitovi koji se odnose na tek nadolaze¢i Kraj iznena-
dujuée su malobrojni kod primitivnih naroda. Kao §to primje-
¢éuje F. R. Lehmann®, ta se rijetkost moZe pripisati &injenici da
si etnolozi u svojim istrazivanjima nisu postavljali to pitanje.
Ponekad je te3ko pobliZe odrediti odnosi li se mit na katastro-
fu koja se veé dogodila, ili pak na onu koja tek predstoji. Po
svjedoenju E. H. Mana, Zitelji Andamanskog otodja vjeruju
da ée se nakon Kraja Svijeta pojaviti novo &ovjetanstvo koje
ée uzivati u rajskim blagodatima: viSe neée biti ni bolesti, ni
starosti, a niti smrti. Mrtvi ée nakon katastrofe uskrsnuti. Ali
po miSljenju A. Radcliffe Browna, Manje vjerojatno kombi-
nirao nekoliko verzija koje je prikupio od razli€itih informato-
ra. U stvarnosti, pojasnjava Radcliffe Browmn, radi s bas ¢ mil-
tu koji se odnosi na Kraj 1 ponovno stvaranje Svijeta; all mit
se odnosi na pro§lo, a ne na buduce vrijeme. Lehmann primje-
éuje da, kako andamanski jezik nema futura?, mijie jednostaving
odluiti radi 11 se o proSlom ili buduéem dogadaju.

Medu primitivnim mitovima o Kraju najrjedi su oni koji
ne predstavljaju precizne znakove o eventualnom ponovhom

3 F. R. Lehmann, «Weltuntergang und Welterneuerung im Glauben
Schriftloser Volker», Zeitschriftifinr Evmologie, LXXI, 1931. (str. 103-115),
str. 108.

4 bid., str. 112.

61



D IV. pogtajie <

stvaranju Svijeta. Tako, u vjerovanjima plemena Kai iz Nove
Gvineje, Stvoritelj po imenu Malengfung, stvorivsi Kozmos i
govjeka, povukao se na krajeve Svijeta, na horizont, te tamo
zaspao. Svaki put kada bi se u snu okrenuo, Zemlja bi se za-
tresla. Ali jednoga ¢e dana on ustati iz postelje, razoriti Ne-
bo koje ce se stropoStati na zemlju, ime ¢e se okoncati sva-
ki znak Zlvota®, Najpadnom od Karollndkih otoka, Namolutu,
zablljezeno je vjerovanje da ¢e Stvoritel] Jednoga dana winisti-
titi Govjedanstvo zbog njinevih grijehova. All bogovl ¢e 1 da-
lje pestojati - Sto sadrzi meguénost noveg §tvafaﬁja Na dru-
gorn Karolinskom otoku, Aurepiku, Stveriteljev je sif odge-
veran za katastrofu. Kada en primijeti da se voda nekog @t@ka
fie Bfifie @ §v6)iM pedanieifa, 6n ée ciklenerm petepiti atele’.
Ovdje jos uvijek nije petpune jasne radi li se 6 kenaénem
Kraju: ideja kaZnjavanja «grijeheva» epéenite pedraztimijeva
fnaknadne stvaranje nevega ljudstva.

Puno je teZe tumaciti vjerovanja Negrita s poluotoka Ma-
lacca. Oni znaju da €e jednoga dana Karei okontati postoja-
nje Svijeta zato §to ljudi vie ne postuju njegove savjete. Ta-
koder, tijekom oluje, Negriti se trude predvidjeti katastro-
fu nudeéi svoje pokajnidke prinose krvi®. Katastrofa ée biti
sveobuhvatna, nece se praviti nikakva razlika izmedu gresni-

% Richard Thurnwald, Die Eingethaventsm Auswallinss und der Siidsee-
inselm (Tubingen, 1927.), str. 26-27, po Ch. Keysser, Aus dem Leben der
Kailewtte (uNewhaws, Deutsch Neu-Guinea, 1911., str. 1154, i dalje).

 F. R. Lehmann, op. cit., str. 107.

7 Ibid., str. N17.

8 Usp. M. Eliade, Traite del!fEinze des Religions, str. 54.
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ka i ne-gre3nika, te se ¢ini kako ona nece predstavljati uvod
u Novo stvaranje. Zbog toga Negriti nazivaju Kareia «lo-
§im», a Ple-Sakai u njemu vide protivnika koji im je «ukrao
Raj»°.

Posebno dojmljiv primjer je onaj Guarana iz Mato Grossa.
Znajuéi kako ¢e Zemlja biti razorena vatrom i vodom, oni od-
laze u potragu «Zemlje bez grijeha», neke vrste zemaljskog
Raja, smjeStenom iza Oceana. Ta duga putovanja, potaknuta
djelovanjem Samana i pod njihovim vodstvom, zapo&ela su u
19. stoljecu, a trajala su do 1912, godine. 1zvjesna su plemena
vjerovall kako ¢e nakon katastrofe uslijediti obnavljanje Svi-
jeta 1 povratak mrtvih. Druga su plemena ogekivala 1 prizelj-
kivala kona&an Kraj Svijeta®, Nimuendaju je 1912, godine pi-
§80: «Sva je priroda stara | umorna od Zlvota, Ae samo Guara-
fil. Vise puta vraéevi su u sAu Euli kake Zemlja preklinje Naf-
dertivuvu: “Prozdrla saf previse leSeva, sita sam 1 isefplje-
na. Oe, uBini da tore dode kraj!” Voda sa svoje strane moli
Stveritelja da joj pruzi smifaj, te da od nje @tkl@m svake kfe-
tanje, Bak i gibanje drveéa (...) te &itave prirode™))

° E. R. Lehmann, op.cit., str.107.

0 Cf. E. Schader, «Der Paradiesmythos im Leben der Guarani-India-
ner», Stadem-laifrkbebh, 111 (Sao Paulo, 1955.), str. 151. i dalje; Wilhelm
Koppers, «Prophetismus und Messianismus als volkerkundliches und uni-
versal-geschichtliches Problems, Saecullum, X (1959., str. 38-47)), str. 42.
i dalje; Robert H. Lowie, «Primitive Messianism and an Ethnological pro-
blems, Diogenss;, br. 19 (jesen, 1957., str. 62-72), str. 70. i dalje.

% Curt Nimuendaju, «Die Sagen von der Erschaffumg umd Wenmiicitumg
der Welt als Grundlagen der Religion der Apapocuva-Guarami»; Zeit-
schrift fur Ethnologie, XLVI (1914, str. 287. i dalje), 335.
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Tesko da bi se mogao pronaéi dojmljiviji izraz kozmi¢kog
umora, Zelje za apsolutnim smirajem i smréu. Ali radi se o ne-
zaobilaznom razo&aranju koji slijedi nakon dugog i uzaludnog
mesijanskog zanosa. Ve¢ jedno stolje¢e Guarani su, pleSuéi i
pjevajuci, trazili zemaljski Raj. Oni su revalorizirali 1 ukljui-
1i mit o Kraju Svijeta u milenaristl&ku® miteloglju.

Vecina ameri¢kih mitova o Kraju sadrZe bilo ciklitku teo-
riju (kao kod Asteka), bilo vjerovanje kako ¢e nakon katastro-
fe uslijediti novo Stvaranje, ili kona¢no (u pojedinim regijama
Sjeverne Amerike), vjerovanje u univerzalnu obnovu do keje
dolazi bez kataklizme. (U tom procesu obnove, jedino ¢e gri-
jednici umrijeti). Po asteSkim tradicijama, ve¢ je doSlo de tri
ili Eetiri razaranja Svijeta, a &etvrto (11l peto) o&ekuje se u bu-
duénosti. Svakim od tih Svijetova upravlja «Sunee» &iji pad
il nestanak oznagava Kraj*®,

Ovdje je nemogudée nabrojati sve druge znafajne mitove
obiju Amerika koje se odnose na Kraj Svijeta. Odredeni bro
mitova govori o paru koji ée ponovno naseliti Novi Svijet,
Tako pleme Choktaw vjeruje kako e svijet biti razoren va-
trom, ali ée se duhovi ponovne pojaviti, kosti ée bitl prekrive-
ne mesorn | uskrsli ¢e opet naseljavati njihova drevia pedrug-

2 Usp. R. H. Lowie, op.cit., str. 71.

13 Usp. H. B. Alexander, Latin-Ananitean Mythellgy (The Mythologie
of All Races, XI, Boston, 1920.), str. 91. i dalje.

 Algonkin mit u djelu Daniel G. Brinton, Myitis of the New Wiorls (2.
izmijenjeno izdanje, New York, 1876.), str. 235-236. Wintu mit u H. B,
Alexander, Norith Ameritam Mythollagy (Mythology of All Races, X, Bo-
ston, 1916.), str. 223. i dalje.
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ja®®. Sli¢an mit pronalazimo kod Eskima: ljudi ¢e uskrsnuti
iz svojih kosti (vjerovanje koje je specifi¢no za kulture lova-
ca)®, Vjerovanije kako je katastrofa kobna posljedica «staro-
sti» i oronulosti Svijeta &ini se prili¢no rasprostranjenim. Ple-
me Cherokee vjeruje da «kada Svijjet bude star i istroSen, Fjudi
¢e umrijeti, uzad ée puéi, a zemlja ée se stropoStati u Ocean».
(Zemlja se zamislja kao veliki otok koji visi s nebeskog svo-
da, pridveséen sa Setirl uzeta'’.) U mitu Maidu, Earth-Maker
osigurava jedan par koji je stvorio za «kada svijet bude suvise
istroSen, ja €u ga u potpunosti nanovo naciniti; 1 kada ga pono-
vno na&lnim, osvjedo&lt éete se novim rodenjem!®. Jedan od
glaviih kezmogenijskih mitova Katoa iz plemena Athapas-
6a, zapot€inje stvaranjem noveg Neba, kako bl se zamijenilo
stare &ije se urugavanje &lni nelzbjeznim'®, Kake napominje
Alexander U vezl kezmogenijskih mitova na pacifickej obali,
«pune tekstova keji se bave stvaranjemm faizgled se dovede u
vezu § odredenim tradicljama penevhog stvaranja zeflje na-

15 Adam Hodgson, Travefs in Norith Ameriizag, str. 280; Brinton, op. cit.,
str. 279-280.

16 Brinton, str. 280: Onaj odozgor ée jednom puhati na kosti muskaraca,
dva puta na kosti Zena, i oni ée uskrsnuti. Drugu verziju mita objavio je
Franz Boas, The Central Eskitwo (GRBEW, 1888.), str. 588. i dalje. Usp.
M. Eliade, Le chamamitmee et les techniquas archaigues de I'vdasse (Pariz,
1951.), str. 153. i dalje.

Y H. B. Alexander, Norith Ameviiam Mytholagy,, str. 60.

'8 fhidl, str. 219; usp. ibid., str. 299-300, bibliografija u vezi sjeverno-
ameri¢kih mitova o potopu.

* Ibid., str. 222.
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kon velike katastrofe; ipak, neki mitovi izazivaju i stvaranje i
ponovno stvaranjes?°.

Ukratko, mitovi o Kraju Svijeta koji viSe ili manje jasno
uklju¢uju ponovno stvaranje novoga Svemira, izraZavaju istu
drevnu i 8iroko rasprostranjenu ideju o postupnom «propada-
nju» Kozmosa, kojemu je povremeno potrebno razaranje i po-
novno stvaranje. Upravo su se iz tih mitova o kona¢noj kata-
strofi, koja ¢e u isto vrijeme biti i znak najave skorog pono-
vhog stvaranja Svijeta, proiza$li i razvili do naSih dana profet-
ski i milenaristi¢ki pokreti primitivaih dru$tava. Ponovno ée-
Mo se osvrhuti na primitivae milenarizme, buduéi da oni, uz
marksisti¢ki hilijazam, predstavljaju jedine pozitivae moder-
fe revalorizacije o mitu Kraja Svijeta. Ipak, potrebno se prvo
ukratko podsjetiti na mjesto koje je mit o Kraju Svijeta zauzi-
mao u slozenijim religijama.

KRAJ SVIJETA U ISTOCNIM RELIGIJAMA

Vrlo vjerojatno, doktrina razaranja svijeta (pralaya) bila je
poznata i u vedsko doba (Atharva-veda, X, 8, 39-40). Univer-
zalni veliki poZar (ragnarok), nakon kojeg slijedi novo stvara-

¥ fpiid., str. 225. O juinoamerickim mitovima koji se odnose na Kraj
Svijeta vatrom ili vodom, usp. P. Ehrenreich, Die Mythem und Legenden
des Siidameviilaniisbhen Urvolker (Berlin, 1905.), str. 30-31. O juZznoame-
ri¢kim tradicijama koje se odnose na obnavljanje Svijeta nakon katastro-
fe, Claude Levi-Strauss, u Bulletiin of the Bureain of Amevicam Eitmology,
CXLIIL, 3, str. 347 (Bakairi), 369 (Namicuara).
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nje, predstavlja dio germanske mitologije. Ti podaci naizgled
pokazuju kako su Indoeuropljani bili upoznati s mitom o Kraju
Svijeta. Nedavno je Stig Wikander ukazao na postojanje jednog
germanskog mita o eshatolo$koj borbi koji je u svim to¢kama
slian paralelnim indijskim i iranskim tekstovima. Ali po&evsi
od brahmana®, a osobito u puranama, Indijci su marljivo razvi-
jali doktrinu o Cetiri yuge, Cetiri Razdoblja Svijeta. Osnova te
teorije je cikli¢no stvaranje i razaranje Svijeta — i vjerovanje u
«savrSenost» poCetaka. Buduci da buddhisti i dainisti dijele iste
ideje, moglo bi se zaklju¢iti kako doktrina o vje¢nom stvaranju
i razaranju Svemira predstavlja sveindijsku ideju.

Bududi da smo taj problem ve¢ razmotrili u djelu Le Mythe
de I'Eternel Retouwr, njime se ovdje neéemo baviti. Podsjetimo
samo kako «potpuni ciklus zavrSava “disolucljom”, malaya,
koja se radikalno ponavlja (mahapralays, ““edlkirssaat?)
kraju tisuéitog ciklusa®y,

Po Mahabharati i puranama, obzor ¢e se zapaliti, na nebe-
skom svodu pojavit ée se sedam ili dvanaest surca koja ée sa-
suliti mora i zapaliti Zemlju. Vatra samvariaka (vatra kozmi¢-
kog pozara) razorit ¢e &itav svemir. Zatim e diluvijska kisa
bez prestanka padati dvanaest godina, te ée petopiti Zemlju i
razoriti Sovjefanstve. Na Oceanu, sjedi na kozmickej zmiji
Se¥a Vi¥nu spava snom yoglna (Visau-purana, 24, 25, VI, 4,
1-11). Naken toga &e sve ponovno Zapotet = ad inphitium.

2! Imena &etiri yuge prvi se puta pojavijuijiu w Altareya-brahmani, VI, 4.
2 | ¢ Myt de 1°Eternel Retoar, str. 170, Usp. takoder Images et Sym-
boles (Pariz, 1952.), str. 80. i dalje.
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Kada je rije¢ o mitu o «savrSenstvu pocetaka», on se mo-
Ze lako prepoznati u €isto€i, mudrosti, blaZenstvu i dugovjec-
nosti ljudskog roda tijekom krta-yuge, prvog razdoblja. Tije-
kom sljedeéih yuga, svjedoci smo postupnog propadanja ka-
ko ljudske umnosti i morala, tako i njegove tjelesne velidine i
dugovjetnosti. Dinizam vrlo osebujnim izrazima izraZava sa-
vrSenstvo poletaka i kasniji pad. Po Hemacandri, &ovjek je na
potetku imao stas od Sest milja, a Zivot mu je trajao sto tisuéa
purva (jedna purva iznosi 8 400 000 godina). Ali veé krajem
ciklusa, stas mu je dosezao jedva Sest laktova, a Zivotni vijek
nlje prelazio sto godina (Jacebi, u Ere, 1, 202). Buddhisti ta-
koder inzistiraju na Sudnom smanjenju trajanja ljudskog pos-
tojanija: 80 000 godina, i1l Sak vise («neizmjerljivoy, po nekim
tradicljama) na pocetku clklusa, a deset godina na kraju.

Indijska doktrina o razdobljima Svijeta, odnosno: vje€nom
stvaranju, razaranju, uniStenju i ponovnom stvaranju Svemi-
ra, podsjeéa u odredenoj mjeri na primitivou koncepciju go-
didnjeg obnavljanja Svijeta, ali uz zna€ajne razlike. U indij-
skoj teoriji, Eovjek ne igra nikakvu ulogu u povremenom po-
novnom stvaranju Svijeta; &ovjek zapravo ne priZeljkuje vjeEno
ponovno stvaranje, on te2i izlazu iz kozmitkog ciklusa®. Sto-
vise, &ini se da bogovi nisu zbiljski stvoritelji; oni vise pred-
stavljaju instrumente pomocu kojilh se odvija kozmicki proces.
Vidimo, dakle, kako u Indiji ne postoji radikalan Kraj Svijeta,

2 Ovdje, kao to je to i o&ito, mislimo na vjerske i fillozofske elite u tez-
nji za «oslobodenjem» od iluzija i patnji. Ali, popularna indijska religija
prihvaca i vrednuje postajanje u Svijetu.
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u pravom smislu rijeci; postoje samo vise ili manje dugi inter-
vali razaranja jednog Svemira i pojava drugoga. «Kraj» nema
smisla, osim ukoliko se odnosi na ljudsko Zivljenje; ovjek
mozZe zaustaviti proces seoba, u koji je on slijepo uvuéen.

Mit o savr$enstvu pocetaka jasno je posvjedoen u Mezo-
potamiji, kod Izraelita i kod Grka. Po babilonskim tradicija-
ma, osam ili deset pretpotopnih kraljeva kraljevali su izmedu
10 800 i 72 000 godina; protivno tome, kraljevi prvih postdi-
luvijskih dinastija nisu premasili 1 200 gyodiime®™ wlbatiangpa. [Do-
dajmo kako Babilonci takoder poznaju mit o prvotnom Ra-
ju, te su satuvali sjecanje o seriji razaranja i ponovnih stvara-
nja (vjerojatno sedam) ljudske vrste u nizu®, Izraeliti su dije-
lili sli¢ne ideje: gubitak izvornog Raja, progresivno smanje-
nje Zivotnog vijeka, potop koji unistava cijelo €ovje€anstvo
uz izuzeée nekoliko privilegiranih. U Egiptu mit o «savr$en-
stvu poCetaka» nije posvjedocen, ali tamo pronalazimo legen-
darnu tradiciju ¢arobnog trajanja Zivota prethodnih kraljeva u
Menesu?®®,

U Grékoj otkrivamo dvije mitske tradicije koje su razlicite,
ali i zajedniCke: (1) teorija razdoblja Svijeta koja podrazumi-
jeva mit o savrSenstvu pocetaka, (2) ciklicka doktrina. Upra-
vo je Heziod bio prvi koji opisuje postupno propadanje ovje-

% W. F. Albright, «Primitivism in Ancient Western Asia» in Arthur O,
Lovejoy i George Boas, Primifiiigm an Related] ddass in Andiuittyy (Balti-
more, 1935., str. 4212432), str. 422.

5 fhidl, str. 424—4126.

% Ibid., str. 431.
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Canstva tijekom pet razdoblja (Poslovi i dani, 109-201). Pr-

vo, Zlatno doba, pod vla$éu Kronosa, predstavljalo je neku vr-

stu Raja: ljudi su dugo Zivjeli, nikada nisu starili, a postojanje

im je sli¢ilo na postojanje bogova. Ciklitka teorija se pojavi-

la s Heraklitom (fr. 66 122 Byeatian/)), Keiji die unuliite whjjseti
na stoi€ku doktrinu Vje&nog Povratka. Ve¢ se kod Empedok-

la primjecuje povezivanje tih dviju mitskih tema; razdeblja

Svijeta 1 prekinuti elklus stvaranja i razaranja. Neéemo ovdje

taspravljati o razli€itim oblieima tih teorija u Grékej, 6s6bi-

to fiaken utjecaja s Istoka. Doveljne je sjetiti se kake su stei-

el preuzeli od Heraklita ideju 6 Kraju Svijeta vatrem (ekpy#s-
§is), te dajie Platon (Tim 222, ) e altatRating WaCponsna-
vae Kraj po Petepu. Te s dvije katastrefe bile ritmiéki uskla-

denie § Velikem Gedinem (magnus annus). Pe jednem izgu-

bljenem Aristetelovem tekstu, de dvaju katastrefa degle je ti-

jekom dvaju selstieija: @anﬁag;«m #3 ljetneg selstielja, dily-

Vium 2a zimskega selstieija®’.

JUDEOKRSCANSKE APOKALIPSE

Neke od tih apokalipti¢kih slika Kraja Svijeta mogu se pro-
nadi i u judeokrS€anskim eshatolodkim vizijama. Ali judeo-
kr3¢anstvo donosi kapitalnu inovaciju. Kraj Svijeta ée biti je-
dinstven, ba3 kao 3to je kozmogonija bila jedinstvena. Koz-
mos kaji ée se pojaviti nakon katastrofe bit ée onaj isti Koz-

27 U tim se kozmitkim katastrofama primjeéuju indijske ideje o Kraju
Svijeta Vatrom i Vodom. Usp. takoder B. L. van der Waerden, «Das Gros-
se Jahr und die ewige Wiederkehi» (Hermes, 80, 1950., str. 129. 1 dalje).
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mos koji je Bog stvorio na pocetku Vremena, ali pro€iséen,
obnovljen i ponovno uspostavljen u svojoj primordijalnoj sla-
vi. Taj zemaljski raj neée vie biti razoren i nece nikada do¢i
do kraja. Vrijeme viSe nije ono kruzno Vrijeme Vjetnog Po-
vratka, nego linearno, nepovratno vrijeme. Povrh toga, esha-
tologlja jednako predstavlja trijumf jedne Svete Povijesti. Jer
Kraj ée Svijeta razotkriti religljsku vrijednost ljudskih €ina, a
ljudima ée se suditi temeljem njlhovih djela. Ovdje se vise ne
fadi 6 kozmikke) obnevi keja jednake uklju€uje obnovu jedne
zajednice (ili sveukupnosti ljudske vrste). Radi se o sudu, 6
iZbery: same e odabrani Zivjetl u vjeénoem blazenstvu. Oda-
brani, dobri, bit e spaseni svejom vjernoséu Svetoj Povijesti:
uhvativsi se ukestae s meéima i iskusenjima eveg svijeta, oAl
§u ostali vjerni nebeskem Kraljevstvu.

Druga razli€itost od kozmickih religija: za judeokr$¢an-
stvo, Kraj Svijeta predstavlja dio mesijanskog misterija. Za
Zidove, dolazak Mesije najavit e Kraj Svijeta i ponovno us-
postavljanje Raja. Za kr3¢ane, Kraj Svijeta prethodit ¢e dru-
gom dolasku Krista i posljednjem sudu. Ali za jedne, kao i za
druge, trijumf Svete Povijesti koju je Kraj Svijeta uéinio ja-
snom podrazumijeva na neki nalin i ponovno uspostavljanje
Raja. Proroci objavljuju kako e se Kozmos obnoviti: postojat
¢e novo Nebo i nova Zemlja. Svega ée biti u izobilju, kao u vr-
tu Edena®®, Divlje Zivotinje zajedno ée Zivjeti u miru «a djetes-
ce njih ¢e vodits (1zalja, X1, 6). Bolesti 1 poSasti ¢e nestati za-

% Amos, IX: 13 i dalje, Izaija, XXX: 23 i dalje; XXXV: 1,2,7; LXV: 17;
LXVI: 22; Ozej, I: 10; II: 18 i dalje; Zaharija, VIII: 12; Ezekiel, XXXIV: 14,
27; XXXVI: 9 i dalje, 30, 35.
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uvijek: hroma osoba poskocit ¢e poput jelena, usi gluhih otvo-
rit €e se, i viSe nece biti plata i suza (Izaija, XXX, 19; XXXV,
3 idalje.). Novi ée se 1zrael izgraditi na gori sionskoj, zato $to
se Raj nalazio na planini (Izaija, XXXV, 10; Ps. XLVIII, 2).
Za krcane takoder, kompletna obnova Kozmosa i ponovno
uspostavljanje Raja predstavljaju glavne karakteristike escha-
tona. U Apokalipsi po Ivanu (XXI, 1-5) pise: «I vidjeh novo
nebo i novu zemljiu jer prvo nebo i prva zemlja uminu (...). I
zalujem jak glas s prijestolja: smrti vile nece biti, ni jauka, ni
boli vide nece biti jer prijadnje uminu. Tada Onaj §to sjedi na
prijestolju re€e: “Evo sve &inim novo!”»

Ali ta ¢e se Nova Tvorevina podi¢i na ruSevinama prve.
Sindrom konaéne katastrofe podsjeéa na indijske opise raza-
ranja Svemira. Do¢i ée do sude i do gladi, a dani ée se skrati-
ti®%. Razdobljem koje je neposredno prethodilo Kraju, viadat
¢e Antikrist. Ali doéi ée Krist i vatrom progistiti Svijet. Ka-
ko govori Efrem iz Sirije: «More ¢ée Sumiti i potom ée presu-
3iti, nebo i zemlja ée se rasplinuti, svugdje ¢e se proSiriti dim
i tmina. Tijekom &etrdeset dana Gospodin ée poslati vatru na
zemlju kako bi ju pro&istio od prljavitine poroka i grijeha®.»
Razaralki plamen je posvjedofen jo§ samo jednom u Novom
zavjetu, u drugoj Petrovoj poslanici (III, 6-14). Medutim, on
predstavlja znalajan element u Sibyllinskim pfOfoéaﬁstvifna
stoicizmu i kasnijoj kr§éansk01 knjizevnosti. Vjerojatno je ri-
jet o iranskom podeijetlu’,

% W. Bousset, The Anticthnizir Legend! (engl. prijevod, London, 1896.),
str. 1195 i dalje, 218. i dalje.
Efrem iz Sitije, preuzet od Bousseta, str. 238,
31 Usp. Le Myttie de I'Eienned! Retous, str. 185. 1 dalje.



» Eshaiologjjaiitkezmggolija S

Kraljevanje Antikrista u odredenoj je mjeri jednako povrat-
ku u Kaos. Antikrist je sjedne strane predstavljen u obliku zma-
ja ili demona®, a to podsjeéa na stari mit o borbi izmedu Bo-
ga i Zmaja. Do borbe je do3lo na po&etku, prije Stvaranja Svi-
jeta, a ponovno ée se dogoditi i na kraju. S druge strane, kada
se Antikrist smatra laznim Mesijom, njegovo ée kraljevanje
predstavljati potpuno izokretanje druStvenih, moralnih i reli-
gijskih vrijednosti; drugim rije€ima, povratak u Kaos. Tije-
kom stoljeca, Antikrist se identificirao s razliéitim povijesnim
li€nostima, od Nesiona do Pape (kod Luthera). Ovdje je potireb-
no naglasiti jedau &injenicu: smatralo se daje nekim, poseb-
no tragiénim povijesnim razdobljima viadao - Antikrist - ali
je u iste vrijeme uvljek postojala nada kako ¢e nakon njego-
vog kraljevanja uslijeditl brz delazak Krista. Kozmicke kata-
strofe, poSasti, povijesnl teror, te oltl trijumf Zla predstavlja-
ju apokalipticki®® sindrom kojl je trebao prethediti Kristovem
povratku i mileniju.

KRSCANSKI MILENARIZAM

Nakon 3to je postalo sluZbenom vjerom Rimskog Carstva,
kr¥¢anstvo je osudilo milenarizam kao hereti¢ki, iako su ga
i uvaZeni oci u proslosti propovijedali. Ali Crkva je prihva-

32 Usp. W. Bousset, The Antictwist Legend, str. 145. i dalje, usp. takoder
i R. Mayer, Die biblisctiee Korstellungvoom Weltenbrand (Bonn, 1957.).

% vidi takoder A. A. Vasiliev, «Medieval Ideas of the End of the World:
West and East», Byzamtiam, X VI, fasc. 2, 1942.-1943. (Boston, 1944, str.
462-502).
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tila Povijest, pa se eschatom viSe nije smatrao predstojeéim
dogadajem, kao 3to je to bio slu¢aj za vrijeme progona. Svi-
jet, upravo ovaj svijet ~ sa svojim grijehovima, nepravdama
i okrutnostima, nastavljao je svoje postojanje. Samo je Bog
znao trenutak kada ¢e doéi do Kraja Svijeta, a jedna se stvar
Cinila jasnorm: taj se Kraj filje o&ekivao sutra. S trljumfom Ct-
kve, nebesko se earstve veé nalazile na Zemlji, a u odrede-
nem smislu, stari je svijet veé bio razeren. U sluZzbenem afiti-
fhilenarizmu Crlcve prepeznaju se prve manifestacije dekirine
napretka. Criva je prifivatila Svijet takav kakav jest, trudeéi
se da ljudske pestejanje bude manje nesreths nege §te je i6 bi-
1o za viijeme velikih pevijesnih kriza. Cricva je zauzela takav
stav pretiv prereka, vizienara, razliéitin apekaliptika.

Nekoliko stoljeéa kasnije, nakon pojave Islama na Medi-
teranu, ali osobito nakon 11. stolje¢a, ponovno se pajavljuju
milenaristi€ki i eshatolo3ki pokreti, a ovoga su puta oni upu-
¢eni protiv Crkve i njezine hijerarhije. U tim se pokretima jpiii-
mjeéuje odredeni broj zajednifkih karakteristika: njihovi in-
spiratori oekuju i objavijuiju ponovno usposiavijiaiiie Raijia ma
Zemlji 1 to nakon razdoblja iskuSenja 1 straSnih kataklizmi.
Luther je takoder otekivao nadelazeci Kraj Svijeta. Stoljeél-
ma veé u vise navrata nallazime na istu religljsku ideju: evaj
je Svijet — Svijet Povijesti - nepravi¢an, odvratan, demonski;
sretna okelnost je daje on veé u stadiju truljenja, katasiiofe s
Zapetele, te taj stari svijet puea ha svim stranama; 6n ée vile
Bfze propasti, sile tame koenaéne ée Biti porazene, uz trijumf
«dobrihy» = Raj ée se ponevie obroviti. Svi su milenaristicki i
eshatoloski pokreti dokaz eptimizma. ORi reagiraju protiv te-
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rora Povijesti snagom koju jedino snaga o€aja moze izazva-
ti. Veé stolje¢ima, velikim kr$¢anskim konfesijama manjka
eshatolo$ka napetost. O¢ekivanje Kraja Svijeta i nadolazeceg
Posljednjeg Suda ne karakteriziraju niti jednu od velikih kr-
§¢anskih Crkvi. Milenarizam je uz velike poteSkoce prezZivio
u tek nekoliko mladih kr§¢anskih sekti.

Eshatolo$ka i milenaristi¢ka mitologija se u Europi u zad-
nje vrijeme ponovno pojavila u dva totalitarna politicka po-
kreta. Iako se naizgled mogu udiniti radikalno sekularizirani-
ma, nacizam i komunizar prepuni su eshatolodkih elemenata;
oni najavijujju Kz ouega sxijjata i poSetak ate etbillia i tlkazean-
stva. Noran Cohn, autor novije knjige o milenarizru, o na-
clenal-secljalizmu 1 marksizmu-lenjinizmu pise: «U pseudo-
-zfanstvenem Zargenu kojime se oba siuize, pronalazime vi-
Ziju stvati koja izrazito podsjeéa na sleZena znanstvena istra-
Zivanja kejima se Besto bavie za vrijemme srednjeg vijeka. Ke-
haéna, edlucujuca berba Odabranih (bile da su eni “arijel” ili
“proleteri”) pretiv vejski demena (Zideva ili burZeazije); Ze-
lje da se vlada svijetom, da se Zivi 4 apselutne] jednakest, ili
be istovremens, dedjeljuiy s& sekraiom providnesti Gdiabra-
Rima keji ée na taj Racin prenaci nadelknady za sve sveje pat-
nje; devisavanje krajnjih nauma pevijesti U svemiry kejl je
esleBedep od zla - eie nekelike starih Haphji keje jos | danas
gajime.

3 Norman Cohn, Les Faratiiquass de I'Mpanatiypsse (Pariz, 1963.).
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MILENARIZAM KOD «PRIMITIVNIH NARODA»

Sve do nasih dana, mit o Kraju Svijeta upravo je izvan za-
padnog svijeta doZivio zna¢ajan uzlet. Radi se o brojnim nati-
visti¢kim i milenaristi¢kim pokretima od kojih su najpoznatiji
melanezijski «kargo kultovi», koji se takoder mogu pronaéi i u
drugim regijama Oceanije, kao i u starim europskim kolonija-
ma u Aftici. Vrlo vjerovatno se veéina tih pokreta pojavila kao
posljedica vise ili manje dugih kontakata s kr§¢anstvom. lako
su oni gotovo uvijek okrenuti protiv bijelaca i protiv krS¢an-
stva, vecina tih starosjedilatkih milenarlzama posjeduje esha-
toloske krS¢anske elemente. U izvjesnim se slucajevima staro=
sjedioci pobune protiv mislonara same zato Sto se ovi potenji
ne ponaSaju kao pravi kr§éanl, 1 zato Sto, fia primjef, e vjeru=
ju u skorl dolazak Krista i u uskrsnuée mrtvih. U Melaneziji su
«kargo kultovi» usvejill miteve i fituale Neve gedine. Kae §to
smo to veé vidjeli, svetkovine Neve godine pedrazumijevaju
| simboliko penevne stvaranje Svijeta. PristaSe «karge kul-
tovas takoder vjeruju kako ce Kozmos biti razeren 1 penevine
stvoren, te da e pleme 2ivjeti u fiekoj visti Raja: mvi &8 wisilis-
futl, a smrtl i bolesti vise neée tamo biti. Ali, kae §i6 je t6 slu-
Caj u indeiranskoj i judeokrséanske] eshatologiji, novem stva-
fanju, ili peneviem stjecanju Raja prethedit ée niz kezmitkih
katastrofa; zemlja ée se tresti pod vatrenem kisem, planine ée
se uruSavati 1 prekeiti deline, Bijelei i oni staresjedioci koji ai=
su pristaSe kulta petpune ée is8eznuti, itd.

Morfologija primitivnih milenarizama izuzetno je bogata
i obuhvatna. Za na§ je slu¢aj znatajno istaknuti nekoliko &i-
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njenica®: (1) milenaristicki pokreti mogu se smatrati razvo-
jem mitsko-ritualnog scenarija povremene obnove Svijeta; (2)
izravan ili neizravan utjecaj keStzamndie exdtetdbyg)jje Gini sse puutt-
puno sigurnim; (3) iako privuéeni vrijednostima zapadnjaStva
i u Zelji prihvaéanja kako religije i obrazovanja Bijelaca, tako
i njihovih bogatstava i oruZja, pristale milenaristi¢kih pokre-
ta su antizapadnjaci; (4) takve pokrete uvijek pokredu religij-
ske osobe prorockog profila, a organiziraju ih i Sire politi€ari
za politicke svrhe; (5) za sve te pokrete, do milenlja ¢e uskoro
doél, all bez kozmickih kataklizemi ill povijesnih katastrofa.

Potpuno je nepotrebno naglaSavati politi¢ki, socijalni i eko-
nomski karakter tih pokreta, buduéi da je on sam po sebi oéi-
gledan. Ali njihova snaga, zralenje, stvarala$tvo ne po&ivaju
samo na tim socijalno-ekonomskim faktorima. Radi se o reli-
gijskim pokretima. PristaSe olekuju i proglaSavaju Kraj Svi-
jeta kako bi se dosegli bolji ekonomski i socijalni uvjeti Zivo-
ta — ali posebno zato §to se oni u ponovnom stvaranju Svije-
ta nadaju ponovnoj obnovi ljudskog blaZenstva. Gladni su i
Zedni zemaljskih dobara - ali takoder i besmrtaosti, slobode
i rajskog blazenstva. Po njima, Kraj Svijeta ¢e omoguéiti po-
novno uspostavljanje blazenog i savrienog ljudskog postoja-
nja bez kraja.

Dodajmo kako €ak i tamo gdje nema govora o katastrofi&-
nom kraju, ideja ponovne obnove i ponovnog stvaranja Svije-
ta predstavlja glavni element pokreta. Prorok ili osnivaé kul-

3 Usp. M. Eliade, Mepitistapifetéas et I'Mribasgyme (Pariz, 1962.), str.
155. i dalje («Renouvellement cosmique et eschatologie»).
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ta proglaSava skori «povratak poCecimay, i kao posljedicu —
stjecanje izvornog «rajskog» stanja. Uistinu, to «izvorno» raj-
sko stanje predstavlja idealiziranu sliku kulturne i ekonomske
situacije prije dolaska Bijelaca. To nije jedini primjer mitiza-
cije «prvotnog stanjax, «drevne povijestis koja se smatra Zlat-
Alm Dobom. Alil one Sto je zanimljlvo za nase istrazivanje, to
flje «historijska» stvarnost koju penekad uspljevame izolira-
tl 1 oslobediti ju od rasko$ne Ikonegrafije, ve¢ &lnjenica daje
Kraj Svijeta - ili zaprave, kolenizacija - o&ekivanje Novo-
ga Svijeta keje ukljucuje 1 povratak izverima. Mesijanska 1ié-
nest prepeznaje se u kulturaem hereju ili mitskom pretku Eiji
se povratak egekuje. Delazak je jednak penevie) aktualizael-
ji mitskih Vremena s poéetka - dakle, ponevae stvaranje Svi-
jeta. MilenaristiCki pekreti kolenijalnih nareda proglasavaju
politiéky neevisnest 1 kulturau slebedu, 5te se smatra penev-
fifm stjecanjem prvotneg blazeneg stanja. Ukratke, éak i ake
apekaliptiéke razaranje nije ecigledi, Uprave 6vaj, stari svi-
jet se simbeliéki ukida, a rajski Svijet s peéetaka pestavlja se
fia njegeve mjests.

«KRAJ SVIJETA» U MODERNOJ UMJETNOSTI

Zapadnjacka drustva ne posjeduju nita 8to bi se moglo
usporediti s optimizmom komunisti¢ke eshatologije i primi-
tivnih milenarizara. Ba$ naprotiv, danas postoji sve raspro-
stranjeniji strah od katastrofalnog Kraja Svijeta, zbog termo-
nuklearnog oruzja. U svijestl Zapadnjaka, taj ¢e kraj biti ra-
dikalan i definitivan; iza njega nece uslijeditl nove Stvaranje
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Svijeta. Ovdje se ne moZemo upustiti u sistematsku analizu
brojnih izraza straha od atomskog unistenja u moderno do-
ba. Ali brojni drugi zapadni kulturni fenomeni mogu nam se
udiniti znaajnima za naSe istraZivanje. Ovdje osobito mislim
na povijest zapadne umjetnosti. Veé potetkorm stoljeca, pla-
stiéne umjetnostl, kao 1 knjiZzevnost i glazba, zabiljezili su te-
liko radikalne preobrazbe da bi se moralo govoriti 6 «pzia-
fiju umjetniékog jezika». Zapoteto u slikarstvu, to se &prAia=
fije jezika» prosirile na poeziju, roman, a u zadnje vrijeme §
leneseom, i Na teatar. U nekim se sluéajevima radi 6 stvarnem
unistenju ustaljeneg umjetniékeg Svemira. Prematrajuéi ne-
ka Revija djela, stjece se dejam kaks je umjetnik zelie naini-
ti Iabul Fasy od eijele pavijesti slikarstva. Te je Eak i vise od
fazaranja: vraéanje u Kaes, u neki eblik primerdijalne masse
eonjse. Zate, stejeéi pred Hm djelima; nagadame daje umjei:
Al U petrazi za neeifme $6 jos Aije iz¢azle; 6A MOra unistit
Fusevine i ks kef st $6 Rakupili Hjekem prethednih reveluei-
ja Ra pedrugju aE astiénin umjetnest; treba daci d8 nivea 2a-
metia stvarl kake Bl 8d poestla zapaees povijest Hmieinost:
Ked pune madernih umJeinika 8sjea s& kake «razaranje pla-
stienag jezikas Rije Bila prva faza u GbURVAIRIJeM PFOEEsH; 8
6 €8 apselutns uslijediH penovAs stvaranje NBvVeg SVemifa:

U modernoj umjetnosti, nihilizam i pesimizam prvotnih re-
volucionara i razaratelja predstavljaju ve¢ zastarjele stavove.
Do na$ih dana, niti jedan veliki umjetnik nije vjerovao u pro-
padanje i skori nestanak njegove umjetnosti. S tog gledista,
njihovo se stajalite doima poput onoga kod «primitivaih na-
rodas: oni su doprinijeli razaranju Svijeta - to jest razaranju
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njihovog Svijeta, njihovog umjetni¢kog Svemira — kako bi od
njega stvorili drugi. Taj je kulturni fenomen vrlo zna¢ajan jer
upravo umjetnici predstavljaju istinske stvaralatke snage ci-
vilizacije ili dru$tva. Svojim stvaranjem, umjetnici predvida-
ju ono §to ¢e se dogoditi — iako ponekad jednu ili dvije gene-
racije kasnije ~ i u drugim dijelovima socijalnog i kulturolo$-
kog Zivota.

Znadajno je kako se razaranje umjetnickih jezika podudari-
lo sa zamahom psihoanalize. Dubinska je psihologija valorizi-
rala interes za podrijetla, §to vrlo dobro karakterizira Eovjeka
arhaiénih druStava. Bilo bi uzbudljivo proudavati izbliza pro-
ces revalorizacije mita 0 Kraju Svijeta u suvremenoj umjetno-
stl. Moglo bi se zaklju&iti kako su umjetnicl, daleko od neu-
totiéara kako ih se ponekad naziva, upravo suprotno, psihié-
ki puno zdraviji od pune drugih moderaih 1judi, Onl su shva-
tili kako do pravog poéetka fie moze doéi bez stvarnog kraja.
A prvi medu modernima, umjetnici su se angazirali uistinu fa-
Zoriti sve] Svijet kake bi ponevie stverili umjetnicki Svemir
U kejemu Bi Eovjek megao istovremene pestojati, razmislja-
ti 1 sanjati.
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V. POGLAVLIJE

Kremenom se moZe oviadati

1ZVIESNOST NOVOG POCETKA

PribliZavanje koje smo upravo naznacili izmedu «optimiz-
ma» naroda koji su odnedavna oslobodeni kolonijalne vlasti i
zapadnih umjetnika moglo bi se proSiriti i razviti. Uistinu, na-
mecu nam se i druge usporedbe izmedu izvjesnih vjerovanja
tradicionalnih dru3tava i nekih gledi$ta moderne kulture. Me-
dutim, mi éemo takve usporedbe ostaviti za kasnije, kako ne
bismo prekinuli razvoj naSeg izlaganja. Mitsku temu o Kraju
Svijeta posebno smo istrazili u cilju isticanja odnosa izmedu
eshatologlje i kozmogonije. Sjecamo se kako sme u trecem
poglavlju naglaSavali znataj mitsko-obrednog scenarlja godis-
nje obnove Svijeta. Vidjell smo kako taj scenarij ukljuduje
motlv «savrSenstva poBetakas, te da poéevSi od 1zvjesneg po-
vijesnog trenutka, taj motlv postaje «pokretljivy; pestaje ka-
dar oznalavati kako savrSenstve potetaka u mitske] prosle-
stl, tako i ono koje ée se odvijati u buduénesti, naken razara-
fija Svijeta, U dugaékem exeursusw 6 mitovima 6 Kraju Svi-
jeta keje sme analizirali u zadnjem poglavlju, Zeljeli sme ista=
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knuti da ¢ak i u eshatologijama, temeljna nije ¢injenica Kraja,
veé izvjesnost novog potiikar. Dakle, taj je ponovni pocetak,
pravo rekavsi, odgovor na apsolutni poéetak, odnosno kozmo-
goniju. Moglo bi se i ovdje re¢i kako smo se susreli sa stavom
koji karakterizira arhaiénog Eovjeka, a odnosi se na saznanje o
posebnoj vrijednosti koja se dodjeljuie poznavanju ppeliijista-
la. Uistinu, za &ovjeka arhaiénih druStava, poznavanje podti-
jetla svake stvari (Zivotinje, biljke, kozmi¢kog predmeta, itd.)
daje odredenu vrstu arobne nadmoci nad njom: znamo gdje
je moZemo pronaci, te Sto uiniti da se u buduénosti ponovio
pojavl. Istu bismeo formulu mogli primijeniti 1 na eshatoloske
mitove: poznavanje onoga Sto se dogodilo ab origine, odno-
sno kozmogonije, opskrbljuje znanost onime 5to ¢e se doga-
dati u buduénosti. «Pokretljivost» pedrijetla Svijeta izrazava
fadu Eovjeka da ée njegew Svijet uvijek biti tameo, Cak 1 ake
dode do povremenog razaranja u pravem smislu rijeél. Zna-
&l 1i to svrSetak beznada? Ipak ne, buduéi da zamisao razafa-
fija Svijeta zaprave fe predstavlja pesimistiéau ideju. Svijet
se kvati 1 iserpljuje vlastitim trajanjem, pa se zbog toga mera
svake gedine penevne stvarati. Ne, megli sme prikvatiti ideju
apokaliptiéneg razaranja Svijeta zate §te sme poznavali kez-
fegeniju, ednesne «tajnus pedrijetla Svijeta.

FREUD I POZNAVANIJE «PODRIJETLAY

Nepotrebno je dodatno nagla3avati «egzistencijalnu» vri-
jednost poznavanja podrijetla u tradicionalnim drustvima, bu-
duéi da to nije samo arhaina karakteristika. Zelja za pozna-
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vanjem podrijetla stvari osobina je i zapadne kulture. Tije-
kom 18, a osobito 19. stoljeéa umnogostrucila su se istraZiva-
nja kako o podrijetlu Svemira, Zivota, vrsta ili Eovjeka, tako i
o podrijetlu drustva, jezika, religije i svih ljudskih institucija.
To oznatava nastojanje da saznamo podrijetlo i povijest sve-
ga Sto nas okruZuje: podrijetlo sunéevog sistema, kao i podri-
jetlo institucije braka ili djeéje igre 8kolice.

U 20. je stoljeéu znanstveno istraZivanje o potecima kre-
nulo u drugom smjeru. Za psihoanalizu je, primjerice, istinsko
primordijalno ono 5to je «ljudski primordijalnos, a to je prvo
djetinjstve. Dijete Zivi u mitskom, rajskom dobu!, Psiheanali-
za je obradila tehnike keje nam mogu otkriti «podetke» nale
osobne povijestl, te osobito omoguéiti prepeznavanje preeiz-
nog dogadaja kojim se zaviSilo blazenstve djetinjstva, odlu-
ujuci o buduéern usmjerenju nafeg postejanja. «Prevodedi U
1zraze starinske misli, megle bi se reéi kake je pesiajae «Raj»
(za psihoanalizu, pretperodajni stadij ili razdeblje kaje se pre-
tezalo do treAutka edbijanja ed sise) 1 «prekidy, «katastrofay
(dje&ji traumatizarm), te da Bez ebzira kakav stav edrasla 8se-
ba ifala e tiM prveinim degadajima, eni time Risu manje te-
feljni za njegeve bie®

! To je razlog zasto nesvjesno predstavlja strukturu privatne mitologi-
je. Mogli bismo iéi jo¥ dalje i priznati ne samo da je nesvjesno «mitolo-
gijsko», nego da i neki od tih sadr24ja obiluju kozmickirm vrijednostima;
drugim rije¢ima, oni odraZavaju modalitete, procese | sudbine Zivota | Zi-
ve materije. Mogli bismo &ak re¢i kako se jedini stvarni kontakt modernog
govjeka s kozmitkom sakralno¥¢u provodi kroz nesvjesno, bilo da se ra-
di o snovima i imaginarnor 2ivotu, ili pak o djelima koja Izvitu iz nesvje-
snog (poezija, igre, predstave, itd.).

M. Eliade, Myithes, reves et mysieres, sir. 56.
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Zanimljivo je ustanoviti kako je psihoanaliza jedina od zna-
nosti o Zivotu dosla na ideju kako su «poceci» svakog ljudskog
biéa bili bozanski, predstavljajuéi neku vrstu Raja, dok su dru-
ge znanosti o Zivotu posebno nagladavale nestalnost i nesavr-
Senstvo poletaka. Taj proces, postajanje i evolucija malo po
malo ispravljaju muéno siromaStvo «potetaka».

Dvije su Freudove ideje zanimljive za na$ slu¢aj: (1) bla-
Zenstvo «pocetaka» ljudskog bica i (2) ideja da sjeéanjem ili
«povratkom unatrag» moZemo oZivjeti izvjesne traumati¢ne
iznenadne dogadaje iz prvog djetinjstva. BlaZenstvo «podri-
jetla», kao 8to smo veé uvidjeli, predstavlja prili¢no Eestu te-
mu u arhai¢nim religijama, a jednako je posvjedoéeno u Indi-
ji, Iranu, Grékoj, kao i u judeokiééanstvu. Cinjenica da Freud
postulira blazenstvo na podetku ljudskog postojanja, ne zna-
&l da psihoanaliza ima mitoloSku strukturu, niti da ona posu-
duje arhai¢nu mitsku temu, prihvaéajuél judeokeséanski mit o
Raju | propasti. Jedina sli€nost koju mozemo pronaéi izmedu
psihoanalize 1 arhaiéne koncepcije o blazenstvu 1-savrenstvu
podrijetla lezi u &injeniei kako je Freud otkrio edluéujuéu ule-
gu «primordijalnog i rajskeg vremena» prvog djetinjstva, bla-
Zenstva prije prekida (primjerice, odbijanje od sise), ednesne,
prije fiego Ste vrijeme za svaku 6s6bu e postane «prozivlje-
fie Viijemey.

Kada je rije¢ o drugoj freudovskoj ideji koja je zanimljiva
za na8e istraZivanje, a tife se poznavanja «povratka unatrag»
pomocu kojega se nadamo moc¢i reaktualizirati izvjesne odlu-
¢ujuce trenutke prvog djetinjstva — ona opravdava usporedbu
s arhai¢nim pona8anjima. Naveli smo odredeni broj primjera
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i istakli vjerovanje kako moZemo reaktualizirati, dakle: pro-
Zivjeti prvotne dogadaje koji su ispripovijedani u mitovima.
No, izuzmemo li nekoliko primjera (izmedu ostalih, €arobna
izljeenja), ti primjeri oslikavaju zajedhiiciii povratak unatrag.
Upravo je ukupna zajednica, ili njezin zna¢ajan dio, obredi-
ma oZivljavala dogadaje koji su opisani u mitovima. Tehnika
psihoanalize omogucuje pajidiivatéar povratak u Vrijeme po-
stanka. Naime, taj je egzistencijalni povratak unatrag poznat i
u arhajskim drudtvima, a igra zna¢ajnu ulogu u izvjesnim psi-
hofiziolo3kim tehnikama Istoka. Tim ¢emo se problemom sa-
da baviti.

TRADICIONALNE TEHNIKE «POVRATKA UNATRAG))

Psihoanalizu ne namjeravamo usporedivati s vjerovanjima
i tehnikama «primitivnih» ili istoénih drustava. Cilj ovdje pre-
dlozene komparacije je pokazati kako je «povratak unatrag»,
iji je znalaj za shvacanje Eovjeka, a posebice za njegovo
izlje€enje uvidio Freud, bio prisutan i u izvaneuropskim kul-
turama. Nakon svega 8to smo rekli o nadi o obnavljanju Svije-
ta ponavljanjem kozmogonije, nije teko shvatiti podlogu tih
praksi: pojedinacan povratak podrijetlu zamiSljen je kao mo-
guénost obnavljanja 1 preperoda pestejanja onoga keji to po-
duzima. Ne, kae 5io éemo iskoro vidjeti, «povratak podrijet-
lus mozZe se provoditi u sve svrhe, a meze imati razliita zna-
genja.

Postoji, prije svega, dobro poznati simbolizam inicijacij-
skih obreda koji uklju€uju regressus ad uterum. Proulavaju-
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¢i nasiroko taj kompleks u nasoj knjizi Naissamzess myystigues,
zadovoljimo se ovdje tek s nekoliko navoda. U arhai¢nim sta-
dijima kulture, inicijacija adolescenata obuhvaéa niz obreda
otvorenog simbolizma: radi se o pretvaranju novaka u embri-
on, kako bi se on potom ponovno rodlo. Inicijacija zaaci dru-
go rodenje. Organom Inicijacije adolescent istovremeno po-
staje drustveno odgovoeran 1 kultureloSki probuden. Povratak
U maternieu oznacen je bile samoéom neofita u kolibi, simbe-
liékim prozdiranjem od strane Sudevista, ili pak prediranjem
u svete gedfueje keje se peistovjecuje § maternicom Majke-
=Zemlje’.

Ono $to nas ovdje zanima jest Einjenica da pored tih obre-
da puberteta, karakteristi¢nih za «primitivha» drustva, jedna-
ko tako postoje i kompleksnije kulture od inicijacijskih obre-
da koji sadrze regressus ad uterum. Ukoliko se sada ograniéi-
mo na Indiju, razlikujemo taj motiv u tri razli¢ita tipa inicija-
cijskih svetanosti. Za poletak, postoji sveéanost uRanayama,
odnosno, inicijacija mladi¢a od strane njegoveg uéltelja. Mo-
tlv trudnoée 1 ponoviog rodenja tamo je jasno izrazen: kaze se
da utltelj pretvara mladiéa u embrion, Euvajuéi ga tijekoem tri
noéi u svem trbuhu®, Onaj kojl je ostvarie upanayamu, «dva:
put je roden» (avisid). Retindke tiake Ralilil GHrall i, ma-
fAetAut eneme keji se pﬂpf@i’ﬁa Za Ztvu some, a keji se saste-
ji od pevratka u stadij fetusa’. Kenasne, regressys ad merum

% Usp. primjerice australski obred Kunapipi koji je opisan u R. M.
Berndt, u Naissannass mystigues (Pariz, 1959.), str. 106. i dalje.

4Usp Naissannsss mystiguas, str. 113. i dalje.

S b, str. 115. i dalje.
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je isto tako u sredistu sveCanosti hiramya-gatiitay, doslovno:
«zlatni embrion». Novi se ¢lan stavlja u zlatnu posudu krav-
ljeg oblika, pa se on po izlasku smatra novo-rodenim®.

U svim se tim sluajevima regressus ad uterum provodi u
cilju poradanja novog ¢lana u novi oblik Zivljenja ili prepora-
danja. S gledi$ta strukture, povratak u maternicu odnosi se na
vraéanje Svemira u «kaoti¢no» ili embrionalno stanje. Pretpo-
rodajna tmina odnosi se na No¢ prije Stvaranja i na mrak ini-
cijacijske kolibe.

Naravno, svi ti inicijacijski obredi, kako oni «primitivnih»
naroda, tako i indijski koji sadrZe povratak u maternicu, po-
va vezanih za inicijacijske obrede regressus ad uterum, a ti se
odnose na pothvate Heroja ili éarobnjaka i amana koji su re-
gressus proveli glavom, a ne samo simboli€ki. Veliki broj mi-
tova posebno istiée: (1) prozdiranje heroja od strane morskog
Sudovista, te njegov pobjedni&ki izlazak nakon 3to je rasparao
trbuh prozdirata; (2) inicijacijski prelazak vagine dentate ili
pogibeljan silazak u spilju ili pukotinu koje se poistovjeéuju s
ustima ili maternicom Majke-Zemlje. Sve te dogodovsitine za-
pravo predstavljaju inicijacijska iskuSenja, nakon kojih heroj-
-pobjednik postize nov na&in bivstvovanjaf,

S Ibid., str. 118. i dalje.

7 O mitskom modelu u indijskim inicijacijskim obredima, usp. Nais-
sances mystigues, str. 117.

8 Usp. Naissanmass mystigues, str. 132. i dalje.
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Inicijacijski mitovi i obredi regressus ad uterum isti¢u slje-
deéu &injenicu: «povratak podrijetllu) priprema novo rodenje,
kojim se ne ponavlja prvo, fizitko rodenje. Postoji pravo mi-
stitko ponovno rodenje duhovnog reda, odnosno pristup no-
vom naéinu postojanja (koje sadrzi spolnu zrelost, prisustvo-
vanje sakralnosti 1 kulturi - ukratko, «otvaranje» Duha). Te-
meljna je ideja da u cilju pristupa visem obliku postojanja, va-
lja ponoviti trudnocu 1 rodenje, ponavljajuéi ih obredno 1 sim-
boligki; drugim rljeSima, imame pesla s djelovanjima keja su
usfijerena prema vrijednostima Duha, a fie prema postupeima
koji su evisii 6 psihofizieleSke) akiivniesti.

Na tom je gledi$tu valjalo inzistirati kako ne bismo osta-
vili dojam da su ba$ svi mitovi i obredi «povratka podrijet-
lu» smjeSteni u isti plan. Jasno, simbolizam je isti, ali kontek-
sti se razlikuju, tako da nam tek namjera koju isti¢e kontekst
u svakom pojedinom slu€aju daje stvarno znafenje. Kao $to
smo i vidjeli, pretporodajne tmine ili mrak inicijacijske koli-
be u No¢i prije Stvaranja moguce je potvrditi s gledista struk-
ture. Zapravo, No¢ iz koje se svakoga jutra rada Sunce, sim-
bolizira prvotni kaos, a izlazak sunca predstavlja odgovor na
kozmogoniju. No, o&ito je kako se taj kozmogonijski simbo-
lizam obogacuje novim vrijednostima u slu€aju rodenja mit-
skog Pretka, fizickog rodenja svakog pojedinca 1 inicljaclj-
skog ponovnog rodenja.

Sve Ce to postati jasnije u primjerima koje ¢emo sada istra-
Ziti. Vidjet ¢emo kako je «povratak podrijetlin)) posluZzio kao
model za fiziolo3ke i psihomentalne tehnike kojima je cilj, ka-
ko ponovna obnova i dugovje¢nost, tako i izljeCenje, odnos-
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no konaéno oslobodenje. Ve¢ smo imali prilike primijetiti ka-
ko je kozmogonijski mit spreman za razli€ite primjene, medu
kojima i lijetenje, poetsko stvaranje, uvodenje djeteta u drus-
tvo i kulturu, itd. Jednako smo vidjeli kako regressus ad ute-
rum moze sli€iti povratku u kaotiéno stanje prije Stvaranja.
Sada shvadamo zaSto neke arhalne terapeutike obredni po-
vratak u maternieu koriste ufmjesto obredne recitaclje kozmo-
genijskog mita. U Indiji, na primjer, tradicionalna medicina
jos 1 danas provodi postupke pomladivanja staraca | oporavak
potpune iserpljenih belesnika ukepavajuéi ih u jamu u ebliku
fateriiee. Simbelizam «hioveg rodenjas je oéigledan. Uesta-
lef, radi se 6 ebiéaju keji je jednake pesvjedeéen i izvan Ih-
dije, a ednesi se Na ukepavanje Belesnih, kake bi se 6ni pene-
vhe redili U krilu Majke-Zermlje’.

I u Kini susreéemo &arobno lije€enje «povratkom u posta-
nak». Taoizam posveéuje prilian znadaj ((@mbrionalnom di-
sanjur, t'airsii. Ono se sastoji od disanja u zatvorenom krugu,
na na&in kako to &ini fetus; pristaSa se trudi oponasati cirku-
laciju krvi i daha od majke na dijete i od djeteta na majku. U
predgovoru T at-sii k'zeu; kive («Usmena pravila o embrional-
fom disafiju») 1zriéito se kaze: (Vracajuél se u esnevu, po-
vratkerm u postanak tjerame starost, vraéajuéi se u stanje fetu-
sa'.» Jedan tekst modernog sinkretistidkog tacizma izraZava

% Usp. Traite d'Aintninee des Religions, str. 220. i dalje.

10 4. Maspero, «Les procedes de Nourrir le Principe Vital» u drevnoj
taoisti¢koj religiji (Journall Asiatiiguez, travanj-lipanj 1937., str. L17-252,
353-430), str. 198.
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sljedece: «Zato je (Buddha) Joulai (tj. tathagata) u svom veli-
kom milosrdu otkrio metodu rada (alkemijskog) Vatre, podu-
&ivii ljude ponovnom prodiranju u maternicu kako bi se pono-
vno nadinila njihova priroda (stvarna) i (punoca) njegove Zi-
votne sudbine''»

Suodeni smo, dakle, s dvije misti¢ke teorije koje su i razli-
tite, ali istodobno i sli¢ne, zato Sto obje teZe postizanju «po-
vratka podrijetlu»: «embrionalnim disanjem» i alkemijskim
radom. Poznato je kako se te dvije tehnike pojavijuju medu
brojnim metodara kaje taoisti koriste za stjecanje mladosti
krajnje dugovje€nostl («besrmrtnosti»). Uz alkemijsko ekspe-
fimentiranje uvijek moera iéi i prikladna misti€ka meditacija.
Prilikem taljenja metala, taoistiéki alkemidar u vlastitem i
jelu nasteji provesti sjedinjenje dvaju kezmeloskih prineipa,
Neba i Zeflje, u 6ilju penevieg uspestavljanja prvetne kaetié-
fie situacije keja je poestejala prije stvaranja. Ta prvetna situ-
aclja, slikevite nazvana «kaotinimy stanjem, odgevara kake
situaeiji jajeta ili zametka; take i rajskem i Aesvjesnem stanjy
nestvereneg svijeta'?. Taeist to primerdijalae stanje Rastaji
pestiéi bile fﬁ@ditaeu@m keja ide uz alkemijske eksperimen:
tiranje, bile «embrienaliim disanjems. Ne, «embrisnalne di-
sanje» se svedi na zadnji stupanj, 6HAGSAS Na 6n8 §te teksigvi
Razivajl «ujedinjsnjem dahavas, sbulvainem fehnikem ke-

" Houei-miigzkhing od Lieou Houayang, naveden u Rolf Stein, «Jar-
dins en miniature d'Exireme-Oniienty (Bulletin de I'talke Frangaite 4'Ex-
treme-Orianmy, t. XLII, Hanoj, 1943, str. 1-104), str. 97.

22 Usp. R. Stein, op. cit., str. 54.
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jajie previse kompleksna da bismo je ovdje mogli prou€ava-
ti. Dovoljno je re€i kako «ujedinjemje didhova» sedirzi kazmo-
loski model. Uistinu, «dahovi» su po taoisti¢kim tradicijama
u pocetku bili pomijesani, oblikujuéi jaje — Veliko-Jedno, od
kojega su se odvojili Nebo i Zemlja'3.

Ideal taoista, to jest dosezanje blaZenstva, mladosti i duga
Zivota («besmrtnosti»), imao je dokle kozmoloski model: to je
stanje primordijalnog jedinstva. Ovo vise nije slu¢aj reaktua-
lizacije kozmogonijskog mita, kao 3to je to bio slu€aj u pret-
hodno spomenutim obredima lijetenja. Ne radi se vise o po-
navljanju kozmidkey stvaramiia, veé o pronalaZenju stanja koje
je pretifadilio kozmoganilli, a to je «kaos». Medutim, kretanje
je misli isto: zdravlje i mladost postizu se «povratkom u pod-
tljetlon, bilo «povratkom u maternicuy, ili pak povratkom u
kozmitko Veliko-Jedno. Vazno je, dakle, utvrditi da se i u Ki-
fl smatra kako se bolest i starost mogu 1zlijeéltl «povratkom
u postanaky, jedinim naéinom kojl je arhaléna misao smatrala
djelotvernim u poniStavanju djelovanija Viemena. Jier, w kemes-
fiel, uvijek se radi o poniStavanju proteklog Vremena, «po-
vratku unatrag» 1 penevnom poéetku postojanja s netaknutim
zbrejem njegovih moél.

DA BI SE IZLIJECILO OD DJELOVANJA VREMENA...

Po tome je pitanju Indija osobito zanimljiva; yoga i budd-
hizam su na tom polju razvili izvjesne psihofizioloSke prakse

3 H. Maspero, op. cit., str. 207, br. L.
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«povratka unatrag» do stupnja koji je drugdje nepoznat. OCi-
gledno je kako obred nema samo terapeutski cilj: regressus ad
uterum vise se ne provodi radi izljeCenja ili pomladivanja, ni-
ti radi simboli¢kog ponavljanja kozmogonije namijenjene li-
je€enju pacijenta uranjanjem u prvotnu punoéu. Yoga i budd-
hizam su smjeSteni u plan koji se razlikuje od onog koji je pri-
sutan kod primitivaih terapeutika. Krajnji cilj nije zdravlje ili
pomladivanje ~ nego duhovna vjeStina i oslobodenje. Yoga i
buddhizam su soteriologije, misti¢ke tehnike, filozofije - pa
je jasno da, osim magiénih izljeCenja, one teZe i drugim cilje-
vima.

Medutim, ne moZemo ne primijetiti kako te indijske misti&-
ke tehnike predstavljaju strukturalne analogije s arhai¢nim te-
rapeutikama. Indijske filozofije te asketske i kontemplativne
tehnike sve teZe istom cilju: izljeenju Eovjeka od boli posto-
janja u Vremenu™. Za indijsku misao, karme, temporalnos-
¢u, uzrokuje patnju, produljujuéi je u beskraj: zakon karme jje
onaj koji namede brojne seobe, taj vjetni povratak u postoja-
nje, pa iz toga i u patnju. Oslobadanje od karmi¢kog zakona
jednako je «izljeenju». Buddha je «kralj lije¢nikax, a njego-
va je poruka objavljena kao «novo lijeénistvo». Upravo «sa-
gorijevajuéi» buduci zivot do zadnjeg atoma, u potpunosti po-
niStavamo karmiki ciklus oslobadaju¢i se od Vremena. Da-
kle, jedan od naina «sagorijevanja» karmickih ostataka je i
tehnika «povratka unatrag» u cilju upoznavanja prijadnjih
postojanja. To je jedna sveindijska tehnika. Posvjedotena u

“ Usp. Mytihes, reves et mysieres;, str. 50. i dalje.
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Yoga-sutrama (111, 18), poznata je svim mudracima i kontemp-
lativnim suvremenicima Buddhe, a i sam je Buddha upraZnja-
va i preporuda.

«Rije¢ je o tome da se krene od nekog preciznog trenut-
ka koji je najbliZi sada¥njem, te da se vrijeme prijede unatrag
(pratifomam, «u obratnom smjeru») kako bi se stiglo ad ori-
ginem, kada je prvo postojanje, «pojavivsi se» u svijetu, po-
krenulo Vrijeme. Time dolazi do spajanja tog paradoksalnog
trenutka 1zvan kojega Vrljeme nlje postojalo, bududi da se ni-
§ta nije pokazivalo. Shvacamo smisao 1 cllj te tehnike: onaj
kejl vraéa vrijeme svakako mora pronaéi pocetau tocku koja
se u krajnjej linlji, pedudara s kozmogonijom. OZivjetl sveje
proSle Zivete isto take znati 1 shvatiti ih, te do izvjesne mjere
«sagorjeti» sveje «grijeher, ednosne zbreoj djela postavljenih
pod jak utjecaj meznajii eapidaiizianih o4 jednes posiGiatjia
do druged, zakenem karme. Ne, jos je vaZiije deéi de pesei-
ka Vremena i spejiti se § Ne-Viemenom, vjeénem sadashje-
§6u keja je preihedila vremenskem iskustvu temeljensm na
prver ljudskem propalom pestejanjy. DYushn HijesHna, pota-
zeéi od nekog trefutka iz viemenskoeg trajafja, mezeme deéi
de iserpljivania teg trajanja, prelazeét ga unairag, te kenaéne
deéi de Ne-Vremena, vjeenesti: Medutim, nadmasivanje 1jud-
skeg dp@ﬁ@jaﬁja i pestizanje ne-vjetevaneg stanja prethsdils
j& pady U Viemenu i ketacu pestejania’.»

Hatha-yoga i izvjesne tantri¢ke 3kole koriste metodu na-
zvanu «hodanje protiv struje» (ujana sad¥ama) ili «regresiv-

5 1hid, stir. HIL-52.
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ni proces» (ulta), u cilju postizanja obrata svih psihofiziolo$-
kih procesa. «Povratak», «regresija» oznafavaju kod onoga
tko ih postiZe «unitenje Kozmosay, te se, kao posljedica, pro-
vodi «izlazak iz Vremena» i pristup «besmrtnosti». Ili, u tan-
trikom se poimanju besmrtnost moze postiéi samo «zaustav-
ljanjeim pojaver, dakle, procesom dezintegracije; potrebno je
hodatl «protiv sirujer (ujana sadharay) 1 pronaci primordijal-
no Jedinstvo, odnosno ono koje je postojalo in illo renpere,
ptlje Stvaranja'®, Rlje& je, dakle, o ostvarivanju procesa koz-
miéke resorpelje u svom vlastitom biéu, odnosne o dolasku do
«postankay. Siva-samtia (1, 60 1 dalje) predlaZe vrlo znaéajnu
duhovnu vjeZbu: naken io je opisao Sivine stvaranje Svemmi-
fa, tekst oplsuje proees koji je suprotan kezmitkej reserpeiji,
odnesno onakav kakav ga yogln treba produjetii | iskusati. Ovaj
vidi kako element Zemlja postaje «Istan&an», topeéi se u ele=
ment Vode, odnosne kako se Voda rastvara u Vaty, Vatra u
Zrak, Zrak u Eter i take dalje, dok se sve e upije u Velikem
brahmanu'”, Yogin sudjeluje u suproinm presesy ed proee-
sa Stvaraijfu, «vraa se unatragy de «pestankan. Tu yegijsku
v)]eZbu mezeme usperediti § taoistikom tehnikem keja teZi
«povratku do jajetay i primordijalnem Velikem-Jednem.
Ponovimo samo kako misti¢ke indokineske tehnike i pri-
mitivne terapeutike ne Zelimo staviti u isti plan, jer se radi
o razliitim kulturolo3kim fenomenima. Medutim, znatajno

16 M. Eliade, Le Yoga, Immavialilee et liberte (Pariz, 1954.), str. 270. i
dalje.
7 Le Yoga, str. 272.
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je primijetiti izvjesnu neprekidnost ljudskog ponaSanja pre-
ma Vremenu kroz razliCita razdoblja i u brojnim kulturama.
To bismo pona$anje mogli opisati na sljedeéi nacin: kako bi-
smo se izlijecili od djelovamja Wremena, potteiinw je «vratiti
se unatrag» i pvidbuiiiii se «pocetku Svijeta». Upravo smo vi-
djeli kako je taj «povratak podrijetlu» razli¢ito vrednovan. U
arhai¢nim prvim isto¢nim kulturama, ponavljanje kozmogo-
nijskog mita imalo je za cilj poniStavanje proteklog Vreme-
na i ponovni podetak novog postojanja, s netaknutim Zivot-
nim snagama. Za kineske i hinduisti¢ke «mistike», cilj nije bi-
lo ponovno zapodinjanje Zivota ovdje, na zemlji, veé «vraéa-
nje unatrag» i uspostavljanje primordijalnog Velikog-Jednog.
Medutim, u ovim primjerima, kao i u drugima koje smo na-
veli, poseban i odlu€ujuéi element uvijek je bio «povratak po-
stankuy.

VRACANJE PROSLOSTI

Ovih smo nekoliko primjera spomenuli kako bismo suprot-
stavili dvije kategorije tehnika: (1) psihoanalizu i (2) arhai¢ne
istone metode koje sadrZe razliCite postupke «povratka pos-
tankus koje su propisane u brojne svrhe. Namjera nam nije ras-
pravljati ovdje nasiroko o tim postupcima, ve¢ pokazati ka-
ko egzistencijalni povratak podrijetlu, ma kako on bio specifi-
gan za arhai¢ni mentalitet, ne predstavlja pravo vodenje za taj
mentalitet. Freud je izradio analognu tehniku kako bi moder-
nom &ovjeku omogudio vraéanje sadrZaja izvjesnih «prvih»
iskustava. Vidjeli smo kako postoji vise moguénosti vraéanja
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unatrag, a najznaCajmiijje mosdio mjineassu: ({10) bz ii ieEvars po-
novna uspostava izvorne situacije (bilo Kaosa ili predkozmo-
gonijskog stanja, bilo trenutka stvaranja), i (2) postupni po-
vratak «podrijetlu» vraéajuéi Vrijeme od sada3njeg trenutka
do «apsolutnog poletka». U prvom je slu€aju rije¢ o vrtogla-
vom, &ak trenutnom ukidanju Kozmosa (ili ljudskog biéa, kao
rezultata izvjesnog vremenskog trajanja) i uspostavljanju pr-
votne situacije («Kaosa» ili - na antropoloskom nivou - «sje-
menas, (@mbriona»). Sli€nost je oflgledna izmedu strukitre
te metode 1 one koja se odnosi na mitsko-obredne scenarlje
naglog vracanja u «Kaos» 1 ponavljanje kozmogonije.

U drugom slu€aju — kod postupnog povratka podrijetlu,
imamo posla s pomnim i iscrpnim prisjeanjem osobnih i po-
vijesnih dogadaja. Jasno, i u ovom je slu€aju krajnji cilj «spa-
ljivanje» tih uspomena i njihovo ponistavanje, kako bi ih se na
neki na¢in oZivjelo i medusobno razdvojilo. No, vi$e nije ri-
je¢ o njihovom trenutnom brisanju kako bi se postiglo trenut-
no spajanje s prvotnim trenutkom. Upravo suprotno, vazno
je prisjetiti se &ak i nevaznih detalja postojanja (sadaSnjeg ili
prethodnog), jer samo zahvaljujuéi tom sjeéanju uspijevamo
«spaliti» svoju pro$lost, zagospodariti njome i sprijeiti njezi-
no uplitanje u sadasnjost.

Vidimo razliku u odnosu na prvi tip ¢iji je model trenutno
ukidanje Svijeta i njegovog ponovnog stvaranja, jer sje€anje
ovdje igra glavnu ulogu. Uspomenom, anamnesisem, osloba-
damo se djelovanja Vremena. Osnovno je prisjetiti se svih do-
gadaja kojih smo bili svjedoci u vremenskom trajanju. Ta je
tehnika zajedni¢ka arhai¢nom poimanju koje smo op3irno raz-
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loZili, a ti€e se vaZnosti poznavanja podrijetla i povijesti ne-
ke stvari u cilju potpunog ovladavanja njome. Jasno, vraéa-
nje vremena unatrag podrazumijeva iskustvo koje je podloz-
no osobnom sjeéanju, dok se poznavanje podrijetla svodi na
poimanje primordijalne povijestl koje sluzi kao primjer fie=
kog mita. No, strukture su prihvaéene: uvijek je rije€ o detalj-
fiefn | pefnerm prisjecanju onoga §to se dogeditd Na HoSesi:
ma, 1 o6d toga doba.

Doti¢emo ovdje glavni problem, ne samo za razumijeva-
nje mita, nego osobito za potonji razvoj mitske misli. Pozna-
vanje podrijetla i povijesti stvari kao primjera, pruza neku
vrstu magiéne moéi nad stvarima. No, takvo poznavanje isto
tako otvara put prema sistemati¢kim spekulacijama o podri-
jetlu i strukturama Svijeta. Vratit cemo se joS na taj problem.
Ipak, odsada je potrebno totno odrediti kako se paméenje
smatralo spoznajom pai- excellensse. Tko je sposeban sjetiti
se, raspolaZe dragocjenijom magljsko-religijskem meéi ne-
go onaj koji poznaje pedrijetlo stvari. U dreviej Indiji, primje-
tlce, jasno je odredena razlika izmedu «objektivieg» pezna-
vanja pedrijetla razliGitih stvarnesti i «subjektivieg» pezna-
vanja, keje se temmeljl nia sjeéanju prijasnjih pestejanja. «Mi
poznajeme, 6 §Au, tveje mjesto redenja (janiram)m, kliée
auter mita iz AaimMaveelde (V1, 46, 2). «Zname, 6 Aghi, da
je tveje mjesto redenja trasirukey (ibid., Xlil, 3, 21). Zahva-
ljujuéi tofn saznanju 6 pedrijetlu («mjest redenjar), Bavjek
se Uspijeva ebraniti ed sna, i 5peseban je ﬁékﬁ%ﬁj@ﬂ@ k8-
vati vatrem.

No, poznavanje vlastitih ranijih postojanja, odnosno svoje
osobne «povijesti» otkriva jo¥ nesto: znanost soteriolodkog ti-
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pa i ovladavanje vlastitom sudbinom. Tko se sjeca svojih ¢1o-
denjax (= podrijetla) i svojih ranijih Zivota (= trajanja koja
se sastoje od zna¢ajnog niza proteklih dogadaja) uspijeva se
osloboditi karmi¢kih uvjetovanja; drugim rije¢ima, on posta-
je gospodar svog Zivota. Zbog toga je, primjerice, «apsolutno
sjecanje», ono Buddhino, jednako sveznanju i daje mo¢ Koz-
mokrata onome tko ga posjeduje. Ananda i drugi Buddhini
uenici «prisje€aju se rodenjar, i bili su oni koji su se «sjeéa-
li rodenja». Vamadeva, autor slavnog rgvedskog himna, go-
vorio je o sebi: «nalazeéi se u maternici, doZivio sam rodenja
bogova» (Rg-veda, 1V, 27, 2). I Kr3na «poznaje sva postoja-
nja» (Bhagavad-gita, IV, 5)*, Svi - bogovi, Buddhe, mudtraci,
yogTji -- ubrajaju se medu one koji znaju.

Poznavanje ranijih postojanja ne predstavlja samo isklju-
¢ivo indijsku tehniku. PosvjedoCena je i kod 3amana, a vi-
djet éemo daje igrala vaZnu ulogu i u grékim filozofskim spe-
kulacijama. Ono §to je zasada potrebno naglasiti, to je izuze-
tan ugled poznavanja «podrijetala» i drevne «povijesti»: ne-
ki odludujuéi dogadaji dogodili su se u mitsko doba, a Eovjek
je nakon njih postao onakvim kakav je danas. Ta se primordi-
jalna povijest koja je dramati€na, a ponekad i tragi¢na, ne tre-
ba samo znatt, nego je se stalno treba prisjcatii. U nastavku
¢emo vidjeti posljedice takve odluke, na koju je Eovjek arha-
i¢nog doba bio naveden u odredenom trenutku svoje povije-
sti, a odnosi se na stalno proZivljavanje krize i tragedije svoje
mitske pro8losti.

18 Usp. Mytihes, reves et mysteres, str. 52.
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VI. POGLAVLIE
Mirologija, ontologija, povijest

ESENCIJALNO PRETHODI EGZISTENCLII

Za homo religiosusa;, esencijalno prethodi egzistenciji. To
je tako, kako za Eovjeka «primitivaib» i istoénih drultava, ta-
ko i za Zidova, krééanina i muslimana. Covjek je takav kakav
danas jest zato to je ab origie doSlo do niza dogadaja. Mi-
tovi mu prepriavaju te dogadaje, pa mu &lneéi to, objadnja-
vaju kako i za$to je ustrojen na taj naéin. Za homo neligio-
susa, stvarno, autentiéno postojanje zapoélnje u treautku ka-
da on primi priopéenje o toj prvetnoj povijesti, odnosno ka-
da preuzme njezine posljedice. Uvijek postoji bozanska povi=
jest, buduci da su likovi Nadnaravha Biéa | mitski Preei. Na
primjer, Sovjek je smrtan zato to je mitski Predak izgubie be-
smrtnost na glupl naéin, zato 5to je Nadnaravae Biée odluéile
oduzeti mu je, i1l zato Sto je naken 1zvjesnog dogadaja on po-
stao istodobno obdaren 1 spolneséu 1 smrtneséu, itd. Neki mi-
tovi objasnjavaju podiijjelle s nesrefim dogedajem il me-
paznjom: glasnik Boga, Zlvetinja, zaberavlja perukuy, ili ljen-
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&ina, stize prekasno, i tako dalje. To je slikovit nafin prika-
zivanja apsurdnosti smrti. No i u tom slu€aju povijest ostaje
«bozanska povijest», zato 3to je autor poruke Nadnaravno Bi-
ée i zato §to je on, u kona&nici, mogao, daje to htio, poniétiti
greSku svog glasnika.

Ako je to¢no da su se esencijalni dogadaji dogodili ab ori-
gime, ti dogadaji nisu isti za sve religije. Za judeokr$éanstvo,
«esencijalno» je drama Raja koja je utemeljila sada3nji ljudski
poloZaj. Za Mezopotamca, «esencijalno» je u stvaranju Svije-
ta pomocu rastrganog tijela morskog Eudovista nazvanog Tia-
mat i u stvaranju Sovjeka pomoéu krvi arhidemona Kingu, po-
mijeSane s malo zemlje (ukratko, sa sastojkom izvedenim iz
tljela Tiamata). Za Australca, «esencijalno» se svodi na seflju
postupaka Bozanskih Bi¢a u «Doba sha».

Ovdje nije moguce izloZiti sve mitske teme koje za razli-
Lite religije predstavljaju ono «esencijalno» ili primordijalnu
dramu koja je stvorila Eovjeka onakvim kakav on danas jest.
Dovoljno je prisjetiti se svih najvaznijih tipova. Ono Sto nam
je za poletak zanimljivo za ovaj dio naseg istrazivanja, to je
otkrivanje stavova homo religiosusar u odnosu na «esencijal-
no» koje mu prethodi. A priirii pretpostavljamo da je moglo
postejatl viSe stavova, jer, kao Sto smo upravo vidjell, sadriaj
tog «esencijalnog» ko)l je odreden u mitska Viemena, varira
od jedne religljske vizije do druge.
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DEUS OTIOSUS

Veliki broj primitivnih plemena, osobito onih koja su se
zaustavila u stadiju skupljanja hrane i lova, poznaje Nadnarav-
no Bié¢e: medutim, ono ne igra gotovo nikakvu ulogu u religij-
skom Zivotu. O njemu se, uostalom, malo zna, mitovi o0 njemu
su malobrojni i, opéenito govoredi, dosta jednostavni. Sma-
tra se dajje to Svevisnje Biée stvorilo Svijet i Eovjeka, ali je
ubrzo napustilo svoje tvorevine povukavsi se na Nebo. Pone-
kad gotovo da nije ni dovrSilo stvaranje, a veé je neko drugo
BoZansko Bice, njegov «Sin» ili predstavnik, preuzelo posao.
Drugdje smo raspravljali o pretvaranju Svevisnjeg Bica u de-
usa otiosusa, pa cemo se ovdje ograniditi na tek nekoliko pri-
mjera’, Kod naroda Selk’nam iz Ognjene Zemlje, Bog koji se
naziva «Stanovnikom Neba» ili «Onim koji je na Nebu», je
vjedan, sveznajuéi, svemogudéi, no stvaranje su dovrsili mitski
Precl, koje je takoder stvorilo Svevisije Bice prije nego se po-
vukle onkraj zvijezda. Taj Bog Zivi odvejen od ljudi, i nezain-
teresiran je za stvarl svijeta. Ne postoje nl slike, a nl svecenl-
¢l. Melitve mu se upucuju same u slu€aju bolesti («Tl, odoz-
gor, e eduzimaj mi dijete; jo§ je premaleno») 1 daju mu prl-
nese osebito za vrijeme neprilika.

Yorube s Obale Robova vjeruju u Nebeskog Bogsa mezvamog)
Olorum (doslovno: «Vlasnik Neba»), koji, zapoCevsi stvara-
nje Svijeta, ostavlja njegovo dovriavanje i vladavinu na brigu
niZzem bogu, po imenu Obatala. Kada je o njemu rije¢, on ¢e

' Usp. Tiraite d"Histeive des Religions, str. 53. i dalje.
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se potpuno povuci iz zemaljskih i ljudskih stvari, a ne postoje
niti hramovi, ni statue, a ni sveéenici tog Svevi$njeg Boga ko-
jije postao deus otiosus:. Pri svemu tome, on se konaéno zazi-
va u vrijeme nepogoda.

Povukavsi se na Nebo, Ndyambi, Swevi$nji bog naroda He-
rero, prepustio je ljudstvo niZim boZanstvima. «Zasto bismo
mu prinosili 2rtve?» - upita domorodac. ~ «Ne moramo ga se
bojati, jer za razliku od nasih mrtvih, on nam ne &ini nikakvo
zlo’.» Svevisnje Biée pripadnika Tumbuka previse je veliko
«da bi se zanimalo za obi€ne stvari ljudi». Dzingbe («Sveo-
buhvatai Otacy) plemena Ewe, zaziva se samo za vrljeme su-
8e: «0, nebo, kojemu dugujemo nase zahvale, velika je susa;
uglni da zakii, da se zemlja osvje#l | da polja bogato rode’l»
Udaljavanje | nezainteresiranost Svevisnjeg Biéa prekrasne
su prikazani u jednoj posloviei istoéneafriékeg plemena Gy-
flamas, keja episuje i njileveg Bega: «Mulugu (Beg) je gers,
a §jene mejih pekejnika delje!» Bantu gevere: «Naken & je
stvorio Eevjeka, Beg se vise fe brine 8 Ajemu.» A pleme Ne-
grille penavija: «Beg se udaljie ed nas‘l

Kao 3to vidimo u ovih nekoliko primjera, &ini se da je Sve-
vidnje Bice izgubilo refigijady suvvemanasss; odsutno je iz kul-
ta, a mitovi pokazuju da se povuklo daleko od ljudi i posta-
lo deus otiosus. Fenomen je, uostalom, potvrden i u komplek-
snijim religijama anti¢kog Istoka i indosredozemnog svijeta:

2 Traite, str. 55.
3 fid, str. 55.
4 1bidl,, str. 55-56.
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nebeski bog Stvoritelj, sveznajuéi i svemoguci, zamijenjen je
Bogom Oploditeljem, pomo¢nikom Velike BoZice, bogojav-
ljanjem stvaralackih snaga Svemira®.

U tom pogledu moZe se rei kako je deus otiosus prvi pri-
mjer «smrti Boga», koju je tako gorljivo objavio Nietzsche.
Bog stvoritelj koji se odvaja od kulta, u konacnici se zaborav-
lja. Zaboravljanje Boga, kao njegova apsolutna transcenden-
cija, plastiéni je izraz njegove religijske neaktualnosti ili, 3to
dolazi na isto, njegove «smrti». I3¢eznuée Svevidnjeg Bica ne
oznalava samo osiromaSenje vjerskog Zivota. Upravo supro-
tno, moglo bi se reéi da se prave «religije» pojavljuju tek na-
kon njegovog nestanka: najbogatiji i najdramatiéniji mitovi,
najéudnovatniji obredi, bogovi i boZice svih vrsta, Preci, mas-
ke i tajna drudtva, hramovi, sveéenika zvanja, i tako dalje —
sve se to moZe pronadi u kulturama koje su premasile stadij
skupljanja plodova i lova na sitnu divlja& i u kojima je Svevis-
nje Bice ili odsutno (zaboravljeno?), ili uvelike pomije3ano s
drugim boZanskim Likovima, do te mjere da gotovo nije vise
prepoznatljivo.

«Pomradenje Boga» 0 kojemu govori Martin Buber, uda-
ljavanje i $utnja Boga koji opsjedaju izvjesne suvremene te-
ologe, ne predstavljaju moderne fenomene. «Transcendent-
nost» Svevisnjeg Bica uvijek je sluzila kao izlika za nezain-
teresiranost Sovjeka u tom pogledu. Cak i kada ga se jo§ sje-
camo, ¢injenica daje Bog toliko dalek, opravdava sav nemat,

S Usp. Traite, str. 68. i dalje.
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ako ne i potpunu ravnodudnost. Pleme Fang iz ekvatorijalne
Afrike to kaZe jednostavno, ali s puno hrabrosti:

«Bog (Nzare) jf= gore, Covjekjrz dolje.

Bogife Bog, coujieikife Covjek
Svalki za sebe, svalki u svojoj kuci®.»

To je, uostalom, bilo i gledi$te Giordana Bruna: Bog «co-
me assoluto, non ha che far con noi» (Spaccio della hestia -
onfante)).

Ovdje, medutim, ima prostora za jednu napomenu: dogada
se da se sje€amo zaboravljenog ili zapostavljenog Svevi$njeg
Biéa, osobito kada prijeti neka opasnost iz hebeskih podrué-
ja (sua, oluja, epidemije, itd.). Osvrnimo se na nekoliko go-
re navedenih primjera. Opéenito, tom se zaboravljenom Bo-
gu obracamo samo kada smo iscrpili sve moguénosti, 1 kada
su propali svi poku3aji kod drugih boZanskih likova. Svevisnji
Bog kod Oraonaje Dharme§. U slu€aju opasnosti, za njega se
Zrtvuje bijeli pijetao uz klicanje: «Sve smo pokusali, pa nam
preostaje$ samo ti da nas spasi$... O, BoZe! Ti si na§ stvori-
telj. Imaj milosti za nas”'» Hebreji su se isto tako udaljavall od
Jahve, pribliZzavajuéi se Baalima 1 AStartama svaki put kada
im je to powijasir dozvoljavala, svaki put kada su Zivjell u raz-
doblju mira i relativhog ekonomskog blagostanja, te su hisio=
rijskim katastrofama silom dovedeni prema Bogu. «Onl, dak-
le, zavape VjeEnom i kazu: grijesili smo jer smo napustill Vjee-

5 Traite, str. 56.
7). G. Frazer, The Worship of Wattaree (London, 1926.), str. 631.
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nog i sluZili Baalima i Astartama: ali sada nas izbavi iz ruku
nasih neprijatelja, pa cemo ti sluZiti» (I Samuel, XIII, 10).

Ali ¢ak i kada je Swevisnji Bog, potpuno is¢eznuvsi iz kul-
ta, «zaboravljen», sje¢anje na njega i dalje Zivi, preruseno, uma-
njeno u mitovima i pri¢ama o primordijalnom «Raju», u inici-
jacijama i pripovijedanjima Samana i medizineermeen, u religij-
skom simbolizmu (simbolima Sredi$ta Svijeta, Carobnog leta
i uspona, nebeskih simbola svjetlosti, itd.) i u izvjesnim tipo-
vima kozmogonijskih mitova. Moglo bi se puno reci o proble-
mu zaboravljanja Svevidnjeg Bi¢a na nivou «svjesnoga» ko-
lektivhog religijskog Zivota i njegovog prezivljavanja priguSe-
nog na nivou «nesvjesnogy, nivou simbola, ili kona¢no, na ni-
vou ekstati¢kih iskustava nekolicine povlastenih. No, razmat-
ranje tog problema previse bl nas udaljilo od naSe teme. Recl-
mo tek da prezlvljavanje Svevisnjeg Bica u simbelima ili pe-
jedinacnirm ekstati¢kim Iskustvima nije bez posljedice za rell-
gljsku povijest arnalénog ovjecanstva. Ponekad je doveljno
fieko slicno iskustvo ill produljena meditacija o Aekorm od ne-
beskih simbela da bl fieka shazna religijska osobnost ponievie
otkrila Svevisnje Biée. Uprave zahvaljujuéi tim iskustvima ili
premisljanjima, Eitava zajednieca u nekim slufajevima kotje-
fite ebnavlja svej religijski Zivet.

Ukratko, za sve te primitivne kulture koje su poznavale
Svevidnje Bice, ali su ga vi3e ili manje zaboravile, «sustina»
se sastoji u karakteristi¢nim elementima: (1) Bog je stvorio
Svijet i éovjeka, pa se potom povukao na Nebo; (2) uz to uda-
ljavanje obi¢no ide prekid komunikacija izmedu Neba i Zem-
lje ili znatno udaljavanje od Neba; u izvjesnim su mitovima
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pocetna blizina Neba i prisustvo Boga na Zemlji predstavljali
rajski sindrom (kojemu treba pridodati prvotnu besmrtnost
dovjeka, njegove prijateljske odnose sa Zivotinjama i odsu-
stvo potrebe za radom); (3) mjesto tog vise ili manje zaborav-
ljenog deusa otiesusm zauzela su razli¢ita bozansiva kojima je
zajednitka bliskost Eovjeku, jer mu pomazu ili ga izravaije |
stalnije progone.

Neobic¢no je daje Covjek arhai¢nih drustava, opéenito paz-
ljiv da ne zaboravi djela Nadnaravnih Biéa koja mu govore o
svojim mitovima, zaboravio Boga Stvoritelja, te je ovaj po-
stao deus otiosus. Stvoritelj je preZivio u kultu samo onda ka-
da je prikazivan u obliku demiurga ili Nadnaravnog Biéa ko-
je je oblikovalo poznati krajobraz («Svijet»); takav je slu€aj u
Australiji. Prilikom svedanosti obnavljanja Svijeta, to se Nad-
naravno Bic¢e obredima &ini prisutnimn. Razumijemo razlog:
ovdje je «Stvoritelj» jednak tvorcu hrane. On nije samo stvo-
rlo Svijet | Pretke, nego je isto tako nacinio Zivetinje 1 biljke
koji omoguéavaju Zlvet Sovjeku®,

UBIJENO BOZANSTVO

Pored Svevisnjih Bogova i stvoritelja koji postaju dii atiosi
i nestaju, povijest religija poznaje i Bogove koji nestaju s po-
vrdine Zemlje zato 3to su ih usmrtili ljudi (da budemo preci-
zniji: mitski Preci). Za razliku od «smrti» deusa ofiosusa, ko-

% Dodajmo, ipak, kako i Australija poznaje dii otiosi; uspp TFasrigstir 580.
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ji za sobom ostavlja tek prazninu koju ubrzo popunjavaju dru-
gi religijski Likovi, nasilna smrt tih boZanstava je stvaralacka.
Nakon njihove smrti pojavljuje se mesto wllo zratzgno z2 ljud-
sko postojanje. Takvo stvaranje, StoviSe, sudjeluje u stZi ubi-
jenog boZanstva i, kao posljedica, na neki nagin produljuje
postojanje. Ubijeno in illo tempore, boZanstvo preZivljava u
obredima kojima se ubajstvo povremeno reaktualizira; u dru-
gim slu€ajevima, prozivljava posebno u zivim oblicima (Zivo-
tinjama, blljkama) koji su proizasli 1z njegovog tijela.

Ubijeno se boZanstvo nikada ne zaboravlja, iako se mogu
zaboraviti takvi detalji iz njegovog mita. Utoliko ga se ma-
nje moZe zaboraviti, jer ono tek nakon svoje smrti postaje ne-
izbjezno za ljude. Uskoro éemo vidjeti kako je ona u broj-
nim slu€ajevima prisutna i u samom tijelu €ovjeka, a osobito
u hrani koju uzima. Jo§ viSe: smrt boZanstva iz korijena mije-
nja Eovjekov nadin Zivota. U izvjesnim mitovima i Eovjek po-
staje smrtan i spolan. U drugim mitovima, ubojstvo nadahnju-
je scenarij Inicijacijskog obreda, odnosno, sve€anost koja pre-
tvara «prirodnog» Eovjeka (djete) u kulturnog Eovjeka.

Morfologija tih boZanstava je izuzetno bogata i njihovi su
mitovi brojni. Medutim, postoji nekoliko zajedni¢kih to€aka
koje se Cine osnovnima: ta boZanstva nisu kozmogowijsia; po-
javila su se na Zemlji nakom Stvaranja i nisu tamo dugo osta-
la; ubijena od strane ljudi, boZanstva se nisu osvetila, a ni-
su &ak ni zamrzila ubojice; ba§ nasuprot, ona su im pokaza-
la kako izvuéi korist iz njihove smrti. Postojanje tih boZansta-
va istodobno je tajnovito i dramati¢no. Mi uglavnom ne po-
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znamo njihovo podrijetlo: znamo samo to, da su do$la na Zem-
lju kako bi bila korisna ljudima, te kako njihovo glavno djelo
izravno potjele iz njihove nasilne smrti. MoZemo takoder re-
¢i da su ta bozanstva prva &ija povijest anticipira ljudsku po-
vijest: sjjdine je strane njihovo postojanje ograniéeno u Vre-
menu; s druge strane njihova tragi¢na smrt temeljno odredu-
je ljudski Zivot.

U sada3njem stanju istraZivanja, te$ko je precizno odredi-
ti na kojem se kulturalnom stadiju ovaj tip boZzanstava otvore-
no iskazao. Kao 5to je to pokazao Jensen i kao Sto ¢emo tisko-
ro imati prilike vidjeti, najposebnije primjere pronaéi éemo kod
paleouzgajivaéa, odnesno kod uzgajivaéa gemeljastih kultu=
fa. Medutim, taje vrsta boZanstava petvidena jedaako u Aus-
trallji i, €inl se, vrle fijetko kod afri€kih levaea. Eve jedneg
australskeg mita: antropemerfii gerestas, Lumaluma, keji je
istedobno bie i kit, pristigne s ebale i, uputivii se prema Zapa:
du, preZdre sve ljude keji mu se nadu na putu. Prezivjeli se upi-
tase za8te im se telike smanjie brej. Pegese viebati, pa stitise
kita, trbuha puna, Ra plazi. Davai znak za uzbuny, 8Ai s8 sku-
pise, ie sljedeéeg juira napadese kita kepliem.: 1zvadise kest:
fe, rasparavai mu trbuh. Kit im reee: sgNemaéEe Fe uBiti, pa
vam Prije smrt pakazati sve inieijacijske obreds kaje pozna-
jem:3 Kit izvede Bred ma vailf,, pekazavs |judima kake va-
1ja plesatt 1 sve gstale. «Mi Einime 8v8, Feée 1M 8A; 1 Vi EiRlle
8v8: $ve vam I8 dajem | pokazujem vam sve 18:3 Naken & i
J& pedueie abredy ma i, kit im 8da | druge. Bavukavst st
paposlietky 4 more, kit i rete: «Ne Razivajte me vise Lu-
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maluma, jer mijenjam ime. Zvat éete me navwwulhaumul], zato
$to sada Zivim u slanoj vodi®.»

Divovski antropomorfni kit proZdira3e ljude kako bi ih inici-
rao. Ljudi to nisu znali, pa su ga ubili, no prije «smrti» (odnos-
no nakon 3to se kona¢no pretvorio u kita), Lumaluma im ot-
krije inicijacijske obrede. Ti obredi, dakle, simboliziraju vi$e
ili manje izri¢ito, smrt nakon koje slijedi uskrsnuée.

U australskom plemenu Karadjeri, dvojica je braée Ba-
gadjimbiri imalo sli¢nu sudbinu. U «Vremena sna», oni su se
pojavili iz tla u obliku dingoa, ali potom su postali dva ljudska
gorostasa. Promijenill su krajobraz i prosvijetlili pleme Ka-
radjeri, otkrivsi im, 1zmedu ostalog, Inicijacijske obrede. No,
Govjek (odnosne, mitski Predak) ih kepljem ublje. Uskrsnuv-
81 u mlljeku njlheve majke, Bagadjimbiri se pretverise u ve-
derie zije, dok su se fijihevi duhevi uzdigli de Neba i pesta-
11 ene §te Eurepljani nazivaju Magellanevim eblasima. Otada
se Karadjeri penasaju iste kae i njihieva mitska braca, pemne
openasajuéi ene §te su edali Pf@@ii’ﬁﬁ; ate §e na prvem mjesty
odResi na inieijasijske obredet,

Afri¢ki primjer koji slijedi je onaj iz tajnog drustva pleme-
na Mandja i Banda, medutim, postoje razlozi za pretpostav-

® Ronald M. Berndt, Djanggamull. An aboriginall cult of Nonth-Ea-
sterm Arvikerm Land{Qdew York, 1953.), str. 139-141. Usp. takoder u Na-
issances mystiques, str. 106, mit o pitonu Lu’niingu koji je progutao mlade
ljude, usmrtivsi ih. Ljudi ga ubi%e, ali potom mu podigode spomenik ko-
ji ga je predstavljao: to su dva obredna kolca koji igraju ulogu u tajnom
obredu Kunapipi.

19 R. Piddington, naveden u Mythes, reves et mysteres, str. 257. i dalje.
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roloskim nivoima. Drudtvo se naziva Ngakola, a inicijacijski
obredi reaktualiziraju taj mit. Ngakola je neko¢ Zivio na zem-
lji. Imao je tijelo crno poput ugljena, pokriveno dugim dlaka-
ma. Nitko nije znao odakle dolazi, ali je Zivio u $ikari. Imao je
moé ubijanja Eovjeka i njegovog uskrsnuéa. Obracéao se ljudi-
ma: «PoSaljite mi ljude, pojest éu ih i obnovljene povratiti.!»
Poslusade njegov savjet, no Ngakola vrati tek polovicu onih
koje je progutao, pa ga ljudi odlugide ubiti; dado$e mu da je-
de velike koli¢ine stabla manioke u koji umetnuse kamenje,
tako da im pode za rukom oslabiti Eudoviste i ubiti ga noZe-
vima | kopljem». Taj mit postavlja temelj i opravdava obre-
de tajnog drustva. Plosnati, svetl kamen igra vellku ulegu u
inicijacijskim obredima. Po tradicljl, taj je svetl kamen izva-
den 1z Ngakolinog trbuha. Nevak se uvedi u kelibu koja pred-
stavlja tljelo GudoviSta. Tamo zauje turoban Ngakolin glas,
I uprave biva biGevan 1 pedvrgnut mucenju; jer goverl mu se
daje «usae u trbuh Ngakeley, te da se uprave probavlja. Dfu-=
gl novael zberno pjevaju; «Ngakela, uzmi nam svima jetrel»
Suoclvsl se 1 s druglm iskuSenjima, glavni inicljator konaéne
najavljuje da Ngakola, kojl je pejeo novoobracenika, njega
upravo | vradatt,

Kao 3to smo rekli, taj mit i navedeni obred podsjeéaju i na
druge arhaitne afrike inicijacije. Naime, afri¢ki obredi pu-
berteta koji uklju€uju obrezanje svode se na sljedeée elemen-
te: Majstori-inicijatori utjelovljuju boZanske Zvijeri i «ubija-

" E. Anderson, naveden u Myties, reves et mysteres;, str. 273.
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ju» novake obrezujuéi ih; to se inicijacijsko ubojstvo temelji
na mitu u koji se upliée primordijalna Zivotinja koja je ubija-
la ljude kako bi ih uskrsnula «promijenjene»; i sama je Zivo-
tinja na kraju bila ubijena, a taj se mitski dogadaj obredno po-
novio obrezanjem novaka; «ubijen» od strane divlje Zivotinje
(koju predstavlja glavni inicijator), novak se u nastavku pre-
porada ogrnuvsi se njegovom kozom*2.

Mitsko-obredna tema moZe se ponovno uspostaviti na slje-
deéi nadin: (1) Nadnaravno Biée ubija ljude (kako bi ih inici-
ralo); (2) ne shvaéajuéi smisao te inicijacijske smrti, ljudi se
osvecuju usmréujuéi ga; medutim, oni potom pokreéu tajne
obrede vezane za primordijalnu dramu; (3) nadnaravho Biée
dovodi se u sada$njost u tim obredima slikom ili svetim pred-
metom za koje se smatra da predstavljaju njegovo tijelo ili
njegov glas®.»

HAMNUWELE 1 DEMA

Mitove te kategorije karakterizira &injenica da je to pri-
mordijalno ubojstvo Nadnaravnog Biéa potaknulo inicijacij-
ske obrede, zahvaljujuéi kojima su se ljudi domogli viseg po-
stojanja. Jednako je zanimljivo za$to se to ubojstvo nije sma-
tralo zlodinom; da nije tako, ono se ne bi povremeno reaktt-
aliziralo u obredima. To jo¥ jasnije proizlazi iz proudavanja
mitsko-obrednog sklopa kojl je specifiCan za paleouzga)iva-

12 Usp. Naissanaass mystiquas, str. 60.
13 Naissanusss mystiquass, str. 106, br. 26.
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ge. Ad. E. Jensen je pokazao kako se vjerski Zivot uzgajivata
gomoljastih kultura u tropskoj zoni koncentrira oko boZansta-
va koje je on nazvao boZanstvom tipa dema, posudivsi izraz
dema od naroda Marind-anim iz Nove Gvineje. Marind-anim
tim izrazom oznafavaju boZanske stvoritelje i primordijal-
na Bi¢a koja su postojala u mitska Vremena. Deme se opisu-
ju ponekad u ljudskom obliku, a ponekad u obliku Zivotinja i
biljaka. Sredi3nji mit pripovijeda demino usmréivanje bozan-
stva-deems“. Slavan medu njima je mit o mladoj djevejei Hai-
nuwele, koji je Jensen zabiljeZio u Ceramu, jednom od novo-
gvinejskih otoka. Sustina je u sljedeéem:

U mitska vremena, Eovjek po imenu Ameta tijekom lova
naide na divlju svinju. Poku$avsi pobjeéi, svinja se utopi u je-
zeru. U svojoj obrani, Ameta pronade kokosov ofah. Te je ne-
¢i usnuo orah, dobio naredbu da ga posadi, 5to je sutradan |
utinio. Za tri dana, kokos nikne, a u sljedeca tfl dana 1 proevje-
ta. Ameta se popne da bl ubfao cvjetove te pripravie sebi napi-
tak. No, poreze sl prst, a krv padne fa evijet. Devet dana pe-
slije, otkrije daje na cvijetu dijete, djevejéica. Ameta je uze i
omota u kekeseve lisée. Tri dana kasnije, djevejéica postade
djevejka za udaju, 1 oA je nazva Hainuwele («kokeseva ggfa=
Rar). Za vrijeme festivala Mare, Hainuwele stade u srediste
prostera za ples, i U devet dana pedijeli dareve plesaima. Me-
dutlm, deveteg dana ljudi iskepase jamu u sredini teg miesta,
pa tijekem plesa U AjH Ubacise Hainuwele. Ljudi su, pekHvsl
jamy, nad Ajem plesali:

“ Ad. E. Jensen, Mytes et cultes chez Jes peupliss primitifss (prljeved
M. Metzger i J. Goffinet, 1954.), str. 108,
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Sutradan, vidjevsi kako se Hainuwele nije vratila ku¢i, Ame-
ta prozre daje Hainuwele ubijena. Otkrije tijelo, otkopa ga i
izreZe u komadiée koje zakopa na razli¢itim mjestima, uz izu-
zetak njezinih ruku. Tako zakopani dijelovi rode do tada ne-
poznatim biljkama, osobito krumpirom koji od tada postade
glavnom ljudskom hranom. Ameta odnese Hainuweline ruke
drugom dema boZanstvu, po imenu Satene. Na mjestu za ples,
Satene ucrta spiralu s devet vitica, pa stade u sredinu. Od Hai-
nuwelinih ruku on sagradi vrata i razmjesti plesade. «Zato §to
ste je ubili, re¢e im on, ja ovdje vise ne Zelim Zivjeti. Veé éu
danas otiéi. Sada vam valja doéi do mene kroz ova vrata.» Oni
koji uspjeSe prodi, ostadose ljudska bica. Ostali se pretvore u
Zivotinje (svinje, ptice, ribe) ili u duhove. Satene najavi da ¢e
ga nakon odlaska ljudi susretati samo nakon svoje smrti, pa
nestade s lica Zemlje®.

Ad. E. Jensen je pokazao znafaj ovog mita za razumije-
vanje religije i slike svijeta paleouzgajivaca. Ubojstvo bo-
Zanstva-deme od strane dema, Predaka dana3njeg &ovjeCan-
stva, stavlja to¢ku na jedno razdoblje (koje ne moZemo sma-

' Ad. E. Jensen, Das religiase Weltbild einerffiitiesn Kaldbur- (Stuttgart,
1948.), str. 35-38; usp. takoder Joseph Campbell, The Masks of God’: Pri-
mitive Mytthollgy (New York, 1959.), str. 173-176. O difuziji ovog mit-
skog motiva, usp. Gudmund Hatt, «The Corn Mother in America and In-
donesia» (Anitwepass, XLVI, 1951, str. 853-914). O zamjerkama Her-
manna Baumanna (usp. Das doppelte Gescilea#s, Berlin, 1955.) raspra-
vljao je Ad. E. Jensen u svom &lanku «Der Anfang des Bodenbaus in myi-
hologischer Sicht» (Paideuma, V1, 1956., stt. 169-180). Vidi takoder Carl
A. Schmidz, «Die Problematik der Mythologeme “Hainuwele” und “Pro-
metheus”» (Antwepes, LV, 1960., sir. 215-238).
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trati «rajskimy») i uspostavlja epohu u kojoj Zivimo danas, De-
me su postali ljudi, odnosno spolna i smrtna bi¢a. Kada je ri-
je¢ o ubijenom boZamsitwureidemij, ono traje kako u svojim vlas-
titim «tvorevinama» (jestive biljke, Zivotinje i sli¢no), tako i
u kuéi mrtvih u kojoj se preobraZava, ili u «stanju smrti», sta-
nju za koje je vlastitom smréu postavilo temelj. Moglo bi se
reéi da boZanstvo dema «prikriva» svoje postojanje u razlidi-
tim modalitetima postojanja koje je uspostavilo svojom na-
silnom smréu: podzemno kraljevstvo mrtvih, biljke i Zivoti-
nje proistekle iz njegovog raskomadanog tijela, spolnost, nov
naéin postojanja na Zemlji (odnosno, smrtnost). Nasilna smrt
bozanstva deme nlje samo «stvaralatka» smrt, nego isto ta-
ke 1 nagin da se stalno bude prisutan u Zivotu ljudi, pa &ak i u
fjinevoj smrti. Jer, hraneéi se blljkama i Zivotinjama proiza$-
lim iz njegovog tljela, zapravo se hranimo samom srzi bo-
Zanstva dewe. Hainwwvele je, primjerice, prezivjela u koko-
sovom orahu, u krumpirima | u svinjama keje ljudi jedu. No,
kae 5to je pokazao Jensen'®, klanje svinje je «prikaz» uboj-
stva Halnuwele. Jedini cilj njegovog ponavljanja je u podsje-
éanju na bezanske djelo koje je primjer sveru 5to danas po-
steji na zemlji.

Za paleouzgajivace, «esencijalno» je koncentrirano u tom
primordijalnom ubojstvu. Pa buduci da se religijski Zivot za-
pravo sastoji od prisje¢anja na taj ¢in, najgori grijeh je «zabo-
ravljanje» neke epizode primordijalne boZanske drame. Razli-
Liti trenuci religijskog Zivota stalno podsjeéaju na dogadaj ko-

16 Usp. Myithes et cultes chez les peaglbss primitiifs, str. 189. i dalje.
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ji se zbio in illo tempore, pa Cine€i to, pomaZu ljudima oCuvati
svijest o bozanskom podrijetlu dana3njeg Svijeta. Kao $to pi-
Se Jensen!’, obredt puldentatan podsjeéaju na &injenicu da ljud-
ska sposobnost radanja potjete iz prvog mitskog ubojstva,
osvjetljujuci istodobno &injenicu da je smrtnost neodvojiva
od radanja. Pogrelbne ceremonijfe koje se odnose na putova-
nje pokojnika u kraljevstvo mrtvih, podsjeéaju daje ono samo
ponavljanje prvog putovanja na koje je krenulo boZanstvo-de-
ma. No, upravo ponavljanje smrti bozanstva-deme predstavlja
suStinski element. Liudbiee Zrve ili Zrivouanjfa Zivoliivan tek
su svelano prisjecanje na primordijalno ubojstve. Kanibalj-
zaitn se objasnjava istom idejom koja se podrazumijeva u kofi-
zumaclji krumpira, tako da, na ovaj ill enaj naéin, uvijek je-
demo boZanstvo.

Religijski obredi su, stoga, sveanosti prisjeéanja. «Znati»
zna¢i nauciti sredidnji mit (ubojstvo boZanstva i njihove po-
sljedice) i nastojati ne zaboraviti ga. Zaboraw boZanskog &i-
naje istinsko svetogrde. «Pogre$ka», «grijeh», «svetogrde» je
«ne sjetiti se» da je sadaSnji oblik ljudskog postojanja rezul-
tat bozanskog djela. Kod naroda Wemale, Mjesec na primjer
predstavlja bozangiaciemiy; smatra se daje imalo mjeseéni-
cu u doba mladaka, pa je tri noci ostalo nevidljive. Zbog to-
ga se Zene za vrijeme menstruacije odvajaju u Zasebne kolibe.
Svaka povreda te zabrane povlaci za sobom pokajnicki obred.
Zena donosi Zivotinju u obrednu kuéu gdje stoje utjecajii mu-
Skarci, priznaje krivicu, pa odlazi. MuSkarei Zrtvuju Zivetinju,

5 it
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ispeku je i pojedu. Ovaj obred ubijanja komemoracija je pr-
ve krvne Zrtve, odnosno primordijalnog ubojstva. «Logicki se
okajava svetogrde nesjeCamja, pridiEtajiiiti se osobitim inten-
zitetomn. Tako je u svojem originalnom znacenju krvna Zrtva
“pridsjeéanje” te vrste, osobitog intenziteta'®.»

NE VISE «ONTOLOGIJA)), VEC «POVIJEST»

Po pitanju strukture, sve su to mitovi o podrijetlu. Otkri-
vaju nam postanak sada$njeg ljudskog Zivota, jestivog bilja
i Zivotinja, smrti, religijskih institucija (pubertetske inicijaci-
je, tajna drustva, krvne Zrtve, itd.) i pravila ljudskog odgoja i
ponalanja. Za sve te religije, o «esencijalnom» se nije odludi-
lo prilikom Stvaranja, veé nakon toga, u izvjesnom trenutku
mitskog razdoblja. Uvijek se radi o mitskom Vremenu, o to
vi$e nije «prvotno», odnosno ono koje mozemo nazivati «koz-
mogonijskim» Vremenom. «Esencijalno» vise nije zajednié-
ko s ontologijam (kako je Svijet - ono stvarmo - nastalo), ne-
go s Povijeséu. Ovdje se misli istodobno | na bozansku, kao i
na ljudsku povijest, zato 5io je ona rezultat drame koju su odig-
rall Eovjekovi Preel i Nadnaraviaa Bica koja nisu svemoguéi
besmrtni Bogovi stvorltelji. Ta su BoZanska Biéa kadra pro-
filjenitl modalitet; oni zaprave «umiruy, pretvarajuél se u ne-
§to drugo, fio ta «smrbt» fije unistenje, jer oni he wimiru konas-
ne, veé prefivaljavaju u svejim tvorevinama. Stovise: njihe-
va smift od ruke mitskih Predaka nije samoe profaijenila fji-
hev naéin pestejanja, veé 1 Zzivet ljudi. Naken primerdijalheg

8 Op cit. str. 225.
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ubojstva, stvorena je neraskidiva veza izmedu boZanskih Biéa
tipa deme i ljudi. Medu njima sada postoji neka vrst «zajedni-
ce»: Eovjek se hrani Bogom, i preminuvsi, pridruZuje mu se u
kraljevstvu mrtvih.

To su prvi pateti€ni i tragi¢ni mitovi. U kasnijim kultura-
ma ~ onoj koju nazivamo «kulturom u¢itelja», i kasnije, u ur-
banim kulturama antitkog Bliskog istoka — razvit ¢e se i dru-
ge patetine i snaZzne mitologije. Cilj ove knjiZice nije istraZi-
vanje svake od njih. Prisjetimo se tek da nebesko i stvarala-
Sko Svevinje Bice svoju religijsku aktivnost stjefe samo u iz-
vjesnim pastirskim kulturama (osebito ked Turke-Mongola) |
U Mejsijevem moneteizmu, u Zarathustrino)j reforml 1 u isla-
fmu. 1 danas se prisjeéame njegeveg imena - Anu za Mezo-
potamee, El za Kanaanee, Dyaus za Indijee iz vedskeg doba,
Uran za Grike - Svevisnje Biée vise fe igra vazau ulegy u reli-
gijskem Zivetu, i esrednje je prikazane u mitelegiji (iz nje je
penekad petpune izuzets, kae u sluéaju Dyausa). «Pasiviests
i edsutnest Urana #erne je prikazana njegevim kastriranjem:
pestas je «impeientans 1 nespeseban djelevati U Svijet. U
vedske) tRdiji, Varunaje zauzes Dyauseve mjeste, a 1 6 pus-
ta naprijed mladeg ratnickeg boga Indry, 8EekujUEl svej pot-
%uﬁi Regtanak pred VisAuem 1 Slvem: El prepugia prysastve

2aly; kas 1 Ay Marduky. Yz izuzetak Marduka, svi H sve:
vishji Begevi vise Risy «stvarielils 4 pravem smisly i8g 12fa-
73 OAi Aisy stvarili Svijet; negs sy ga same usirsjili i@BfEH:
76li odgavemnsst BHHQVQHJZ& feds | g 8AROSH H AjeMy: Bl sH
prije svega Bladiteljl; kas Zeus ili Baal keji d §V8€iPH Rijers-
gatijama s Bozicama Zemlje; 8siguravajd plodnast pslja i Be:
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gate prinose'®. Sam Marduk nije stvoritelj ovoga svijeta, odnos-
no Univerzuma kakav postoji danas. Jedan je drugi «Svijet»
— za nas gotovo nezamisliv, buduéi daje tekuée prirode, Oce-
an a ne Kozmos - postojao prije ovoga: bio je to svijet kojim
je vladala Tiamat i njezin suprug, u kojem ZivjeSe tri genera-
cije Bogova.

Tih je nekoliko pokazatelja dovoljno. Ono 3to je potrebno
naglasiti jest &injenica da se velike mitologije euroazijskog po-
liteizma, koje se odnose na prve historijske civilizacije, sve vise
i viSe zanimaju za ono 5to se dogodilo nakon Stvaranja Zemlje,
a &ak i nakon stvaranja (ili pojave) Eovjeka. Naglasak se sada
stavlja na ono sto se dogodilio Bogovima, a ne na ono §to su oni
stvorilii. Jasno, uvijek postoji vise ili manje vidljiv «stvaralag-
ki» aspekt u svakoj bozanskoj pustolovini -- medutim, ono 5to
se Elnl jo§ vaznljim, viSe nlje rezultat te pustolovine, nego sli-
jed dramatiénih dogadaja ko]l je odreduju. Bezbrojni pothvatl
Baala, Zeusa, Indre 1 njihevih kolega u deti€nim panteonima,
predstavljaju «najpoepularnije» mitoleSke teme.

Spomenimo i ganutljive mitove mladih Bogova koji umiru
ubijeni ili nesretnim dogadajem (Oziris, Tamus, Atis, Adonis,
itd.), pa ponekad i uskrsnu, ili pak o BoZici koja silazi u Pakao
(I3tar), ili boZanskoj Djevojci koja je prisiljena tamo se spu-
stiti (Perzefona). Te su «smrti», kao i ona Hainuwele, «stva-
ralacke», u smislu da su smjeStene u izvjestan odnos s vegeta-
cijom. Oko jedne od tih nasilnih smrti, ili silaska boZanstva u
Pakao, stvorit ¢e se kasnije religije Misterija. Te smrti, prem-

9 Usp. Traite d'Alsiniree des Refigiianss, str. 68-90.
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da patetine, nisu potakle bogate i raznolike mitologije. Kao i
Hainuwele, ti Bogovi koji umiru i (ponekad) uskrsnu, iscrpili
su svoju dramati¢nu sudbinu u ovoj sredi$njoj epizodi. 1kaou
slu¢aju Hainuwele, njihova je smrt znacajna za ljudski Zivot:
obredi vezani za vegetaciju (Oziris, Tamus, Perzefona, itd.) ili
inicijacijske institucije (Misteriji) zapoCeli su svaje postojanje
nakon tog tragi¢nog dogadaja.

Velike mitologije — sa¢uvane kod Homera i Hezioda, kod
anonimnih barda iz Mahabharate, ili prepriane od strane ritua-
lista i teologa (kao 3to je to slu€aj u Egiptu, Indiji i Mezopo-
tamiji) - sve se viSe poti¢u naracijom gesta Bogova. U izvjes-
nom trenutku Povijesti — osobito u Grékoj i Indiji, ali i u Egip-
tu - neka elita poéinje gubiti zanimanje za tu boZansika povi-
jrsit, pa prestaje vjerovati (kao u Gr&koj) u mitove, tvrdedi ka-
ko jos vjeruje u hngove.

POCECI «DEMITIZACIIE»

U povijesti religija, toje prvi poznati primjer svjesnog pro-
cesa, oznalenog «demitizacijom». Jasno, €ak i u arhajskim kul-
turama, dogadalo se da se neki mit isprazni od religijskog zna-
genja i postane legendom ili dje¢jom pri€om, no drugi su mi-
tovi ostajali na snazi. U svakom slu€aju, ovdje nije rije&, kao
u predsokratovskoj Gr&koj ili u Indiji iz vremena upani$ada, o
kulturalnom fenomenu prvoga reda, &ije su se posljedice po-
kazale nelzmjernima. Zaista, nakon tog procesa «demitizaci-
je», za odredene ellte, gréke 1 brahmanske mitologije vise nisu
mogle predstavljati ono 5to su predstavljale za njinove pretke.
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Za te se elite ono «esencijalno» viSe nije traZilo u povije-
sti Bogova, nego u «primordijalnoj situaciji» koja je prethodi-
la ovoj povijesti. Sudjelujemo u naporu nadilaZenja mitologi-
je kao boZanske povijesti, kako bismo pristupili prvom izvoru
odakle je potekla stvarnost i identificirali matricu Bitka. Upra-
vo je traZe€i izvor, princip, arche, filozofska spekulacija na-
kratko pronaSla kozmogoniju; to vide nije bio kozmogonijski
mit, nego ontolo$ki problem.

Dakle, do «esencijalnog» se dolazi temeljnim povratkom
unazad: nije to viSe regressus postignut s pomocu obreda, ne-
go «povratak unazad» putem misli. U tom smislu mogli bi-
smo redi da su prve filozofske spekulacije potekle iz mitologi-
ja: sustavna misao nastoji odrediti i razumjeti «apsolutai po-
Getak» o kojemu govore kozmogonije, razotkriti tajau Stvara-
fija Svijeta, ukratko, tajne pojave Bitka.

No, vidjet éemo da «demitizacija» gréke religije i trijumf
stroge i sistemati¢ne filozofije sa Sokratom i Platonom nisu
kona¢no ukinuli mitsku misao. Te$ko je, uostalom, pojmiti
kotjenito prevladavanje mitske misli sve dok ¢e ugled «pod-
tljetala» ostati nedodirljiv, 1 dok e se zabovaw o onome 5to
se dogadalo in illo tempove - i1l u transcendentnom svijetu —
smatrati glavnom preprekom znanju 111 spasenju. Vidjet éeme
koliko je toga jo§ kod Platona zajedniéke s arhaiénem misli.
A Gashie su mitoloske teme jo§ prezivjele u Atisteielovej koz:
melegiji.

Vrlo je vjerojatno gréki genij bio nemodan svojim sredstvi-
ma odagnati mitsku misao, &ak i ako je zadnji bog bio skinut s
prijestolja i njegovi mitovi svedeni na nivo djeéjih prica. Jer,
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gr&ki je filozofski genij sjedne strane prihvacao esenciju mit-
ske misli, vje¢an povratak stvari, cikli¢ku viziju kozmickog
i ljudskog Zivota, a s druge strane, gréki duh nije smatrao da
Povijest moZe postati predmetom spoznaje. Gr¢ka fizika i me-
tafizika razvijaju neke teme koje su temeljne za mitsku misao:
znadaj podrijetla, onoga arche; ono esencijalno prethodi ljud-
skoj egzistenciji; odlu€ujuéa uloga sjeéanja, iitd. Ovo, eiglsd-
no, ne znati da ne postoji rjeSenje kontinuiteta izmedu grékog
mita i filozofije. No vrlo dobro razumijemo kako je filozof-
ska misao mogla koristiti i produljiti mitsku viziju kozmicke
stvarnosti i Eovjekove egzistencije.

Tek otkriéem Povijesti, to€nije, budenjem historijske svi-
jesti u judeokrS¢anstvu i njezin procvat kod Hegela i njego-
vih sljedbenika, tek radikalnom asimilacijom tog novog nadéi-
na postojanja u Svijetu, koji je predstavljen Eovjekovim Zivo-
tom, mit je mogao biti nadmasen. Medutim, oklijevamo pri-
znatl da je mitska misao bila ukinuta. Kako ¢eme uskoro i vid-
jeti, ona je uspjela prezlvjetl, lako radikalne izmijenjena (ako
fie savréeno prikrivena). Zanimljive je daje prezivjela, nada-
sve u historiegrafiji.
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VII. POGLAVLIJE

Mitologije Sjeanja i Zaborava

KADA SE YOGIN ZALJUBI U KRALJICU

Matsyendranath i Gorakhnath se ubrajaju medu najpopu-
larnije Majstore yogine srednjeg vijeka u Indiji. Njihova ¢u-
desna junacka djela bila su ishodiste vrlo bogatoj epskoj knji-
Zevnosti. Jednu od sredi¥njih epizoda tog mitoloskog folklora
&ini Matsyendranathov gubitak paméenja. Po jednoj odi najjpoz—
natijih verzija, taj se majstor yogin tijekom svog boravka na
Cejlonu zaljubio u Kraljicu i nastanio u njezinoj palati, u pot-
punosti zaboravivii svoj identitet. Po jednoj nepalskoj verzi-
ji, Matsyendranath podlegne iskuSenju u sljedeéim uvjetima:
buduéi da mu je tijelo ostalo pod nadzorom njegovog udeni-
ka, duh mu prodre u le8 nekog kralja koji je upravo preminuo,
te ga oZlvl. To je vrlo poznato yoginsko &udo «prelaska u tijelo
drugoga»; fnjima svecl ponekad pribjegavaju kako bi upozna-
11 putenu nasladu, a da se pritom ne okaljaju. Kona&no, prema
spjevu Gorak3avijaya;, Matsyendranatha zatode Zene iz zem-
lje Kadrill,
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Doznavs$i za Matsyendranathovo zatoCenistvo, Gorakhnath
shvati kako se njegov utitelj zavjetovao smréu. Side potom u
kraljevstvo Yame, istraZi knjigu sudbina, pa pronaSavsi list ko-
ji govori o sudbini njegovog gurua, ispravi ga i izbriSe njego-
vo ime s popisa mrtvih. Pred Matsyendranathom se zatim, u
zemlji Kadalll, predstavi uobli¢en u plesadicu, te stade plesa-
ti pjevajuéi zagonetne pjesme. Malo po malo, Matsyendranath
se prisjeti svojeg pravog identiteta: shvati kako «tjelesni put»
vodi smrti, daje njegov «zaboravy, zapravo zaborav njegove
istinske i besmrtne prirode, te da «&ari Kadallje» prikazuju ob-
mane svjetovnog ivota*. Gorakhnath ga potakne da uspostavi
put yoge, te da udini svoje tijelo «savrienim». Obja¥njava mu
daje Durga izazvala «zaborav», §to gaje gotovo koStalo be-
smrtnosti. To vraanje, dodaje Gorakhnath, simbolizira vje&nu
kletvu neznanja koju je «Priroda» bacila na ljudsko biée?,

Mitska se tema svodi na sljedece elemente: (1) duhovni se
Utitelj zaljubi u neku Kraljicu, ili ga pak zatote Zene; (2) u oba
slu€aja, fizicka ljubav kod Utitelja trenutno izazove gubitak
pamcenja; (3) njegov ga u€enik pronalazi, i pomocu razli¢i-
tih simbola (plesovi, tajno znakovlje, zagonetni jezik) pomaZe
mu vratiti pam¢enje, odnosno svijest o0 svojem identitetu; (4)
«zaborav» Utitelja izjedinafmmje sa smréu, i obratno, «bude-
nje», anammesiss, doima se poput uvjeta za besmrtnost.

Sredi¥nji motiv —~ gubitak pamdéenja-zatocenistvo §to je
izazvano uranjanjem u Zivot, i anammesis;, postignut zagonet-

! M. Eliade, Le Yoga, Immorialiite et Liberte (Pariz, 1954.), str. 311.
2 Le Yoga, str. 321.
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nim znakovima i rije¢ima u¢enika — u izvjesnoj mjeri podsje-
¢a na slavni gnosti¢ki mit«SpaSenog spasitelja», kakav je pri-
kazan u Himwi 0 Biserw. Kao $to éemo vidjeti kasnije, postoje
i druge analogije izmedu izvjesnih vidova indijske misli i gnos-
ticlzma. Medutim, u ovom slugaju nije potrebno pretpostavi-
tl gnostiéki utjecaj. Matsyendranathovo zatoéenistvo i zabo-
fav sadrze sveindljski motiv. Dvlje nesreée slikovito izraZava-
ju pad duha (Sebstve, atmamn, puiusy) u kruzenju postejanja,
te kao posljedicu, gubitak svijesti 6 Sebstvu. Indijska knjizev=
noest bez ikakve razlike koristi slike pevezivanja, speja, zato-
Eenistva ili zaberava, neznanja, sna u 6ilju izfazavanja ljud-
skeg Ziveta; i suprotne tome, slike izbavljenja od spona i faz-
diranja keprene (ili skidanja peveza keji je prekrivae 68i), ili
sjeéanja, prisjeéanja, budenja, uranka, u eiljl izrazavanja uki-
danja (ili transeendentaosit) ljudskeg Ziveta, slobede, 8slebe-
denja (moksa, skt Awvana, ity.

INDIJSKI SIMBOLIZAM ZABORAVA [ PRISJECANJA

Digfremikaya (I, 19-22) potvrduje da Bogovi padaju s Ne-
ba kada im «sjeéanja ponestane, pobrkav3i se»; protivno to-
me, oni medu Bogovima koji ne zaboravljaju, stalni su, vje&ni i
onakve naravi koja ne poznaje promjenu. «Zaborav» je jednak
«snuy, ali i gubitku sebe, odnosno smetenosti, «zaslijepljeno-
sti» (povez na ofima). Chandogya-upanisad (VI, 14, 1-2) go-
vori 0 Eovjeku kojeg su razbojnici, povezavsi mu oéi, odve-
li daleko od grada i ostavili ga na nekom samotnom mjestu.
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Covjek potne vikati: «Doveden sam ovdje zavezanih o&iju;
ostavljen sam ovdje, zavezanih ociju!» Netko mu potom skine
povez, nazna€ivsi mu smjer grada. Pitajuéi za put od jednog
do drugog sela, &ovjeku pode za rukom doci do vlastite kuce.
Isto tako, dodaje se u tekstu, onaj koji ima sposobnog U¢ite-
lja uspijeva se osloboditi poveza neznanja, uz postizanje ko-
nadnog saviSenstva.

Sankara je objasnio taj dio Chandogya-upanisad na neko-
liko slavnih stranica. Tako se stvari odvijaju, objainjava San-
kara, ovjeku kojeg su lopovi odveli daleko od Bitka (daleko
od atman-Brathimang)) i koji je upao u zamkui tog tijela. Lopovi
su krive ideje «zasluge, krivice» i drugo. Njegove su o€l za-
vezane obmanorm, pa je covjek sputan Zeljom koju osjeéa za
§voju Zenu, svog sina, sveg prijatelja, sveje stade, 1 take da-
lje. «Sin saf tog nekoga, sretan sam ili nesretan, pametan ili
glup, pebeZan sam, itd. Kake trebam Zivjeti? Gdje pesteji put
Za bijeg? Gdje je mej spas?» Uprave 1ake 6n umuje, whvacen
U straénu zamlky, sve de trenutka kada upezna enega keji je
svjestan istinskeg Bitka (Brahman-aiman), ke je eslebeden
fepstva, sfeian, a Radasve prepun stesjeéanja za druge. On ga
@9&@@3‘_&3 8 Pty spezhaje | ispraznesti svijeta: Na _tay% Ra-
EIR Eoviek, kojije Bis zaioeenik viastitih oBmana, izBavljen
8d gvishest 8 sy EteVAIM stvatma. Bn stega prepaziale sva)
pravi Bitak, shvacajuéi da nije dezeriientirana lutalica isaizya
J& Mislie da jest Uprave supreime, sa razimieva d 818 &8
5& Bliak; 193¢ isi8 take 1 8A. Tak st § hjegavin BEljH skida pe:
V&2 BBMane kajeg it siverile nezRanje (avidya), | 8RJR Boput
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govjeka iz Gandhare koji se vratio kuéi pronaSavsi atman, pre-
pun veselja i smirenosti®.

Prepoznajemo kliSeje pomoc¢u kojih indijska spekulaci-
ja poja3njava paradoksalnu situaciju Sebstva: zapetljan u ob-
mane stvorene i hranjene njegovim vremenskim postojanjem,
Sebstvo (atmam) podnosi posljedice tog neznanja do dana ka-
da otkrije kako je tek pritithmw angaZiran u ovom Svijetu.
Samkhya i yoga predstavljaju sliéno tumadenje: Sebstvo (pu-
ru¥a) je tek prividno podjarmljeno, a oslobodenje (mukti) je
tek osvjed¢ianife svoje vjetne slobode. «Vjerujem da patim,
vjerujem da sam podjarmljen, Zelim oslobodenje. U trenutku
kada shvatim — “probudivsi se” ~ da je “ja” proizvod Materije
(prakri)), u istom trenutku shvaéam daje svako postojanje sa-
mo lanac bolnih trenutaka, te dajie stvarni duh neéutljive “du-
boko ponirao” u dramu “osobnosti™)).

Vazno je istaknuti da se, kao za samkhya-yogu, tako i za
vedantu, oslobodenje moZe usporediti s «budenjem» ili osvjes-
¢ivanjem situacije koja je postojala od po&etka, ali koju se nije
uspjelo ostvariiii. U izvjesnom pogledu, ne moZemo usporedi-
vati «neznanje» — §to je u zadnjoj instanci neznarje sebe — sa
«zaboravom» istinskog Sebstva (atman, purusa)). «Mudrost»
(jnana, vidya, itd.) koja, skinuvsi veo maye ili uklonivsi ne-
znanje, omogucuje oslobodenje, predstavlja «budenje». Pro-
budeni per excellerce;,, Buddha, posjeduje apsolutno svezna-
nje. Vidjeli smo to u proSlom poglavlju: kao i drugi mudraci i

3 Sankara, komentar Chandogyarupaniibdda, V1, 14, 1-2.
4 M. Eliade, Le Yoga, str. 44.
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yogini, Buddha se prisje¢a ranijih Zivota. Medutim, kako to&-
nije odreduju buddhisti¢ki tekstovi, dok se mudraci i yogini
uspijevaju sjetiti izvjesnog, katkada znatnog broja postojanja,
Buddha je bio jedini koji ih se prisjeca svih. Na taj se nagin Ze-
11 reéi kako je samo Buddha bio sveznajuél.

«ZABORAV» 1 «SIECANJE» U ANTICKOJ GRCKOJ

«Sjecanje je za one koji su zaboravili», pisao je Plotin (Emne-
ade, 4,6, 7). Doktrina je platonska. «Za one koji su zaboravili,
prisje¢anje je vrlina; no, savrSeni nikada ne gube viziju istine, pa
se oni ni ne trebaju prisjecati)) (Fedon, 249, ¢, d). Postoji, da-
kle, razlika izmedu paméenja (mneme) i sje€anja (anamnesis).
Bogovi o0 kojima je pri¢ao Buddha u Digfnamikayi, koji su pa-
li s neba kada im se pomutilo paméenje, reinkarnirat ¢e se kao
ljudi. Neki medu njima prakticiraju askezu i meditaciju, i za-
hvaljujuéi njihovoj yoginskoj disciplini, uspijevaju se prisjeti-
ti njihovih ranijih Zivota. Savrieno paméenje je, stoga, vise od
sposobnosti prisjeéanja. Na ovaj ili onajj nacin, sjeamje sadirZi
«zaborav», a on je, kao to smo upravo vidjeli, u Indiji jednak
neznanju, ropstvu (= zato€eniStvu) i smrti.

Sli¢nu situaciju pronalazimo u Grékoj. Ne¢emo ovdje spo-
minjati sve &injenice koje imaju veze sa «zaboravoms i @anam-
nesisom u grékim vjerovanjima i spekulacijama. Predlazemo
slijediti razli¢ite modifikacije «mitologije pamcenja i sjeca-
nja», €iju smo glavau ulogu u prazemljoradni¢kim druStvi-
ma vidjeli u ranljem poglavlju. U Indlji, kao 1 u GrEkoj, vise
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ili manje analogna vjerovanja onima u prvih zemljoradnika,
analizirali su, tumacili i revalorizirali pjesnici, misaoni ljudi i
prvi filozofi. To znaci da u Indiji i u Grékoj nemamo samo pos-
la s religijskim ponaSanjima i mitoloskim izrazima, veé posebno
s osnovnim naCelima psihologije i metafizike. Stoga, posto-
ji kontinuitet izmedu «popularnih» vjerovanja i «filozofSkihy
spekulaclja. Upravo je ta stalnost ono Sto nas zanima.

BoZica Mnemozina, personifikacija «Paméenja», sestra Kro-
nova i Okeanova, majka je Muza. Ona je sveznajuéa: po Hezi-
odu (Teagonija, 332, 383), carazzrea «ssve St jie Hilln, ssxee Kt jjedt,
i sve $to Ce biti». Kada pjesnika obuzmu Muze, on se opija
izravnim znanjem Mnemozininim, tj. upravo poznavanjem
«podrijetala»n, «poletaka», genealogija. «Muze pjevaju, poéi-
njuéi od poletka ~ ex arkies (Teogomija, 45, 115), od pojave
svijeta, geneze bogova, rodenja EovjeCanstva. Tako razotkri-
vena proSlost vise je od prethodnice sadaSnjosti: ona je njezin
izvor. Vraéajuéi se do nje, prisjeéanje ne tezi smjeStanju do-
gadaja u vremenski okvir, ve¢ Zeli dosegnuti dubinu bitka, ot-
kriti podrijetlo, primordijalnu stvarnost iz koje je proistekao
kozmos, §to omogudava da se shvati ojelina svega 5to jest.*»

Zahvaljujuéi primordijalnom paméenju koje je sposobno
povratiti se, pjesnik nadahnut Muzama pristupa prvotnim stvar-
nostima. Te su se stvarnosti manifestirale u mitska vremena

5 J.-P. Vernant, «Aspects mythiques de la memoire en Grece» {Journal
de Psycholagirs, 1959., str. 1-29), str. 7. Usp. takoder Ananda K. Coomara-
swamy, «Recollection, Indian and Platonic» (Supplement fo the Journal of
the Aweritam Orientall Sociktly, br. 3, travanj-svibanj, 1944.),
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pocletaka i sadinjavaju temelj ovog Svijeta. Ali upravo stoga
Sto su se pojavile ab origime, te je stvarnosti nemoguée shvati-
ti u sada3njem iskustvu. S punim pravom J.-P. Vernant uspo-
reduje nadahnuée pjesnika sa «zazivanjem» mrtvaca iz pod-
zemnog svijeta ili s «descensus ad inferos» koji poduzima 2i-
vi kako bi naucio ono Sto Zeli spoznaisi. Povlastica koju Mne-
mozina daje aedu ugovor je s drugim svijetom, moguénost da
u njega ude i slobodno iz njega izade. ProSlost se &ini poput
dimenzije s one strane®.»

To je razlog da je u mjeri u kojoj je «zathoraviijena», historij-
ska ili primordijalna «pro$lost» sli€na smrti. Izvor Letthe, «za-
boravy, Cini sastavni dio podru¢ja Smrti. Pokejnici su oni ko-
ji su izgubili paméenje. Suprotno tome, 1zvjesnl privilegirani,
poput Tireslje ili Amfijaraja, Cuvaju paméenje naken smrti.
Kako bi svog sina Etalida uinio besmrtaim, Hermes mu d6-
djeljuje «postojane paméenjen. Kao 5to pise Apelenije s Re-
da, «Gak i kada je preSao Aheron, zaberav hije petopio hjege-
vu dusu; | premeda penekad obitava u earstvu sjena, a penekad
gﬂ ;vjetl@gti §ufiea, 6A uvijek Euva sjeéanje na ene & j vi-

187%.

No «mitologija Paméenja i Zaborava» mijenja se obogaéu-
juci se eshatolodkim znafenjem, dok se u isto vrijeme pojav-
ljuje doktrina transimigracije. Vise nije vaZno upoznati primor-
dijalnu proSlost, ve¢ niz biviih osobnih egzistencija. Funkcija
Lethe je preokrenuta: njezine vode vi$e ne prihvaéaju dusu ko-

6 J.-P. Vernant, ap. cit., str. 8.
7 Argowauiiiuess, 1,463, naveden u Vernantu, op. cit., str. 10.
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jaje upravo napustila tijelo — kako bi ona zaboravila zemaljsko

postojanje. Upravo suprotno, Lethe brise svako sje€anje na ne-

beski svijet u dusi koja se vraéa na zemlju kako bi se reinkarni-

fala. «Zaboraw» vi§e ne simbolizira smft, nego povratak u Zivot,

Dusa keja je nerazborito plla s izvora Lethe («gutljaj zaberava
| Zlobey, kako je Platon opisuje u Fedri, 248 ¢) reinkarnira se i

biva perevie upuéena U eiklus pestajaniia N katitm st
koje nese pesvedeniei iz orfejske-pitagerejske bratevitine, du-

§1 se propisuje nepriblizavanje izveru Lethe na lijevej stazi, veé

odlazak desnim putem gdje ée susresti izver kejl izlazi iz jeze-

fa MnemeziRina. Dusi se savjetuje dia se vake Sbrall Swaitma
izvera: «Dajte Mi brze svjeZe vede keja istjege iz jezera Sjeca-

Ria.s «t od samih sebe, eni ée i dati pi gﬂ §8 §ve£eg 1zvera, pa ées

naken tega, medy svim herejima, i biti glavai®:»

Pitagora, Empedoklo i ostali, vjerovali su u u metempsi-
hozu, tvrdeéi kako se sje€aju svojih ranijih Zivota. «Lutali-
ca prognanik iz boZanskog prebivalifie)) predstavljao se Em-
pedoklo, «bijah nekoé¢ i mladié i djevojka, i Zbun i ptica, fi-
jema riba u moru» (Oé&iSéenja, fr. 117). Jo§ je govorio: ¢Za-
uvijek sam izbavljen od smrti» (ibid., fir. 112). Govoreéi o Pi-
tagori, Empedoklo ga opisivase kao «Eovjeka izuzetnog zna-
njay, jer «tamo gdje se on rasprifao svom shagom svog diuha,
lako je vidie ofio Sto bijase u deset, dvadeset ljudskih Zivetas

8 Listi¢i Petelije i Eleutherne. O «orfejskim» listi¢ima usp. Jane Harri-
son, Prolegemenea to the Study of Greek Religiom (Cambridge, 1903.), str.
573. i dalje; F. Cumont, Luxpepetuaa (Pariz, 1949.), str. 248, 406; W. K.
C. Guthrie, Orpheus and the Greek Religiam (London, 1935., 2. izdanje,
1952.), str. 171. i dalje.
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(ibid., fr. 129). S druge strane, vjeZbanje i kultura paméenja
igrali su zna¢ajnu ulogu u pitagorejskim bratstvima (Diodor,
X, 5; Jamblih, Vita Pyith. 78. i dalje). To odvlaCenje podsjeca
na joginsku tehniku «povratka unatrag» koju smo prouéili u
V. poglavlju. Dodajmo kako su $amani tvrdili da se prisjeéaju
svojih ranijih Zivota®, &ime se oznadava arhai&nost te prakse.

«PRIMORDIJALNO» PRISJECANIJE |
«POVIJESNO» PAMCENIJE

U Gr&koj tako postoje dvije valorizacije sjeéaja: (1) ono
koje se odnosi na primordijalne dogadaje (kozmogonija, teo-
gonija, genealogija) i (2) sje€anje ranijih Zivota, odnosno,
povijesnih i osobnih dogadaja. Lethe, «Zaborav» jednako se
djelotvorno suprotstavlja objema vrstama sje€anja. Ali pre-
ma nekolicini privilegiranih, Lethe je nemoéna: (1) oni koji su
nadahnuti Muzama, ili koji zahvaljujuéi «obratnom profeti-
Zmupy, uspijevaju povratiti paméenje primordijalnih dogadaja;
(2) oni koji se, poput Pitagore i Empedokla, uspijevaju sjeti-
tl proSlih postojanja. Te dvije skupine privilegiranih pobjedu-
ju «Zaboravy, pa na neki nadin i smrt. Jedni pristaju uz spoz-
naju «podrijetala» (podrijetlo Kozmosa, bogova, naroda, di-
nastija). Drugi se sje€aju vlastite «povijesti», odnosno svojih
seoba. Za prve je znatajno ono Sto se dogodilo ab origine. To

® Usp. M. Eliade, Mythes, reves et mysteres, str. 21. O ranijim Pitago-
rinim Zivotima, usp. tekstove koje je sakupio E. Rohde, Psyche (u prijevo-
du W, B. Hillsa, New York, 1925.), str. 598. i dalje.
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su primordijalni dogadaji u koje oni nisu bili osobno uklju-
eni. No, ti su ih dogadaji — kozmogonija, teogonija, genea-
logija — na neki nacin stvorili: ono su $to jesu zato $to je dos-
lo do tih dogadaja. Suvi$no je pokazivati koliko taj stav pod-
sjeéa na stav &ovjeka arhai€nih drustava, koji smatra da ga
je stvorio &itav niz primordijalnih dogadaja o kojima pri¢a-
ju mitovl.

Upravo naprotiv, oni koji se uspiju sjetiti svojih ranijih po-
stojanja, na prvom su mjestu zaokupljeni otkrivanjem svoje
vlastite «povijesti», rasprSene u nizu bezbrojnih reinkarnacija.
Oni teZe ujediniti te razdvojene dijelove, ukljuditi ih ujedno
jedino trajanje Zivota kako bi razotkrili smisao svoje sudbine.
Jer ujedinjavanje, putem anamresisa, dijelova povijesti bez
ikakve medusobne veze ponavlja «povezivanje poéetka s kra-
jem»; drugim rijetima, bilo je vazno otkriti kako je prvo ze-
maljsko postojanje pokrenulo proces seobe. Takva zaokuplje-
nost i jedna takva disciplina podsjeéaju na indijske tehnike
«povratka unatrag» i na ponovno prisjeéanje ranijih Zivota.

Platon poznaje i koristi te dvije tradicije koje se ti€u zabo-
rava i sjeéanja. On ih, medutim, preoblikuje dajuéi im tuma-
genje, kako bi ih uklopio u svoj filozofski sustav. Za Plato-
na ugenje u konaénici oznatava prisjeéanje (usp. osobito Me-
non, 81c, d). Izmedu dva zemaljska postojanja, dusa razmata
Ideje: ona razlikuje &istu i savrSenu spoznaju. No, reinkarni-
rajuéi se, dusa se napaja na izvoru Lethe i zaboravlja spozna-
ju dobivenu izravnim promisljanjem Ideja. Ipak, taje spozna-
ja prikrivena u inkarniranom &Eovjeku, i zahvaljujuéi filozof-
skom radu, sposobna je aktualizirati se. Fizi€ki predmeti po-
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mazu dusi da se zatvori u sebe, pa da nekom vrstom «povrat-
ka unatrag» ponovno pronade i povrati prvotnu svijest koju je
posjedovala u izvanzemaljskom Zivotu. Kao posljedica toga,
smrt predstavlja povratak u primordijalno i savr§eno stanje,
koje se reinkarnacijom duse povremeno gubi.

Imali smo prilike usporediti Platonovu filozofiijju s onime
$to bi se moglo nazvati «arhai¢nom ontologijom))*®. Sada je
znalajno pokazati u kojem su smislu teorija Ideja i platonov-
ski anamwesits pogodni za usporedbu ponasanja Eovjeka iz ar-
hai€nih i tradiclonalnih druStava. On u mitovima pronalazi
egzemplafne modele za sva svoja djela. Oni ga uvjeravaju da
je sve §to je napravie ili namjerava uéiniti, veé bile #€injene
fia peGetku Vremena, in illo iempore. Mitevi, stoga, Gine eje-
lekupnest kerisneg zhanja. Pojedinaéne posiejanje pestaje i
odrzava se petpune ljudskim, edgevernim | zaaéajnim peste-
janjer u mjeri u kejej se ene nadahnjuje tim spremisiem veé
uéinjenih djela i veé demisljenih misli. Ne znati ili zaBeraviti
sadriaj teg «kelektiviiog paméenjax stvereneg tradieijem jed:-
Rake je vraéanjy U «priasinegs stanje (akulturalne stanje djete-
ta), «grijehus 1li katasirefi.

Za Platona, Zivjeti pametno, odnosno naugiti i shvatiti isti-
nito, lijepo i dobro, znadi prije svega, prisjetiti se neinkarnira-
ne, &isto spiritualne duse. «Zaborav» tog pleromatskog stanja,
nije nuzno «grijeh», nego posljedica procesa reinkarnacije.
Zna&ajno je da i za Platona «zaborav» nhe €ini sastavai dlo €l-

1 Usp. Le Mytiie de I'Bame] Retour, str. 63. i dalje.
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na smrti, ve¢ je upravo suprotno, stavljen u odnos sa Zivotom,
reinkarnacijom. Vraéajuéi se u zemaljski Zivot, dusa «zaborav-
lja» Ideje. Ne radi se o zaboravu ranijih postojanja — odnosno
zbroja osobnih iskustava, «povijesti» ~ nego o zaboravu trans-
osobnih | vje€nih istina - Ideja. Filozofski anamnesits ne na-
miruje sjecanja na dogadaje koji &lne sastavni dio proslih zi-
veta, nego na istine, odnosno strukture stvarnosti. Ta se filo-
zofska poziclja moze usporediti s onom koja karaktefizira tra-
dicionalna drustva: mitovi predstavljaju paradigmatske mode-
le koje su uterneljila Nadnaravha Bléa, a ne nlz osobnih iskus-
tava oveg ili eneg pojedinea't.

SAN 1 SMRT

U grékoj mitologiji, San i Smrt, Hipnos i Thanatos, dva su
brata blizanca. Podsjetimo da se i za Zidove, barem po&evsi
od postegzilijskih vremena, smrt mogla usporediti sa snom:
san u grobu (Job, 111, 13-15; I1I, 17), u Se’alli* (Eccles., IX, 3;
IX, 10) ili na oba mjesta istovremeno (Psalm LXXXVIII, 87).
KrSéani su prihvatili 1 obradili homologiju san-smrt: in pa-
€e bene dormil, dormit in SoMAO pakiss, iR parse somm, in pa-

" Usp. Mytthes, reves et mysteves, str. 56-57.1 za C. G. Junga, «grupno
nesvjesno» prethodi individualnoj psihi. Svijet Jungovih arhetipova na ne-
ki natin podsjeda na svijet platonovskih ideja: arhetipovi su transpersonal-
ni 1 ne sudjeluju u govijesnom Vremenu pojedinca, nego Vremenu vrste,
Stovi¥e organskog Zivota.

* Mo Kl by, S o, Hrethr,. prodbzsmom ezastive ssrotiil wiZitttonskaj nitte-
logiji; sicii u Seol~ umrijeti (op. prev.)
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ce Dowmiinii dormias, ubrajaju se medu najpopularnije formule
pogrebne epigrafije'?.

Buduc¢i daje Hipnos Thanatosov brat, shvaCamo zastmje u
Grékoj kao u Indiji, i u gnosticizmu, djelovanje «tnudigmj» ime-
lo «soteriolo$ko» znadenje (u Sirokom smislu izraza). Sokrat
budi svoje sugovornike, katkada protiv njihove volje. «Kako
si nasilan, Sokrate!» uzvikne Kaliklo (Gorgija, 508, d). No,
Sokrat je savrseno svjestan da je njegova misija da budi lju-
de i pripada bozanskorm redu. Ne prestaje podsjeéati daje on
u BoZjoj «sluzbi» (Apologifa, 23 ¢; usp. takoder 30 e; 31 a; 33
6). «Mog vrinjaka, Atenjanina, neéete lake pronaéi, i ake mi
vjerujete, vi cete me Euvati. No, nestrpljivi, popul snenit liy-
di koje se budi, mozda cete me udafiti, slusajuéi Anita, pa ée-
te me tako lude UsmFtiti; a vi Gete potom spavalii Sitay va§ 2i-
vot, barem dekad vam Beg, iz ljubavi prema vama, ne pegalje
drugeg» (Apel., 30 e).

Zapamtimo ovu ideju daje Bog taj koji ljudima, iz ljubavi
prema njima, Salje Utitelja kako bi ih «probudio» iz sna, koji
u isto vrijeme predstavlja neznanje, zaborav i «smtt». Taj mo-
tiv pronalazimo u gnosticizmu, i razumljivo, tamo se on obra-
duje i tumagi. Sredi8nji gnosti¢ki mit, kakveg nam ga predstav-
lja Himma o Biserw, saGuvana u Tominim djelima, usredoto=
&en je na temu gubitka paméenja | anamnrsis. Kraljevié sti-
Ze s Istoka da bl u Egiptu trazio «jedinstveni biser koji se na-
lazi u sredi§tu mera okruzenog zmijom zvonkeg sikianjan.
U Egiptu ga zarebe neki tamesnji ljudi: Daju mu jesti Ajiheva

2 Usp. F. Cumont, Luxpeepptiaa, str. 450,
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jela, pa Kraljevi¢ zaboravi svoj identitet. «Zaboravih da bijah
kraljev sin, da sluZih njihovog kralja, zaboravih na biser po
koji me roditelji posla3e, a teZinom njihove hrane padoh u du-
boki san.» Ali roditelji doznase 8to mu se dogodilo, pa mu po-
slaSe pismo. «Od tvojeg oca, kralja nad kraljevima, tvoje maj-
ke, vladarice Istoka i od tvog brata, naSeg drugog sina, tebi,
sine na§, blagoeslov! Probudi se | ustani 1z sna, pa poslu$aj fi-
jeti iz naSeg pisma. Prisjeti se da si kraljev sin. Pogledaj u ka-
kve sl ropstvo pao. Prisjetl se bisera po kojl sl peslan u Egl-
pat.» Pismo odleti poput orla, spusti se de njega i posta rijet.
«Na njegev glas i Sustanje, probudih se ustavsi iz sveg sha.
Pekupih ga, peljubih, skinuh peéat, pa proéitah, a rijeél iz pi-
sta slagaSe se s enim §to je bilo zapisane u sreu Mojemu. Sje-
tih se da bijah sin kraljevskih reditelja, a meje je odliéne re-
denje potvrdivale njegovu priredu. Sjetih se bisera po keji bi-
jah peslan u Egipat, pa stadeh Earati zmiju zvenkeg sikianja.
Uspavah je, zaarav§i ju, pa izgeverih nad njem ime mog 66a,
edneseh biser i stavih §i u zadatak deéi do e8eve kuée.»
Himna o Biserw ima i nastavak («svjetlucava odora» koju
je Kraljevi¢ ostavio prije odlaska, i koju pronalazi po povrat-
ku) koji se ne ti¢e izravno naleg razmatranja. Dodajmo ka-
ko se teme izgona, zato€eniStva u stranoj zemlji, glasnika ko-

B3 H. Leisegang, La Gnose (prijevod Jeana Gouillarda, Pariz, 1951.),
str. 247-248; Robert M. Grant, Grosticism. A Sowe book of Meretical
Writings fiaym the Early Christiam Period/ (New York, 1961.), str. 116. i
dalje. G. Widengren «Der iranische Hintergrund der Gnosis» (Zeltschnijtt
fiir Religiionte- und Geistesgesathibhee, 1V, 1952., str. 97-114), str. 111. i
dalje, podrzava iransko, vjerojaino partsko pedrijetlo ovoga mita.



ji budi zato€enika, pozivajuci ga da krene na put, mogu pro-
naéi u Sohrawardijevoj knjiZici, Pri¢a o zapadhem progon-
stvu™®. Ma kakvo bilo, vjerojatno iransko, podrijetlo mita, za-
sluga Himne o Biseru je da ona u dramatskom obliku predstav-
lja neke od najpopularnijih gnosti¢kih motiva. Analizirajuéi u
svojoj novijoj knjizi specifi€éno gnosti¢ke simbole i prikaze,
Hans Jonas je inzistirao na vaznosti motiva «pada, zaroblja-
vanja, napustanja, Seznje za domovinom, tromosti, sna, pljan-
stva'’y, Ne trebamo se vraéati na ovaj oblman predmet. Nave-
dimo tek nekoliko osobito sugestivaih primjera.

Okreduci se prema Materiji «i goreéi od Zelje za upoznava-
njem tijela», dua zaboravlja vlastiti identitet. «Ona je zabo-
ravila svoje prvobitno boraviste, svoje istinsko srediste, svoj
vjelni bitak.» Tim izrazima El Chatibi predstavlja sredidnje
vjerovanje Haranita'®. Stajalite je gnostidara da ljudi ne sa-
mo da spavaju, nego oni i vole spavati. «Za$to éete uvijek vo-
ljeti san i posrtati s onima koji posréu®» upita Ginza'’. «Onaj
koji &uje, neka se probudi iz teSkog sna», napisano je u Iva-
novom apokrifai’s. Isti se motiv moe pronaéi u manihejsko)
kozmogoniji kakvu nam je sauvao Theodore Bar-Chomail:

% Henry Corbin, «L’Homme de Lumiere dans le Soufisme iranien» (u
zajedniCkom radu Ombre et Lumikzne, Pariz, 1961., str. 137-257), str. 154.
i dalje, s bibliografskim referencama njegovih ranijih radova.

15 Hans Jonas, The Gnostic Refiigiiam (Boston, 1958.), str. 62. i dalje.

S H. Jonas, op. cit., str. 63.

Y7 Jonasov citat, str. 70.

18 Jean Doresse, Les Livres secreits des Grostiiques d Fygpiee, svezak |
(Pariz, 1958.), str. 227.
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«Isus Presvijetli side prema neduznom Adamu i probudi ga iz
sna smrti kako bi se ovaj oslobodio™...» Neznanje i san isto
su tako prikazani izrazima «pijanstvay. Evandlje Istine uspo-
reduje onoga «koji posjeduje Gnozu» s «osobom koja, nakon
opijanja, postaje trijezna, pa do3avsi k sebi, iznova potvrdu-
je ono to je temeljno njeno®». I Ginza pripovijeda kako se
Adam «probudio iz sna i podigao pogled prema mjestu svjet-
losti?ty.

S punim pravom Jonas primjecuijje kako je, s jedne strane,
zemaljsko postojanje definirano kao «napustanje», «strah»,
«&eZnja za domovinom», a s druge je strane opisano kao «san»,
«opijanje» i «zaborav»: «to znai dajje pokrio (uz izuzetak
opijanja) sve karaktere koji su se u starije vrijeme pripisiva-
li stanju mrtvih u podzemnom svijetu®?». «Glasnik» koji «bu-
di» &ovjeka iz njegovog sna, istodobno mu donosi «Zivot» i
«spas». «Ja sam glas koji budi iz sna u Eonu noéi», tako za-
pocinje jedan gnosti¢ki ulomak koji je satuvan kod Hipolita
(Réfut., V, 14, 1). «<Budenje» ukljutuje anamnesis;, prepozna-
vanje pravog identiteta dufe, odnosno ponovau svijest o svom
nebeskom podrijetlu. Tek nakon §to gaje probudio, «glasnik»
Covjeku otkriva obeéanje o iskupljivaﬁgu, podicavajuci ga ko-
naéno kako se valja ophoditi u Svijetu®®, «Otresl se opljenost]

" E. Cumont, Rectievaisss sur le maricizitmee: 1. La cosmogenite ma-
nicheeme d'apress Theodove bar Khoraii (Bruxelles, 1908.), str. 46. i da-
lje; J. Doresse, 1, str. 235, i dalje.

2 H. Jonas, op. cit., str. 71.

2 phidl, str. 74.

2 Ipid., str. 68.

2 fpidl, str. 23.
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u kojoj si se uspavao, probudi se i pronikni u mene!», napisa-
no je u jednom manihejskom tekstu iz Turfana®*. A u drugom:
«Probudi se, duSo uzvisenosti, iz sna opijenosti u koji si pa-
la (...), slijedi me do zanosnog mjesta gdje ¢e3 na pocetku bo-
raviti®.» Jedan mandejski tekst prida o tome kako je nebeski
Glasnik probudio Adama, pa nastavlja sa sljedeéim izrazima:
«Do$ao sam da bih te podutio, Adame, i da bih te izbavio iz
ovoga svijeta. Osluhni, poslu3aj i nauti se, pa se uzdigni kao
pobjednik na mjestu svjetlosti® s Poduka jednako podrazu-
mijeva nalog da se ne dozvoli snu da opet pobijedi. «Ne dri-
jemaj vise i ne spavaj, ne zaboravi ono za 3to te je Gospodin
zaduZio? »

Jasno, te formule ne predstavljaju monopol gnostika. Po-
slanica EfeZanima, V, 14 sadr?i sljede¢i anonimni navod: «Pro-
budi se, ti koji spava§, ustani od mrtvih, i nhad tobom ¢e zasja-
ti Krist.» Motiv sna i budenja susreée se i u hermeti€koj knjl-
Zevnosti. U Poimandiiesu Eltamo: «0, vi, rodenl od zemlje, ko-
ji ste napusteni u pljanstvu, sau i neznanju Bega = vratite se u
trezvenost! Odreknite se vaseg pijanstva i zaBaranesti vadim
ferazumnim snom!»®

Podsjetimo kako pobjeda izvojevana nad snom i produze-
no bdijenje predstavljaju prilino tipidan inicijacijski ekspeti-

24 fid, str. 83.
25 fhidl, str. 83.
% fhil, str. 84.
27 fhid, str. 84.
% Corpus Hermetiatm, 1, 27. i dalje; H. Jonas, str. 86.
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ment koji se moZe prona¢i u arhaiCnim stadijima kulture. Kod
izvjesnih australskih plemena, novaci na putu prema inicija-
ciji ne smiju spavati tijekom tri no¢i, ili im je zabranjeno spa-
vati prije zore®. Poavéi u potragu za besmrtnoéu, mezopo-
tamijski heroj Gilgame$ stiZe na otok mitskog Pretka Ut-na-
pishtina. Tamo mora bdjeti 3est dana i 3est noci, no ne uspi-
jevsi prodi tu inicijacijsku kunju, propusti priliku postizanja
besmrtnosti. U jednom sjevernoameri¢kom mitu tipa Orfeja i
Euridike, Eovjek koji je upravo izgubio svoju Zenu uspijeva
si¢l u Pakao i pronadiju. Gospodar Pakla mu daje obeéanje da
¢e moci odvesti svaju Zzenu na zemlju ako bude uspio u cjelo-
noénom bdljenju. No Eovjek zaspi upravo pred zoru. Gospo-
dar Pakla mu pruzi novu priliku, pa kako sljedece noci ne bi
blo umeoran, Eovjek odspava danju. Ipak, kako flje uspio bdje-
tl do zore, bijase primoran vratiti se na Zemlju sam®,

Vidimo da nespavanje ne zna¢i samo pobjedu nad fizi¢kim
umorom, vec je to upravo dokaz spiritualne snage. Ostati «bu-
dan» znadi biti potpuno svjestan, biti prisutan u svijetu duha.
Isus je neprestano nalagao svojim ucenicima da bdiju (usp.
iz Mateja, XXIV, 42). A no¢ je gethsemanijska uinjena po-
sebno tragi¢nom zbog nesposobnosti u€enika da bdiju s Isu-
som. «Moja je dusa beskrajno Zalosna, ostajte ovdje i bdite sa
mnom» (Matej, XXVI, 38). No kada se vrati, pronade ih za-
spale. Rece Petru: «Tako, niste imali snage bdjeti jedan sat sa

% Usp. M. Eliade, Naissanees mystiques, str. 44.
% Usp. M. Eliade, Le Chamanisme et les techniques archaigues dedl'ext-
ase, str. 281. i dalje.
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mnom» (XXVI, 40). «Ostajte u bdijenju i molite», nanovo im
preporuéi. Uzalud; vrativsi se, on «ih ponovno pronade kako
spavaju; jer, ofi su iim bile oteZale» (XXV]1, 41-43; usp. Miar-
ko, X1V, 34 i dalje; Luka, XXII, 46).

I ovoga se puta «inicijacijsko bdijenje» pokazalo ne¢im Sto
je iznad ljudskih moéi.

GNOSTICIZAM 1 INDIJSKA FILOZOFIJA

U raspored ove knjiZice ne ulazi rasprava o cjelokupnom
problemu gnosticizma. Na$ je cilj bio slijediti razvoj «mitolo-
gije Zaborava i Sjeéanja» u nekoliko visokih kultura. Gnosti¢-
ki tekstovi koje smo upravo naveli su, s jedne strane, o padu
dude u materiju (Zivot) i smrtni «san» koji slijedi, a s druge
strane, o izvanzemaljskom podrijetlu duSe. Pad duse u mate-
riju nije rezultat ranijeg grijeha, kako je gréka filozofska spe-
kulacija ponekad objasnjavala seobu. Gnostici nagovjestava-
ju da grijeh pripada nekom drugom®. Buduél da su onl spiri-
tualna bléa izvanzemaljskog podrijetla, gnestici se ne megu
prepoznati «ovdjer, na ovorm svijetu. Kao Sto primjecuje H.-
Ch. Puech, kljuéna rije¢ tehniékog jezika gnestika je «drugi»,
«stranac*y. Osnovno otkrlée je da, iake ble u svijetu, na svije-

31 Usp. R. M. Grant, Grostizism and Early Christianitty (New York,
1959.), str. 188, br. 16.

32H.-Ch. Puech, u Amnuaiie du College de Framce, 56. godina (1956.),
str. 186-209, str. 194,
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tu, on (gnostik) nije sa svijeta, on njemu ne pripada, nego do-
lazi od drugamo®». Mandejski Ginza s desna mu otkriva; «Ti
nisi odavde, tvoj korijen nije iz svijeta» (XV, 20). A Ginza s
lijeva (111, 4): «Ti ne dolazi§ odavde, tvoje stablo nije odavde:
tvoje je mjesto, mjesto Zivota.» Citamo u Knjizi Ivanovoj (str.
67): «Covjek sam s Drugog Svijeta®.»

Kao $to smo veé vidjeli, indijska filozofska spekulacija, oso-
bito samkhya-yoga, predstavlja slian stav. Sebstvo (fpurusa)
je «stranac» u pravom smislu rije¢i, i nema nikakve veze
sa Svijetom (prakrii). Kao $to piSe I§vara Krisna (Samkhya-
-karika, 19), Sebstvo (Duh) je «izoliran, nezainteresiran, jed-
nostavan lijeni promatrats u drami Zivota i povijesti. Jo§ k to-
me: ukoliko je istina da se ciklus seoba produZava neznanjem
i «grijesima», uzrok «pada Sebstva» u Zivot, podrijetlo odno-
sa (iako varljivog) izmedu Sebstva (purude) i Materije (prakr-
ti), problemi su bez rjeSenja; totmijjs, bz ke jaussalissneem
ljudskom stanju. U svakom slu&aju, kao i za gnostike, nije pr-
votni (ljudski) grijeh bacio Sebstvo u kota& postojanja.

Kao namjera naSeg istraZivanja, vaZznost gnostickog mita,
kao i znadaj indijske fillozofske spekulacije, temelji se osobito
na &injenici da oni reinterpretiraju odnos &ovjeka u prvotnoj
drami koja gaje stvorila. Kao i u arhai¢nim religijama kojima
smo se bavili u prethodnim poglavljima, za gnostike je vazno
znati — ili, bolje rekavsi, prisjetiti se — drame koja se dogodila
u Mitska Vremena. Medutim, za razliku od &ovjeka arhai¢nih

33 H.-Ch. Puech, ibid., str. 198.
34 H.-Ch. Puech, ibid,, str. 198.
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drustava koji, u€eéi mitove, preuzima posljedice koje proizlaze
iz tih primordijalnih dogadaja — gnostik u¢i mit u cilju odva-
janifu od njegovith ishoda. Nakon 8to se probudi iz svog smrt-
nog sna, gnostik (kao i u¢enik samkhya-yoge) shvaéa da nema
nikakvu odgovornost u prvotnoj katastrofi o kojoj govori mit,
i da, kao posljedica toga, nema nikakvu stvaru vezu sa Zivo-
tom, Svijetom i Povijeséu.

Gnostik je, kao i ulenik samkhya-yoge, ve¢ bio kaZnjen
za «grijeh» zabovamljanifu svojeg istinskog Selbstvar. Patnje od
kojih se sastoji itavo ljudsko postojanje nestaju trenutkom
budenja. Budenje, koje je istodobno i anamnesis;, oéliuje se
kao ravnoduSnost prema Povijesti, osobito prema suvreme-
noj Povijesti. Vazan je samo primordijalni mit. Same dogada-
ji koji su se zbili u fabuloznoj proslosti zatediviu dia il se Zne;
jer, uledi ih, Eovjek osvjestuje svoju Istinsku prirodu = te se
budi. Povijesnl dogadajl u pravem smislu rijeéi (primjerice,
Trojanski rat, ratni pohodi Aleksandra Velikog, ubejstve Ju=
lija Cezara) nemaju znataja buduéi da ne sadrze nikakvu so-
terloloSku poruku,

ANAMNESIS 1 HISTORIOGRAFIJA

Povijesni dogadaji ni za Grke nisu posjedovali soterioloSke
poruke. Ipak, historiografija poinje u Grékoj, s Herodotom.
Herodot nam otkriva zasto si je dao truda pisati svoju Povi-
Jrsir: kako se pothvati ljudi ne bi 1zgubili te8ajem vremena. On
Zeli sacuvelsi pamitnife djela Grka i Barbara. Drugi povjes-
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niCari Antike pisat ¢e svoja djela iz razli¢itih razloga: Tuki-
did, primjerice, kako bi oslikao borbu za vlast, osobina ko-
ja po njemu karakterizira ljudsku prirodu; Polibije, kako bi
pokazao daje Citava povijest svijeta usmjerena prema Rim-
skom Carstvu, i zato §to iskustvo ste€eno proutavanjem Po-
vijesti predstavlja najbolji moguéi uvod za zlvot; Tit Livije,
kako bi u Povijestl otkrio «modele za nas i za nasu zemlju»
- i tako dalje®.

Niti jedan od tih autora, &ak ni Herodot koji je gorljivo pro-
udavao bogove i egzotine teologije, nije pisao svoju Povijest
kao autori iz najstarijih povijesnih naracija Izraela, kojima je
cilj bio dokazivanje postojanja bozanskog plana i intervenci-
ja Vrhovnog Boga u Zivot nekog naroda. To nikako ne zna€i
kako je grékim i latinskim povjesniéarima nedostajalo religij-
skih osjeéaja. No, njihova religijska zamisao nije predlagala
intervenciju jedinog i osobnog Boga u Povijest; oni, dakle, ni-
su povijesnim dogadajima pripisivali religijsko zna&enje, kao
Sto je to bio slutaj za izraelite. Za Grke, uostalom, Povijest je
bila tek aspekt kozmilkog procesa, uvjetovana zakonom posta-
janja. Kao 1 svaki kozmicki fenomen, 1 Povijest je pokaziva-
la da se ljudska drustva radaju, razvijaju, propadaju i nestaju.
1z tog razloga Povijest ne bl mogla predstavljati predmet spo-
znaje. Historlografija u tome nije bila manje korisna, buduél
da je prikazivala proces vjecnog postajanja u Zivetu naroda,
osobito Suvajucl sjecanje na pothvate razliéitih naroda, kae i
fa imena 1 pustolevine iznimnih lignosti.

% Usp. Karl Lowith, Meaning in History (Chicago, 1939.), str. 6. i dalje.
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Cilj ovog eseja nije proucavanje razlicitih filozofija povi-
jesti, od Augustina i Joachima de Fiore do Vica, Hegela, Mar-
xa i suvremenih historicista. Svi ti sustavi predlaZzu pronalaZe-
nje smista i smjerar univerzalne Povijesti. No za nas problem
ne leZi u tome. Za na$e istraZivanje nije zna¢ajno kakvo zna-
tenje moZe imati Povijest, nego ono koje se odnosi na historio-
graffijor;, dhivgiim rijpetiimes, teefat) padia see difinn sjpecat) perna rmdice
suvremene dogadaje i Zelje da se §to je moguce to&nije upozna
proSlost EovjeCansiva.

Sli¢na se radoznalost postupno razvila od srednjeg vijeka,
a posebno nakon renesanse. Jasno, u razdoblju renesanse, u an-
ti¢koj su se povijesti prije svega traZili modeli pona3anja «sa-
vrenog Eovjeka». Moglo bi se reéi da su Tit Livije i Plutarh,
pruZajuéi egzemplarne modele gradanskor i moralnom 2ivo-
tu, u obrazovanju europskih elita popunjavali ulogu mitova u
tradicionalnim drustvima. Ali tek u XIX. stoljeéu historiogra-
fija je postala od prvorazredne vaznosti. Zapadna kultura raz-
vija neku vrstu velikog napora ((historiografske anamnesis».
Ona tezi otkriti, «probuditi» 1 povratiti pro$lost kako najeg-
zotiénljih i najperifernijih drustava, tako 1 pretpovijest Blis-
kog istoka 1 «primitiviil» kultura kaje se upravo gase. Zeli se
uskesnuti Eftavar presiisir Coviecanstiar. Svjedoel smeo vrtogla-
vog Sirenja historljskog horizonta.

To je jedan od rijetko ohrabrujuéih sindroma modernog svi-
jeta. Zapadni kulturalni provincijalizam — koji je povijest za-
potinjao s Egiptom, knjiZzevnost s Homerom a filozofiju s Ta-
lesom — upravo se nadilazi. Jo§ bolje: s pomo¢u historiograf-
ske anammesity duboko se silazi u sebe sama. Uspijevajuéi ra-
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zumjeti Australca iz naSeg vremena ili njemu sli¢nog, lovca
iz paleolitika, uspijevamo «probuditi» najdublje u sebi egzis-
tencijalnu situaciju prethistorijskog &ovje€anstva i ponasanja
koja iz nje proizlaze. Ne radi se o jednostavnom «vanjskomy»
poznavanju, kao 3to je to sluéaj s uenjem i paméenjem ime-
na prijestolnice neke zemlje ili datuma pada Carigrada. Istin-
ska se historiografska anammesits ukazuje u otkrivanju blisko-
sti s tim nestalim ili perifernim narodima. Postoji i pravo vra-
¢anje pro3losti, Eak i one «primordijalne» pro$losti koju otkri-
vaju prethistorijske iskopine ili etnolo$ka istraZivanja. U ovim
potonjim slu¢ajevima, suoeni smo s «oblicima Zivota», po-
na3anjima, tipovima kulture, to jest, ukratko, sa strukturama
arhajske egzistencije.

Za tisuéljeéa, Sovjek je obredno dijellovao i mitski promisljao
o analogijama izmedu makrokozmosa i mikrokozmosa. Bio je
to jedan od nadina «otvaranja» prema Svijetu, pa se, &ineéi to,
sudjelovalo u sakralnosti Kozmosa. Nakon renesanse, nakon
Sto se Svemir pokazao beskrajnim, taje kozmicka dimenzija,
koju je Eovjek obredno dodavao svom postojanju, nama bi-
la zabranjena. Bllo je normalno da se moderni Sovjek, kojl je
pao pod jak utjecaj Wikamena, postavdi epnsiedhiut sxesiiam wias-
titorn historiéne$éu, nasteji «otveriti» prema Svijetu, stjeéu-
€1 nevu dimenziju u vremenskim dubinama. On se Aesvjesne
brani ed pritiska suvremene Pevijesti pemeéu histeriegrafske
anampRsis koja mu etvara perspektive U keje je nemeguée pe-
sumnjati ukelike je en, slijedeéi Hegelev primjer, egraniéen
fa «vezanest § Univerzalnich Duhem», uz Eitanje svakeg jut-
fa svejih nevina.
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Jasno, ne treba vapiti za otkricem: jo$ od anti¢kog doba €ov-
jek se tjeSio stravom Povijesti Citajuéi povjesnicare proteklih
vremena. Medutim, kod modernog Covjeka postoji jo§ nesto:
buduéi da mu je historiografski obzor zna&ajan, on s pomocu
anammsis uspijeva otkriti kulture koje su, «sabotirajuci Povi-
jest», bile Eudnovato stvaralacke. Kakva ée biti Zivotna reak-
cija modernog Zapadnjaka na saznanje da, primjerice, iako
ju je Aleksandar Veliki osvojio i zauzeo, i iako je to osvajanje
imalo utjecaj na njenu kasniju povijest, Indija nije &ak ni za-
pamtila ime velikog osvaja¢a? Kao i druge tradicionalne kul-
ture, Indiju zanimaju egzemplarni modeli i paradigmatski do-
gadaji, a ne ono partikularno i individualno.

Historiografska anammesis zapadnog svijeta tek je na svo-
jim po¢ecima. Valja pri¢ekati barem nekoliko generacija da bi
se moglo suditi o kulturalnim reperkusijama. No, moglo bi se
reéi da ta anamnesis;, &ak i na drugom planu, produljuje reli-
gijsko vrednovanje pamdcenja i sje¢anja. Vise se ne radi o mi-
tovima, niti o religljskim vjezbama. Ali postojl jedan zajedni¢-
ki element: vaZnest toénog 1 potpunog sjecanja na proslest.
Sjeéenje na mitske dogadeje, u tradicionalnim drustvima; sje-
éenje na sve 5o se dogodild 1 poMiipsn MFijeme, fa moder=
nem Zapadu. Razlika se &ini previse eéiglednom da bijju Uep-
ée bile peireBne dedatne istieati. Medutim, eba tipa anam-
nests prejektirajy éevjeka izvan njegeveg «pevijesneg trenui-
kan. A i istinski histeriegrafska anamnesis zaviiava primer-
dijalnim Vremenem, Vremensm u kejem su ljudi utemelji-
i sveja kulturalna penasanja, vjerujuéi da su im 2 penasanja
sikrila Ritks drugi de Nadnaravna Biéa:
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VIII. POGLAVLIJE

Weli¢anstvenost i propadianje mitova

UCINITI SVIJET OTVORENIM

Na arhai¢nim nivoima kulture, religija odrZava «otvor» pre-
ma nadljudskom Svijetu, svijetu aksioloskih vrijednosti. One
su «transcendentne», buduéi su ih otkrila BoZanska Bica ili
mitski Preci. One potom sastavljaju apsolutne vrijednosti, pa-
radigme svih ljudskih djelovanja. Kao 3to smo ve¢ vidjeli, te
modele prenose mitovi, koji se posebno vrac¢aju na budenje i
odr2avanje svijesti 0 nekom drugom svijetu, svijetu s one stra-
ne, bozanskom svijetu ili svijetu Predaka. Taj «drugi svijet»
predstavlja nadljudski sloj, «transcendentan», onaj o @psolut-
nim stvarmostima:. Upravo se u iskustvu svetoga, u susretu s
transljudskom stvarno$éu rada ideja da nesto uistinu postoji,
da postoje apsolutne vrijednosti kadre voditi Eovjeka i pruZiti
znalenje ljudskom postojanju. Preko iskustva svetoga, dakle,
nastaju ideje o stvarnosti, o istini, o znacenju, koje Ce kasnije
razraditi i sistematizirati metafizi¢ke spekulacije.

Obredi povremeno potvrduju apodiktiCku vrijednost mita.
Prisjeéanje i reaktualizacija primordijalnog dogadaja pomazu
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«primitivnom» ¢ovjeku razlikovati i pamtiti ono stvarme. Za-
hvaljujuéi stalnom ponavljanju neke paradigmatske geste, ne-
§to se u univerzalnoj struji otkriva stalmim i trajnim. Povre-
menim ponavljanjem onoga 3to je napravljeno in illo tempore
namedée se sigurnost da nesto egzistiras na apsolatam nadin. To
«nesto» je «sveto», odnosno transljudsko i transsvjetsko, ali
dostupno ljudskom iskustvu. «Stvarnost» se razotkriva i pre-
pusta konstruiraju potevsi od «transcendentnog» nivoa, ali od
takvog «transcendentnog» koje je sposebno biti obredno pro-
lvljeno 1 keje na koneu Elni sastavai die ljudskeg Zivota.

Tom je «transcendentnomm» svijetu Bogova, Heroja i mit-
skih Predaka mogude pristupiti zato $to arhaitan Covjek ne
prihvaca nereverzibilnost Vremena. U vi$e smo navrata doka-
zali: obred ukida svjetovno, kronolo$ko Vrijeme i vraéa sveto
Vrijeme mita. [znova postajemo suvremenicima pothvata ko-
je su Bogovi izvriavali in illo tempore. Pobuna protiv fiere-
verzibilnosti Vremena pormaze Eovjeku «lzgraditi stvarnost»,
a s druge strane, oslobada ga tereta mrivog Vremena, daje mu
sigurnost da je sposoban ukinuti proSlest, penevio zapodeti
svaj zlvot 1 ponovino stvoriti sva) svijet.,

Opona3anje paradigmatskih gesta Bogova, Heroja i mitskih
Predaka ne prevodi se kao «vjeéno ponavljanje istoga», pot-
punom kulturalnom nepokretno3¢u. Etnologija ne poznaje ni-
ti jedan narod koji se tijekom vremena nije promijenio, koji
nije imao «povijest». Na prvi pogled, ovjek arhai¢nih drusta-
va samo u nedogled ponavlja istu arhetipsku gestu. On, zapra-
VO, neumorno osvaja svijet, organizira ga, pretvarajuéi prirod-
ni krajobraz u kulturnu sredinu. Zahvaljujuéi egzemplarnom
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modelu §to gaje otkrio kozmogonijski mit, Covjek ovoga puta
postaje stvaratelj. Premda bi se mogli doimati posveéenima,
paralizirati ljudsku inicijativu predstavljajuéi se nedodirljivim
modelima, mitovi zapravo poti¢u Eovjeka da stvara, oni stalno
otvarajuéi nove perspektive njegovom inventivnom duhu.

Mit jamé€i Covjeku daje ono $to se on sprema naCiniti ve¢
ucéinjero, te mu pomaZe otjerati sumnje koje bi mogao ima-
ti po pitanju rezultata svog pothvata. Zasto oklijevati prije po-
morske ekspedicije, buduci da ju je mitski Heroj ve¢ obavio
u fabulozno Doba? Potrebno je samo slijediti njegov primjer.
Isto tako, zaSto strahovati od nastanjivanja nepoznatog i div-
ljeg podruéja, kada znamo Sto trebamo &initi? Dovoljno je, vt-
lo jednostavino, ponoviti kozmogonijski ritual, i nepoznato
se podru€je (= «Kaosy) pretvara u «Kozmos», postaje ima-
go mundl, ritualno ozakonjeno «obitavaliSte». Egzistencija
egzemplarnog modela ne sputava stvaralatke postupke. Mit-
skl je model sposoban stalno se mijenjatl.

Covjek drustava u kojima je mit Ziva stvar, Zivi u «otvore-
nomy, iako «8ifriranom» i tajnovitom svijetu. Svijet «govori»
govjeku, a da bi on razumio taj govor, dovoljno je poznavati
mitove i dedifrirati simbole. Preko mitova i simbola Mjeseca,
tovjek doseze tajanstvenu solidarnost izmedu temporalnosti,
rodenja, smrti i uskrsnuéa, spolnosti, plodnosti, kise, vegeta-
cije i tako dalje. Svijet vise nije mutna masa predmeta koji su
slu€ajno nabacani u neki sklop, ve¢ Ziv, artikuliran i znatajan
kozmos. U zadnjoj se analizi Svijet otkrivar kao jrzikk. On go-
vori ovjeku svojim nadinom postojanja, svojim strukturama
i svojim ritmovima.
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Postajanje Svijeta rezultat je boZanskog stvaralatkog &ina,
a njegove su strukture i njegovi ritmovi proizvod dogadaja
koji su se zbili na poetku Vremena. Mjesec ima svoju mit-
sku povijest, ali i Sunce i Vode, biljke i Zivotinje. Svaki koz-
micki predmet ima svoju «povijest». To znadi daje sposoban
«govoriti» ¢ovjeku. I zato Sto «govori» 0 samom sebi, na pr-
vom mjestu o svojem «podrijetlu», primordijalnom dogada-
ju nakon kojega je zapoceo postojati, predmet postaje stva-
ran i znalajam. On vise nije «nepoznat», mutan predmet, ne-
uhvatljiv i lifen znadenja, ukratko «nestvaran». On sudjeluje
u istom «Svijetu» kao i Eovjek.

Takvo sudioni$tvo ne &ini Svijet samo «familiarnim» i in-
teligibilnim, veé¢ upravo prozirnim. Preko predmeta iz ovoga
Svijeta opaZzamo tragove Bida i moél nekog drugog svijeta. 1z
tog smo razloga gore rekli da je za arhai¢nog &ovjeka Svijet
istodobno «otvoren» i tajnovit. Govoreéi o sebi samom, Svi-
jet se obrada svojim autorima i zaStitnicima, | pripovijeda svo-
ju «povijest». Covjek se ne nalazi u tromom | mutnorm svijetu,
ali je s druge strane, doku&ivsi smisao jezika Svijeta, suoéen §
misterljem. Jer, «Priroda» Istovremeno otkriva 1 skriva «nad-
fiaraviey, a u teme za arhaiénog Eovjeka lezi temeljni i neu-
fRanjiv misterij Svijeta. Mitevi otkrivaju sve 5te se dogedile:
od kezmegenije d6 uspestavljanja seciokulturalnih instituei=
ja. Ta otkriéa, medutim, ne saéinjavaju «svijest» u strkinem
smislu, Buduéi da fe i§§fﬁl[iuju fisterij kezmiekih i ljudskih
stvarnesti. Svladavanje razliditin kezmidkih stvarnesti (vatra,
ietve, zlije, itd:) ne pestize se uéenjem mita o pesianky, § 6i:
ljem ﬂimeveg pretvaranja u «ebjekie svijesti». Te stvarnestl

v

Rastavljajy Euvati sveju eriginalau enisleglisiu Evrsiaéy.
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COVIJEK 1 SVIJET

U sliénom se Svijetu ovjek ne osjeca zazidan u svoj vlasti-
ti modus egzistencije. I on je «otvoren». U vezi je sa Svijetom
zato $to koristi isti jezik: simbol. Ako mu se Svijet obraca pre-
ko svojih zvijezda, svojih biljki i svojih Zivotinja, svojih rije-
ka i svojih planina, svojih godi3njih doba i svojih no€i, Covjek
mu odgovara svojim snovima i svojim imaginarnim Zivotom,
svojim Precima ili svojim totemima — istodobno «Prirodi»,
nadprirodi i ljudskim bi¢ima —, svojom sposobno3¢u umira-
nja i obrednog uskrsnuéa u inicijacijskim ceremonijama (ni
manje ni viSe nego Mjesec i vegetacija), svojom mo¢i inkar-
niranja duha, stavljajuéi na sebe masku, itd. Ako je za arhai¢-
nog &ovjeka Svijet proziran, onda i on osjeéa da i njega Svijet
«promatra» i razumijeva. Divlja& ga gleda i razumije (Zivoti-
nja se prepusta biti ulovljena zato §to zna daje Eovjek gladan),
ali isto je i sa stijenom, drvetom ili rijekom. Svatko ima svoju
«pri€u» koju bi mu ispri€ao, svoj savjet koji bi mu dao.

Znajuéi daje ljudsko bice i doZivljavajuéi se takvim, Covjek
arhai¢nih drudtava zna daje on i ne$to vise: daje njegov Pre-
dak, primjerice, bio Zivotinja, ili da moZe umrijeti i ponovno
se vratiti u Zivot (inicijacija, $amanski trans), da svojim orgi-
jama moze utjecatl na urod (daje sposoban ophoditi se prema
svojoj Zenl kao Nebo prema Zemljl, ill da on moze igrati ulo-
gu fala, a njegeva Zena ulegu brazde). U kemmpleksnijim kul-
tufama, Eovjek zna da su Rjegevi dahevi Vjetrovl, njegove ko-
sti planine, da mu u utrebi gofi plamen, a da mu je pupak ka-
dar pestati «SrediStem Svijetay, itd.
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Ne treba zamisljati da se ta «otvorenost» prema Svije-
tu o&ituje u bukolitkoj koncepciji egzistencije. Mitovi «pri-
mitivaih» i njihivi rituali ne otkrivaju nam arhaiénu Arkadi-
ju. Kao §to smo vidjeli, prihvaéajuéi odgovernost da rade na
procvatu blljneg svijeta, paleokultivatori su jednake priiva-
tili muéenje Zrtava u korist berbe, seksualne orgije, kaniba-
lizam 1 lev fa glave. Pesteji tu jedna tragiéna keneepeija eg-
zisteneije kao rezultat religijske valerizaeije muéenja i nasil-
fe smftl. Mit peput ensga 6 HaiAuwele i &itav seeisreligij-
ski kempleks keji en artikulira i epraveava, prisiljava é@\g@i@
da prifvati sveje smfine i spelne sianje, asudenest na ubija-
Rje i fad da Bi se megae prehraniti. BiljAi i zivetinjski svijst
MY «gevers 8 svem ?e Fietly, 8dnesne, H zadnjs] analizi;
8 Halnuwele. PaleskultivaiBr razumije taj jezlk 1 otiriva re:
ligijske zRagenje H svermH $i6 8a BiFHZHIE { H SVerY §i8 EiRi:
NGB, 18 ga 6Bvezuie na prifivacanje skrnosy | ubsistva kas
sastavneg dijela jegovog madsd Bivsivavania: Jasn8. SlHii:
ABst, mueenie; HBBJStvE he B%SH&&W{Q}H poHasania fé8 g s
§BSElff@Héi i§i€1}ﬂ81¥& A8 28 PHMIHVAES: §H§f888ﬂ18 Y
61jeloj Bavijesti: Beﬂs kad § ﬂsg%ﬂaﬂm PAISIZMBM AFha:
1€R1R EiFHﬁIﬁ\’zﬁ Razlika g BHA SV& SIHFI lﬂl&l 4 78 8
EHFHHNB% 8 HQEHHS 8RABHE és Hg &aHj& E §H§ YH é‘é‘

84gle. Taky

8? ; %%%gva fel o éﬂlgglagsvw g3n! i aee
8582%1 s ki, erﬂ s, 'B f ﬁaﬂa%sl i Ef?éfj

Mit, sam po sebi, ne pruZa jamstvo ni «dobrote» ni morala.
Njegova je funkcija otkriti modele i opskebiti Svijet 1 ljudsku
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egzistenciju znatenjem. Njegova je uloga ogromna i u ustro-
ju Covjeka. Zahvaljujuéi mitu, ve¢ smo istakli, polako izlaze
na vidjelo i ideje o realitetw, o vrijednostii, o ttramsaendenino-
sti. Zahvaljujuéi mitu, Svijet se moZe shvatiti kao artikuliran,
razumljiv i zna¢ajan Kozmos. Prepri€avajuci kako su nalinje-
ne stvari, mitovi otkrivaju tko ih je i zaSto napravio, te u ko-
jim okolnostima. Sva ta «otkri¢a» viSe ili manje izravno uvla-
&e Eovjeka, zato $to predstavljaju «svetu povijest».

MASTA 1 STVARALASTVO

Ukratko, mitovi stalno podsjeéaju da su se ti grandiozni
dogadaji dogodili na Zemlji, te da se ta «slavna proSlosts mo-
Ze djelomi¢no vratiti. OponaSanje paradigmatskih gesta ima
i pozitivan aspekt: obred prisiljava Eovjeka da nadmasi svoje
granice, obvezuje ga da se smjesti uz Bogove 1 mitske Hero-
je kako bl moegao izvrSavati njihova djela. 1zravao ili neizrav-
fie, mit prevedi «uzdizanje» Eovjeka. To je jos jasnije prifjet-
fe ukelike ifafme na ufmu da u arhaikim drustvifma reeitira-
nje miteleskih tradieija ostaje sveojstvem tek nekelicine paje-
dinaea. U nekim drustvima reeitaior se regrutiraju medu §a-
fAanifa i medieRr-man, ili Medy élanevima iajnih braista-
va. U svakem sluéajuy, enaj keji reeitira miteve merae jé pre-
¢l prevjery sveje vekaegie 1 paduky ked starih majstera: Ose-
Be s& uvijels razlikuju Bile B8 svejej Mnemenicke) sposepAs-
sti, Bile pe mast il knjizevhem talentu.

Recitiranje ne mora nuzno biti stereotipno. Ponekad se va-
rijante osjetno udaljuju od prototipa. Bez sumnje, istraZivanja
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koja su u nase doba proveli etnolozi i folkloristi ne mogu se
osloniti na otkrivanje procesa mitolo§kog stvaranja. Mogle su
se zabiljeZiti varijante nekog mita ili neke folklorske teme, ali
se smisljanje novog miita nije moglo zabiljeZiti. Uvijek se radi 0
vise ili manje osjetnim modifikacijama veé postojeceg teksta.

Ta su istraZivanja barem osvijetlila ulogu pojedinih stvara-
telja u razradivanje i preno3enju mitova. Vrlo vjerojatno, na-
vedena je uloga bila jo$ vaZnija u proSlosti, dok je «poetsko
stvarala$tvos, kao §to se danas kaZe, bilo zajednitko i podloz-
no ekstatikom iskustvu. Ili pak, mogu se naslutiti «izvori na-
dahnuéa» neke stvaralatke osobe unutar arhalckog drustva, a
to su «krizen, «susreti», «otkriéa», ukratko: povlaStena reli-
gijska iskustva, pracena 1 obogacena izuzetno Zivim slikama |
scenarljima, To su strucnjaci za ekstazu, prisnl prijatelji fantas-
tiénlh unlverzuma kojl hrane, umnoZavaju 1 tumate tradicio=
nalne mitoloske motive.

Na koncu, to je stvaralastvo na planu religijske imaginacije
koja obnavlja tradicionalnu mitolo8ku materiju. Time se ini
daje uloga stvaralatkih likova morala biti veéa od one o kojoj
se nagada. Razliditi strunjaci za sveto, od S8amana do barda,
odredenim su zajednicama kona¢no nametnuli neke od svo-
jih imaginarnih vizija. Jasno, «uspjeh» takvih vizija ovisio je
o veé postojetim shemama: kod vizije koja je korjenito bila
u opreci s tradicionalnim slikama i scenarijima postojao je ri-
zik ne ba$§ lakog prihvaéanja. No, poznata je uloga medicine-
-men, Samana i starih majstora u religijskom Zivotu arhaickih
drustava. Svi su ti pojedinci razligito specijaliziranl u eksta-
ti€kim iskustvima. Odnesi izmedu tradiclonalnih shema i in=
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dividualnih novatorskih valorizacija viSe nisu rigidni: pod $o-
kom neke snaZne religijske li¢nosti, tradicionalna se osnova
napokon raijenja.

Jednom rije€ju, kada se privilegirana religijska iskustva
prenose putem impresivnog fantasti®nog scenarija, potpuno
se uspijevaju nametnuti modelu ili izvoru nadahnuéa. U arha-
i¢kim drustvima, kao uostalom i drugdje, kultura se obliku-
je i obnavlja zahvaljujuéi stvarala¢kim iskustvima nekolicine
pojedinaca. Medutim, s obzirom da arhai¢ka kultura graviti-
ra mitovima, i buduéi da ih strunjaci za sveto stalno tumade
i produbljuju, drustvo u cjelini se usmjerava prema vrijedno-
stima i znaEenjima koje je otkrilo i pokrenulo nekoliko poje-
dinaca. U tom smislu, mit pomaze Sovjeku nadvladati vlastl-
te granice 1 uvjetovanja, potiuéi ga da se uzdighe «uz neste
veéey.

HOMER

Valjalo bi naginiti studiju o odnosima velikih religijskih li&-
nosti, osobito reformatora i proroka, i tradicionalnih mitolo§-
kih shema. Mesijanski i milenaristi¢ki pokreti naroda 1z bivslh
kolonija predstavljaju gotovo neograniéeno istrazivacko pod-
tuéje. Mogao bi se, barem djelomicne, ponovho obnoviti trag
ko)1 je ostavio Zaratustra na iransku mitelegiju, ili Buddha na
tradicionalne indijske mitologije. Kada je fije€ 6 judaizmu,
veé duge nam je peznata snazna «demitizaeija» keju su eba-
vili prefesi.
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Mali opseg ove knjige ne dozvoljava nam da raspravljamo
o0 tim problemima s punom paZnjom kakvu oni zavreduju. Ra-
dije éemo se zadrZati na grékoj mitologiji, i to manje na ono-
me §to ona sama po sebi predstavlja, a viSe na nekim od nje-
nih odnosa s krS€anstvom.

Oklijevajuéi pristupamo problemu grékog mita. Samo u
Grékaoj mit je nadahnjivao i vodio kako epsku poeziju, trage-
diju i komediju, tako i plasti¢ne umjetnosti; no isto tako, samo
je u gr&kaj kulturi mit bio podvrgnut tako dugoj i pronicljivoj
analizi, nakon koje je izaao kotjenito «demitiziran». Polet
jonskog racionalizma podudara se sa sve viSe nagrizajuéom
kritikom «klasi¢ne» mitologije, onakve kakva je bila izreena
u Homerovim i Heziodovim djelima. Ako u svim europskim
jezicima rije€ «mit» oznatava «fikciju, to je zato Sto su ga
Grei takvim proglasili prije dvadeset pet stoljeéa.

Zeledi to ili ne, svaki pokusaj tumadenja grékog mita, ba-
rem unutar kulture zapadnog tipa, vise je ili manje uvjetovan
kritikom grékih racionalista. Kao §to éemo vidjeti, taje kriti-
ka bila rijetko usmjerena protiv onoga 8to bi se moglo nazvati
«mitskom mislju» ili ponaSanjem koje se javlja kao njezin re-
zultat. Kritike su ciljale osobito djela bogova onakva kakva su
ih prepritali Homer ili Heziod. MoZemo se upitati §to bi Kse-
nofan mislio o polinezijskom kozmogonijskom mitu ill o spe-
kulativhom vedskom mitu iz Rg-vedi, X, 129. No kako bismo
to mogli znati? Vazno je naglasiti da su upravo avanture 1 ar-
bitrarne odluke bogova, njihovo éudljivo 1 hepravedno opho-
denje, njihova «imoralnost» bili meta racionalisti¢kih napada.
A glavna je kritika donesena u ime najuzviSenije ideje o Bo-
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gu: istinski Bog nije mogao biti nepravedan, nemoralan, lju-
bomoran, osvetoljubiv, neznalica, itd. Istu su kritiku kasni-
je ponovili i poostrili kr§¢anski apologeti. Ta teza, tj. da bo-
zanski mitovi koje prenose pjesnici ne mogu biti istiniti, do-
Zivjela je trijumf isprva medu grékim intelektualnim elitama,
i kona¢no, nakon pobjede kr¥€anstva, i u cijelom gréko-rim-
skom svijetu.

No, uputno je podsjetiti da Homer nije bio ni teolog, ni mi-
tograf. On nije nastojao prikazati cjelokupnost gréke religi-
je i mitologije na sistematifan i iscrpan na&in. Ukoliko je to&-
no, kako kaze Platon, da je Homer odgojio &itavu Gr&ku, on
je svoje pjesme namijenio posebnorm slulateljstvi: lanovima
vojne i feudalne arisiokracije. Njegov knjiZzevni genij izazvao
je nikada dostignutu opéinjenost, a njegova djela snazno su
pridonijela ujedinjenju 1 usmjeravanju gréke kulture. No, bu-
duéi da nije napisao traktat 6 mitologiji, of fije zabiljezio sve
fitske teme koje su kruzile grékim svijetem. On nije Zelie da-
lje eveeirati strane religijske i miteloske keneepeije keje su bi-
le bez velikeg interesa za njegevi pa exeellenee patrijarhalau i
fatniéku publilky. O svemu sie bisme megli Nazvatl Mmradnim,
htenskifm, pegrebnim elementom greke religije 1 mitelegije,
Hemer %@E@V@ Rista ne geveri. Znagaj religijskih ideja e spel-
Resti 1 plednest, smrt | zagrebnem #ivety etirili su Aam kas-
Riji auteri 1 arhesleska 1§K§B§H{J§; Hemerska kenespeija 98?_85
va | RjiRevih miteva nametnula s svhgdje U svijsty; a veliki
umjetniei klasieneg razdeblja kanaens suje fiksirali kas u ne-
ket aiemparalnem HAIVEFZUMY QFHEELBBV%-. Nije petrebns za-
ustavljati se na H€Zih6] veliinl, Hzvisenest 1 ulezi u obliks-
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vanju zapadnog duha. Ostaje nam samo ponovno pro¢itati Die
Gotter Griechenlandds Waltera Otta da bi nam taj sjajni svijet
«savr$enih oblika» postao blizak.

No, premda su Homerov genij i klasi¢na umjetnost dali ne-
nadmas$ni sjaj tom boZanskom svijetu, to ipak ne znaci daje
sve zanemareno bilo tamno, mraéno, losije ili prosje¢no. Po-
stojao je, primjerice, Dioniz bez kojega ne moZemo zamisli-
ti Gréku i vezano za kojega se Homer zadovoljava tek aluzi-
jom na dogadaj iz njegovog djetinjstva. S druge strane, mito-
lo3ki dijelovi koje su spasili povjesniéari ili eruditi uvode nas
u isto tako uzvieni duhovni svijet. Te ne-homerske i, opéeni-
to, ne-«klasi¢ne» mitologije bile su prije svega «popularne».
One nisu podvrgnute eroziji racionalisti¢kih kritika, pa su, vje-
rojatno, stolje¢ima preZivjele na marginama pisane kulture.
Nije iskljueno da ostaci tih popularnih mitologija jo§ uvijek
traju, preruseni, «kristijanizirani», u grékim i sredozemnim vje-
rovanjima na$ih dana. Vratit éemo se na taj problem.

TEOGONIUA 1 GENEALOGIJA

Heziod je trazio drugu vrst publike. On pri¢a 0 nepozna-
tim mitovima koje su hometski spjevovi tek nagovijestili. Po
prvi puta spominje Prometeja. No, nije mogao spoznati da se
srediSnji mit o Prometeju temeljio na nesporazurmu, toénije,
na «zaboravu» prvotnog religljskog znalenja. Zeus se, zapra-
vo, osveéuje Prometeju jer je ovaj, pozvan da presudi kod di-
jeljenja zrive prvog Zrtvovanja, blo prekeio kosti slojem ma-
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sti, pokrivajuéi buragom meso i utrobu. Privu¢en ma¥¢u, Ze-
us je za bogove odabrao najsiroma$niji dio, prepustajuéi lju-
dima meso i utrobu (Teogomija, T3k ssp). W, Katll Nebulif jie ttu
olimpsku Zrtvu usporedio s obredima arhaiékih lovaca sjever-
ne Azije: oni su se klanjali svojim nebeskim Vrhovnim Biéi-
ma prinoseci im kosti 1 glavu Zivetinje. Ista se obredna navi-
ka odrzala kod pastirskih naroda sjeverne Azije. One 5to se u
arhalkom stadiju kulture smatralo pai- excelleres: Stovanjem
nebeskog Boga, u Grikoj je postalo egzemplarnom prijeva-
rom, zlo€lnom uvrede veliéanstva Zeusa, viioviog boga. Ni=
je nam poznato u kejem je trenutku deSlo de teg iskrivljava-
fija prvotnog obredneg znatenja, te pod kejim je izgeverima
Promete]j okrivljen za taj zlogin. Taj sme primjer Aaveli same
da bisme pekazali kake je Hezied 6ijenio vrle arhaiéke mite-
ve kojl su bili podvrgauti dugem procesu transfermaecije i me-
difikacije prije nege §to bi ih pjesnik zabiljezie.

Heziod se ne zadovoljava samo s biljeZenjem mitova. On ih
sistematizira, pa &ineéi to, uvodi ve¢ racionalni princip u te
tvorevine mitske misli. On razumije genealoglju Bogova kao
neki sukcesivni niz prokreacija. Prokreacija je, po njemu, idea-
lan oblik dolaska u egzistenciju. W. Jaeger je s pravom istak-
fiuo racionalne obiljeZje te koneep@ue, u kejej se mitska mi-
sao artikulira kauzalner misljul. Heziedovu ideju dajie Eres

! Karl Meuli, «Griechische Opferbrauche» (Phylloboliajur Peter Won
der Muti, Bazel, 1946., str. 185-288).

2 Werner Jaeger, Paideiaz: The Idealls of Greek Culrure, tom 1 (2. izda-
nje, New York, 1945.), str. 65. i dalje; id., The Theology of the Early Gre-
ek Ph’ﬂammlmrm (Oxford, 1947.), str. 12.
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bio prvi bog koji se pojavio nakon Kaosa i Zemlje (Teogoni-
jfm, 116 i dalje) kasnije su razvili Parmenid i Empedoklo®. Pla-
ton je u Gozbi (178 b) istaknuo znacaj te koncepcije za gréku
filozofiju.

RACIONALISTI I MIT

Ovdje nije potrebno saZeti dugi postupak erozije koja je
u konatnici ispraznila mitove i homerske bogove od prvot-
nih zna&enja. Ako je za vjerovati Herodotu (I, 32), veé je So-
lon potvrdio da je «boZanstvo puno zavisti i nestabilnosti)).
U svakom slu€aju, prvi miletski filozofi odbijali su u homer-
skim opisima vidjetl Figuru istinskog boZanstva. Kada je Ta-
les tvrdio daje «sve puno bogova» (A 22), on se pobunio pro-
tlv Homerove kofieepelje koja je postavljala bogeve u izvjestie
kozmiéke predjele. Anaksimandar predlaze totaliu keneep-
elju Univerzuraa, bez bogeva i miteva. Kada je fijeé 6 Ksene-
fanu (rodeneg 6ke 565. godine), on fe oklijeva etverene fia-
pasti hemerski panteon, edbijajuéi vjerevati da Beg prelazi §
fhjesta na mjests, kae §t6 pripevijeda Hemer (B 26). On edba-
6Uje Besmrinest Begeva kalkva preizlazi iz Hemerovih i He-
#iedavih episa: «Pe rijegima Hemera i Hezieda, Begevi Ei-
fg sve ene visie sivar keje bi ljudi smatrali srametnima: pre-
ljuB, krada, medusebaa prievay (B 11, B _ili)ﬁ; Ne prinva-
¢a Al ideju bozanskeg redenia: «All, smriniet smatraju da su

3 W. Jaeger, The Theology of the Early Greek Philosapiieses, str. 14,
4 Prijevod Jaeger, op. cit., str. 47.
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bogovi rodeni, da nose odjecu, imaju vlastiti jezik i tijelo» (B
14)°. On posebno kritizira antropomorfizam bogova: «Da go-
veda, konji i lavovi imaju ruke i da svojim rukama mogu sli-
kati i proizvoditi djela kao 3to to &ine ljudi, konji bi slikali li-
kove bogova jednake konjima, goveda jednake govedima, po-
sudivsi im tijela kakva oni sami imaju» (B 15). Za Ksenofa-
na, «postoji jedan bog iznad svih bogova i ljudi; njegov oblik
i njegova misao nemaju nista zajednitko s obli¢jem smrtni-
kas (B 23).

U tim se kritikama «klasi¢ne» mitologije moZe primijeti-
ti napor da se takvo poimanje boZanstva odvoji od antropo-
morfnih ekspresija pjesnika. Duboko religiozni autor poput
Pindara odbija «nevjerojatne» mitove (I Olimpijsie, 28 1 da-
lje). Na Euripidovu koncepciju Boga potpuno je utjecala Kse-
nofanova kritika. U vrijeme Tukidida, pridjev myitvodis zna-
&lo je «bajoslovan 1 bez dokaza», za razliku od bile keje isti-
ne ill stvarnosti’. Kada Platon (Repuiiitas, 378 i dalje) osudu-
je pjesnike zbog natina na keji prikazuju boegeve, A se vjere-
jatno ebraéa unaprij edA uvjerenej publiei:

5 Prijevod G. S. Kirk i J. E. Raven, The Presocratiiz Philosoptienrs (Cam-
bridge, 1957.), str. 168; usp. takoder Kathleen Freeman, Arciiléa to the Pre-
-Socratic Philosopthers (Cambridge, Mass., 11948.), str. 22. Dokumenti i bib-
liografije o Mile€anima mogu se pronaci kod Pierre-Maxime Schuhl, Essaj
sur laffornediion de lapeessee grecquee (2. izdanje, Pariz, 1949.), str. 163. i
dalje, i kod Kathleen Freeman, The Pre-Soenaiitc Philosepiians. A Compa-
nion to Diels, Fragmenire der Worsokratiker (Oxford, 1946.), stt. 49, | dalje.

8 Prijevod Kirk and Raven, op. cit., str. 169.

7 Usp. Tukidid, Povijestgeidppoesskgg rata, 1,21; W. Jaeger. op. cit., str.
19, 197-198.
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Kritiku mitoloskih tradicija proSirili su do pedantizma alek-
sandrijski retori. Kao $to ¢emo vidjeti, kr§¢anski su se apolo-
geti nadahnuli tim autorima kada se radilo o razlikovanju po-
vljesnin elemenata Evandelja. Aleksandrijac Elije Teon (II. st.
fl, e.) hadugo raspravlja o argumentima kojima bi se zorno po-
kazala nemnoguénost mita ili historijske naracije, ilustrirajuéi
§veju metodu kritiékem anallzom mita 6 Medeji. Teon smat-
fa da i jedna majka nije mogla ubiti vlastitu djecu. Djelo je
veé «nevjerejatney jer Medeja ne bi mogla ublti sveju djecu
Y isterm gradu (Kerintu) U kejeru je Zivie njihov etac Jazen.
Stevige, 6ak se i naéin na keji je poéinjen zleéin deima male
vjerejatnim: Medeja bi pekugala barer zataskati sve) zleéin,
a buduél je Earobniea, upsirijebila bi sirov umjesto maca: Ke-
Raéne, epravdanje njezineg Fegtupka vile je nepeuzdane: bi-
Jes pretiv MuZa ne Bije prisilile da zakelje Rjegovu djeey, ko-
Ja s istedebne bila 1 njezina djeea; Hm bi EinGM UpFave sa-
mej sebi nanijela najvise 2|, s 6bzirem da su Zene podleznije
eMBEljama Regs muskarei®.

ALEGORIZAM 1 EUHEMERIZAM
Vide od unistavajuée kritike mita, to je kritika svakog ima-

ginarnog svijeta, pothvat u ime simplicisti¢ke psihologije i ele-
mentarnog racionalizma. Ipak, elite &itavog helenisti¢kog svi-

8 Aelius Theon, Progymnasmatta (94, 12-32), saZeo Robert M. Grant,
The Earliest Lives of Jesuss (New York, 1961.), str. 41—42; usp. takoder ibid.,
120. i dalje.



jeta i dalje su bile zainteresirane za mitologiju Homera i He-
zioda. No, mitove se vise nije shvacalo doslovno: sada su se
traZila njihova «skrivena znafenja», «prikrivene misli», hypo-
noiat; izraz alegorij koristio se tek kasnije. Ve¢ je Teagen iz
Regija (floruit c. 525) sugerirao da kod Homera imena bogo-
va predstavljaju bilo ljudske osobine, bilo prirodne elemente.
Medutim, posebno su stoici razvili alegorijsko tumagenje ho-
merovske mitologije i, opéenito, svih religijskih tradicija. Kri-
zip je gréke bogove svodio na fizi€ke ili eti¢ke principe. U He-
raklitovim Quaestioness Homerizare (1. st. n. e.), pronalazimo
Citavu zbirku alegorijskih tumacenja: primjerice, mitska epi-
zoda u kojoj vidimo Zeusa kako vezuje Heru u stvari znac€i da
je eter granica zraka, itd. Filon je pod alegorijskom metodom
shvaéao odgonetavanje i ilustraciju «enigmi» Starog zavjeta.
Kao §to ¢emo vidjeti u nastavku, izvjesni alegorizam, koji se
odnosi na tipologiju i vezu izmedu dva Zavjeta obilno su ko-
ristili Oci, posebice Origen.

Po misljenju izvjesnih znalaca, alegorija u Gr&koj nije ni-
kada bila posebno popularna, a vi¥e je imala uspjeha u Alek-
sandriji i Rimu. Ostaje da su Homer i Heziod, zahvaljuju-
¢l razligitim alegorijskim interpretacijama, bili «spaSeni» u
otlma grekih elita, odnosno da su hometski bogovi uspje-
1i saduvati viseku kulturalau vrijednost. Spasavanje homer-
skog panteona 1 mitelogije nije samo posao alegorijske me-
tode. Poéetkom III. st. prije Isusa, Euhermer je ebjavie fo-
fan u ebliku filozofskeg putovanja, sve] Sveli zepis (Hiera
anagrapiiv), keji je edmah dozivie egroman uspjeh. Enije ga
je prevee na latinski (to je, uestalom, bie pevi gréki tekst pre-
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veden na taj jezik). Euhemer je vjerovao da je otkrio podri-
jetlo bogova: oni su bili drevni divinizirani kraljevi. To je bi-
la jo$ jedna «racionalna» moguénost pomocu koje bi se satu-
vali Homerovi bogovi. Ti su bogovi sada posjedovali «stvar-
nost»: ona je pripadala historijskom poretku (to¢nije, prethis-
torijskom); njihovi su mitovi predstavljali zbrkano ili ma$tom
preobrazeno sje€anje na postupke prvih kraljeva.

Taj obrnuti alegorizam imao je znatnih posljedica o kojima
nisu ni slutili Euhemer i Enije, £ak ni Laktancije i drugi kr¥¢an-
ski apologeti kada su se oslanjali na Euhemera da bi demon-
strirali ljudskost, pa zato i irealnost grékih bogova. Zahvaljuju-
¢l alegorizmu | euhemerizmu, a posebno zahvaljujuci &injeni-
¢l da su se ¢ltava knjizevnost i sva plastiéna umjetnost razvi-
11 oko boeZanskih 1 herejskih mitova, ti se gréki begovi i here-
ji nisu izgubili u zaberavu naken dugog procesa demitizasije,
a nitl naken trijumfa kiS€anstva.

Upravo suprotno, kao $to je Jean Seznec pokazao u svojoj
lijepoj knjizi The Survival of the Pagam Gods, gréki, euheme-
rizirani bogovi preZivjeli su tijekom Citavog Srednjeg vijeka,
premda su izgubili svoje klasi¢ne oblike, prerusivsi se u naj-
neoCekivanije maske. «Ponovno otkri¢e» renesanse 0sobito
se sastoji od obnove &istih, «klasiénih» oblika®. Uostalom, na
kraju renesanse, zapadni je svijet shvatio kako vi$e ne posto-
ji moguénost pomirbe gréko-latinskog «poganstva» s kri¢an-

% Jean Seznec, The Survival of the Pagan Gods. The Mythologicall Tradi-
tions and its placte in Rerwibsantee Humamitsm anditit (New York, 1953.),
str. 320. i dalje.
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stvom, dok Srednji vijek nije smatrao antiku razliitom povi-
jesnom sredinom, razvijenim razdobljem.'®

Tako se dogodilo da su sekularizirana mitologija i euheme-
rizirani panteon preZivjeli, postav$i nakon renesanse pred-
metom znanstvenih istraZivanja, i to stoga $to umiruca anti-
ka viSe nije vjerovala u Homerove bogove, ni u prvotni smi-
sao njihovih mitova. To se mitolosko nasljede moglo prihva-
titl 1 usvejiti krééanstvom, zato 5to ono viSe nije bilo opte-
feéeno Zivim religijskim vrijednoestima. Postalo je «kultural-
filiA trezerem». Napokon, pjeshiei, umjetniel 1 filozofi «spasi-
1i su» klasiénu bastinu. Begevi i Ajihevi mitevi peviaéili su se
sve od antike - dakle, kada ih fiti jedna kultivirana eseba fii=
j shivaéala doslevie - pa do renesanse i XVII. steljeéa, kioz
diela knjizevneg i Umjetnickeg stvaralasiva.

PISANI DOKUMENTI I USMENA PREDAJA

Zahvaljujuéi kulturi, desakralizirani religijski univerzum i
demitizirana mitologija stvorili su i hranili zapadnu civiliza-
ciju, jedinu civilizaciju koja je uspjela postati primjernom.
U tome postoji nesto vise od trijumfa Jogosa nad myyfhasom.
Pobjeda je to knjige nad usmenen piedhjfow, dokumenta —
posebice onog pisanog - nad proZivljenim iskustvom koje
filje raspolagalo predknjiZzevnim naéinima izrazavanja. 1zgub-
ljen je znaGajan broj pisanih tekstova 1 umjetniékih djela.

10 Jean Seznec, op. cit., str. 322.
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Ipak ih ostaje dovoljno da bi se u nekoliko znagajnih crta re-
konstruirala Eudesna mediteranska civilizacija. To nije bio slu-
taj s pred-literarnim oblicima kulture, kako u Gr&koj, tako i
u antitkoj Europi. Znamo vrlo malo o popularnim religija-
ma i mitologijama Mediterana, a i to malo dugujemo spome-
nicima i nekolicini pisanih dokumenata. Ponekad - kao §to
je to, primjerice, slutaj s misterijama Eleuzine - oskudnost
nase obavijestenosti objaSnjava se vrlo dobro Euvanom inicl-
jacijskom tajnom. U drugim slutajevima, 6 popularim kul-
tovima 1 vjerovanjima doznajemo tek sretnim sluéajem. Ta-
ko, da Pausanlja nije ispri¢ao svoje osobne iskustve 6 Trefo-
fljevem prorogistu u Lebadeji (IX, 39), trebali bismeo se za=
dovoljiti s tek nekoliko nejasnih aluzija Hezieda, Euripida i
Atistofana. Cak ne bisme ni pesumnjali u znaenje i vaZnest
tog religijskeg sredista.

«Klasi¢ni» gréki mitovi veé predstavljaju trijumf knjizev-
nog djefa nad religijskim vjerovamjemm. Ne posjedujemo ni-
ti jedan gréki mit koji je prenesen zajedno sa svojim kultnim
kontekstom. ViSe su nam poznati mitovi u svojstvu literarnlh
i umjetnikih «dokumenatay, nego kao izvorl ili izrazi nekog
religijskog iskustva koje je blisko ritualu. Svako nam Zivo po-
drucje popularne gréke religije 1zmice 1 to zato 5to nije siste-
matiéno oplsano u pisanom obliku.

Nije potrebno suditi o vitalnosti gréke religioznosti samo
temeljem stupnja pristajanja uz mitove i olimpijske kultove.
Kritika homerskih mitova nije nuZno ukljugivala racionalizam
ili ateizam. To 3to su klasicni oblici mitske misli bili «podvrg-
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nuti» racionalisti¢koj teoriji, ne znaci da je ta misao bila defi-
nitivno ukinuta. Intelektualne elite otkrile su druge mitologi-
je, sposobne opravdati i potaknuti nove religijske koncepcije.
Postojale su religije Misterija Eleuzine i orfejsko-pitagorej-
skih bratovétina u gréko-orijentalnim Misterijama, koje su bi-
le izuzetno popularne u carskom Rimu i provincijama. Stovi-
Se, postojalo je nesto Sto bi se moglo nazvati mitologijama du-
Se, soteriologijama koje su obradili neopitagorejci, neoplato-
nisti 1 gnostici. Valja dodati i Sirenje solarnih kultova i mito-
logija, astralnih | pogrebnih mitologija, kao 1 sve vrste «praz-
novjerja» | popularnih «plitkih mitologijass.

Podsjetili smo na tih nekoliko &injenica kako si ne bismo
umislili daje demitizacija Homera i klasi¢ne religije u medi-
teranskom svijetu izazvala religijsku prazninu u koju se kr3-
¢anstvo smjestilo bez otpora. Kr§éanstvo se, zapravo, sukobi-
lo s nekoliko tipova religioznosti. Pravi otpor nije dolazio od
«Klasine», alegorizirane ili euhemerizirane religije i mitolo-
gije, jer je njihova snaga bila prije svega politiékog i kultur-
nog reda; Grad, Drzava, Carstvo, ugled nenadmadne gr&ko-
-rimske kulture predstavljaju ogromno zdanje. No, s glediSta
Zive religije, to je zdanje bilo privremeno, spremno za urusa-
vanje pod udarom autentiénog religijskog iskustva.

S pravim se otporom kr¥¢anstvo susrelo u slu€aju religi-
ja Misterija i u soteriologijama (koje su teZile spasu pojedin-
ca ne poznajuéi i preziruéi forme civilne religije), a posebno u
popularnim Zivime religijama i mitologijama Carstva. U te smo
religije jo§ manje upuéeni nego u slu€aju popularne gréke i
mediteranske religije. O Zalmoksisu Getskom znamo pone-
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§to zato $to nam je Herodot prenio izvjesne informacije kaje
je dobio od Grka sa Helesponta. Bez tog svjedoCanstva, tre-
bali bismo se zadovoljiti tek aluzijama, kao 3to je to slu¢aj s
drugim trakim boZanstvima s Balkana: Darzalesom, Bendi-
som, Kotysom, itd. U slu¢aju kada raspolaZemo $irim poda-
cima o predkr$¢anskim religijama Europe, postajemo svjesni
njihove obuhvatnosti i njihova bogatstva. No, zbog &injenice
da ti narodi u doba njihovog paganizma nisu producirali knji-
ge, mi nikada ne¢emo u potpunosti upoznati njihove prvotne
religije i mitologije.

Ipak, radilo se o religijskom Zivotu i mitologiji koji su bi-
li dovoljno modni da se tijekom deset stoljeca odupru kréan-
stvu i nebrojnim napadima crkvenih vlasti. Taje religija pos-
jedovala kozmicku strukturu, i Crkva ju je usvojila. Zapravo
je ruralno krSc¢anstvo, 0sobito u juzne] 1 jugoistoénoj Europl,
bllo u sluzbi kozmicke dimenzije.

Da zakljuéimo: gréka religija i mitologija, radikalno seku-
larizirane i demitizirane, preZivjele su u europskoj Asutari,
isklju€ivo zato Sto su bile izrazene u knjlZzevnim 1 umjetnié-
kim remek-djelima. Popularne religije 1 mitologije, jedini Zi-
vi oblici poganstva u trefutku trijumfa krSéanstva (o kojima
fie Znamo gotovoe nlsta, buduéi da nisu bili u pisanerm obliku),
preZlvjele su, kristijanizirane, u popularaim ruralnim tradiel-
jama. Buduci da se isklju€ive radile o religiji ratarske struktu-
te keja vuBe kerijene iz neelita, vrle je vjerejaine da europski
teligijski folkler jos uvijek Euva predhisterijsku bastinu.

No, premda ta prezivljavanja mitova i arhai¢kih religijskih
ponalanja predstavljaju znafajan duhovni fenomen, na kul-

170




» Kedlitansteansst pprppdageajeinitava ﬁ

turalnom su planu ostavili tek skromne posljedice. Revoluci-
ja pokrenuta pismom bila je nepovratna. Ubuduce ¢e povijest
kulture uzimati u obzir jedino arheolo$ke dokumente i pisane
tekstove. Narod bez te vrste dokumenata smatra se narodom
bez povijesti. Popularna djela i usmena predaja valorizirat ée
se tek kasnije, u doba njematkog romantizma, a tada se veé
radi o interesu antikvara. Popularna djela, u kojima jo§ pre-
Zivljavaju mitsko ponaanje i univerzum, izvorom nadahnuéa
su ponekad opskrbili nekoliko velikih europskih umjetnika.
Ipak, takva popularna djela nikada nisu osigurala zna&ajnu
ulogu u kulturi. U konaénici su prikazana kao «dokumenti»,
a kao takva, ona pobuduju znatiZelju izvjesnih stru€njaka. Da
bi ta usmena tradicionalna bastina mogla zainteresirati moder-
nog govjeka, potrebno ju je predstaviti u obliku Aswjige...
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IX. POGLAVLIE

Prezivijananif i prevusananif mitova

KRSCANSTVO I MITOLOGIJA

Tesko je predstaviti odnose izmedu kr§¢anstva i mitova na
tek nekoliko stranica. Ti odnosi izazivaju vrlo razlidite pro-
bleme. Postoji, prije svega, dvosmislenost vezana za koriSte-
nje izraza «mit». Prvi su kr¥éanski teolozi shvadali tu rije€ u
smislu koji se nametauo nekoliko stoljeéa prije u grcko-rim-
skom svijetu, a to je «pria, fikcija, 1zmisljotinas. 1z tog su raz-
loga oni odbijall vidjeti u Isusu «mitski» lik, a u kristoloSkoj
drami «mlt». Od 11. stoljeca kricanska je teologija dovedena
do stajaliSta obrane historiénosti Isusa, koje je istovremens bi-
lo protiv doketista | gnostika, kao i protiv poganskih fillozofa.
Uskero éemo vidjeti koje je argummente koristila u ebraiu sve-
je postavke i keje je poteSkeée merala pobijediti:

Drugi je problem zajedniki prvom: vi$e se ne odnosi na
histori¢nost Isusa, nego na vrijednost knjizevnih svjedotan-
stava koja predstavljaju osnovu te histori¢nosti. Veé je Origen
postajao svjestan pote$koca oslanjanja na neosporne doku-
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mente nekog povijesnog dogadaja. I u nase doba jedan Rudolf
Bultmann potvrduje da ne moZemo nista znati o Isusovom Zi-
votu i liku, premda on ne sumnja u njegovo povijesno posto-
janje. Ta metodolo$ka pozicija pretpostavlja da su Evandelja
i druga primitivna svjedofanstva natopljena «mitoloskim ele-
mentima» (izraz je proSiren na smisao «onoga $to ne moze po-
stojati»). OCigledno je da su Evandelja preplavljena «mitolo-
kim elementimas. Stovide, kri¢anstvo je dosta rano usvojilo
simbole, likove i obrede Z2idovskog ili mediteranskog podrijet-
la. Kasnije éemo vidjeti znaenje tog dvostrukog procesa «ju-
daizacije» i «poganizacije» primitivnog kr3éanstva.

Dodajmo kako je masovno prisustvo simbola i solarnih kult-
nih elemenata ili misterijske strukture u kr3éanstvu chrabrilo
izvjesne znanstvenike u odbacivanju historiénosti Isusa. Oni
su, na primjer, preokrenuli Bultmannovo stajaliSte. Umjesto
da na podetku kr3éanstva postuliraju historijsku li€nost 6 ko-
joj ne morameo niSta znatl, slijedom «mitologije» kejom bf-
26 postajemo preoptereéeni ti su znanstveniei, uprave supret-
fie, postulirali «mit» koji su prve generacije krééana nepet-
pune «historiciziralen. Navedeme li tek mederne, ed Arihuifa
Drewsa (1909.) i Petera Jensena (1906., 1909.) de P.-L. Ceu-
eheuda (1924.), znanstveniei razliéitih uvjerenja i upuéenesti
atljive su nastejali penevie uspestaviti «prvetai mik» keji
je stverie lik Krista, i, kenaéne, kr§éanstva. Taj «prvetnl mib
Hestalem varira 8d autera de autera. Valjale bi pesvetiti &ita-
Vi jednu studiju tim kake znanstvenim, take i avanturistie-
kim rekenstrukeljama:. One edaju izvjeshu Restal Qu medet-
Reg Eevjeka za «primerdijalaim mitskimy. (U slueajy B.-L.
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Couchouda otito je to uzdizanje ne-histori¢nosti mita na udtrb
oskudnosti historijske konkretnosti.) No, struénjaci nisu pri-
hvatili niti jedau od tih nehistorijskih hipoteza.

Napokon, tre¢i se problem postavlja kada prou¢avamo od-
nose izmedu mitske misli i kr§¢anstva. MoZemo ga oblikova-
ti na sljedeéi nadin: ako su kr¥¢ani odbili vidjeti u svojoj reli-
giji desakralizirani mythos iz helenisti¢ke epohe, moZemo se
upitati kakav je bio poloZaj kr¥¢anstva pred Zivim mitom, ka-
kav su poznavala arhai€na i tradicionalna drustva? Vidjet ce-
mo da se kr§éanstvo, onakvo kakvo se razumijevalo i zivjelo
u dva tisuéljeéa svoje povijesti, ne moze u potpunosti odvoji-
ti od mitske misli.

POVIJEST I «KENIGME» U EVANBDELJIMA

Pogledajmo sada 3to su Oci poduzeli u obranu histori¢no-
sti Isusa, kao i protiv poganskih nevjernika i «heretika». Ka-
da se postavio problem predstavljanja autenti¢nog Isusovog
Zivota, tj. onakvoga kakvog su ga poznavali i usmenim putem
prenosili Apostoli, teolozi primitivae Crkve su se suogili s iz-
vjesnim brojem tekstova 1 usmenih predanja kejl su kruzili ra-
zZligitim sredinama. Ocl su dokazali kriti€ki duh 1 «historicis=
tiéko» usmjerenje prije pisma, odbijajuéi smatrati apekrifia
Evandelja i logia agraja autentiénim dekumentima. Ol su,
ipak, otverili vrata dugim kentroverzama u krilu Crive, pes-
pjesivéi napad nekrséana, uz priiivaéanje ne jedneg, veé &stiri
Evandelja. Buduéi da su pestejale razlike izmedu sinepti€kih
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Evandelja i Evandelja po Ivanu, trebalo ih je objasniti i oprav-
dati egzegezom.

Krizu egzegeze pokrenuo je Marcion 137. godine. On je pro-
glasio da postoji samo jedno autenti¢no Evandelje, koje se u
poletku prenosilo usmeno, da bi ga potom pristase zanese-
ne judaizmom strpljivo redigirali i interpretirali. To Evandelje
koje je jedino proglaseno valjanim, bilo je ono Lukino, a Mar-
cion gaje sveo na ono §to je smatrao autenti®nom jezgrom?,
Marcion je primijenio metode gréko-rimskih gramatitara ko-
ji su na sebe preuzeli zadatak razlikovanja mitolokih izrasli-
na iz drevnih teolo3kih tekstova. U svojoj replici Marcionu
i drugim gnosticima, pravovjernici su bili primorani koristi-
ti istu metodu.

Poletkom II. stolje¢a, Elije Teon je u svom traktatu Pro-
gymmasmattn pokazao razliku izmedu mita i naracije: mit je
«laZzno izlaganje kojime se oslikava istinitos, dok je naracija
«izlaganje koje opisuje dogadaje koji su se dogodili ili bi se
mogli dogoditi»?. Kr¥éanski su teolozi, ogigledno, negirali da
su Evandelja bili «mitovi» ili «&arobne prife». Justin, primje-
rice, nije mogao priznati postojanje bilo kojeg rizika brkanja
Evandelja sa «&arobnim pri¢ama». Isusov je Zivot bio ispunje-
nje prorotanstva Starog zavjeta, a 5to se ti¢e knjiZevnog obli-

! 7a ono $to slijedi, vidi Robert M. Grant, The Earliest Lives of Jesus
(New York, 1961.), str. 10. i dalje.

2 Grant, op. cit., str. 15. O Teonu, vidi ibid., str. 39. i dalje. Usp. tako-
der The Letter and the Spirit (London, 1957.), str. 120. i dalje, i Jean Pe-
pin, Mythe et Alleganite. Les origines grecquas et les contestaliinss jjudeo-
chretiennass (Pariz, 1958.).
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ka Evandelja, on nije predstavljalo oblik mita. Stovie: Jus-
tin je smatrao kako su se &itatelju-nekr§¢aninu mogli prui-
ti materijalni dokazi povijesne istinitosti Evandelja. Rodenje
se, primjerice, moglo dokazati «prijavama poreza za vrijeme
prokuratora Quirinusa (ex hypoitesit)) do kojih se moglo do-
6l u Rimu stoljece i pol kasnljex®, Isto tako, neki Tatije ili pak
Klement Aleksandrijski smatrali su Evandelja pevijesnim do-
kummentima.

No za na$u je pri€u najzanimljiviji Origen. Origen je bio
previ$e uvjeren u duhovnu vrijednost pri¢a satuvanih u Evan-
deljima, a da bi priznao kako ih moZemo shvaéati doslovho
poput jednostavaih vjernika ili heretika, te je stoga propovije-
dao alegorijsku egzegezu. Medutim, doveden u situaciju obra-
fie krSéanstva protlv Kelsa, on je naglasavae histeriénest 1su=
sovog Zlvota, nastejeéi potvediti sva povijesna svjedeganstva.
Origen kritizira i odbaeuje historiénest epizede 6 traeveima
kojl su prognani iz hrama. «U dijelu sveg sistema keji se ba-
vi nadahnuéem i egzegezem, Origen istiée da su tame gdje se
histerijska stvarnest nije slagala s duhevaem istinem, Pisma
ufesila neke dogadaje, jedne u petpunest nestvarne, a druge
k_aﬂn su se megli degedit, ali keji se u stvarnesti nisu d6gedi-
li* Umjests «miias 1 «fikeijsy, on kerist izraze «enigmas |
&B?fa§e§aas; ipak, Rema sumnje kake su H 12razi 2a njega ekvi-
valentais.

3R. M. Grant, The Earliest Lives, str. 21.
* Origen, De prinaifiiss, IV, 2, 9, naveden kod Grant, op. eit., str. 65.
S Grant, op. cit., str. 66.
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Origen, dakle, priznaje kako Evandelja predstavljaju epi-
zode koje nisu historijski «autenti¢ne», premda su «istinite»
na duhovnom planu. Ipak, odgovarajuéi na Kelsove kritike,
on isto tako priznaje poteSkoée u dokazivanju histori¢nosti
nekog povijesnog dogadaja. «PokuSati utvrditi istinu bilo kak-
ve prite kao povijesne &injenice, éak i kada je pri¢a to¢na, je-
dan je od najteZih zadataka, koji je ponekad i nemogué®.»

Origen ipak vjeruje kalko su izvjjeni dogpdtsji iz Isosovog Zi-
vota dovoljno utvrdeni historijskim svjedotanstvima. Primje-
rice, Isus je razapet pred velikim brojem osoba. Potres i po-
mréina mogu se potvrditi historijskim opisom kod Flegona i
Tralesa’. Posljednja vedera je povijesni dogadaj koji se moZe
precizno datirati®. Isto tako i iskuSenje na Maslinskoj gori, ia-
ko ga Evandelje po Ivanu uopée ne spominje (Origen obja$-
njava razlog te Sutnje: Ivan se vide zanima za boZanstvo Isuso-
vo, i zna da Bog Logos ne moZe biti u napasti). Uskrsnuce je
«istinito» u povijesnom smislu, zato 3to je ono dogadaj, prem-
da uskrsnuto tijelo vi$e ne pripada fizi€kom svijetu. (Uskrsnu-
to tijelo bilo je prozradno, duhovno tijelo®.)

Origen ne sumnja u histori¢nost Zivota, muke i uskrsnucée
Isusa Krista, ali ga vi§e zanima duhovni, nehistorijski smisao
evandeoskog teksta. Pravo se znaCenje pronalazi «s one stra-

§ Contra Celsum, 1, 42, naveden kod Granta, str. 71.
7 Contra Celsum, 11, 56-59, Grant, str. 75.

§ Usp. Grant, str. 93.

® Usp. Grant, str. 78.
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ne pri¢e»'®. Egzegeza mora biti sposobna «osloboditi se povi-
jesnih materijala», bududi da su ovi potonji tek «odsko¢€na das-
ka». Previ8e inzistiranja na Isusovoj historiénosti i zanemari-
vanje dubokog smisla njegovog Zivota i njegove poruke, zna-
Lilo bi sakadenje kr¥¢anstva. «Ljudi su, pi¥e on u svojem Ko-
mentaru Evandelja po Ivanu, posvema zadivljeni kada pro-
matraju dogadaje iz Isusovog Zivota, no postaju skeptiéni ka-
da im se otkrije duboko znadenje koje oni odbijaju prihvati-
ti kao istinito™.»

POVIJESNO VRIJEME I LITURGIISKO VRIJEME

Origen je vrlo dobro shvatio da originalnost krSéanstva
u prvom redu poéiva na &injenici da se Inkarnacija dogodi-
la u povijesno, a ne u kozmi€ko Vrijeme. No on ne zaboravlja
da se Misterlj Inkarnacije ne moze svesti na njegovu histori-
¢nost. Uostalom, proglasavajucl «narodima» bozanstvo Isusa
Krista, prve generacije krS¢éana implicitho proglasavaju nje-
govu trans-historiénost. Nije da se Isus nije smatrae pevije-
snem liéneséu, nege se prije svega istieale da je en Sin Be-
i, univerzalni Spasitelj keji je iskupie ne same evjeka, ne-
ge i Priredu. Je§ nesie: 1suseva histeriénest veé je transeen-
difana njegevim uzasaiéem na Nebe i Rjegevim ulazenjem u
Bazansku Slavi.

0 vidi R. Grant, op. cit., str. 115-116, i Jean Danielou, Messags evan-
geliigue et culture hellemstitpee arar 1kceetllile ssidles (FRaiiz, 198d1)), sstr.
251. i dalje.

H Commentaipee a Jeamr, 20, 30, naveden kod Granta, str. 116.



Proglasivsi Inkarnaciju, Uskrsnuée i Uspon Rijeti, kr3¢a-
ni su bili uvjereni da oni ne predstavljaju novi mit. Oni su, za-
pravo, koristili kategorije mitske misli. Bez ikakve je sumnje
da oni nisu mogli prepoznati tu mitsku misao u desakralizira-
nim mitologijama svojih ufenih poganskih suvremenika. No,
otigledno je daje za kr§cane svih vjeroispovijesti srediste re-
ligijskog Zivota ustrojeno dramom Isusa Krista. Iako zavrSena
u Povijesti, taje drama omogucila spasenje; prema tome, spa-
senje je moguée postiéi samo na jedan naéin: obrednim pona-
vljanjem te egzemplarne drame i oponasanjem vrhovnog mo-
dela, koji je otkriven Isusovim Zivotom i poukom. Dakle, o je
religijsko ponasanje zajednicko autenti€noj mitskoj misli.

Odmah treba dodati daje samom Einjenicom $to jf meligija,
kr§¢anstvo moralo saCuvati mitsko pona3anje: liturgijsko vri-
jeme, to jest povremeni povratak k illud tempus «potetakay.
«Religijsko iskustvo kr¥¢anina temelji se na oponaSanyu Krista
kao egzemplarmwog modela, na liturgijskom poramljaniiu Zivota,
smrti i uskrsnuéa Gospodina, te na istodobnosti kr§¢anina s
illud tempus koje otpotinje s Rodenjem u Betlehemu, a privre-
meno zavriava s Uza$adéem.» Dakle, ve¢ smo vidjeli, ogpomna-
Sanje nekog transljudskog modela, ponavljanje nekog egzem-
plarnog scenarija i raskidanje sa svjetovhim vremenom kroz
otvor koji vodi prema Velikom Vremenu, predstavljaju temelj-
ne odredbe «mitskog ponaSanja», to jest Covjeka arhaitnih drus-
tava, kojl u mitu pronalazi sam izvor svoje egzistencije™).

2 M. Eliade, Mytthes, reves et mysteres, str. 26-27. Vidi takoder Al-
lan W. Watts, Mytth an Rituall in Christianityy (London i New York, 1955.);
Olivier Clement, Transfigurer le Temps (Neuchatel-Pariz, 1959.).
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Tako je liturgijsko Vrijeme kruZno vrijeme, kr§¢anstvo, vjer-
ni nasljednik judaizma, ipak prihvaca linearno Vrijeme Po-
vijesti: Svijet je stvoren samo jedanput i imat ¢e samo jedan
kraj; Inkarnacija se dogodila samo jednom u povijesnom Vre-
menu, i postojat ¢e samo jedan Posljednji sud. Kr§¢anstvo je
od samog poletka bilo podvrgnuto brojnim i proturjednim
utjecajima, osobito onima koji se ti¢u gnosticizma, judaizma
i «poganizma». Reakcija Crkve nije bila jedinstvena. Oci su
neprestano vodili borbu protiv akozmizma i ezoterizma Gno-
ze; satuvali su, medutim, gnostitke elemente predstavljene u
Evandelju po Ivanu, u paulinskim Poslanicama i u nekim pr-
vobitnim spisima. No, usprkos progonima, gnosticizam nika-
da nije bio potpuno iskorijenjen, a izvjesni su se, viSe ili ma-
nje prikriveni, gnosti€ki mitovi iznenada pojavili u usmenim i
pisanim knjiZzevnostima Sednjeg vijeka.

Sto se tite judaizma, ono je Crkvi dalo alegorijsku meto-
du interpretacije Svetoga pisma, posebice modelom per ex-
cellence «historizacije» svetkovina i simbola kozmicke reli-
gije. «Judaizacija» prvobitnog kr§¢anstva jednaka je njegovoj
«historizaciji», odluci prvih teologa da povezu povijest Isu-
sovog propovijedanja 1 Crkve koja se rada iz Svete Povijes-
tl 1zraelskog naroda. Ali, judaizam je «historizirao» 1zvjesnl
broj sezenskih svetkevina 1 kezmickih simbela, stavljajuéi ih
U ednoes sa znaajnim degadajima povijestl 1zraela (usp. praz-
filk Sjeniea, Uskrs, blagdan svjetlosti Hanuke, itd.). Crikveni
§u Oel slijedili isti put: «kristijanizirali» su azijske | mediteran-
ske simbele, rituale i miteve, dovedesi ih u vezu sa «svetom
povijeséus. Tajje «sveta povijest) prirodno premasila ekvire
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Starog zavjeta, obuhvadajudi sada i Novi zavjet, propovijedi
Apostola, a kasnije — povijest svetaca. Izvjesni broj kozmié-
kih simbola — Voda, Drvo i Loza, plug i sjekira, lada, kola, itd.
-j jntddizam™ je veé prihvatio, pa su oni lako mogli uéi u dok-
trinu i praksu Crkve, zadobivajuéi sakramentalni ili eklezio-
lo3ki smisao.

«KOZMICKO KRSCANSTVO))

Do pravih je poteSkoca do$lo kasnije, kada su se kr3¢anski
misionari, osobito u sredidnjoj i zapadnoj Europi, sukobili s
popularnim Zivim religijama. Milom ili silom, bozanski Liko-
vi 1 «poganski» mitovi koji se nisu dali iskorijeniti, konaéno su
«kristijaniziraniy». Veliki broj bogeva ill heroja ubejica zmaje-
va postali su Sv. Jurajii; bogovi ol pretverili sul s w Sv. -
je; brojne boziee plodnosti izjednatene su § Djevicem ili sve=
ticara. Cak bi se moglo reéi da je jedan dio popularne religi-
je predkrSéanske Eurepe prezivie, prerusen ili transfermiran, u
kalendarske svetkevine i kult Svetaca. Crlcva se vise ed deset
stoljeéa morala beriti protiv stalneg priljeva «poganskinn ele-
fenata (pedrazumijeva se: keji pripadaju kezmiékej religiji)
u krSéanskim praksama i legendama. Rezultat takave Zestoke
Berbe bie je uglaviem skreman, esebite fna jugu i jugeisteku
Eurepe, gdje su felkler i religijske prakse ruralneg staneviis-

13 Usp. Erwin Goodenough, Jewisth Symibails in the Greco-Ramam Peri-
od, svezak VII-VIII: Pagan Symibalk in Judaism (New York, 1958.); Jean
Danielou, Les Symiballess chretiens priinitiffs (Pariz, 1961.).
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tva koncem XIX. stoljeéa jo§ uvijek prezentirali Likove, mito-
ve i rituale iz najstarijeg doba, &ak iz predhistorije**.
Rimokatoli¢koj i pravoslavnoj Crkvi zamjeralo se prihva-
¢anje toliko velikog broja poganskih elemenata. No, jesu li tak-
ve kritike bile opravdane? S jedne strane, «poganizam» je mo-
gao preZivjeti samo ukoliko se «kristijanizirao», makar i samo
povt$no. Takva politika usvajanja «poganizma» kojeg se nije
moglo unistiti, nije predstavljala nikakvu novinu; veé je pri-
fltivha Crkva akceptirala i asimilirala veéi dio predkriéan-
skog svetog kalendara. Seljake, s druge strane, s njihovim na-
&inem egzlistiranja u Kozmosu, nije priviadilo «historijsko» i
moralne kriéanstve. Speclfitno religijsko iskustvo ruralnog
stanevnistva hranjeno Je enime $to bi se trebalo nazvati «koz-
miékim kr§éanstverms. Europski su seljacl dozivljavall kf§-
éanstve kae kozmitku liturgiju. Kristeloski misterij jednake
je ebuhivaéae i sudbinu Kezmesa. «Sva Prireda dise u ofeki-
vafiju Uskrsnuéan: te je sredisnji motiv kake uskrsnje liturgi-
je, take i religijskeg folklera erijentalneg krSéanstva. Mistié-
ka bliskest s kezmiékim ritmevima keju su Proroei Stareg za-
vjeta Zestoke napadali, a Cricva jedva telerirala, U samofm je
ste religijskeg Ziveta seeskeg stanevhistva, 8sebite eneg ju-
geisteéne Eurepe. Za &ijeli taj die kr§éanstva, «Prireda» fi-
je svijet grijena, veé djele Bezje. Svijet je naken Inkarnasije

% Leopold Schmidt je pokazao da seoski folklor sredi$nje Europe sa-
drZi mitolo$ke i ritualne elemente i3&ezle u klasi¢noj gré¢koj mitologiji jo$
u vrijeme Homera i Hezioda; usp. L. Schmidt, Gestaftheiligheils im bauverli-
chen Aribeitsmytiinss (Wien, 1952.), posebice str, 136. i dalje.
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uspostavljen u prvotnoj slavi; iz tog su razloga Krist i Crkva
prepuni kozmickih simbola. U religijskom folkloru europskog
jugoistoka, sakramenti takoder posveéuju Prirodu.

Za seljake isto¢ne Europe takvo pona$anje, premda ga se
zasigurno ne mo2e dozZivljavati «poganizacijom» kr§€anstva,
bilo je, upravo suprotno, «kristijanizacija» religije njihovih
predaka. Kada se bude pisala povijest te «popularne teologi-
je», kakva se moze osjetiti u sezonskim svetkovinama i reli-
gljskim folkloerima, postat ¢emo svjesnl da «kozmiéko krScan-
stvo» fie predstavlja novi oblik peganstva, niti pegansko-kis-
éanski sinkretizam. Ono je prva religijska kreacija u kejej se
Ra eshatelegiju i seterielegiju djelovale kezmiekim dimenzi-
jama; a k sveru teme, Krist, fe prestajuéi biti Panioksalorom,
silazi na Zemlju i 6bilazi seljake, kae §te je u mitgvima arha-
iénih pepulaeija te Einile Vrhevie Biée, prije e §i6 s trans-
formirale u geus okesws; 6vaj Krist Rije «histerijskis, budy-
¢ da pepularAu Svijest Ae zanima kf@ﬁ@_l@%ijﬁ 1 tegnest Qelga:
daja, Ritl autentienast pevijesnih liEnesti. Euvajme se zakljy-
Ealka da je 7a sgoske stanevnisive Krist same «Bogs naslije-
den iz negdasniih gpe_m_e&ama-. Nema protuslevlia izmedu sli-
ke Krista 1z Evandelia | €ricve, | onaga iz religijskeg felilara:
Redenje, 1suseve pouEavanie | Rjegeva Euda, Faspeee | HskEs:
Auée predstavljajit osRovAE teme PopularAsg Kiséanstva: S
druge Strane, kFseansie; b, 2 e «pegansks, 8naJ j& Ko po-
7ima sva folkiorna djela: sve se alieee okg IHISIavay Spase:
Ria EQvieka, 88 viere, Rade | Mi1gsrda; 8o §¥_ié8@_ lésggs d0:
Bar; 218 Sis g&g@ SIVBHS Bog OHaE; 4 {SkUpI8 SIf; K8 1jHd-

sk8g PBstojania kaje e nees ponaviiatl | k8je RlJ& 11sens %Hgg
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&enja. Covjek je slobodan odabrati dobro ili zlo, ali neée mu
se suditi samo na osnovi tog izbora.

Ovdje nije potrebno predstaviti glavne crte te «populame teo-
logije». No, valja konstatirati da kozmickim kr3¢anstvom seos-
kog stanovni$tva dominira nostalgija za Prirodom koja je po-
sveéena Isusovom prisutno$éu. Nostalgija za Rajem, Zelja za
ponovnim pronalaskom preobraZene i neranjive Prirode, za$-
ticene od uzastopnih zbrka ratovima, razaranjima i osvajanji-
faa. To je istovremeno | slika «idealnog» u zemljoradnliCkim
drustvima koja su pod stalfiim terorom stranih ratnickih herdl,
iskoristavana od razli€itih vrsta vise ili manje autohtonih «gos-
podara». To je pasivia pebuna protiv tragedije | nepravde Pe-
vijesti, i uglavaem, pretiv &injeniece da se zlo vise ne ukazuje
same kae individualna edluka, veé pesebne kao trans-esebha
struktura pevijesneg svijeta.

Ukratko, da se vratimo na naSu temu, to je populamo kr§-
¢anstvo do naSih dana produljilo izvjesne kategorije mitske
misli.

ESHATOLOSKA MITOLOGIJA SREDNJEG VIJEKA

U Srednjem vijeku prisustvujemo naglom uzdizanju mitske
misli. Sve se drustvene klase pozivaju na vlastite mitolo3ke
tradicije. ViteStvo, obrtnici, klerici i seljadtvo prihvaéaju «mit o
postanku» svoga poloZaja i svoga poziva, teZze¢i da opona¥aju
egzemplarni model. Podrijetlo tih mitologija je razli¢ito. Ar-
turov ciklus i tema Graala pod kr§¢anskom glazurom sadrze
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brojna keltska vjerovanja, osobito ona koja su u vezi s Dru-
gim Svijetom. Vitezovi se Zele natjecati s Lancelotom ili Par-
sifalom. Trubaduri stvaraju &itavu mitologiju Zene i Ljubavi s
pomocu kri¢anskih elemenata, ali prevladavajuéi ili suprotstav-
ljajuéi se doktrinama Crkve.

Odredeni povijesni pokreti Srednjeg vijeka posebno snaz-
no oslikavaju najtipi¢nije pojave mitske misli. Mislimo na mi-
lenaristi¢ke zanose i eshatolodke mitove koji izlaze na vidje-
lo s Krizarskim ratovima, u pokretima Tanchelma i Eudesa
de I’Etoile, u uzdizanju Fridrika II. na rang Mesije, te u toli-
ko drugih kolektivaih mesijanskih, utopljskih i predreveluci-
onarnih fenomena koje je Norman Cohn sjajne istrazio u svo-
joj knjizi The Pursuiis of the Milleritnn. ZadeZime se na tren
fia mitoloskom aufeelu Fridrika I1. Carski kaneelar Pietro del-
la Vigna predstavlja svejeg gespodara kao kezmickeg Spasi-
telja: Eitav je Svijet bie u eéekivanju takveg kezmekraiera,
pa su se sada vatre zla pegasile, madevi su se pretverili 4 plu-
geve, zavladali su faif, pravea i siguraesH. «Jes k teme, Frid-
Fik pesjeduje neusperedivu meé pavezivanja elemenaia sve-
mifa, permirujuéi tople i hladne, evisis | ieluée, ie sve Medy-
sobne supretnest: OR je kezmick mesija k@jegkésﬁilj 8, mere
i zrak jedneglasne obezavaju: Njegsv je dslazak djelo bozan-
ske providasst; jer svijetje Bis na putu prema prepasti, a pe-
§_ili$8 _Hji_ié sud Bi9 REMINGVaN, Kada ham J& Bog, 4 sVGi8) vé:
likej milesH; udijelie adgedy, pesiavsi 18g suverena kake Bi
Hspestavie de_taa mira, reda 1 sklada u Basljedniim Banima:
D4 Hl 12£421 VJ&rh8 eafaga\faiu isae sameg Fridrika; vidime
krgz pisme koje je uputio #iteljima sveg redneg sela Jest; pe-
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»i PreZivijananifa i prevusananifa mitova &

kraj Ankone; u njemu jasno pokazuje da svoje rodenje smatra
dogadajem koji je za ¢ovje€anstvo imao jednak znataj kao i
Kristovo rodenje, odnosno daje Jesi novi Betlehem. Eridrithje
bez sumnje jedini od srednjovjekovnih monarha kaji se sma-
trao bozanstvom, ne zbog svojeg poloZaja, ve¢ zbog svaje sa-
me prirode, ni manje ni vide nego inkarnirani Bog'®.»

Mitologija Fridrika II. nije nestala ni nakon njegove smrti,
iz jednostavnog razloga §to se u tu smrt nije moglo vjerova-
ti: vjerovalo se kako se Car povukao u neku daleku zemlju, ili
da on, po najpopularnijoj legendi, spava pod planinom Etna.
No, jednog ¢e se dana on probuditi i do¢i da ponovno preuzme
svoj prijestol. I doista, trideset i &etiri godine nakon njegove
smrti jednom je prevarantu u gradu Neussu po3lo za rukom
predstaviti se kao Fridrik II redivivas. Cak ni nakon smaknu-
¢a tog pseudo-Fridrika u Wetzlaru, mit nije izgubio na svojoj
snazi. U XV. se stoljeéu jo§ uvijek vjerovalo kako je Fridrik
Ziv, da ée Zivjeti do kraja Svijeta, te da je on, ukratko, jedini
legitimni Car, tako da drugoga nece ni biti.

Mit o Fridriku II. tek je slavni primjer puno rasprostra-
njenijeg i stalnijeg fenomena. Religijski utjecaj i eshatoloska
funkcija kraljeva odrZali su se u Europi do kraja XVI1I. stolje-
¢a. Posvjetovljivanje koncepta eshatoloskog Kralja nije uki-
nula nadu, duboko ukorijenjenu u kolektivau dusu, o univer-

IS Norman Cohn, The Pursuit of the Millenium, str. 104. O mesijanskim
pravima Fridrika II, usp. E. Kantorowitz, Frederick the Secord, 11T%-—-1250.
(engleski prijevod, London, 1931.), str. 450. i dalje; 511. i dalje; N. Cohn,
str. 103. i dalje.
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zalnom obnavljanju koje e izvrSiti egzemplarni Heroj u jed-
nom od svojih novih oblika: Reformator, Revolucionar, Mu-
¢enik (u ime slobode naroda), Voda Stranke. Uloga i misija
Utemeljitelja i Voda modernih totalitaristi¢kih pokreta sadrZe
znadajan broj eshatolo$kih i soterioloSkih elemenata. Mitska
misao moze prevladati i odbaciti neke od svojih ranijih izra-
za koje je Povijest u€inila zastarjelima, odnosno prilagoditi se
novim socijalnim uvjetima i novim kulturalnim trendovima,
no ona se ni u kom sludaju ne moze iskorijeniti.

Kada je rije o fenomenu KriZarskih ratova, Alphonse
Dupront je lijepo istaknuo njihove mitske strukture i njihovo
eshatolo$ko usmjerenje. «U srediStu je svijesti o kriZzarskom
ratu, kako kod klera, tako i kod ne-klera, duznost oslebadanja
Jeruzalema (...). Ono 5to je u kriZzarskor ratu fiajmeénije izra-
Zeno, o je dvostruka punoca ispunjenja viemena i ispunjenja
ljudskeg prestera. U tem smislu za proster je zhak ispunjenja
viemena ujedinjériie macdia ke SHao dradia il mgikes, sreafti-
ta svijeta, Jeruzalemat))

Da se radi o kolektivnom duhovnom fenomenu iracionalnog
zamaha, imamo, izmedu ostalih, dokaz u krizarskim pohodi-
ma na koje kreéu djeca, a koji iznenada izbijaju 1212. godi-
ne na sjeveru Francuske i u Njema&koj. Spontanost tih pokre-
ta je izvan svake dvojbe: «ba ih nitko nije na to potaknuo, ni

16 Alphonse Dupront, «Croisades et eschatologie» (u Umanesimo e eso-
terismo. Atti del V° Convegno Internazionale di Studi Umanistici, a cura
di Enrico Castelli, Padova, 1960., str. 175-198), str. 177.
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stranac, kao niti nitko domacéi», izjavijuje meki svjjadiok summe-
menik'’. Djeca «koju istodobno karakterizira — a to su znako-
vi neobi¢nosti — njihova izrazita mladost i siromastvo, mali
su pastiri‘®», a kada su krenuli, pridruZila im se sirotinja. Njih
mozda 30 000 pjevajuéi ide naprijed u procesiji. Kada ih se
upitalo kamo idu, odgovarali su: «Bogu». Po pisanju jednog
suvremenog kronifara, «njihova je namjera bila prijeéi more
i, ono 8to mocnici i kraljevi nisu u&inili, ponovno zauzeti Kris-
tov grob'®». Sveéenstvo se suprotstavljalo tom ustanku dje-
ce. Francuski se krizarski rat zavrSava katastrofom: stigavsi u
Marseille, oni se ukrcavaju na sedam velikih brodova, no dva
se broda nadomak Sardinije potapljaju u oluji, 1 svi se puinici
utapaju. Sto se ti%e ostallh pet brodova, dva brodovlasnika va-
ralica, dovedo$e ih do Aleksandrije gdje su prodali djecu sa-
racenskim vodama | trgovelma robljem,

«Njemacki» kriZarski rat predstavlja istu osnovu. Jedna su-
vremena kronika prepritava kako se 1212. godine «pojavilo
dijete po imenu Nicolas, koje je oko sebe okupilo gomilu dje-
ce i Zena. Tvrdio je da, po naredbi andela, s njima mora do-
¢i u Jeruzalem i osloboditi Gospodinov kriZ, te da ée im mo-
re, kao neko¢ izraelitskom narodu, osloboditi prolaz, a da ni
noge ne smo&e®y. Uostalom, nisu bili ni naoruzani. Krenuv-

17 Paul Alphandery i Alphonse Dupront, La Chretiente etlliddec de Cro-
isade, 11 (Pariz, 1959.), str. 118,

'8 fhicl, str. 119.

19 Reinier, naveden kod P. Aphandery i A. Dupront, op. cit., str. 120,

2 Npwaibs Schefflaniansiss, tekst naveden kod Alphandery-Dupront,
str. 123,
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8i iz podrudja Kolna, spustiSe se Rajnom, prodose Alpe i sti-
go8e do sjevera Italije. Neki su dosli i do Genove i Pise, no bi-
jahu zadrZani. Oni koji su uspjeli doéi do Rima, mora$e pri-
znati kako ih niti jedna vlast nije podupirala. Papa nije odo-
bravao njihovu nakanu, tako da se mladi kriZzari mora$e vratiti
natrag. Kako navodi kronitar u Awnalks Carbacenses, «viati-
Se se pregladnjell i bosi, jedan za druglm 1 u tI8lni». Nitke im
nije pomagao. Jedan drugl svjedok piSe: «Velik dlo rjih leZao
je mrtav od gladi u selima, na javaim trgovima, a nitke 1h ni-
je pokapao®'.»

S punim su pravom P. Alphandery i A. Dupront u tim pok-
retima prepoznali izbor djeteta u popularnoj poboznosti. To je
istovremeno mit o NeduZnima, Isusovo uzdizanje djeteta i po-
pularna reakcija protiv KriZarskih rataova Baruna, odnosno
ista reakcija koja se pojavila u legendama, kristaliziranima oko
«Tafura» iz prvih kriZarskih ratova®, «Ponovno osvajanje Sve-
tih Mjesta moZe se o&ekivati samo &udom - a to se &udo moze
dogoditi samo pred naj&istijima, pred djecom i siromasima®.s

PREZIVLJAVANIJA ESHATOLOSKOG MITA

Poraz Krizarskih ratova nije unistio eshatolo$ka nadanja.
U svojem djelu De Monavcttia: Hispamiza: (1600.) Tommaso
Campanella je preklinjao kralja Spanjolske da financlra no-

2‘ Tekstovu navedeni kod Alphandéry-Dupront, str. 127.
2 O «Tafuriman», usp. takoder Norman Cohn, The Pursuir of the Mil-
Iemum,, str. 45. ldalje
2 p. Alphandery i A. Dupront, op. cit., str. 145,

190



I ——

vi KriZarski rat protiv Turskog Carstva, te da nakon pobjede
uspostavi Univerzalnu Monarhiju. Trideset i osam godina kas-
nije, u Eclogi, upuéenoj Louisu XIII. i Ani Austrijskoj, povo-
dom proslave rodenja buduéeg Louisa XIV., T. Campanella
u isto vrijeme prorie recupevaiiiv Terrae Sanctae i nenova-
tio saeculli. Mladi ée kralj Eitavu Zemlju osvojiti u tisuéu da-
fia, porazivsi Eudovista, to jest, pokorivsi kraljevstva nevjerni-
ka i oslobodivsi Gréku. Muhammeda ¢e potisauti 1zvan Europe;
Egipat 1 Etiopija ponovio ¢e pestati krééanski, Tatafl, Perzi-
janet, Kinezi i &itav Istok ée se preobratiti. Svi ée naroedi tveri=
il jedno jedino krSéanstve i taj e ebnevljenl Univerzum ima=
ti samo jedne srediste: jeruzalem. «Crkva je, piSe Campane-
Ila, zapeéela u Jefu:u:alefﬁu, i u Jeruzalem ée se ena, naken §te
ebide §Vij€t; i viatiti®» U sven traltaty ka Phiniy € la seeen-
da resureznfe, Tommase Campanella, za razliky ed sveteg
Bernarda, 6§V§jaﬂjé Jeruzalema vise ne smatra eiapem pre-
fa %§Be§kem Jeruzalemu, veé uzdizanjem mesijanske viada-
Vine>.

Nepotrebno je dalje navoditi primjere. No, potrebuo je itstaci
kontinuitet izmedu srednjovjekovnih eshatolodkih koncepcija
i razli¢itih «filozofij Povijesti» prosvjetiteljstva i XIX. sto-
ljeéa. Nakon tridesetak godina zapo&elo je mjerenje iznimne
uloge «proroanstava» Joachima de Fiore u rodenju i struktu-

% Biljeska Campanelle uz 207. stih njegove Ecloge, navedena u A. Du-
pront «Croisades et eschatologie», str. 187.
% Krititko izdanje Romano Amerio (Rim, 1955.), str. 72; A. Dupront,
op. cit., str. 189,
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» IX. poghavljie <

ri svih tih mesijanskih pokreta koji su se pojavili u XIII. sto-
ljeéu i koji dalje Zive u manje ili viSe sekulariziranim oblici-
ma, sve do XIX. stoljeéa®. Sredi¥nja Joachimova ideja, pred-
stojeéi ulazak svijeta u treéu epohu Povijesti koja ée biti epo-
hom slobode, buduéi da ée se ostvariti u znaku Duha Sveto-
ga, imala je velikog odjeka. Taje ideja bila u opreci s teologi-
jom Povijesti prihvaéenom od Crkve od doba svetog Augus-
tina. Po sada$njoj doktrini, nakon 8to se dostigne savrSenstvo
na Zemlji putem Crkve, u buduénosti viSe nema mjesta za re-
novatio. Jedini odluujuéi dogadaj bit ¢e drugi Kristov dola-
zak i Posljednji sud. Joachim de Fiore u kr§éanstvo ponovno
uvodi arhaiéni mit o univerzalnoj obnovi. Jasno, vise se ne ra-
di o povremenom obnavljanju koje bi se ponavljalo u nedo-
gled. Nije manje istinito ni daje treéu epohu Joachim zamis-
lio kao carstvo Slobode pod vladavinom Duha Svetoga, §to
uklju€uje prevladavanje historijskog kr3¢anstva i, kao zadnju
posljedicu, ukidanje postojeéih pravila i institucija.

Ovdje nema mjesta za predstavljanje razlititih eshatoloskih
pokreta joachimovske inspiracije. Ipak, korisno je prisjetiti se

2 Velika je zasluga Ernesta Buonaiutija §to je iznova uspostavio joa-
kinistitke studije sa svojim izdanjem Tractatus supey Guatuer Evange-
i (WRlivn, 195830 i sse swestkom Giieacehino die Fiore (Rivm, 15331). Wisp. tip-
koder njegova dva vaZna Elanka: «Prolegomeni alla storia di Gieacchine
da Fiore» (Ricerche Religiosss, 1V, 1928.) | «I1 misticlsmo di Gieacehinoe
da Fiore» (ibid., V, 1929.) objavljeni pesthurine u djelu Saggi di Sioria
del Cristiaresimo (Vicenza, 1957.), str, 237-3%2. Vidi takeder Ernist Benz,
«Die Kategorien der religiosen Geschichtsdeutung Jjeachimsy (Zeisehrift
bl Kirehengesdfidhes, 1931, stf, 24-111) i Ecelesva Spiritualis (Stutigart,
1934.).
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Prefivljaanisiiprensiauapjaritova Q4

izvjesnih neoc¢ekivanih nastavaka ideja kalabrijskog proroka.
Tako Lessing u svom djelu Odgoy ljudske rase razvija tezu o
nepestanom i postupnom otkrivanju koje zavr$ava u tre¢oj epo-
hi. To&no je daje Lessing to treée doba zamislio kao trijumf ra-
zuma putem obrazovanja; ali nije u tome bilo, prema njegovu
mnijenju, ispunjenje krS¢anskog otkrivenja, pa se sa simpati-
jama | divljenjem obraéa «nekim entuzijastima iz XIIIL. 1 XIV.
stoljecar, €lja je jedina pogreSka bila Sto su prerano proglasi-
1l «nove vjesne EvandeliR®)). Odjek Lessingovih ideja bie je
znatajan, 1 preke Saint-Simonista Aajvjerojatiiike je wijiasarnn
Augusta Comtea i Ajegovu doktrinu o6 tri stadija. Fiehte, Hegel
i Schelling eznadeni su, iake zbeg razliéitih razlega, jeachim-
skim mitem o treéej epehi, koja predsteji i keja ée ebneviti i
upetpuniti Pevijest. NjiRevim je kanalem taj eshateleski mit
ttjecao na nekelike ruskin spisatelja, esebite na Krasinskega,
U Rjegevern Trecem @&F&W e, | Ra Mereykewskeg, autera
Kritansiva ireéeg Zavjelar™. e culatipiimame pediasiies-
legijama 1 pelufilezefskim fﬁﬂtﬁiijaﬁlag a Re § eshateleskim
egekivanjem vladavine Duha Sveiega. Ne, mit @ Univerzalne)
gbRevi, U vise ili manje Blizem reky, Primjetan je Y svim Hm
teerijama i fantazijama:

21 Usp. Karl Lowith, Meamiing in History;, str. 208.

% Karl Lowith, op. cit., str. 210. podsjeéa daje to posljednje djelo nada-
hnulo Das dritte Retdh njemaéko-raskog autora H. Moeller van der Bra-
¢ka. Usp. takoder Jakob Taubes, Atbenilhiniishbe Esciipinibsgéen (Bern,
1947.) koji usporeduje Hegelowvu filozofiju povijesti s onom Gioacchi-
na de Fiorea.
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«MITOVI MODERNOG SVIJETA))

Izvjesna «mitska ophodenjax opstaju i pred naSim o€ima, ali
ne radi se o «preZivljavanju» arhai¢kog mentaliteta, ve¢ o tome
da neki aspekti i funkcijje mitskog) mi|sr) passatimjoagyuddeonit: -
skog bi¢a. Nekom smo drugom prigodom raspravljali o nekoli-
ko «mitova modernog svijeta®)). Problem je kompleksan i za-
nimljiv; nemamo namjere iznijeti na nekoliko stranica predmet
kaji bi zahtijevao cijelu knjigu. Ograniéit éemo se samo na kra-
tak pregled nekoliko aspekata «modernih mitologija)).

Kod arhai¢nih drustava vidjeli smo znacaj «povratka podri-
jetlima», koji se provodi na brojne nacine. Taj je ugled «padini-
jetla» preZivio u europskim drustvima. Kada se uvodila neka ob-
nova, ona se doZivljavala ili predstavljala kao povratak podrij e-
van]u iskustva prlmmvne Crkve, 3tovise, prvih kr¥¢anskih zaje-
dnica. Francuska je revolucija postavila za svoje uzore Rimlja-
ne i Spartance. Zadetnici i vode prve europske radikalne i po-
bjedonosne revolucije kojaje oznaCavala vise no kraj jedne vika-
davine, kraj jednog povijesnog ciklusa, smatrali su sebe obno-
viteljima drevnih vrlina koje su veli€ali Tit Livije i Plutarh.

U zoru modernog svijeta, «podrijetlo» je uZivalo gotovo ma-
giéni ugled. Imati dobro utvrdeno «podrijetlo» ukratko je zna-
¢ilo diciti se plemenitim podrijetlom. «Na3e podrijetlo vuce-
mo od Rima!» ponosno su ponavljali rumunjski intelektualci
iz XVIIIL. i XIX. stoljeéa. Svijest o latinskom podrijetlu kod
njih je popraéena nekom vrstom misti¢nog sudjelovanja u sla-

% Usp. Eliade, Mytties, reves et mysteres, str. 116-36.
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Predivijiaxaties prendéaua)anititaya

vi Rima. Madarska je inteligencija pronalazila potvrdu sta-
rine, plemstva i povijesne misije Madara u mitu o podtijetlu
Hunora i Magora i u herojskoj sagi o Arpadu. Pogetkom XIX.
stoljeéa, iluzija «plemenitog podrijetla» u Eitavoj srediSnjoj i
jugoistoénoj Europi potife pravu sirast za nacionalnom povi-
jeséu, osobito za najdrevnijim razdobljima te povijestl. «Na-
tod bez pevijesti (Eitaj: bez «povijesnih dekummenatas i1l bez
histeriegrafije) geteve da i nie pestojil» Takvu tjeskebu pre-
poznajeme U svim naelenalnim histeriegrafijama sredisnje i
isteéne Eurepe. Takva je strast, jasne, Bila pesljediea bude-
fija nacienalnest u tem dijelu Euf@ie5 ga ée se brze pretveri-
tl u instrufment propagande i peliticke Berbe. Ali Zelja za de-
kazivanjem «plemeniteg pedrijetlas i «staresti» sveg nareda
Y te] je mjeri deminirala eurepskim jugeisiokem da su se, Uz
tek nekelike izuzetaka, sve detiéne i§t8fi@%f§ﬂj8 peviilkle 4
Raeienalau pevijest, depiruéi kenatne de kulturalneg provih-
&ljalizma.

Strast za (¢pllemenitim podrijetloms jednako obja$njava i
rasisti¢ki mit o (Grij@nizmu», povremeno revaloriziranom na
Zapadu, a osobito u Njemackoj. Sociopoliti¢ki konteksti tog
mita previSe su poznati da bi ih se trebalo dodatno poja3nja-
vati, Ono $to nas ovdje zanima, to je da «arijevac» istovre-
meno predstavlja (quimmordijalnog» pretka i plemenitog «he-
roja», prepunog svim vrlinama koje su obuzimale one koji se
nisu uspjeli pomiriti s idealom druStava proizaslih iz revolu-
cija 1789. i 1848. godine. ((Avijevski» model je bio uzoran i
valjalo gaje oponaSati u cilju vraéanja rasne «&istoée», fizi¢-
ke snage, plemenitosti, herojskog morala slavnih i stvaralag-
kih «po&etaka».
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» IX. poglavlje

Kada je rije¢ o marksistickom komunizmu, nismo propu-
stili istaknuti njegove eshatoloske i milenaristic¢ke strukture,
Nedavno smo primijetili da je Mara preuzeo jedan od veli-
kih eshatoloskih mitova azijsko-mediteranskog svijeta, a to
je otkupiteljska uloga Pravednoga (u naSe doba: proletarija-
ta), &ije su patnje pozvane promijeniti ontoloski status svijeta.
«Marxovo dru$tvo bez klasa i posljedi¢ni nestanak povijesnih
napetosti zapravo su pronasli svoj najto¢niji prethodni sluaj
u mitu o Zlatnom Dobu, koji u brojnim tradicijama karakte-
rizira pocetak i kraj Povijesti. Marx je obogatio taj Casni mit
¢itavom judeokricanskom mesijanskom ideologijom: sjedne
strane, profetska uloga i soterioloSka funkcija koju dodjelju-
je proletarijatu; s druge strane, kona¢na borba izmedu Dobra
i Zla, koju lako moZemo usporediti s apokalipti¢kom borbom
izmedu Krista i Antikrista, nakon koje slijedi konacna pobje-
da prvoga. Znacajno je kako Marx preuzima na svoj radun ju-
deokrs¢ansku nadu o apsolumem kraju Povijestii; u tome se
odvaja od drugih filozofa historicista (primjerice, Crocea ili
Ortege y Gasseta), za koje su povijesne tenzije konsupstanci-
jalne ljudskom stanju, pa prema tome, nikada ne mogu biti u
potpunosti ukinute®®.»

MITOVI 1 MASMEDIJI

Nedavna su istraZivanja osvijetlila mitske strukture slika
i pona8anja koja su masmedijti nametnuli zajednicama. Taj je

30 Mytthes, reves et mysteves, str. 20-21.
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fenomen posebno prisutan u Sjedinjenim Drzavama®. Likovi
«comic Strips» (stripova) predstavljaju moderau verziju mito-
lo8kih ili folklornih heroja. Oni u tolikej mjeri inkarniraju ide-
al vellkog dljela drustva, da eventualai pepravei njiheveg po-
nasanja, i1l jo§ gore, njihova smit, izazivaju istinske krize kod
Cltatelja; onl burno reaglraju 1 protestiraju, te Salju na tisuée
telegrama attofima eemie stFips 1 urednieima nevina. Fantas-
tiéna licnest, Superman, pestas je iznimne pepularan zbeg
svejeg dvestrukeg identiteta: siSavsi s planete kaja je naken
katastrofe nestala i ebdaren éudesnim meéima, Superman Zivi
ha Zemlji u skremnej vanjsiini nevinara Clarka Kenta; peka-
Zuje se sramez|jivim, pevugenim, a nad Ajim se istiée njegeva
kelegiea Lois Lane. To penizavajuée prerusavanie nersja elje
st eei deslevie nesgranieene preuzima debre pezhaty mii-
sk temu: Ake kfeneme Y dubinu stvari, mit 8 Stpermant za-
develjava tajne nestalgije meaemgg €gvjeka keil; Budue da
#ia da j& gresan | egraniéen, sanja da se jednaga dana razei-
kije kas «izuzeina HERBsH, «herajs:

Policijski je roman pogodan za analogne opaske: sjedne stra-
ne, u njemu promatramo primjer borbe izmedu Dobra i Zla,
izmedu Heroja (= detektiva) i kriminalca (moderne inkarnaci-
je Demona). S druge strane, nesvjesnim postupkom projekel-
je i identifikacije, itatelj sudjeluje u misterlju 1 drami, 1 ima

3! Usp. npr. Coulton Waugh, The Comics (New York, 1947.); Stephen
Becker, Comic Art in Amevica: (New York, 1960.); Umberto Eco, «I1 Miio
di Superman» (in Dewmitizaziivwe e Imagine, a cura di Enrico Castelli, Pa-
dova, 1962., str. 11B1-148),
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osjecaj daje osobno ukljucen u paradigmatsku, to jest opasnu
i «herojsku» akciju.

Jednako smo zorno pokazali i mitizaciju li€nosti pomo-
¢u masmedija, kao i njihovo pretvaranje u egzemplarnu sliku.
«U prvom dijelu svoje knjige The Living and the Dead Lloyd
Warner nam pripovijeda o postanku jedne takve li€nosti. Big-
gy Muldoon, politiéar Yankee Cityja, postao je nacionalni he-
to] zboeg svoje slikovite suprotnesti aristokraclji Hlll Streeta,
take da su tisak i radie ed njega stverili popularni poriret po-
lubega. Prikaziwanje kae krizar nareda keji je krenue u juris
Za begatstvom. Naken §te se publika umerila ed teg lika, ma-
simedigi; su § uzitkem pretverili Biggyja U nitkeva, kerumpita-
fieg pelitiéara keji za vlastitu kerist iskeristava epéu bijedu.
Warner pekazuje da se istinski Biggy znagajne razlikuje ed
eba lika, ne en je bie prisiljen premijeniti §vej§e penagan)e ka-
ke bi se prilagedie jednej sliei i otjerae druguss

Mitske bi se postupke moglo otkriti i u opsjednutosti «uspje-
hompy, 3to je karakteristika modernog drustva koja oznaava
mraénu Zelju da se nadidu granice ljudske sudbine, u egzodu-
su prema «Suburbia», u emu mozemo deSifrirati noestalglju
za «primordijalnim saveSenstvomy)), u afektivnej neobuzdane-
stl onoga Sto nazlvame «kultom sveteg vozila». Kae 5te prim-=
jeduje Andrew Greeley, «doveljno je pesjetiti gedisnji salen
auternebila kake bisme tame prepoznali dubeke ritualizifana

32 Andrew Greeley, «Myths, Symbols and Rituals in the Modern World»
(Tke Critic, prosinac 1961., sijeSanj 1962., svezak XX, br, 3, str, 118-25),
str. 19,

198



religijska o&itovanja. Boje, svjetla, glazba, poklonstvo oboZa-
vatelja, prisustvo sveéenica hrama (manekenki), sjaj i luksuz,
rasipanje novca, zbijena gomila — sve bi to u nekoj drugoj kul-
turi predstavljalo autenti¢no liturgijski oficij (...). Kult sve-
tih kola ima svoje vjernike i novoobracenike. Ni gnostik ni-
je s veéim nestrpljenjem oekivao proro¢ansko otkrivenje ne-
go oboZavalac automobila prve glasove o novim modelima.
Tom trenutku godi$njeg sezonskog ciklusa, svecéenici kulta —
trgovei automobilima - pridaju novi znadaj u isto vrijeme kao
i uznemirena gomila koja nestrpljivo ofekuje dolazak novog
oblika spasenja’®».

Manje se inzistiralo na onome 3$to bismo mogli nazvati mi-
tovima elite, odnosno onima koji se posebice kristaliziraju oko
umjetnitkog stvaranja i njegovog kulturalnog i socijalnog
odjeka. Precizirajmo tek da su se mitovi odmah uspjeli «na-
metnuti iznad zatvorenih krugova novoobracenika, zahvalju-
juéi kompleksu inferiornosti publike i sluZzbenih umjetni¢kih
instanci. Agresivno nerazumijevanje publike za Rimbauda ili
Van Gogha, porazne posljedice koje je ono imalo, osobito za
kolekcionare i muzeje, ravnodu$nost prema novim pokretima
od impresionizma do kubizma i nadrealizma, predstavljale su
tvrde lekcije kako za kriti€are i publiku, tako i za trgovce sli-
kama, uprave muzeja i kolekcionare. Danas je njihova jedi-
na strepnja da nisu dovoljno progresivni da bi na vrijeme pre-
poznali genija u djelu koje se na prvi pogled ini nerazumlji-
vim. MoZda nikada u povijesti umjetnik nije bio sigurniji ne-

3 fhid, str. 24.
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go danas, da $to odvazniji, ikonoklasti¢niji, apsurdniji, nepri-
stupa¢niji on bio, to ¢e vise biti priznat, hvaljen, maZen, obo-
Zavan. U nekim je zemljama do3lo do obrnutog akademizma,
do akademizma «avangarde», do te mjere da svako umjetnic-
ko iskustvo koje ne vodi ratuna o ovom novom konformizmu
riskira da bude ugudeno ili da prode potpuno nezamijeéeno.

Mit o ukletom umjetniku koji je opsjedao XIX. stoljece,
danas je zastario. Posebno u Sjedinjenim DrZavama, ali i u za-
padnoj Europi, pretjerivanje i provokacija veé su dugo presta-
li odrzavati umjetnika. Od njega se viSe zahtijeva prilagodba
svojoj mitskoj slici, neobi¢nost, nepripitomljivost i «pono-
vno stvaranje». U umjetnosti postoji apsolutni trijumf perma-
nentne revolucije. Ipak, ne bi se moglo reéi kako je sve doz-
voljeno: svaka je novotarija unaprijed progladena genijalnom,
i izjedna&ena je s otkri¢éima Van Gogha ili Picassa, bilo da se
radi o poderanoj reklami ili konzervi sardina koju potpisuje
umjetnik.

Znalenje tog kulturalnog fenomena je utoliko znacajnije, jer
po prvi put u povijesti umjetnosti vise ne postoji napetost iz-
medu umjetnika, kriti¢ara, kolekcionara i publike. Svi se uvi-
jek slaZu, &ak i prije nego se stvori neko novo djelo ili otkrije
novi umjetnik. Samo je jedna stvar bitna: ne smije se riskirati
da se jednoga dana ne bi moralo priznati kako se nije shvatio
znacaj nekog novog umjetni¢kog iskustva.

Ogranicit ¢emo se na nekoliko primjedbi o toj mitologi-
ji modernih elita. Upozorimo prvo na iskupiteljsku funkciju
«poteSkodée», onakvu kakvu se moZe susresti u djelima mo-
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derne umjetnosti. Ako je elita oduSevljena romanom FEinne-
gans Wake, atonalnom glazbom ili taS§izmom, to je zbog to-
ga 5to takva djela predstavljaju zatvorene svjetove, hermetié-
ke svemire u koje se prodire tek po cijeni ogromnih pote3ko-
¢a jednakih inicljacijskim pokuSajima u arhaiénim i tradicio-
nalnim druStvima. S jedne strane imamo osjecaj «inicijacije»
koja gotovo daje nestala 1z modernog svijeta; s druge sirane,
pred ofima «drugih», «ase» oglaSavame pripadanje tajno)
fmanjifi, e vise «aristokraeiji» (moderne su elite vise okrefiu-
te ljeviel), nege gnezi &ijaje zasluga §to su istodobne duhevie
i stoljetne, supretstavijajuéi se istodebne sluzbenim vrijedne-
stima, kae i tradieienalnim erkvama. Kuliom eksiravaganine
eriginalnesti, kultem peteskeéa, nerazumljivesti, elite znaga-
vaju sveje edvajanje od banalneg svijeta svejih reditelja, Bu-
feéi se i pretiv izvjesnin suvremenih filozekiia beznada.

U dubini, fascinacija poteSko¢om, ili Stovise, nerazum-
ljivo$¢éu umjetnickih djela, odaje Zelju za otkrivanjem novog,
dosada nepoznatog i pritajenog smisla, svijeta i ljudskog pos-
tojanja. Svi sanjaju o tome da budu «inicirani», da pronikne-
mo u okultni smisao svih tih razaranja umjetnlékih jezika, svih
tlh «originalnih» iskustava koja se na prvi pogled Eine kao da
fiemaju flsta zajednicko s ummjetnoséu. Poderani plakati, pra-
Zna platna, spaljena ill probuSena nezem, «predmeti ufjet-
niesti» kojl eksplodiraju za vrijeme izlaganja, improvizirani
spektakli gdje su uloge glumaca prepustene sluéajnosti, sve to
treba imati neko znacemes, isto kao Sto se izvjesne nerazumlji-
ve tijeél iz Finnegans Wakea otkrivaju upuéenicima kae pre-
pune brejnih vrijednesti | neebiéne ljepote, pri Eemu se otkfi-
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va da potje¢u od neogr¢kih rijei ili iz svahilija, deformirane
neobi¢nim suglasnicima i oboga¢ene nekim tajnim aluzijama,
mijenjajuéi znalenja kada se brzo i glasno izgovore.

Jasno, sva ova revolucionarna autenti¢na iskustva moderne
umjetnosti odraZavaju izvjesne vidove duhovne krize ili jed-
nostavno krize svijesti i umjetni¢kog stvaranja. Ali ono $to
nas ovdje zanima jest to, da «elite» u ekstravaganciji i nera-
zumljivosti modernih djela pronalaze moguénost inicijacljske
gnoze. To je «novi svijet» kojl upravo rekonstruirame na te-
fmelju rulna 1 zagonetki, gotove privatan svijet keji bismo Ze-
ljeli za sebe i za nekolike rijetkih posveéenika. No ugled pe-
teskeée i Rerazumljivesti je takav da je «publike» vile brze
6svejena, pa ona proglasava sveje peipune pridruzivanje et
kriéima elite.

Destrukcija umjetni€kih jezika dovriena je s kubizmom,
dadaizmom i nadrealizmom, dodekafonizmom i «konkrethom
glazbom», Jamesom Joyceom, Becketom i lonescom. Ostaju
tek epigoni koji bi, razbjeSnjeni, razarali ono 8to je veé razo-
reno. Kao 8to smo podsjetill u prethodnom poglavlju, auten-
tiéni stvaratelji ne prihvacaju smjestaj u ruSevinama. Sve nas
to upucuje na vjerovanje kako je ograniCavanje «umjetniékih
unlverzumay na primordijalno stanje matera prim, tek tre-
fiutak U puno kemplekshijem proeesu; kae i U cikliékim ken-=
cepeljama arhaiénih i tradieionalnih drustava, naken «kaesan,
vtaéanja svih eblika u nejasnest 6ve materka prima, slijedi 6=
v stvaranje keje je sliéne kezmegeniji:

Kriza modernih umjetnosti tek je sekundarno znafajna za
nalu temu. Valja se, ipak, na trenutak zaustaviti na poloZaju i
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ulozi knjiZevnosti, osobito onoj epskoj, koja ima veze s mito-
logijom i mitskim ponaSanjima. Znamo da epski izraz i roman,
kao i drugi knjizevni radovi, produzuju mitolo$ku naraciju na
neki drugi plan 1 u druge ciljeve. U oba se slutaja radi o prida-
fiju jedne znakajne prite, iznoSenju niza dramatiénih dogadaja
keji su se zbili u vise ili manje carobnoj proSlosti. Nepotreb-
16 je podsjeéati na dugadak i obuhvatan postupak kejl je pre-
tverie «mitelosku gradw» u «predmet» epske naracije. Treba
istaknuti daje narativia proza, a 6sobite reman, 4 mederaim
drustvima zauzela mjeste keje je u tradicionalnim i prvebii:
fim drustvima imale reeitiranje miteva i priéa. Jes§ vise, me-
guée je izlueiti «mitskws strukiury izvjesnih mederni rema-
Ra 1 pekazaHi knjizevae prezivljavanije velikih iema 1 Mmitskih
likeva. (Te se peseBne petviduje U inieijalne] temi, U igmi 8
dielima Hereja-1skupitelja i njegevii Berbi protiv Eudevisia, u
ﬁli&@l@%ijﬁﬂiﬁ Zene | Bogatsiva.) U te] bisme perspektivi meg:
Il reéi kake maderna sirast za romanima 8daje 26lju 2a slusa-
Rjem $t6 veeeg braja «mitoleskin pricas keje su desakralizira-
A8 {li jednesiavie prerusene U «profanss aBlike:

Druga znalajna &injenica: potreba za &itanjem «priée» i
pripovijetke koje bi se mogle nazvati paradigmatskima, budu-
¢i se odvijaju po tradicionalnom modelu. Ma kakva bila tezina
aktualne krize romana, ostaje potreba da se uvedemo u «neo-
biéne» svjetove, te da slijedimo obrate neke «prie». Sve to
Istovjetno je hudiskej sudbini i time nesvodivo. U tome postoji
| potreba koju je teSko definirati, a tiCe se Zelje za istodobnom
srodnoScéu s «drugima», «nepoznatimar, te za dijeljenjem nji-
hevih drama i nada, uz potrebu za uéenjem onoga Sto se Mog-
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lo dogoditii. Te3ko bi se moglo zamisliti ljudsko biée koje ne
bi bilo ogarano «pri¢om», naracijom znatajnih dogadaja, oni-
me 8to se dogodilo ljudima opskrbljenima «dvostrukom stvar-
noSéu» knjiskih li¢nosti (koji istodobno odrazavaju povijesnu
i psiholo8ku stvarnost pripadnika modernog drustva, raspola-
2uéi Sarobnom modi imaginarnog stvaralaStva).

Ali, «izlazak iz Vremena», koji se postiZe &itanjem ~ pose-
bice &itanjem romana — predstavlja ono 3to najvise priblizava
ulogu knjiZzevnosti onoj koja se ti¢e mitologije. Vrijeme koje
«Zivimo» &itajuéi roman bez sumnje nije ono koje u tradicio-
nalnom drustvu uspostavljamo sluSajuéi neki mit. Medutim, u
oba slutaja «izlazimo» iz povijesnog i osobnog vremena, lira-
njajuéi u Earobno, transhistorijsko vrijeme. Citatelj je suo&en
s Sudnim, imaginarnim vremenom, ¢iji ritmovi beskrajno va-
riraju, buduéi svaka pri¢a ima sveje vlastito, specifi€no 1 eks-
kluzivne vrijeme. Roman nema pristupa primordijalnem vre-
menu mitova, all, u mjerl u kojoj on pri€a neku vjerejatau pri=
Eu, rornanopisac koristi vrijeme koje je naizgied pomijesnm, a
ipak zgusnuto ili prosirene, vrijeme koje raspolaze svim slo=
bodama imaginarnih svjetova.

U knjiZevnosti, a jo3 jate u drugim umjetnostima, nazire-
mo pobunu protiv povijesnog vremena, 2elju za pristupom ne-
kim drugim vremenskim ritmovima od onih u kojima smo pri-
morani Zivjeti i raditi. Pitamo se hode li ikada biti iskorijenje-
na ta Z?elja za nadilaZenjem vlastitog, osobnog i povijesnog
vremena i uranjanja u «&udno», bez obzira bilo ono ekstaticno
ili imaginarno vrijeme. Koliko dugo bude trajala ta Zelja, mo-
Zemo reci da ée toliko i moderni Eovjek Euvati barem izvjesne
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ostatke «mitolo¥kog ponaanja». Tragovi takvog mitoloSkog
pona3anja otkrivaju se i u Zelji za ponovnim pronalaskom in-
tenziteta s kojim se Zivjelo ili upoznalo neku stvar po pii; pii,
za vratanjem daleke proSlosti, blazene epohe «poetakay.

Kako se i moglo o&ekivati, to je uvijek ista borba protiv Vre-
mena, ista nada da éemo se osloboditi tereta «mrivog Vreme-
na», Vremena koje melje i ubija.
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DODATAK I.

Mitovi i vilinske price!

Jan de Vries je upravo objavio knjiZicu o vilinskim pri¢ama
(Jan de Vries, Betrachtungem zum Marcher, besonders in sei-
nem Verhaltnis zu Heldensage und Mythos, Helsinki, 1954.).
Kao 3to je naznateno u naslovu, njegova se promisljanja pose-
bice bave odnosima narodnih pri¢a s herojskim sagama i mi-
tom. Ogromna je to i neizmjerna tema za &ije obradivanje ni-
tko nije kvalificiraniji od tog glasovitog nizozemskog germa-
nista i folklorista. Cilj te knjiZice nije iscrpiti sve aspekte pro-
blema na tek stotinu i osamdeset stranica. Ona ni na koji na&in
ne predstavlja udzbenik. Autorov je cllj bie izraditi privreme-
nu bilancu jednog stoljeca istrazivanja, a prije svega naznadi-
tl nove perspektive koje su se odnedavae otvorile ovom spe-
cljalistu za narodne prie. Poznato je daje njihove tumaéenje
u novije doba zablljeZllo veliki polet. S jedne su strane foiklo-
risti iskoristili napretke postignute etnologljom, povijeséu re-
liglja, dublnskorm psiholegljem, a s drtige su strane sami spe-

! La Nouvelllz Revue Frangaise, svibanj 1956.
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cijalisti narodnih pri¢a u€inili znaajan napor kako bi vlasti-
ta istraZivanja podvrgnuli jo$ stroZoj metodi; o tome svjedoCe
prodorne studije Andrea Jollesa ili Maxa Liithija.

Jan de Vries prihvatio je zadacu da prikaZe Citav taj pokret
prije no izloZi vlastita stajalifta o odnosima izmedu mita, sa-
ge i narodne pri¢e. Rasprava se prirodno otvara ispitivanjem
«finske 8kole». Njezine su zasluge suviSe poznate, da bi ovdje
uopde bilo potrebno dodatno se vracati na njih. Skandinavski
su znanstvenici dali znatan i precizan doprinos: zabiljezili su
i razvrstall sve varijante jedne priGe, pokuSavajucl prikazati
puteve njihovog Sirenja. No ta formalna i statisticka istraziva-
nja nisu razrijesila niti jedan temeljni problem. Finska je §ko-
la vjerovala kako detaljnom studijom varijantl meze doéi do
«primordijalnog oblika» (3yber) hekEpHOEETIJdenAnEqTL-
¢u, blla iluzlja: u veéini slu€ajeva, Urform je bie tek jedan ed
brojrih «pred-oblika» keji su nam preneseni. Taj slavii «pfi=
mordijalni eblik» - keji opsjeda Eitavu generaeiju istrazivaéa
= proizlazie je iz hipetetiékog Ziveta (J. de Vries; sif. 20).

Autor se potom bavi francuskim folkloristom Paulom Sa-
intyvesom i njegovom ritualisti¢koe teorijom. Glavna Sainty-
vesova knjiga, Les Contes de Pervaulls et les recits paralleles
(1923.), jos se uvijek &ita sa zanimanjem i uspjehom, usprkos
manjkavostima njegove obavijestenosti i metodolodkim nejas-
no¢ama. Treba priznati: njegov izbor nije bio sretan. Perra-
ultove pride ne predstavljaju uvijek valjani dosje za kompa-
rativau studiju. Primjerice, bajka o «Maéku u gizmama» ni-
je posvjedo&ena ni u Skandinaviji ni u Njema&koj; u ovoj se
posljednjoj zemlji pojavljuje dosta kasno, i to pod Perraulto-
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vim utjecajem. Ipak, Saintyvesova je zasluga $to je u bajka-
ma prepoznao ritualne motive koji su i danas preZivjeli u re-
ligijskim institucijama primitivnih naroda. Suprotno tome, on
se iskreno zabunio otkriv3i u bajkama popratni «tekst» ritua-
la (de Vries, str. 30.). U knjizi koja je naZalost promakla po-
zornosti Jana de Vriesa, Povijesno povijdiy bajki (Astorice-
skie korni volSebmoii skasiki, Lenjingrad, 1946.), sovjetski folk-
lorist V. Ia. Propp ponovno je zapoteo i razvio ritualnu Sain-
tyvesovu pretpostavku. Propp u popularnim pri¢ama vidi pri-
sje€anje na totemske rituale inicijacije. Inicijacijska struktura
prita je oligledna, a na njoj éemo se zadrZati kasnije. No &itav
je problem u tome da se treba saznati opisuje li pri¢a sustav
rituala koji proizlaze iz preciznog stadija kulture, ili je njezin
inicijacijski scenarij «imaginarans u smislu da nije povezan s
povijesno-kulturalnim kontekstom, nego da viSe izraZzava ne-
historijsko pona3anje, arhetipsko za psihu. Da se zadrZimo na
jednom primjeru. Propp govori o totemskim inicijacijama; ta
je vrsta inicijacije bila strogo zatvorena prema Zenama: me-
dutim, glavnu ulogu u slavenskim bajkama ima upravo Zena:
Stara Vjestica, Baba Jaga. Drugim rije¢ima, u bajkama nikada
necemo pronaci to¢no sjecanje nekog stadija kulture: kultural-
ni stilovi, historijski ciklusi u njima se sudaraju. Preostaju je-
dino strukture egzemplarnog ponaSanja, koje se mogu proZiv-
jeti u mnoStvu kulturalnih ciklusa i povijesnih trenutaka.
Pretpostavka W. E. Peuckerta koju je sjajno razlozio Jan de
Vries (str. 30. i dalje) sukobljuje se s analognim pote$koca-
ma. Mi3ljenje je tog znanstvenika da su prie bile ustrojene
na istoénom Mediteranu tijekom epohe neolitika: one jo§ i
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danas zadrZavaju strukturu sociokulturalnog kompleksa ko-
ji obuhvada matrijarhat, inicijaciju i obrede vjen€anja koji su
karakteristi¢ni za zemljoradnike. Peuckert usporeduje ku$-
nje koje se nameéu heroju izvjesnog tipa pri¢a kako bi mo-
gao ozeniti kéer demona s braénim obitajima koji su na sna-
Zl kod zemljoradnika: da bl dobio sveju suprugu, prosac mora
poznjeti polje, izgraditi kucu, itd. No, kao 5to primjecuje Jan
de Vries, iskuSenja nametnuta braku jednako su pesvjedotena
i U epopeji (primjerice, Ramayand)) 1 u herejskej sagi. Dakle,
teSke je integrirati sagw, temeljne aristokratsku poeziju, u kul=
turalnl herizent peljodjelea. Grametitid sie QUGS ZaniiRene ius-
fije tipa seljak-priéa ne nameée. Peuekert, s druge strane, trazi
«pedrijetlen priéa na protehistsrijskem Bliskem isteky, zbeg
Rjegeveg neizmjerneg ekenemskeg begaisiva i razveja Bez
Ef@geaaﬁa K@f_i su tame imall kulievi plednesti i spelfeg sim-

elizma; analize Maxa Liithija pekazale su da eroiika, Uprave
supretne, ne igra Rikakvu ulegy Y priéama.

Jan de Vries nadugo raspravlja o pretpostavci C. W. von
Sydowa o indoeuropskom podrijetlu fantastiénih pri¢a (str.
48. 1 dalje, 60. i dalje). Pote$kode jedne takve pretpostavke to-
liko su oligledne da dozvoljavaju inzistiranje na njima, pa je i
sam von Sydow bio primoran izmijeniti svoja gledista. On je
sada sklon pomaknuti «rodenjey pri¢a jo$ dalje u proSlost, ili
todnlje, u predindoeuropsku megalitsku kultufu. U nedavnej
studiji, Marcliem und Megalliheligiton (Paideuna, V, 1950.),
Otto Huth se priklonio tom glediStu, 1 ostat ¢e samo Zaljenje
Sto Jan de Vries nije ocljenio potrebnirm IstraZiti ga. Po Ottu
Huthu, dva su motiva u priSama dominantna: putovanje u dru-
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gi svijet i svadba kraljevskog tipa, a pripadala bi «megalitskoj
religiji». Opcenito se slaZemo u smjeStanju srediSta megalit-
ske kulture u Spanjolsku i zapadni dio Sjeverne Afrike; odat-
le su se megalitski valovi proSirili do Indonezije i Polinezije.
Takva bi se rasprostranjenost na tri kontinenta po Huthu mog-
la objasniti ogromnim kolanjem prida. Ta nova pretpostavka
nazalost utoliko manje jaéa uvjereniie da nam je protohistorij-
ska «megalitska religlja» gotove nepeznata.

Profesor De Vries dosta brzo prelazi na objasnjenja koja
predlazu psiholozi, istiduéi posebice Jungov doprinos (str. 34,
i dalje). On prihvaéa jungovski koncept arhetipa kao strukiu-
re kolektivhog nesvjesnog; no s punim pravom podsjeca da
prida nije trenutno i spontano djelo nesvjesnog (kao, primje-
rice, san): to je prije svega «knjiZzevnl oblik», poput romana i
drame. Psiholog zanemaruje povijest folklornih metiva 1 raz-
voj popularnih knjizeviih tema; u napasti je raditi s apstraki-
nlm shemama. Tl su prigovori utemmeljeni. Da ne Zaboravime,
dubinski psiholog o€igledne koristi vlastitu skalu, a pri tome
Znamo «kako je to skala keja stvara feriefien.» Sve §io jedan
folklorist moze prigovoriti psinelegy, 6 je da njegevi rezulta-
ti fe razrjeSavaju njegov problem; oni su debri same za suge-
tiranje novih naéina istrazivanja.

Drugi je dio knjige posveéen osobnim gledistima Jana de
Vriesa. Niz sretnih analiza (str. 38. i dalje) pokazuju da objas-
njenje saga (one o Argonautima, one o Siegfriedu) ne lezi u
pri¢ama, nego u mitovima. Problem poeme o Siegfriedu ni-
je u saznanju kako je on proiza$ao iz ostataka legendi i folk-
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lornih «motiva», nego kako je iz historijskog prototipa mogla
nastati bajoslovna biografija. Autor uvelike podsjeéa da saga
nije skup &estica «motiva», te da Zivot heroja &ini ¢jelinu od
njegovog rodenja pa sve do njegove tragi¢ne smrti (str. 125.).
Herojska epopeja ne pripada popularnoj tradiciji; ona je poet-
ska forma koja je stvorena u aristokratskim sredinama. Njezi-
no je podru&je idealan svijet, smjeSten u zlatno doba, jednak
svijetu Bogova. Saga se dotiée mita, a ne priée. Vrlo je Eesto
teSko odluditi prepri¢ava li saga heroizirani Zivot povijesnog
lika, ili, upravo suprotno, sekularizirani mit. Jasno, isti arhe-
tipovi — odnosno isti likovi i egzemplarne situacije - bez raz-
like, ponovno se pojavljuju i u mitovima, sagamar 1 prifama.
No, dok heroj sage zavrSava na tragi€ni naéin, priéa uvljek
ima sretan rasplet (str. 156).

Autor jednako inzistira na jednoj drugoj razlici izmedu pri-
e i sage, koja mu se &ini bithom: saga jo§ preuzima mitski
svijet, dok se prita od njega odvaja (str. 175). U sagi se heroj
smjeSta u svijet kojim vladaju Bogovi i sudbina. Nasuprot to-
me, lik pri¢a &ini se oslobodenim od Bogova; dovoljni su mu
njegovi zastitnici i sudruzi kako bl osigurao pobjedu. Takve,
gotovo tragiéno odvajanje od svijeta Bogova prati i potpune
odsustvo problermatike. Svijet je u pri€ama jednostavan i pro-
zlran, No, kao Sto primjeéuje Jan de Vries, stvarni Zivet ije
fil jedhostavan ni proziran - te se pita u kejem se pevijesnem
trenutku egzistenecija jos nije osjeéala kae katastrefa. On mis-
Ii na hemmerovski svijet, ednesne ha vrijeme kada se éovjek
veé podeo odvajati od tradicionalnih Begeva, fie trazeél uvi-
jek utegiste u religijama Misterija. tU takvem je svijetu = ili, 4
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drugim civilizacijama, odnosno u analognoj spiritualnoj situa-
ciji — profesor De Vries u napasti vidjeti pogodno tlo za rode-
nje pri¢a (str. 174). I prica je izraz aristokratske egzistencije,
pa se u tom smislu pribliZava sagi. No njihovi se pravci razila-
ze: pri¢a se odvaja od mitskog i boZanskog svijeta i «pada» u
narod &im aristokracija otkrije egzistenciju kao problem i tra-
gediju (str. 178).

Primjerena bi nas rasprava o svim tim pitanjima odvela pre-
vise daleko. Namecu se izvjesni rezultati istraZivanja Jana de
Vriesa: primjerice, bliskost strukture izmedu mita, sage i pri-
e, suprotnost izmedu pesimizma sage i optimizma pri€a; po-
stupna desakralizacija mitskog svijeta. Kada je rijeC o proble-
mu «podrijetla» pri¢a, njegova nas kompleksnost onemoguca-
va da se bavimo njime. Glavna pote$koca leZi u dvosmisleno-
sti samih izraza «podrijetla» i «rodenja». Za folkloristu, «ro-
denje» neke prife brka se s pojavom nekog usmenog knjiZzev-
nog komada. To je povijesna &injenica koju valja proudavati
kao takvu. Struénjaci za usmene knjiZzevnosti su, dakle, u pra-
vu kada zanemaruju «pretpovijesty njihovih dokumenata. Oni
raspolazu usmenim «tekstovima», na natin kako njihovi kole-
ge raspolazu pisanim tekstovima. Oni ih prou€avaju i uspore-
duju, ozna€avajuél njihovo rasprostiranje i njihove uzajamne
utjecaje, kako toii dikne poviesniar kajizevinestil. CilljjiemjjHw-
ve hermeneutike razumjetl 1 predstaviti spiritualni svijet prita
bez bavljenja njinovim mitskim prethodnicima.

Za etnologa i povjesni¢ara religija, naprotiv, «rodenje» price
kao autonomnog knjiZzevnog teksta predstavlja problem dru-
gog reda. Prvo, na nivou «primitivmil» kultura, udaljenost ko-
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ja odvaja mitove od pri¢a nije toliko jasna kao u kulturama
u kojima postoji duboki raskorak izmedu staleZa «u€enih» i
«naroda» (kao $to je to bio sluaj na antitkom Bliskom isto-
ku, u Gr&koj i u Europi u Srednjem vijeku). Cesto su mitovi
izmijedani s pritama (i etnolozi nam ih gotovo uvijek pred-
stavljaju u takvom stanju), te da ono to u plemenu pojata-
va ugled mita bit ée tek jednostavna pri¢a u susjednom ple-
menu. No ono 3to zanima etnologa i povjesnitara religija, to
je ponasanje Eovjeka prema svetom, onakvom kakvo proizla-
zi iz &itave gomile usmenih tekstova. Nije, dakle, uvijek to&-
no da pri€a oznalava «desakralizaciju» mitskog svijeta. Bilo
bi ispravnije da govorimo o prikrivanju mitskih motiva i li-
nosti; i umjesto «desakralizacije», bolje bi bilo reé¢i «opada-
nje svetog». Jer, kao 3to je Jan de Vries jako lijepo pokazao,
nema rjeSenja neprekidnosti trajanja izmedu scenarija mito-
va, saga i fantastiénih pri¢a. Stovise, ako bogovi u pritama ne
posreduju pod njihovim vlastitim imenima, njihovi se profili
istiCu u slikama za3titnika, protivnika i pratioca heroja. Oni su
preruSeni, ili ako vise volite, «pali» — no nastavljaju izvr$ava-
ti svoju funkciju.

Supostojanje, istodobnost mitova i pria u tradicionalnim
drudtvima predstavlja delikatan, iako ne i nerje8iv problem. Mi-
slimo na druStva srednjovjekovnog Zapada u kojima su auten-
ti¢ni mistici bili utopljeni u gomilu jednostavhih vjeraika, do-
tiGudi ak izvjesne kr¥éane kod kojih je nemilost bila tolike
uznapredovala da su tek izvana sudjelovall u krSéanstvu. Je-
dna je religija uvijek prozivijena - ili prihvaéena ili se fijoj b=
va podvrgnut - na vise registara; no medu tim razliéitim isku-
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stvenim planovima postoji istozna¢nost i istovjetnost. Isto-
znalnost se odrzava fak i nakon «banalizacije» religijskog
iskustva, nakon (prividne) desakralizacije svijeta. (Da bismo
se u to uvjerili, dovoljno je analizirati profane i znansvene va-
lorizacije «Prirode» po Rousseauu i prosvjetiteljskoj fiiltoasfii-
ji.) No danas pronalazimo religijsko pona3anje i strukture sve-
toga — boZanske likove, egzemplarne geste, itd. — na dubokim
nivoima psihe i «nesvjesnog», na planovima oniri¢kog i ima-
ginarnog.

To postavlja jedan drugi problem koji vi$e ne zanima folk-
loristu, ni etnologa, nego povjesnitara religija, a u konac¢nici
¢e zanimati filozofa, a mozda i knjiZevnog kriti¢ara, zato Sto
dotide, premda neizravno, pitanje «rodenja knjizevmnosti)). Po-
stavsi na Zapadu, 1 to odavna, zabavia knjiZzevnost (za djecu
| seljake), fantasticna prica ipak predstavlja strukturu beskraj-
fno teske 1 odgovorne pustolovine, buduéi se, ukratke, svodi
fa inicljacijski scenarij: uvljek se mogu pronadi inicijacijska
IskuSenja (borba protiv Sudovita, naizgled nesavladive pre-
preke, zagonetke koeje valja razrijesitl, zadatke keje je neme-
guée izvrsit, itd.), silazak u Pakae ili uspen na Nebe, ednes-
fie smrt 1 uskrsnuée (§to, uestalem, delazi na iste), viendanje
§ Kraljevhem. To&ne je, kae &e je t6 Jan de Vries isticas, da
§6 priga uvijek zavisava happy endom. Ne, sadrzaj se priée u
praverm smisly rijeéi tiée strasne 6zBiljne stvarnesti: iniei-
jaelia, t): prelazenje varkem od simbeliche smrti i uskrshuéa,
8d nesvijesti | nezrelesti de dulevheg deba zrelesti: Teske je
Sdfédi{i kada j@ Bfiéﬁ_iaﬁeéélﬁ §V8) %i_ve_mi Bgtgéiﬂﬁ%i&\iﬁé
fantastiéne price proéidéens od svake inicijacijske odgoVeE-
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nosti. Nije isklju¢eno, barem u izvjesnim kulturama, daje do
toga doslo u trenutku kada su ideologija i tradicionalni inici-
jacijski obredi bili na putu pasti u zastarjelost, odnosno kada
se moglo nekaZnjivo «pripovijedati» o onome 3to je neko¢ za-
htijevalo najvecu tajnost. Ipak, nije posvema sigurno daje taj
postupak bio opéenit. U brojnim se primitivnim kulturama, u
kojima su inicijacijski obredi jo§ uvijek Zivi, jednako prepri-
¢avaju price inicijacijske strukture, i to ve¢ odavna.

Gotovo da bi se moglo reéi da pri¢a, na drugom planu i na
druge naline, ponavlja inicijacijski egzemplarni scenatij. Pri-
%a se ponovno vraca i produZava «inicijacijux do razine imagi-
narnog. Ukoliko ona predstavlja zabavu ill bijeg, to je 1skljuél-
vo zbog banalizirane svijestl, te posebice zbog svijesti moder-
nog Sovjeka; u dubokoj psihi inicijacijski seenariji Euvaju sve-
ju tezlnu nastavljajuci prenoSenje poruke, radi prevedenja pro-
mjena. Covjek modernih drutava, a da tega nije niti svjestan,
odnosno vjerujuél kake se zabavlja ili je u bijegu, jo§ uvijek
uZiva korist ed te imaginarae inieijacije koju denese prie. Sa-
da bistie se mogli upitati nije li fantastiéna priéa vrle rane pe-
stala «lakim dubleter» inicijacijskeg mita i rituala, nije 1i nje-
#iha ulega bila, ha imaginarnem i eRiriékem Aivew, reakiuali-
gifatl «ifieijacijske kusnjey. Ove gledisie és iznenaditi same
ene keji inieijaeijy promatrajy iskijuive kae Eeﬁaéa_ﬂée gavie:
ka tradieionalnih drustava. Danas peéinjeme shvacali kake ene
§ie nazivame «inigijacijomy supesteji § ljudskim #vetem, e
da se &itave pestejanie oblikuje neprekinutim slijedom «isk-
8enjax, «SMmFt 1 «skrsAueas, ma kakvim se 1zrazima mederni
jezik sluzie u prevedenju Hh (prveine religijsiih) iskustava.
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DODATAK 11.
Elemerti bibliografije

Ovdje nije potrebno predstavljati i raspravljati o razlici-
tim modernim tumacenjima mita: problem je izuzetno zani-
mljiv i zasluZzuje da mu posvetimo &itavu knjigu. Jer, povi-
jest «ponovnog otkric¢a» mita u XX. stoljecu predstavlja po-
glavlje povijesti i moderne misli. Pronaci ¢emo kriti¢ko izla-
ganje svih tumacenja, od antike pa sve do naSih dana, u bo-
gatom i opseznom djelu Jana de Vriesa, Foosediumgsgeschi-
chre der Mythollegite (Karl Alber Verlag, Freiburg-Munehen,
1961.). Usp. takoder E. Buess, Geschictie des mythisciiem Er-
kenners (Mtinchen, 1953.).

Za razli¢ite metodoloSke postupke — od «astralne Skole» pa
sve do najnovijih etnoloSkih tumacenja mita — usp. bibliogra-
fije zabiljeZene u naSem Traite d’ Histoire des Religions, str.
370. i dalje. Usp. takoder J. Henninger, «Le Mythe en Ethno-
logie» (Dictiomrmive de la Bible, Dodatak VI, col. 225. i dalje);
Joseph L. Seifert, Sinndeataungy des Mythos (Miinchen, 1954.).

Analizu o sada$njim teorijama mita pronaci ¢emo kod J.
Melville i Frances S. Herskowitz, «A Cross-Cultural Appro-

217



Dodatiait T1.

ach to Myth» (u: Dabhomeam Narratiise, Evanston, 1958., str.
81-122). Za odnose izmedu mita i obreda, usp. Clyde Kluck-
hohn «Myths and Rituals: A General Theory» (Harvard Theo-
logical Review, XXXV, 1942., stt. 45-79); S. H. Hooke, «Myth
and Ritual: Past and Presenty (u: Myh, Ritual and Kingship,
ed. S. H. Hooke, Oxford, 1958., stf. 1-21); Stanley Edgar Hy-
faan, «The Ritual View of Myth and the Mythie» (u: Myith. A
Sympesiiim, ed. Thomas A. Sebeek, Philadelphia, 1955., str.
84-94).

Za strukturalno tumadenje mita, usp. Claude Levi-Strauss,
«The Structural Study of Myth» (u: Myith. A Symposiiium, str.
50-66) i «La structure des mythes» (u: L 'Anthropologie siriie-
turafle, Paris§, 1958., str. 227-255).

Kriti¢ka studija nekoliko novijih teotrija napisana u perspek-
tivi «storicismo assoluto», kod Ernesta de Martina, «Mito,
scienze religiose e civilta modetna» (Nuovi Avgomaniii, br, 37,
oZujak-travanj 1959., str. 4-48).

Vise &lanaka o mitu pronaéi éemo u svescima 4-6 revi-
je Studium Generallz, VIII, 1955. Usp. pogotove W. F. Otto,
«Der Mythos» (str. 263-268); Karl Kerenyi, «Gedanken tiber
die Zeitmassigkeit einer Darstellung der griechischen Mytho-
logie» (str. 268-272); Hildebrecht Hommmel, «Mythos und Lo-
gos» (str. 310-316); K. Goldhamner, «Die Entrythologisie-
rung des Mythus als Problemstellung der Mythologiem» (stf.
378-393).

Studiju bogatu novim pregledima o strukturi 1 funkeiji mi-
tova u arhaiénim druStvima nedavno je objavio H. Baumann,
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«Mythos in ethnologischer Sicht» (Studium Generalle, XII,
1959., str. 583-597).

Knjiga Mytth and Mytmaidiingg, objavljena pod vodstvom
Henryja A. Murraya (New York, 1960.), sadrZi sedamnaest
¢lanaka o razli¢itim aspektima mita, odnosima medu mitovi-
ma i folklorom, te mitovima i literaturom, itd. Usp. takoder
Joseph Campbell, The Masks of God: Primitiiiz Mythology
(New Yaork, 1959.).

Ponovnu definiciju mita dao je Theodore H. Gaster u svojoj
studiji «Myth and Story» (Numen, I, 1954., str. 184-212).

Prelazak s mitske misli na racionalnu misao nedavno je obra-
dio Georges Gusdorf, Mytie et metaphysiiquee (Pariz, 1953.).
Usp. takoder IT Problema: della demitizzazitore (Rim, 1961.)
i Demitiizaziiowe e Immaginge (1962.), objavljeni pod vod-
stvom Enrlca Castellija; Roland Barthes, Myitholginss (Pariz,
1958.).
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C. G. Jung i M. Eliade u Asconi 1952, g, na kenfereneiji «Eranes»

«Tri rumunjska kralja»: Cioran, Tonesco i Eliade, 1977. g.






J. P. Cowlligino™
Mircea Eliadle i ideal
univerzalnog covjeka

ITINERAR

Roden 9. oZujka 1907., od oca koji je bio vojno lice, Mir-
cea Eliade pokazuje preuranjenu sklonost prema enciklope-
dijskim studijima. Zapo&eo je s &lancima iz entomologije u
jednom &asopisu za popularizaciju znanosti, gdje ¢e vrlo br-
zo proslaviti objavljivanje svog petog &lanka. Adelescencl-
ja mu je oblljeZzena dvama komplementarnis raspolozenjl-
ma: krizama melankoliénog otaja i junackim pobunama pro-
tiv tih kriza, kae i pretiv egranifenja ljudskeg reda epéenits.
Stje€e naviku spavanja od same pet sati svake neéi, pa &ak i
gutanja edbejiih tvari kake bi time uspavae sveju velju: Na-
ken Henere de Balzaea, hjegeve prve kijizevie ljubavi, 8tkri-
va Gievannija Papinija te sameg sebe prepezhaje U Qsprimi-
genem Eevjeku» (Home finite) sve dek ne izgubi viastiti iden-

g*.I].IP..@lelimm,lijh)jjceI;anuxj;lsniifzm’rnedl'gjjjzaiiEliﬁlmw/snmtiihilk.ll)jjﬁllﬁraﬁ
$panjolskom: «Eros i magija u remesansii, Madrid, Siruela, 1999.; «Expe-
riencias del extasis», Madrid, Paidos Orientalia, 1998.
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titet. U to se vrijeme ve¢ budi njegova strast za povijeS¢u sve-
tih znanosti — napose alkemije — za orijentalizmom i za povi-
jesdu religija.

Zapocevsi studij filozofijie 1925., nadahnut je u€enjem svo-
jeg profesora Nae Ionescua (1890-1940), mudrog mladi¢a me-
fistofelskog izgleda i inteligencije, koji ¢e ubrzo potom posta-
ti jednim od prvaka tradicionalisti¢kog pokreta Rumunjske. U
to je doba Nae Ionescu svaje vrijeme provodio izmedu preda-
vanja iz metafizike i logike i ¢asopisa «Cuvantul» (Glagol),
nacionalisti¢kog polititkog usmjerenja. U politi¢kom okruZju
kojim je dominirala liberalna stranka, narodnjaci-seljaci su se
smjestali lijevo od vlade i temeljili svoje projekte ekonomskih
i socijalnih reformi na ideji blagostanja vecinske klase, koja je
bila klasa seljaka.

Ne zanimajuéi se izravno za politiku, Mircea Eliade, ko-
ji e uskoro postati urednikom «Cuvantula», bio je rodeni de-
mokrat. Posjet Italiji, koji ée mu omoguciti dugo sanjani susret
s njegovim idolom Giovannijem Papinijem, te njegovi susre-
ti s ufenjacima Ernestom Buonalutijem i Virgilijem Macchlo-
rom, pruzaju mu prillku da, u jednom &lanku, esudl Mussolinl-
jev re&im. Virgillo Macchioro, koji mu je dae informacije, pro-
tjeran je, zbog Sega je tada prostodusii i mladi Eliade edlu€ie
da se nikad vise neée izravne baviti pelitikem.

U Italiji je doznao za Surendranatha Dasguptu, velikog po-
vjesnitara indijske kulture, te za $irokogrudnog maharadu od
Kassimbazara. Pisao je ovom potonjem moleéi ga za stipendi-
ju za odlazak u Indiju, kako bi upoznao praksu yoge. Stipen-
dija muje odobrena | 1929. g. 22-godiSnji Mircea Eliade odla-
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zi u Calcuttu, gdje je najprije Zivio u angloindijskom pansio-
nu, a potom se preselio u kuéu gurua Dasgupte. Jedna nesret-
na ljubav udaljava ga iz kuée gurua, te se povlaci u Risike$§ u
himalajski adram Sti Sivananda. Nova ljubavna pria, i obve-
za sluZenja vojnog roka u Rumunjskoj, prisiljavaju ga da na-
pusti aram i vrati se u Bukurest, gdje je netom objavijen nje-
gov prvi roman «fsabel i vraZje vode», 1930.

U Rumunjskoj Eliadea prati slava i dugi niz razofarenja.
Doktorirao je filozofiju s tezom o yogi, koju je u vidu knjige
objavio P. Geuthner 1936., a koja ée predstavljati jedini do-
tad objavljen kratki pregled o yogi. Eliade se istovremeno po-
sveéuje karijeri romanopisca i sveutili$nog profesora, nasli-
jedivsi na Filozofskom fakultetu Nae Ionescua. Godine 1933.
uspjeh — kod kritike i publike — postiZze njegov autobiograf-
ski roman «Mayiweylh, koji je 1950. preveden na francuski.
Potom se bez stanke niZu eseji, memoari, romani i znanstve-
ni spisi: 22 djela od 1932. do 1943. Mnoga od njih su zbirke
tlanaka; do 1943. bilo ih je viSe od tisucu, a Eliade jedva da
je dosegao zrelost.

Razo&aran narodno-seljatkom strankom kojaje doSla na vlast
i kraljem zbog kojega se vratio u Rumunjsku, profesor Nae lo-
nescu malo-pomalo stupa u dodir s ekstremisti¢kom organiza-
cijom Zeljezna straza, pod vodstvom Cornelia Zelia-Codrea-
nua (1899-1938). Zbog toga je Easopis Cuvaniud bio ugaen,
nakone nepekidnog izlaZenja od 1933. Ideolog ortodoksne re-
volucije, koja je imala obnoviti vrijednosti autohtone duhovno-
sti, Nae Ionescu, dobar poznavatelj hebrejskog i judejske kiil-
ture, na koncu ée be$éutno zauzeti pomalo antisemitske sia-
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vove. Njegov utenik Mircea Eliade prigovara mu zbog toga u
slavnoj polemici iz 1934. Naime, Eliade je uvijek imao demo-
kratske stavove, odbijajuéi zapadanje u krajnosti svojih pri-
jatelja s desnice ili komunisti¢ke ljevice. Umoran je i od jed-
nih i od drugih, buduéi daje sudjelovao u nizu konferencija
po imenu Criteriom, &iji je cilj bio prikazivanje svih gledista
u doista pluralistitkoj debati. NaZalost, od 1934. gledista po-
staju sve radikalnija, a Eliade ¢ée se naéi svrstan na no man's
land od strane svojih prijatelja ljevitara i ekstremnih desnia-
fa: jedni mu sustavno predbacuju «duhovnosty, a drugi stav
koji je zauizeo spram «Zidovskog problema». Pa ipak, Eliadea
¢e na koncu smatrati desniarerm, zbog sve radikalnlje politi-
ke njegovog u€ltelja Nae Ionescua. Tako je za velikih &istkl ko-
je je provodio kralj Carles 111 blo zatvoren u koncentracljski
leger, nakon uhicenja Nae lonescua. Po oslobadanju postaje
Zrtvom nesporazuma kojl i1zazlva spomenuto uhicéenje. Ubt-
6 potom, fa Ide oZujka 1940., pada Nae Ionescu, vjerojatno
kae #rtva jedne od onih stranih Spijunskih sluzbi keje su uvi-
dale ogremnu ekonomsku 1 strateSku vaZnost Rumunjske na
pogetku rata. Die 10. travnja 1940. Mireea Eliade je imeno-
van savjetnikem za kulturu rumunjske afmbasade u Londen,
od strane vlade liberala anglofila C. Tatarescua, u vrijeme kad
je ministar kulture bie pevjesniéar liberal C. C. Guiresee. Kad
10. veljage 1941. Engleska prekida diplematske odnose s Ru-
faunjskem, Eliade je prefjesten u Lisaben dok traje rat. Pof-
tugalsko iskustve temeljno je za politi€ki stav koji Eliade za-
uzifma U ever tragiénom razdoblju. Demokrat po uvjeren]u,
primeran je prihvatiti zbilju diktature, jer je Rumunjska presla
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iz kraljevske diktature 1938240 u vojnu diktaturu 1941—44. S
druge strane, u Portugal dolazi usred u to vrijeme napredne i,
tak i prema rije€ima njegovih protivaika, do granica moguceg
demokrati¢ne diktature, te se u njoj moze diviti kollko umje-
fenom stavu unutar eksiremistiCke politike tolike 1 gordem
odbaclvanju svake vrste antisemitizma. Salazar, kakav veliki
primjer ravneteze za rumunjsku vejau diktaturu keja sve vi=
Se podlijeze Hitlerovim prijetnjama i 6beéanjima, tog Hitlera
kejeg sije poriugalski veda dezvelie javae kitizirati, tvrdeéi
kake je ekupaeija Eurepe od sirane naeistiékin vejski najve-
€a nesreéa za zapadnu eivilizaeiju! Zate Eliade _9E1§_ujé §v8je
pertugalske iskustve u knjizi keja s& u Rumunjskej pejavila
1942., a Eiji je €llj uvieritl dildatera viastiie mu zemlje da 2a-
HzMme manje tvid stav U edRBsY na njematke zahtjsve. I sam
Salazar, § kejim 68 se susrest Y kelovezy 1943, Fat U Rusiji
sMatra 1udeseu 1 izjavijuje da Bl s8; kad Bi 8A Bi8 ARIGAESES,;
8Brinue da v_efisa gstane 4 %E_Hllg_i: Mireeg Eliade se vraéa u
Hkurest ne Bi 11 polkusas prentjetl ovaj vazan §é\38{ FYMUA)-
skem vadi, RO Ae Hspiieva daél Ai d8 ve&msg predsablia: Bi8
1@ {8 Rjegov posliednji Boravak na fHHlHHlié 8/ Hy: K8 fa:
4 9 7atiee Y Bafizy, U poieskBcama egzila; s k8)ima st BoH
S3HA; Riegova prva Zena HFa e Hiekom raia:

Ogroman uspjeh njegovih prvih znanstvenih radova ipak
mu ne jaméi mjesto u CNRS, zbog sumnje, neutemeljene ali
pothranjivane od strane rumunjske ambasade, daje bio &lan
«Zeljezne StraZe»... Dne 9. sijeénja 1950. Zeni se Christinel
Cottesco, koja ¢e mu biti nerazdvojna Zivotna i radna druzi-
ca tijekom posljednjih trideset i pet godina njegovog Zivo-
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ta. Kao prijatelj Carla Gustava Junga, sudjeluje na konferen-
cijama Eramos u Asconi i dobiva skromnu stipendiju Zakla-
de Bollingen iz New Yorka, od koje 2ivi do 1955., kad je po-
zvan u Chicago kako bi vodio slavne HaskelW Lectrures, gdje
¢e preuzeti katedru od velikog sociologa i fenomenologa re-
ligija Joachima Wacha. Nastanivsi se u SAD-u, Mircea Elia-
de ¢e «dosegnuti trajau slavu koju je zasluzio svojom origi-
nalnegéu, svojom neporecivom erudicijom i dubinem svejih
30 svezaka, koji su se pejavili nakon ratas, a prevedeni fia 18
jezika. U dva navrata kandidat za Nebelovu nagradu za kfji-
Zevnest, Mireea Eliade odlikevan je 1 najvisim akademskim
i pedasnim edlikevanjima u Franeuskej; 4 SAD-u i U drugim
zemljama Eurepe i Amerike.

OpseZno i duboko djelo povjesnilara religija rada se iz im-
plicitne rasprave o smislu postojanja na svijetu. Eliadeov cilj
je ocrtati granice filozofske antropologije polazeéi od opisa
temeljnih struktura religije.

Tri su pretpostavke u Eliadeovoj znanstvenoj karijeri: on
je specijalist za jedno uZe podruéje, autor monografija o yo-
gi (1936-1954), Samanizmu (1951) ili australskim religijama
(1973), fenomenolog-komparatist, autor «Rasprave o povije-
sti religijiom (1949), nAspetaia: mitan (1963) ill ogromne ((Po-
vijesti vjerovamig i religisiih ideja» (1976-1983); te fillozof,
autor viSe vaznih eseja, na rumunjskom 1 na francuskom, od
kojlh su neki objavljeni u svescima «Milovi», snovi i misieri-
jiin (1957), (Mesialgija za izvorimem (1971), itd.
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NADMASIVANJE GRANICA CONDITYO HUMANA

Prouavanje vjerskih dokumenata ljudskog roda Eliadeu
otkriva postojanje identiteta ili kontinuiteta strukture, koji
se iskazuje u viSestrukim analogijama na razini vjerskih te-
hnika u pravom smislu rije¢i. Na taj nadin, ne izjaSnjavaju-
¢i se o srodnosti izmedu ta dva razlidita vjerska fenomena, Eli-
ade upucuje na, primjerice, velike sli€nosti izmedu yoge i Sa-
manizma, po pltanju njihovih egzistencijalnih preokupacija i
fijinevog praktiénog ostvarenja, Za Ssamana je vaina ekstaza,
Sve §to &lni, pa Sak 1 najmanje pojedinesti u njegevem odi-
jevanju, usmjerene su prefa tomm 6ilju. Ekstaza je kelike efe-
ktivie estvarenje, tolike i teatralia izvedba, do te mjere da su
graniee izmedu njih Eeste neprimjetne. No ideslegija Sama-
fizma utvrduje da peziavalae meze nadmasiti graniee condi-
tio humara; pa praksa penekad sueéava istrazivaéa s paradek-
salnim fenemenimas:

Kad je rije€ o yogi, premda se temelji na istim drevnim vje-
rovanjima kao i $amanizam, ona predstavlja tehniku u kojoj je
kozmos prisutan unutar praktikanta koji se pojavljuje u obli-
ku suptilnog tijela. Za Eliadea, ekstaza $amanizma suprotsta-
vlja se ekstazi yogina.

Predan ovom programu istraZivanja religioznih tehnika nad-
maSivanja conditio humara, Eliade ¢e takoder analizirati fe-
nomen koji je istodobno drustven i misti¢an, a to je fenomen
inicijacije (Misti¢na roderja, 1959., 1976., pod naslovom
«Inicijaciife, obicajt, tajna drustvem). Unutar istog programa
istraZivanja temeljnih religioznih fenomena putem kojih &ov-
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jek udvri€uje svoju duhovnu autonomiju, pojavljuju se Elia-
deova istraZivanja o alkemiji, nazna€ena ve€ u dva manja sve-
ska na rumunjskom (1935., 1937.), i veé poznata zahvaljujuéi
knjizi «Kovaci i alkemicariin (1956).

Samanizam, yoga, inicijacija i alkemija &ine &etiri velike
teme kojima se Eliade ponajviSe posvetio u svojim djelima.
Utemeljeno na bogatom iskustvu autentiénog religijskog do-
kumenta, djelo fenomenologa predstavlja nastavak i istovre-
meno nadmasivanje monografskih tema usmjerenih prema
ostvarivanju vellkih sinteza. FenomenoloSka perspektiva na-
stoji pokazati strukture 1 tipove religija svijeta, spoznati zajed-
filéke aspekie, jednom rijedju: utvrditi eseneiju religije.

Kao autonomna disciplina fenomenologija religija pojav-
ljuje se u Nizozemskoj tijekom druge polovice 19. stoljeéa,
a predstavljaju je profesori P. D. Chantepie de la Saussaye
(Amsterdam) i C. Tiele (Leiden). Nakon pojave djela E. Hus-
serla, ova se disciplina nadahnjuje njegovom filozofijom ra-
dl obrane svojeg postupka, koji nastoji spoznati esenclju fe-
nofmena kol je u pitanju. Njezin karakier znanstvene discipli-
fie, keja djeluje induktivae, sve je vise istican od strane broj-
fiih njeratkih, nizozemskih i Svedskih fenemeneloga s pedetka
20. stoljeéa. Najvazniji ed fjif je profeser De Geeninge, ke-
jije nadahnue Eliadea, G. Van der Leeuw (1890-1950), auter
vazne «Fenemenslogiie religije» (1933?; kae i drugih radeva
8 strukiuri religije i primitiviem mentalitety.

U raspravama iz fenomenologije postojala je neka vrst tra-
dicije skiciranja povratnih religijskih kategorija, kao najjedno-
stavnijih oblika ljudskih religijskih iskustava, odredenih sre-
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dinom u kojoj se odvija prirodni Zivot: nebo, zemlja, vegetaci-
ja, stijena. Njihov je redoslijed nametala evolucionisti¢ka ide-
ja, implicitno ili eksplicitno, da se religije razvijaju od jedno-
stavnog i inferiornog prema sloZenom i superiornom. Tako bi
se 0 problemu Boga u monoteizmu moglo raspravljati samo
na kraju niza spomenutih kategorija.

ONO SVETO MIJENJA NASU PERCEPCHU PROSTORA=VREMENA

U svajoj «Raspravi opmnijgssti religijavEEbide enijejmyaj d -
je toCke tradicionalnog fenomenoloskog stajalista. Prvo, zato
§to njegova fenomenologija religije ne ide dalje od iskustva
vezanog uz prirodnu sredinu, prostorno-vremensku. Drugo,
zato §to se 0 monoteisti¢kom Bogu govori na po&etku, a ne na
kraju djela. No glavna inovacija koju Eliade unosi u fenome-
nologiju nedvojbeno je viseg reda: Einiju odredivanje katego-
tlja prema kojima religiozno iskusivo mijenja peiepdiiu pros-
tora i vremengi; t1jed je o temi koja se obraduje u bezbroj nje-
govih djela, poéevsi od uMita o reintegragijin (1942).

Kao fenomenolog, Eliade u svaje djelo uvodi temeljni po-
jam «hijerofanijfen, koji predstavlja otkrivanje svetoga u pri-
rodnim i umjetnim predmetima iz &ovjekovog okruZenja.

Ono §to se najprije otikriva kao sweto jest zemlljg, mebo, wodts,
drvo, kamen. Ali svaka od tih hijerofanija izraZava drugi moda-
litet svetog: nebo odraZava transcendentnost, zemlja plodnost,
itd. U obimnoj sintezi Mircea Eliade ocrtava ljudsko iskustvo
svetog, iskustvo kojejje istovremeno neobiéno i fascinantno.
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Za drevnog Covjeka, teritorij uvijek ima svoju usmjerenost;
rije€ je o svetom prostoru oko sredi$ta svijeta, koji je istovre-
meno apsolutan s ontoloskog gledista i relativan s pragmatic-
nog gledista (na primjer u budizmu je svaka stupa — Buddhin
grob — srediSte svijeta i istovremeno jedini grob jedinog Bud-
dhe).

Sveto vrijeme jest vrijeme koje je postalo cikli¢nim zbog
periodi¢nog i redovitog obiljeZavanja dogadaja koji su se zbi-
li u potecima. Sveti prostor i vrijeme svoju posebnost duguju
mitu, koji je pri¢a koja vrlo opéenito govori o podrijetlu svije-
ta; istovremeno je pak vezan uz teritorij, jer svoj sveti karak-
ter uspostavlja u odnosu na junastva primordijalnih mitskih
biéa, 1 vezan uz vrijeme, &lji su clklusi edredeni prema perlo-
diénim ceremonijama i ritualima, utemeljenim ab origine od
strane mitskih likova,

Za drevnog Covjeka svijet je samo izgovor, potpora Cija
se zbiljnost ne pojavljuje u osjetilnom iskustvu, veé u smislu
iskustava izvornih tragova mitskih bica, jednom rije¢ju putem
iskustva hijerofanija.

Koncepciju modernog svijeta, potpuno profanog, koji ni-
je usmjeren ni prema kojoj vrijednosti koja nadma3uje povi-
jest, prethodno je oblikovalo judeokri¢anstvo koje je preno-
sitelj pojma linearnog vremena, gdje povijest zauzima mjesto
mitskih dogadaja.

Moglo bi se re¢i daje, na neki nacin, u abrahamskim religi-
jama sama povijest mitificirana: uskrs nije kao kod kanaanskih
naroda samo obi¢no proljetno slavije veé je to obiljeZavanje
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izlaska izabranog naroda iz egipatskog ropstva; Kristova mu-
ka ne dogada se in illo tempore, u zaCetku vremena ili u vrije-
me sna, poput dogadaja o kojima pripovijedaju australski mi-
tovi, veé se odvija u odredenom povijesnom trenutku, pod pro-
kuratorom Poncijem Pilatom, a odredeni su i drugi elementi.

Shvaéena na ovaj nacin, dihotomija izmedu svetog i profa-
nog igra veoma vaznu ulogu u filozofskoj antropologiji Mir-
cea Eliadea.

I1zloZena u brojnim njegovim knjigama i esejima, od «Mi-
ta o vjecnom powratkon» (1949) do «Nostelgiie za izreevinme»
(1971), Eliadeova filozofska antropologija nema nista od sis-
tematske doktrine. Utemeljena je na premisama fenomenolo$-
kog reda, te na teorijama psihoanalize Carla Gustava Junga.

MODERNI COVJEK ZIVI DEZORIJENTIRAN

Eliade je veliki prista$a Jungove ideje o preZivljavanju drev-
noga u nesvjesnom modernog ¢ovjeka. Taj moderni ¢ovjek u
sebi nosi paradoks postojanja na dva razli€ita i paralelna ni-
voa, koji su medusobno nespojivi u smislu stvaranja svijesti
o0 samima sebi: sjedne strane historijski nivo, organiziran po
shemi prilagodavanja na otudujuéu situaciju i, s druge strane,
mitski nive, to jest duboka psihitka struktura, organizirana
prema simboliékoj shemi. Povijesni Eovjek nesvjesno nastav-
lja Zlvjetl prema istim kategorijama kao i pred-moderni &ov-
jek, StoviSe njegov je nesvjesni Zivot strukturiran prema she-
mi inicijacije koja je ukljuéena unutar njegovog dodira s povi-

233




jescu. Ta se situacija moZe definirati prema formuli psihoanali-
ti¢ara Ericha Neumanna, kao «ritual sudbine», moderni ¢ovjek
podnosi ordalije povijesti, nesvjesno je iniciran u odgovorno
postojanje zbog vlastitog povijesnog zna&aja. Stovise, Eliade
tako promatra i postojanje unutar svijeta modernog Covjeka:
uvijek mu pripisuje mitski model.

Problematika rituala sudbine vrlo se u€estalo ponavlja u Elia-
deovom knjiZevnom stvarala$tvu. Pored nekoliko realisti¢kih
romana, ve¢inom neobjavljenih u Francuskoj, i pored ekspe-
rimentalnog romana «Svjetlo koje se gasi», 1934, tu je i ne-
koliko fantasti¢nih romana i prita.

U pocetku, Eliadeove fantasti¢ne pri¢e odgovaraju uvjere-
nju izraZzenom u izvrsnom eseju «Folklor kao medij spozna-
jam, 1937., koji je na francuski preveo Alain Paruit en Herne
1978., buduéi da su svi paranormalni fenomeni zbiljski, fanta-
sti®ni pothvati koje Eliade iznosi u svojim romanima - kreta-
fje likova u vremenu | prostoru, sposobnost magijskog djelo-
vanja, «metasomatozay, pa Sak i vampitizam («GospadieaChnis-
tina», 1936, francuski prijevod 1978.) - takoder su zbiljski.

Kasnije Eliade razraduje teoriju «fuda koje nije mogu-
¢e spoznati» koja ¢e dovesti do neke vrste «sinhroniénosti»
u smislu koji Jung daje ovoj rijeti. Poznato je da je Jung ni-
jekao uzrotni odnos izmedu elemenata prognoze (na primjer
karta nebeskog svoda u astrologiji) i njezinog ostvarenja. Priz-
navao je, medutim, postojanje onoga 5to je nazivao «sinhronié-
no¥éu». U ovoj drugoj fazi Eliadeove fantastiéne knjiZzevnos-
ti, prita o nadnaravnim pothvatima gotovo da se | ne mije-
fja, a apsolutni primat ima kretanje u vremenu, preklapanje
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vremenskih slojeva, diskontinuitet vremena, itd. Ono $to se u
potpunosti mijenja jesu likovi, i njihov stav u odnosu na ono
§to se dogada. Odsad se u Eliadeovoj prozi pojavljuje «idiot»
ekspresionisti¢ke estetike («Preko-Zida» Marcela Aymea,
(Coviek smijela)>rinmumiikisgodenanaaiiaanGzenpgasCippitiana
itd.), napose u njegovim priéama «Bohemijen, 1958., francu-
ski prijevod 1978., «14.000 grla stoke)) 1959., «Starae i &as-
nik», 1968., franeuski prijeved 1977., itd.

U velikom, djelomice autobiografskom romanu «Zabranje-
na Sumam, koji se na francuskom pojavijujje 1955., uloga «idi-
ota» prenesena je na anti-heroja par excellerce, a to je Ste-
phane Vizira &iji je osnovni problem prodiranje nadnaravnog
u naravno, te predosjeéanje i tumadenje tog istog prodiranja.
Stephane je moderan Eovjek, normalan Eovjek, &ije je povijes-
no postojanje naruseno nizom «sinhroni¢nosti». Taj otvoreni
prostor noéi nesvjesnog koji se za njega odSkrinuo smilovao
mu se i na koncu ga progutao.

Trece razdoblje u Eliadeovoj fantastiénoj knjiZzevnosti, kao
odgovor na nastojanje da se oporave svi oni koji trpe, sve svi-
jesti noSene morskim strujama, jasno se razlikuje od pretho-
dna dva razdoblja. Ova posljednja metamorfoza Mircea Eli-
adea javlja se viSe-manje od pripovijetke « Umiforme jiadmoga
gerevalan, 1974., a ona najavijuije Gittew jediamn ckdivs kajji ssmo
mi nazvali «ciklusom spektakla i kriptografije». Ovaj ciklus
sadrzi sve posljednje Eliadeove prife: «[hoeqanio u Buchen-
waldw)), «TF graciik)), « Hodolasmitanm, «Vrijemejgddagg sto-
lje¢ay), «Devetrrrsir smijethonam i «Dayamy). Prijelaz izmedu
«clklusa idiota» i «ciklusa spektakla» ostvaruje se u pri¢i «Na
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Dionizanerm dvorem, koja je prvi put objavljena u Casopisu
«Revista Scritorilor Romani» (Munchen, 1968., str. 24-66).

U prvom ciklusu, koji obuhvaca «Ponoéi u Savarmpmorew,
«Tajna doktora Honigbergera», «Zmija», i koji bi se mogao naz-
vati «indijskim ciklusom», Eliade je struénjak za sveto. U dru-
gom ciklusu struénjaka zamjenjuje idiot, kratke pameti. No u
oba slu¢aja rijeé je o prodiranju fantastiénog u svalkodinevno.

Reminiscencije na idiota — kod kojeg valja ukazati na ono
pozitivno svojstvo kakvo je imao «idiota triumpthens» Nikole
Kuzanskog, te, s druge strane, kr§¢anska tradicija, nastavlja-
ju se u treéem ciklusu kao i druge tematike svojstvene Elia-
deu. No, opéenito, ovaj «ciklus spektakla i kriptografije» su-
ofava nas s novim likovima i problemima. Fantasti¢no, ko-
je viSe ne prodire u svakodnevno, ovaj je put u vezi s moder-
nom znano¥¢u i s kriptografijom -~ odatle presudna uloga poli-
cajca, kriptografa koji stvara mit o postojanju enigme. Stovi-
Se, postupei desifriranja igraju vaznu ulogu u ovom spektak-
lu kojl su organizirali mladi u potrazi za apsolutnom slobo-
dom, srediSnjom temom viSe djela koja su prethodila ovom
ciklusu. Ovaj put nije rije€ o Eudima. «Osudeni smo na apso-
luthu slobedu», kaze jedan lik na kraju «Devetnaest smijeho-
vay (stt. 139), Deslifriranje poruka pisanih w kijuti, koje se po-
javljuju nietkuda kake bi izazvale zabrinutost policlje, dono-
sl poguban rezultat: «Bllo je ljudi kratke pameti na ovom na-
§em svijetu. No najslavniji od njih i dalje je Parsifal. Jer on je
jedini upltao: gdje je Svetl Graal?... Jadan li je taj Graal ko-
jeg nam valja traZiti. TraZiti 1 pronaéi! (Pelerina, u Ethos 3,
stf. 35-36).
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Desifriranje, sudtinsko za pripovijetke ovog «ciklusa spek-
takla i kriptografije» ne zavr3ava «nitime». Pa ipak, smisao
postojanja na svijetu, ovog postojanja koje je, temeljeci se na
«ni¢emu», osudeno na apsolutnu slobodu, moZe se zamisliti
samo putem operacije de3ifriranja.

ELIADE, MISTAGOG MODERNIH VREMENA

Eliadea se moZe nazvati «mistagogom». Za Grke mistagog
je bio sveéenik koji je predvodio inicijaciju u misterije, i odat-
le, u proSirenom zna&enju, uditelj, vodi&. To je jedno od zna-
genja ove rijedi. Medutim, ona ima i drugo znaéenje koje, a da
pritom nije pogrdno, oznatava jedan umjetan proces: mista-
gog je netko tko izmislja misterlje i odvlaci druge na svoj put.
Oba znagenja primjenjiva su na Eliadea: on je ugitelj, inlclja-
tor u misterlje koje je sam stvorio.

Nema smisla inzistirati na ulozi i vaznosti hermeneutike u
Eliadeovom znanstvenom djelu, koje poznajemo zahvaljuju-
¢éi Adrianu Marinu i njegovoj knjizi, prevedenoj na francus-
ki 1981.

U Eliadeovim memoarima i dnevnicima hermeneutika po-
prima su$tinsku ulogu na koju je u vi$e navrata ukazivano.
Kroz hermeneuti¢ku aktivnost, Eliade doZivljava i shvaca epi-
zode iz vlastitog postojanja i moderne kulture: primjerice, yo-
ga i tantrizam pomaZu mu da upotpuni anarhitka iskustva iz
adolescencije, kad je reducirao sate spavanja i konsolidirao
svoju volju jeduéi odbojne mu tvari; ljubav mu otkriva tajnu
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totaliteta; ili pak povlaci paralele izmedu teorija moderne fizi-
ke i raznih misti¢nih iskustava, itd.

U Eliadeovoj knjiZzevnosti hermeneutika zadrZava ovaj egzis-
tencijalni karakter, kao osnovna tehnika opstanka i oslobada-
nja. Smisao je neodvojiv od &ovjeka, koji moZe opstati samo
ukoliko ga ima. Osloboditi se znaci da smo pronasli smisao. A
hermeneutika je upravo operacija koja audi smisao. Nuzno je da
svatko traZl sve) vlastiti Graal. Potraga za Graalom je sustin-
ski hermeneutitka aktivaest. «Prvi» Ellade, teoreti¢ar Suda 1
fijegeveg prodiranja u svijet, vjerovao je da je smisao trans-
gendentan u ednesu na samu hermeneutiky. «Drugi» Eliade,
6faj «jadnega Graala... trazeneg i pronadeney), vieruje daje
heffeneutika {a keja predlaze smisae. Na taj nabin mistageg,
keji je nastupae kae inieijater u objekiivne misterije keje pre-
#ifmajy visitelja radnje, uvida da je en same kevaé misterija
puier hermeneutike. U Eliadesve] knjizevnast, Hjekem nje-
geve i etape ili eiilusa, klugke transeendentnesti se dijeli,
take da na keney, u treéem eiklusy, €gvjek nije 8dvejen Al ed
£ega («apselutna slebadas) osim fankim zidem hermeneuiike.
H 8vem trenutiy Eitava bl se Eliadeova poruka Hae%la sazet]
Vi FijeEima: kake Bi se preziviels; valja pralcicirati Rerme:
peutiky: A kad je Fljs€ 8 modalitetima hermensutike; 8R4 k8l
EQVIEk RaJPoHE gdgavara iest kriptograRia: Uviiek valja de:
sifriFatl miSterje; JeF ci 08 H@ﬁ‘ﬁﬁ?&ﬁ@ﬂé&?&i’fgﬁ%‘ Ay
RapFSHY, 88 36 sfvard: 18 j& Menanizam K8jl sivara misterl).
OHQ ha 810 3] Mehanizam djelié 2aprave | hije VaZng: U Ral-
B8I£SH1 SIHERIH MB4Eme St Basitsitt Mrliama 8d plliesni Aa 21
At kSIeoPH i BUCH s, ElladEavam e26m k6ja Ra:
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likuje tezi velikog modernog mistagoga, Jorgea Luisa Borge-
sa. No ta ¢e operacija biti uspjeSna samo pod uvjetom da se
ne otkrije misterij, drugim rije€ima da se ne uspije deSifrirati
poruka. U tom slu¢aju, smisao koji se dobiva uvijek je smije-
$an zbog svoje nevaZnosti, to je samo «bijedni Graal». Graal
mozZe biti istinski ¢imbenik smisla, duhovnog uzdizanja i rav-
noteZe samo dok traje potraga za njim: kad je pronaden — to
jest, kad se vise ne vr$i hermeneuti¢ka radnja — on je &imbe-
nik smrti. Jer Graal je nista, i potraga za njim nije ne§to 3to ga
nama pribliZava, ve¢ ono $to ga od nas odvaja.

I doista, ima vjernih Eliadeu koji €e povikati: zar je trebalo
tako dugo istraZivati kako bismo uvidjeli da izmedu onoga §to
je nista i Graala nema nikakve razlike? No, kao i sam Eliade,
svatko ¢e to nauditi samo u odgovarajucem trenutku, tako da
ovo otkriée nece biti manje sjajno od nekog drugog. Ni manje
strasno. Uloga je mistagoga da peducava i prati. Nema mista-
goga bez vjernika. Mireea Eliade nije peduéavae istinske miste=
tije. Njegove su knjige upuéene svima. Svi su &itatelji hjegevi
vjerfiei. Ne enifia keji mu se priblize, Eliade odgovara sna2-
fifm i jednakim blistavilem ljubavi: Toe je njegeva hipestaza
«Sveean: dati svakeme, bez diskriminaelije, svi sveju ljubav.
Kasna hipestaza, keja peéinje s praksem 6 kejej svjedese nje-
geve brejne knjige: veljeti dvije Zene istoviemene, § istom ne-
pristranem petpunem ljubavljy. Bas kae §te se smanjenje vre-
feRa §pavanja mezZe estvariti same jednu MiAutu ABEY, UAI-
verzalne Blistavile ljubavi meze se debiti same petinjuéi od
najmanje slezeneg sluéaja: nastejati veljeti dva razlieiia bi-
¢a svem svejem 1jubavljy, kake Bi se kasnije Ajeme oBuhva-
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tio Citav ljudski rod. To je metoda doktora Payota primijenje-
na na svetost.

Eliade je na ovom putu stigao tako daleko da bi se na nje-
ga bez dvojbe mogle primijeniti rije¢i poglavlja 49. Tao-Te-
-Kinga: «Mudrac nema srce za sebe samog; njegovo je srce s
ce njegovog naroda. Ja sam dobar s onim koji je dobar, ali sam
jednako tako dobar s onim tko je 10§, jer je vrlina sama po se-
bi ta koja je dobra. Ja sam iskren s onim koji je iskren, ali sam
jednako tako iskren s izdajnikom, jer je vrlina sama po sebi ta
koja je iskrena. Mudraéevo postojanje na svijetu nije mirno:
njegovo srce obasjava sve smrtnike; njegovi ga ljudi vole, a
mudrac se s njima ophodi kao da su njegova vlastita djeca».

No djelovanje mistagoga Eliadea moZe se pokazati samo
putem parabole koja pripada mudrosti Istoka: budistit¢ka Sad-
dharmeipuntinrika kaze da Eovjekova vjerojatnost da se oslo-
bodi unutar ovog postojanja nije veéa od vjerojatnosti ko-
ju ima corava kornjata da ispliva na pevrsinu vode uprave
u onom trenutku kad jo] deble s rupem bude prelazile pre-
ko zdraveg oka, kake bi se ona, kroz tu rupu, mogla uspeti Aa
to deble. Kernjada je éerava, fijena spesebnest erijentasije je
sfhanjena; pevih toga, vjerejatnest da uprave to deble keje
prolazi ifa rupu minimalha je. Deble pluta Rasumee, prelaze-
€l svif vedama svijeta: vjerejatnest da ée preéi Uprave iznad
ketfhjage minifalna je. Male je nade za spas. Ne mistagegeva
je ulega uprave {3 da u vodu baca kemade dfveta u kejima su
izbugene rupe za éerave kernjaée.

Ovo je uloga koju je preuzeo Mircea Eliade: njegova knji-
Zevnost, napose njegove pride, ti su «komadi drveta» Cija je
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funkcija izvjeZbavati kornjade za jednu uistinu neobi¢nu za-
dadu, zadaéu koja je ostala zauvijek zabiljeZena u jednom od
remek-djela Constantina Brancusija: «Leteéa Aarmjjacar.

(prijevod sa Sipanjolskog)

[1zvadak iz zbornika Homo religiosus. Dialogues avec le
sacre, Pariz, 1994. Uredio F. Schwartz. Prethodno objavljeno
u E1 hiilo die Avieedivea ]|
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Jtarmgi satovi ili Predavanja o tubitku
Boga. Lessingovim prijairdlina. Stvar
Boga ili Spasena promisen,. Preveo An-
tun Slavko Kalenlé. Priredie Dimitrije
Savié. 2001. 296 sir. 4 porireta, ISBN
953-8003-95-2.

-Wses Mendelssohn: OPERA SELEC-
TA. Svezak trei: Pisma o osjeéajima.
Rapsodija. O temeljnim nacelima lijepih
umjetnosti i znanosti, Manje rasprave
Hlwifiag i estetskog sadriaja. Pre-
vela Marija Kaleni¢. Priredio Dimitrije
Savié. 2000. 370 str. 5 portreta i 4 ilu-
stracije. ISBN 953-6093-78-2.

=Nimsses Mendelssohn; OPERA SELEC-
TA. Svezak &etviti: APOLOGIJA ZI-
DOVSTVA = Uved. Jeruralamilli@regli-
gioznof medi 1 Zidovsive. LVed uz prije-
vod Menasseova spisa “Refiung der Ju-
den”. Iz korespondencije § Lavalerom,
Bonnetem i Ferdinandom. Razmatranja
© Bonnetovoj “Palingeneziji”. Prevela
Vlasta Ratkovié. Priredio Dimitrije Savié,
2001. 244 str. 6 portreta 1 1 {lustraclja.
ISBN 953-6093-94-4.

- Donald Davidson: ISTRAZIVANJA
O ISTINI I INTERPRETACIJI. 18 ese-
ja. Priredio i preveo Kiril Miladinov.
2000. 382 str. 1 ilustracija. ISBN 958-
-6093-79-0.

— Henri Bergson: OGLED O NEPO-
SREDNIM DATOSTIMA SVIESTI.

Prevela Sanja Grahek. Priredio Dimit-
rije Savié. 2000. 307 str. 8 crno-bijelih
ilustracija. ISBN 253-6093-24-3.

— Martin Heidegger: PROLEGOMENA
ZA POVIJEST POJMA VREMENA. Pri-
redio i preveo Borislav Mikulié. 2000..448
str, I pantheatatine ISTRNDS33609338224).
- Platon: OBRANA SOKRATOVA. Bi-
lingv. izd. Preveo Luka Bor3i¢. Priredio
Dimitrije Savié. Uvod Giovanni Reale.
Bibliografija Claudio Marcellino. 2000.
180 str. 1 Flstorowprattettii 1Hillstivadjin
s likom Sokratovim. ISBN 958-60935-
~67-7.

- Vilim Ockham: OPERA POLITICA.
Kratak spis o tiranskoj vladavini. Dija-
log. O earskoj i papiinshaij viasti. Moze i
vladar prisvayilii erkvena dobra. Bilingv.
{zd. Priredila | prevela, uvod napisala i
dva indeksa sastavila Marina Miladinov.
2001. 548 str. 1 kolor portret autora,
3 kolor ilustracije i I crno-bijela. ISBN
953-6093-84-7.

— A. Pavlovi¢: PARISKE RASPRAVE
TOME AKVINSKOGA. Raspravijena i
kvodlibetalna pitanjim. Studija: Sveudi-
li3ne rasprave u srednjem vijelku. Oda-
brani Tomini tekstovi: O istini. Mslobo-
divolje. O izlatenju boZanskih asoba, O
zlu, Treéi kvedlibetum. 2001, 662 sir. 1
cmo-bijell portret autora, 1 kolor portret
sv. Tome | 6 stiracis. ISBN 9583-6693-
=22-7.

— Goran Greti¢: SLOBODA 1 VREME-
NITOST BITKA. Bergson i Heidegger.
2002. 290 str. 1 Greti¢ev kolor portret
i dva crno-bijela portreta: Bergsonov |
Heideggerov. ISBN 953-6093-23-5.

— Damir Barbari¢: PRIBLIZAVANIA.
Ogledi u filozofiji. 20 eseja. 2001. 357
str. ISBN 953-6093-85-5.

—F. D. E. Schillcienmacher: FHEFRMENEL-
TIKA 1 KRITIKA S PRIMJENOM NA



NOVI ZAVIJET. Svezak prvi: Predgovor,
Prvi dio — Hermeneufika. Priredio i pre-
veo Zeljko Pavié. 2002, 380 str. 1 crno-
-bijeli portret autora i dva autografa.
ISBN 253-6093-06-5.

— F. D. E. Schleiermacher: HERME-
NEUTIKA I KRITIKA S PRIMJENOM
NANOVIZAVJET. Svezak drugi: Drugi
dio-KKikikika, Pogoior, Bibliogmififn. Ka-
zaVo za sv. I-/II, Prredio | preveo Zeljko
Pavié. 2002, 405 sir. 5 crao-bijetth pot-

treta autora, ISBN 958-6093-08-1,

— Martin Heidegger: HOLDERLINOVE
HIMNE “GERMANDA" I “RAINA". U
dodatku: M. Heidegger: Holderllin | bit
piesmisna | ...pjesniéki obitava dovjek...”
te Otto POggeler: He DY SUSVeH $
Heéldbarinmm, Preveo Ivan Bubale. 2002,
352 sir. 1 erno-bijeli portret autera, ISBN
953-8093-88-X.
— Erwin Hufnagel: FILOZOFIJA PED-
AGOGIKE. Studlije 0 Kantovom, Nator-
poswm | Homigsuallidooom feweljnom
jitéom nauku. Preveo Zeljko Pa-
vié. 2002.476 str. 1 Keslior pontiest auttns.
ISBN 953-225-000-X.

- Milan Galovié: BOG KAO UMIJET-
NICKO DIELO. Povijest svjetova u isku-
stvw mitske i religiistke umjetnastii. 2002.
392 str. 1 puertivett aution tee 2 exree-tiijstteii 7
kolot ilustracija. ISBN: 953:-G0¥3:-97-9.
— Platon: PARMENID. Bilingv. izd. Pri-
jevod, biljeSke, ije¢nik i bibliografijaPe-
tar Segedin. U dodatku: H.—G. Gadamer:
“Platonov Parmeniid/i njegov kasniji utje-
caj". Preveo Igor Mikecin. 2002. 264 str.
Platonov, Sokratov i Zenonov portret.
ISBN 953-225-009-3

— Josip Osli¢: IZVOR BUDUCNOSTI.
FenomanadioSki | hermeneatiitkki prisiupi
svifetul fakiidngg Hivounay iskustva. 2002.
380 str. 1 kolor portret autora. ISBN 953-
-225-004-2.

— Volker Gerhardt: SAMOODREDE-
NIE. Princip individualnosti. Prevela
DarijaDomi¢. 2003. 350 str. ISBN 953
-225-016-6.

—G. W.F. Hegel: ZNANOST LOGIKE.
Prvi dio — Objektivna logika. Prvi svezak
— NAUK O BITKU (1832). Preveo Sulejman
Bosto. Redaktura Zeljko Pavié i Dimitrije
Savi¢. 2003. 500 str, 2 crno-bijela por-
treta, ISBN 953-225-002-6.

—G. W.F. Hegel: ZNANOST LOGIKE.
Prvi svezak — Objektivmar logika. Knjiga
druga—NAUK o BtT (1813). Preveo Zeljko
Pavi€. 2003. 247 str. 2 crno-bijela por-
treta autora, ISBN 953-225-001-8.

—G. W. F. Hegel: ZNANOST LOGIKE.
Drugi svezak — Subyeldinm logika ili
NAUK 0 PorMU (1816). Preveo Zeljko Pa-
vié. Redaktura Dimitrije Savi¢. 2004.
362 str. 1 ctno-bijeli portret. ISBN 953-
~225-045-X.

- Giovanni Reale: SOKRAT. O atkricu
“ljudske mudrosti”’. Preveo Luka Bor-
§i¢. 2003.410 str. 2 portreta i jedna slika.
ISBN 953-225-015-8.

— Cedomil Veljati¢: PHILOSOPHIA
PERENNIS. Svezak prvi: Raspvane iz
komparaiivee filozafije I-II. Priredio i
preveo Goran Katrda8. 2003. 460 str. 1
Veljadiéev kolor portret, ISBN 953-225-
-012-3.

— Cedomil Veljati¢: PHILOSOPHIA
PERENNIS. Svezak drugi: 18 esejai stu-
dija. Priredio i preveo Goran Karda¥.
2004. 530 str. 2 Veljaciéeva kolor por-
treta. ISBN 953-225-013-1.

— Friedrich Nietzsche: RADOSNA ZNA-
NOST (“la gaya scienza"). Preveo Da-
vor Ljubimir. 200R.262. sir. 1| Nietzsche-
ov portret. ISBN 953-225-023-9.

- Richard Wisser: MARTIN HEIDEG-
GER U MISLJENJU NA PUTU. Preveli
Sulejman Bosto i Zeljko Pavié. 2003.
504 str. 1 Wisserov crno-bijeli portret.
ISBN 953-225-010-7.



- BLACKWELLOVA ENCIKLOPE-
DUA POLITICKE MISLL Svezak prvi:
A-L]. Prevela Marina Miladinov. 2003.
380 str. ISBN 953-225-026-3.

- BLACKWELLOVA ENCIKLOPE-
DIJA POLITICKE MISLI. Svezak dru-
gi: M-Z. Bibliografija prijevod. Kazalo,
Prevela Marina Miladinov, 2003. 389 str.
ISBN 953-225-027-1.

- Branko OZbolt: DRUGA GENEZA.
Teze za znanstvemo-filozoiSko rasvjet-
ljavanje misterija ljudskog stwaralatva.
2003. 228 stt., 1 Otsoliov portiet. ISEN
953-225-024-7.

—-Hutbert Knoblauch: SOCIOLOGIJA RE-
LIGLJE. Preveo Ivan Matke%ié. 2003.322
str. ISBN 953-225-022-0.

— Montesquieu: O DUHU ZAKONA.
Tom ptvi: uvod, knjige I-XIX 1 &etiri
priloga o Montesquieu i njegovu djelu.
Prevela Matija Spajié. Priredio Dimitri-
je Savié. 2003.444 str. 1 pontivet At il
5 ilustracija. ISBN 9538-225-029-8.

- Voltaire: FILOZOFSKA PISMA. Tom
prvi: predgovor, uvod, pisma I-XIIL
Prevela Zvjezdana Spasenovi¢. Priredio
Dimitrije Savi¢. 2003.256 str. 2 autoro-
va portreta i 5 ilustracija. ISBN 953-
-225-007-1.

— Benedikt de Spinoza: LISTOPISI. Pri-
redio, preveo i pogovor napisao Ozren
Zunec 2003. 472 stt. 3 Spinozina por-
treta te 5 crno-bijelih i 3 kolor ilustraci-
je. ISBN 953-225-017-4,

— Milan Galovié: LIEPOTA KAO SJAJ
ISTINE. 2003. 336 str. 1 portret autora.
ISBN: 953-225-031-X

— Friedrich Nietzsche: SUMRAK IDO-
LA. ECCE HOMO. DIONIZOVI DITI-
RAMBI. Preveo Davor Ljubimir. 2004.

239 str. 1 Nisitzschimov ponthett Tve Srerttn-

seka. ISBN 953-225-034-4.

— Zhomik: ZAGONETKA UMIETNOSTL.
Autori: Catinovi¢, Galovi¢, Batbari¢, Ko-
prek, Zlatar, Zunec, Petlevski, Filipovi¢,
Pai¢l Uredio: Damis Barbaric. 200753 248t
ISBN 953-225-032-8.

— Martin Heidegger: FENOMENOLO-
GUA RELIGIOZNOG ZIVOTA (Uvod
uemonemologiiu religlie. Awgusiin iimes-
plianiizam. Filozofijske osnove sredhjo-
vjekowne mistikee)) Preveed ppgovophapi-
580 Zeljko Pavié. 2004 350 st Tcetiobii-
jell portret autora, ISBN 953-225-003-4,

— Fjodor Sterbatski: KONCEPCIJA
BUDDHISTICKE NIRVANE s uvodom
i amalizom sadirZzis od Jaideve Singha.
Preveo i kazala priredio Goran Karda3.
2004. 460 str. 1 portret autora. ISBN
953-225-044-1.

— Miguel de Unamuno: LJUBAV I PE-
DAGOGIJA. Uvod: Anna Caballé. Pre-
vela Valentina Otmatié. 2004, 274 str.
2 portreta autora i 2 karikature. ISBN
953-225-048-4.

— José Ortega y Gasset: STO JE FILO-
ZOFLJA? Uvod: Ignacio Sinchez Cd-
mara. Osvrti na Ortegu: J. S. Martin,
M. Heidegger, J. Marias, M. V, Llosa,
F. Vela. Prevela Valentina Otmatié. Pri-
redio Dimitrije Savié. 2004. 394 str. 3
portreta autora i 7 faksimila. ISBN 953-
-225-047-6.

— Mircea Eliade: ASPEKTI MITA. Pre-
vela Natafa Pejovié. Priredio Dimitti-
je Savi€. Pogovor J. P. Couliano: Mir-

cea Eliade i ideal univerzainog dovjeka.
2004. 251. str. 1 portret autora i 3 crno-

-bijele slike. ISBN 953-225-042-2.



B. Faustovska biblioteka Dimitrija Savi¢a

- E. T. A. Hoffmamm:: DVIJE BAJKE,
JEDNA CUDNA 1 JEDNA PORNO-
GRAFSKA PRICA (Majstor Buha. Mali
Zaches zvan Zinnober. Datura fastuosa.
Sestra Monika.). Preveo Antun Slavko
Kaleni¢. 1998.493 str. Gillustiuasijjn ISERN
953-6093-40-5.

— Jack London: PUSTOLOVINA. Ro-
man sa Salamunskih otoka. Preveo An-
tun Slavko Kalenié. 1999.284 str. 1 Low-
donov portret u boji 1 Zivot Jacka Lon-
dona u 36 crno-bijelih slika i dvije ma-
pe. ISBN 953-GUB3-664-2.

— Thomas Mann: KRALJEVSKA VI-
SOST. Roman. Preveo Antun Slavko
Kaleni¢, 2000.366 str. 1 Mnmmow prorthett
u boji i Zivot Thamasa Manna u 36 crno-
-bijelih slika. ISBN 253-6093-21-9.

— Miguel de Unamuno: MAGLA. Roman
ili nivola. Prevela Ana Kalenié. Priredio
Dimitrije Savié. 2000. 336 str. 1 autopor-
tret, 1 crte?, 4 autografa i Zivot Miguela
de Unamuna u 22 slike. ISBN 953-
-6093-61-8.

— Peter Sloterdijk: CAROBNO DRVO.
Nastangik poittoanedtize godiine 1785.
Epski polkndayj uz filozofiju psihologije.
Prevela Stefica Marti¢. 2001. 309 str. 1
Sloterdijkov portret. ISBN 953-6093-
-86-3.

— Bemardo Atxaga: OBABAKOAK Ro-
man. Prevela Valentina OtmaZié. Priredio
Dimittije Savié. 2001.362 str. 1 Adwsgjin

portret 1 1 illistiendin FPusbkiar raceaskiar.:

Atxagina autobiografija, 2 Ateagiiititiar-
vjua i Saraselev kratki uved u Baskijsku
kijiZeviiost, ISBN 958-6098-92-8,

- 1001 NOC. Svezak prvi: Od 1. do 31.
noéi. Preveo Antun Slavko Kalenié.
1998. 432 str. 2 ilustracije. ISBN 953-
6093-44-3.

- 1001 NOC. Svezak drugi: Od 31. do
106. noéi. Preveo Antun Slavko Kale-
nié. 1998. 526 str. 4 ilustracije. ISBN
953-6093-45-6.

- 1001 NOC. Svezak treéi: Od 107. do
169. noéi. Preveo Antun Slavko Kale-
nié. 1998. 456 str. 3 ilustracije. ISBN
953-6093-50-2.

- 1001 NOC. Svezak Zetvrti: Od 170. do
270. noéi. Preveo Antun Slavko Kale-
nié. 1998. 629 str. 119 jlustracija. ISBN
953-6093-15-4.

- 1001 NOC. Svezak peti: Od 271. do
371. noéi. Preveo Antun Slavko Kale-
nié. 1999. 528 str. 116 ilustracija. ISBN
953-6093-16-2.

— 1001 NOC. Svezak Zesti: Od 371 do
482. noéi. Preveo Antun Slavko Kale-
nié. 2000. 588 str. 100 ilustracija. ISBN
953-6093-81-2.

- 1001 NOC. Svezak sedmi: Od. 482. do
606. noéi. Preveo Antun Slavko Kale-
nié. 2004. 548 str. 151 ilustracija. ISBN
953-225-039-5.

— 1001 NOC. Svezak osmi: Od 606. do
698. noéi. Preveo Antun Slavko Kale-
nié. 2004, 442 str, 111 jlustracija. ISBN
953-6093-17-0.

— BUDDHINE BESIJEDE. Uwod. Bud-
dhine besjede. Mahayanske sutre. Prire-
dila i prevela Ksenija Premur. 2002.360
str. 11 erno-bijelih i 10 kolor ilustracija.
ISBN 953-6093-90-1.

— Ramén del Valle-Incilin: SVIETLA
BOEMIJE. Esperpento. Uvod: Alonso
Zamora Vicente. Prevela Ana Kalenié.
Priredio Dimitrije Savié. 2002. str. 180.
4 Valle-Inclinova portreta i 13 ilustraci-
ja. ISBN 953-6093-96-0.

- G. A Btoguer: LEGENDE. Uvadt: Pas-
cual Izquierdo. Pogovor: José Luis Vare-



la. Prevela Valentina Otmaci¢. Priredio

Dimitrije Savi¢. 2002.344 str. 1 kalbori 1L
cro-bijeli portret, 14 ilustracija i Zivot

Gustava Adolfa Biawguenen u shikama i

rimarna. ISBN 953-6093-99-5.

— DAOIZAM. Pripovijesti unutarnjeg

znakenja. Lie Zi. Cuang Ce. Zhuang Zi.

Izreke praoca Lua. Priredila i prevela

Ksenija Premur. 2002. 324 str. 14 crno-

-bijelih i 11 ilustnmsijaw toji. IBN9333 -
-6093-91-X.

- E. T. A. Hoffimamm: ZZLATINIILONKC.
SESTRA MONIKA. PRINCEZA BRAM-

BILLA. Preveo Antun Slavko Kalenié.

2003. 394 str. 2 Hoffmannova porireta,

8 kolor ilusiracija, 2 Hofffmamovacantiooa-
fa, 2 Hoffmarnnovia citieza il 2 slikke iz Hof-
fmannova Zvota. ISBN 953-225-005-0.

- J. M. de Pereda: GORSKI PUTI (PE-
NAS ARRIBA). Uvod u Peredu: Antho-
ny H. Clarke. Prevela Spomenka Husar.
Priredio Dimittije Savi¢. 2002. 422 str.
1 Peredin portret, 4 kolor i 2 cxno-bijele
ilustracije, ISBN 958-225-014-X

— Christa Wolf: MEDEJA (roman) i
KASANDRA (pripovijetka). Prevela
Stefica Marti¢. Priredio Dimitrije Savié.
2003. 298 str. 1 crno-bijeli portret auto-
rice i 4 kolor ilustracije. ISBN 953-
-225-018-2.

~ Benito Pérez Galdés: TRAFALGAR.
Uvod. Pogovor. Dodatak uz “Demetrino”
izdanje (1. Op¢a obiljeZja bitke kod Tra-
falgara, 2. Pomorski muzej u Madridu,
3. Smrt admirala Nelsona). Prevela Ana
Kaleni¢. Priredio Dimitrije Savi¢. 2003.
212 str. 1 kolor portret autora, 41 cmo-
-bijela i 14 kolor ilustracija. ISBN 953-
-225-019-0.

— Leopoldo Alas “Clarfn™: REGENTA.
Prvi svezak. Uvod Juan Oleza. Prevela
Irena Sinoveié. Priredio Dimitrije Savié,
2003. 524 sit. lustrirao Juan Llimona a
%%im Gémez Polo. ISBN 953-22%5-
=020-4.

— Leopoldo Alas “Clarfn™: REGENTA.
Drugi svezak. Uvod Juan Oleza. Prevela
Irena Sinoviié. Priredio Dimitrije Savi¢.
2004. 502 str. Ilustrirao Juan Llimona a
gravirao Gémez Polo. ISBN 953-225-
-040-9.

— Joseph Conrad: POBJEDA. Jedna otoc-
kaprica. Pogovor: Joseph Conradili smi-
sao pustslivine. Dodatak: Zivot Josepha
Conrada w slikama. Privediio i preveo Da-
niel Budan. 2003. 412 str. 1 crno-bijeli
portret. ISBN 953-225-033-6.

— Emilia Pardo Bazin: POSJED UL-
LOA. Roman. Prevela Ana Kaleni¢. Pri-
redio Dimitrije Savié¢. 2004. 332. str. 1
portret E. P. B. ISBN 953-225-038-7.



C. Sibyllinska biblioteka Dimitrija Saviéa

— Biserka Witte: POETESA. 199%.120 str.
3 kolor reprodukcije. ISBN 953-6095-
~42-1.

— Zvjezdana Cagalj Utrobitié: NEGDJE
IZMEDU. 1999. 152 str. 6 kolor repro-
dukcija. ISBN 953-6093-55-3.

—E. G. Lorca: LUNA I SMRT. Priredio
i preveo Jordan Jelié. 1998. 272 stt, 20
Lorcinih i 2 Jeliéeva crteZa. ISBN 953-
-6093-58-3.

- Jordan Jelié: IRIS. Pjesme. 2000. 208
str. Durantesov portret autora 1 9 Jelide-
vih Zenskih likova u koloru. ISBN 9538=
~6093-65-0.

— Ksenija Premur: LJUBAVNICI. Dnev-
ni¢ki zapisi. 2000. 184 stt. 1 kolor pot-
tret autorice i 8 reprodukcija crteZa 1
skulptura Salvadora Dalia. ISBN 953-
-6093-66-9.

— Pero Cimbur: SABOR NA MIESE-
CINL 21 pri¥a. 2000.299 str. 23 ilustra-
cije Pere Cimbura. ISBIN 9533-60523- 841,

- Jablanka St3en: VRUEME JE CU-
DAN GOST. 124 zapisa. 2001.128 str. 1
kolor portret autorice. ISBN 953-6093-
93-6,

D. Filolo¥ka biblioteka Dimitrija Saviéa

— Slavomir Sambunjak: GRAMATO-
ZOFUA KONSTANTINA FILOZOFA
SOLUNSKOGA. Hipoteza o postanki
i znaterju glagoljice. 1998, 480 str. 51
kolor i 50 cmo-bijellh reprodukelja.
ISBN 953-6093-48-

- Plutarh: DREVNE IZREKE. Fzreke

kraljeva i vojskovada. Inredice Spravimiaeas.

Drevni obitaji Lakedemonjanm. Izreke
Spartanki. Bilingv. izd. Preveo Zdeslav
Dukat. Priredio Dimitrije Savié. 2000.
420 str. 18 jlustracija, 9 kolot reproduk=
cija. ISBN 953-6093-60-X.

— Slavomir Sambunjak: LIBAR GLA-
GOLJASA DON ANTONA OD SILBE.

Uvod, prijevad | transliveraciia teksta,

hkksiinill rukopisa, rjeénik, sazei. 2004.
236 str. 1 cvere-bigjlli provtivet Antisrepii 4 ke-
lor ilustracija. ISBN 953-225-037-6,

— Sextus Iulius Frontinus: STRATEGE-
MATA. U'éetiri knjige. Bilingv. izd. Pre-
veo i priredio te komentarima i kazalom
imena dopunio Ante Matan. 2004, 532
str. 4 crno-bijele ilustracije. ISBN 953-
-225-041-7.
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