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(higiene piiblica, demografia, etc); {4} as novas
formas de intervengdo estatal; (5) o estatuto da
liberdade. — Os elementos da nova arte de gover-
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¢ao repressiva. — As diferentes formas de contra-
conduta relativas a essa governamentalidade. —
Conclusdo geral.



NOTA

Michel Foucault lecionou no Collége de France de ja-
neiro de 1971 até sua morte em junho de 1984 — com exce-
¢do de 1977, quando gozou de um ano sabético. O nome da
sua cadeira era: Historia dos sistemas de pensamento.

Essa cadeira foi criada em 30 de novembro de 1969,
por proposta de Jules Vuillemin, pela assembléia geral dos
professores do Collége de France em substitui¢ao a cadeira
de histéria do pensamento filoséfico, que Jean Hyppolite
ocupou até a sua morte. A mesma assembléia elegeu Mi-
chel Foucault, no dia 12 de abril de 1970, titular da nova ca-
deira’. Ele tinha 43 anos.

Michel Foucault pronunciou a aula inaugural no dia 2
de dezembro de 1970°.

1. Michel Foucault encerrou o optisculo que redigiu para sua can-
didatura com a seguinte férmula: “Seria necessario empreender a his-
toria dos sisternas de pensamento” (“Titres et travaux”, in Dits ef Ecrits,
1954-1988, ed. por D. Defert e F. Ewald, colab. J. Lagrange, Paris, Galli-
mard, 1994, 4 vols.; of. vol. I, p. 846). [Ed. bras.: Difos e escritos — 5 vols.
teméticos, Rio de Janeiro, Forense Universitaria. ]

2, Ela ser4 publicada pelas Editions Gallimard em maio de 1971
com o titulo: L'Ordre du discours. {Ed. bras.: A ordem do discurso, trad.
Laura Fraga de Almeida Sampaio, S3o Paule, Loyola, 1996.]
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O ensino no Collége de France obedece a regras espe-
cificas. Os professores tém a obrigacio de dar 26 horas de
aula por ano {metade das quais, no maximo, pode ser dada
na forma de seminérios’). Devem expor cada ano uma pes-
quisa original, o que os obriga a sempre renovar o conteii-
do do seu ensino. A freqiiéncia 3s aulas e aos seminarios é
inteiramente livre, ndo requer inscricio nem nenhum diplo-
ma. E o professor também nio fornece certificado algum®,
No vocabulirio do Collége de France, diz-se que os profes-
sores nao tém alunos, mas ouvintes.

O curso de Michel Foucault era dado todas as quartas-
feiras, do comego de janeiro até o fim de margo. A assistén-
cia, numerosissima, composta de estudantes, professores,
pesquisadores, curiosos, muitos deles estrangeiros, mobili-
zava dois anfiteatros do Collége de France, Michel Foucault
queixou-se repetidas vezes da distdncia que podia haver en-
tre ele e seu “priblico” e do pouco intercimbio que a forma
do curso possibilitava®. Sonhava com um semindrio que ser-
visse de espago para um verdadeiro trabalho coletivo. Fez
varias tentativas nesse sentido. Nos 1iltimos anos, no fim da
aula, dedicava um bom momento para responder as per-
guntas dos ouvintes,

Eis como, em 1975, um jornalista do Nouvel Observa-
teur, Gérard Petitjean, transcrevia a atmosfera reinante:
“Quando Foucault entra na arena, rapido, decidido, como
alguém que pula na dgua, tem de passar por cima de virios

3. Foi 0 que Michel Foucault fez até o inicio da década de 1980.

4. No ambito do College de France.

5. Em 1976, na (vd) esperanca de reduzir a assisténcia, Michel
Foucault mudou ¢ horério do curse, que passou de 17h45 paraas 9 da
manh3. Cf. o inicio da primeira aula (7 de janeiro de 1976) de “H faut dé-
Jendre la sociéié”. Cours au Collége de France, 1976, ed. por M. Bettani e A.
Fontana, sob a dir. de F. Ewald e A. Fontana, Paris, Gallimard /Seuil,
1997. [Ed. bras.: Em defesa da sociedade, Curso no Collége de France (1975-
1976), trad. Maria Ermentina Galvéo, $3o Paulo, Martins Fontes, 2002.]



NOTA XV

corpos para chegar a sua cadeira, afasta os gravadores para
pousar seus papéis, tira o paleto, acende um abajur e arran-
ca, a cem por hora. Voz forte, eficaz, transportada por alto-
falantes, inica concessdo ao modernismo de uma sala mal
iluminada pela luz que se eleva de umas bacias de estuque.
Ha trezentos lugares e quinhentas pessoas aglutinadas,
ocupando todo e qualquer espago livre [...] Nenhum efeito
oratério. E limpido e terrivelmente eficaz. Ndo faz a menor
concessdo ao improviso. Foucault tem doze horas por ano
para explicar, num curso ptblico, o sentido da sua pesquisa
durante o ano que acabou de passar. Entao, compacta o
mais que pode e enche as margens como aqueles missivis-
tas que ainda tém muito a dizer quando chegam ao fim da
folha. 19h15. Foucault para. Os estudantes se precipitam
para a sua mesa. Nao é para falar com ele, mas para desli-
gar os gravadores. Nao hd perguntas. Na confusio, Fou-
cault esta s6.” E Foucault comenta: “Seria bom poder dis-
cutir o que propus. As vezes, quando a aula nio foi boa,
bastaria pouca coisa, uma pergunta, para por tudo no devi-
do lugar. Mas essa pergunta nunca vem. De fato, na Fran-
ca, o efeito de grupo torna qualquer discussio real impos-
sivel. E como néo hd canal de retomo, o curso se teatraliza.
Tenho com as pessoas que estdo aqui uma relagdo de ator
ou de acrobata. E, quando termino de falar, uma sensagdo
de total soliddo...”

Michel Foucault abordava seu ensino como pesquisa-
dor: exploragoes para um futuro livro, desbravamento tam-
bém de campos de problematizacdo, que se formulavam
muito mais como um convite Jangado a eventuais pesquisa-
dores. E por isso que os cursos do Collége de France nio re-
petem os livros publicados. Néo sdo o esbogo desses livros,
embora certos temas possam ser comuns a livros e cursos.
Tém seu estatuto préprio. Originam-se de um regime dis-

6. Gérard Petitjean, “Les Grands Prétres de l'université francaise”,
Le Nouvel Observateur, 7 de abril de 1975.
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cursivo especifico no conjunto dos “atos filostficos” efetua-
dos por Michel Foucault. Neles desenvolve, e particular, o
programa de uma genealogia das relagoes saber/poder em
fungao do qual, a partir do inicio dos anos 1970, refletird so-
bre seu trabalho — em oposigdo ao de uma arqueologia das
formagdes discursivas que ele até entdo dominara’.

Os cursos também tinham uma fungdo na atualidade.
O ouvinte que assistia a eles ndo ficava apenas cativado
pelo relato que se construia semana apds semana; néo fica-
va apenas seduzido pelo rigor da exposi¢io: também en-
contrava neles uma luz sobre a atualidade. A arte de Michel
Foucault estava em diagonalizar a atualidade pela histéria.
Ele podia falar de Nietzsche ou de Aristételes, da pericia psi-
quiatrica no século XIX ou da pastoral cristd, mas o ouvinte
sempre tirava do que ele dizia uma luz sobre o presente e
sobre os acontecimentos contemporaneos. A forga prépria
de Michel Foucault em seus cursos vinha desse sutil cruza-
mento entre umna fina erudi¢do, um engajamento pessoal e
um trabalho sobre o acontecimento.

*

Os anos 1970 viram o desenvolvimento e o aperfeigoa-
mento dos gravadores de fita cassete — a mesa de Michel
Foucault logo foi tomada por eles. Os cursos (e certos semi-
ndrios) foram conservados gracas a esses aparelhos.

Esta edigdo toma como referéncia a palavra pronuncia-
da publicamente por Michel Foucault e fomece a sua trans-
cricdo mais literal possivel’. Gostariamos de poder publica-

7. Cf. em particular “Nietzsche, la généalogie, Ihistoire”, in Dits et
Ecrits, H, p. 137. [Trad. bras.: “Nietzsche, a genealogia e a histéria, in Mi-
crofisica do poder, Roberto Machado (org.), Rio de Janeiro, Graal, 1979.]

8. Foram utilizadas, em especial, as gravagoes realizadas por Gérard
Burlet e Jacques Lagrange, depositadas no Collége de France e no IMEC.
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la tal qual. Mas a passagem do oral ao escrito impde uma
intervengio do editor: é necessario, no minimo, introduzir
uma pontuagdo e definir pardgrafos. O principio sempre foi
o de ficar o mais préximo possivel da aula efetivamente
pronunciada.

Quando parecia indidpensavel, as repetigbes foram su-
primidas; as frases interrompidas foram restabelecidas e as
construgdes incorretas, retificadas.

As reticéncias assinalam que a gravagdo € inaudivel.
Quando a frase é obscura, figura entre colchetes uma inte-
gragdo conjectural ou um acréscimo.

Um asterisco no rodapé indica as variantes significati-
vas das notas utilizadas por Michel Foucault em relagdo ac
que foi dito.

As citagdes foram verificadas e as referéncias aos tex-
tos utilizados, indicadas. O aparato critico se limita a elucidar
os pontos obscuros, a explicitar certas aluses e a precisar
0s pontos criticos.

Para facilitar a leitura, cada aula foi precedida por um
breve resumo que indica suas principais articulagbes.

O texto do curso é seguido do resumo publicado no
Annuaire du College de France. Michel Foucault o redigia ge-
ralmente no més de junho, pouco tempo depois do fim do
curso, portanto. Era a oportunidade que tinha para destacar,
retrospectivamente, a intengéo e os objetivos do mesmo. E
constituem a melhor apresentagio de suas atilas.

Cada volume termina com uma “situagao”, de respon-
sabilidade do editor do curso. Trata-se de dar ao leitor ele-
mentos de contexto de ordem biogréfica, ideoldgica e poli-
tica, situando o curso na obra publicada e dando indicages
relativas a seu lugar no &mbito do corpus utilizado, a fim de
facilitar sua compreensao e evitar os contra-sensos que po-
deriam se dever ao esquecimento das circunstancias em que
cada um dos cursos foi elaborado e dado.
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Seguranga, territério, populacdo, curso ministrado em
1978, é editado por Michel Senellart.

*

Com esta edigao dos cursos no Collége de France, vem
a publico um novo aspecto da “obra” de Michel Foucault.

Nao se trata, propriamente, de inéditos, jd que esta edi-
¢do reproduz a palavra proferida em publico por Michel
Foucault, excluindo o suporte escrito que ele utilizava e que
podia ser muito elaborado.

Daniel Defert, que possui as notas de Michel Foucault,
permitiu que os editores as consultassem. A ele nossos mais
vivos agradecimentos.

Esta edi¢do dos cursos no College de France foi auto-
rizada pelos herdeiros de Michel Foucault, que desejaram
satisfazer a forte demanda de que eram objeto, na Franca
como no exterior. E isso em incontestaveis condi¢bes de se-
riedade. Os editores procuraram estar a altura da confianga
que neles foi depositada.

FRANCOIS EWALD e ALESSANDRO FONTANA
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AULA DE 11 DE JANEIRO DE 1978

FPerspectioa geral do curse: o estudo do biopoder. — Cinco
proposigies sobre a andlise dos mecanismos de poder. — Siste-
ma legal, mecanismos disciplinares e dispositivos de seguran-
¢a. Dois exemplos: () a punigdo do roubo; (b} o tratamento da
lepra, da peste e da varfola. - Caracleristicas gerais dos dispo-
sitivos de seguranca (I): os espacos de seguranca. — O exemplo
da cidade. — Trés exemplos de organizacio do espaco urbano
nos séculos XVI e XVII: (a) La Métropolitée de Alexandre Le
Maitre (1682); (b} a cidade de Richeliew; (¢c) Nantes.

Este ano gostaria de comegar o estudo de algo que eu
havia chamado, um pouco no at, de biopoder!, isto é, essa
série de fendmenos que me parece bastante importante, a
saber, o conjunto dos mecanismos pelos quais aquilo que,
na espécie humana, constitui suas caracteristicas bioldgicas
fundamentais vai poder entrar numa politica, numa estra-
tégia politica, numa estratégia geral de poder. Em outras pa-
lavras, como a sociedade, as sociedades ocidentais moder-
nas, a partir do século XVIII, voltaram a levar em conta o
fato biolégico fundamental de que o ser humano constitui
uma espécie humana. E em linhas gerais o que chamo, o
que chamei, para the dar um nome, de biopoder. Entao, an-
tes de mais nada, um certo niimero de proposicGes, por as-
sim dizer, proposigdes no sentido de indicagdes de opgao;
ndo sdo nem principios, nem regras, nem teoremas.

Em primeiro lugar, a anélise desses mecanismos de po-
der que iniciamos hé alguns anos e a que damos seguimen-
to agora, a andlise desses mecanismos de poder néo é de
forma alguma uma teoria geral do que € o poder. Néo é
uma parte, nem mesmo um inicio dela. Nessa analise, tra-
ta-se simplesmente de saber por onde isso passa, como se
passa, entre quemn e quem, entre que ponto € que ponto, se-
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gundo quais procedimentos e com quais efeitos. Logo, s6
poderia ser, no maximo, e sé pretende ser, no maximo, um
inicio de teoria, ndo do que é o poder, mas do poder, con-
tanto que se admita que o poder ndo &, justamente, uma
substancia, um fluido, algo que decorreria disto ou daquilo,
mas simplesmente na medida em que se admita que o po-
der € um conjunto de mecanismos e de procedimentos que
tém como papel ou fungio e tema manter — mesmo que ndo
o consigam — justamente o poder. E um conjunto de proce-
dimentos, e € assim e somente assim que se poderia enten-
der que a andlise dos mecanismos de poder d4 inicio a algo
como uma teoria do poder.

Segunda indicacao de opgao: as relacbes, esse conjun-
to de relagGes, ou antes, melhor dizendo, esse conjunto de
procedimentos que tém como papel estabelecer, manter,
transformar os mecanismos de poder, pois bem, essas rela-
¢Oes nao sio autogenéticas™, nao séo auto-subsistentes**,
ndo sdo fundadas em si mesmas. O poder nio se funda em
si mesmo e ndo se da a partir de si mesmo. Se preferirem,
simplificando, nao haveria relagdes de produgéo mais — ao
lado, acima, vindo a posteriori modificd-las, perturbd-las,
tornid-las mais consistentes, mais coerentes, mais estaveis —
mecanismos de poder. Nao haveria, por exemplo, relagbes
de Hpo familiar que tivessen, a mais, mecanismos de poder,
ndo haveria relagbes sexuais que tivessem, a mais, ao lado,
acima, mecanismos de poder. Os mecanismos de poder sdo
parte intrinseca de todas essas relagdes, séo circularmente o
efeito e a causa delas, mesmo que, é claro, entre os diferen-
tes mecanismos de poder que podemos encontrar nas rela-
¢des de produgao, nas relagGes familiares, nas relagdes se-
Xuais, seja possivel encontrar coordenacdes laterais, subor-
dinagoes hierdrquicas, isomorfismos, identidades ou analo-
gias técnicas, efeitos encadeados que permitem percorrer

* autogenéticas: entre aspas no manuscrito.
** auto-subsistentes: entre aspas no manuscrito.
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de uma maneira ao mesmo tempo légica, coerente e vilida
o conjunio dos mecanismos de poder e apreendé-los no
que podem ter de especifico num momento dado, durante
um periodo dado, num campo dado.

Em terceiro lugar, a andlise dessas relacdes de poder
pode, é claro, se abrir para, ou encetar algo como a analise
global de uma sociedade. A analise desses mecanismos de
poder também pode se articular, por exemplo, com a histé-
ria das transformagGes econdmicas. Mas, afinal de contas, o
que fago, ndo digo aquilo para o que sou feito, porque dis-
s0 ndo tenho a menor idéia, enfim o que fago ndo é, afinal
de contas, nem hist6ria, nem sociologia, nem economia. E
uma coisa que, de uma maneira ou de outra, e por razoes
simplesmente de fato, tem a ver com a filosofia, isto €, com
a politica da verdade, porque néo vejo muitas outras defini-
¢Oes para a palavra “filosofia” além dessa. Trata-se da politi-
ca da verdade. Pois bem, na medida em que se trata disso, e
nao de sociologia, ndo de histéria nem de economia, vocés
véem que a andlise dos mecanismos de poder, essa andlise
tem, no meu entender, o papel de mostrar quais s2o os efei-
tos de saber que s@o produzidos em nossa sociedade pelas
lutas, os choques, os combates que nela se desenrolam, e
pelas tdticas de poder que sdo os elementos dessa luta.

Quarta indica¢do: ndo hi, creio, discurso tedrico ou sim-
plesmente andlise que ndo seja de uma maneira ou de outra
percomrida ou embasada em algo como um discurso no im-
perativo. Mas creio que o discurso imperativo que, na ordem
da teoria, consiste em dizer “goste disto, deteste aquilo, isto
€ bom, aquilo é ruim, seja a favor disso, cuidado com aqui-
lo”, tudo isso me parece ser, em todo caso atualmente, nada
mais que um discurso estético que sé pode encontrar seu
fundamento em opg¢des de ordermn estética. Quanto ao dis-
curso imperativo que consiste em dizer “lute contra isto e
desta ou daquela maneira”, pois bem, parece-me que é um
discurso bem ligeiro, quando é feito a partir de uma insti-
tuicdo qualquer de ensino ou, até, simplesmente numa fo-
lha de papel. Como quer que seja, a dimensédo do que se
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tem a fazer s6 pode aparecer, parece-me, no interior de um
campo de forgas reais, isto é, um campo de forgas que nun-
ca um syjeito falante pode criar sozinho e a partir da sua pa-
lavra; é um campo de forgas que néo se pode de maneira ne-
nhuma controlar nem fazer valer no interior desse discurso.
Por conseguinte, o imperativo que embasa a analise tedrica
que se procura fazer — ja que tem de haver um —, eu gosta-
ra que fosse simplesmente um imperativo condicional do
género deste: se vocé quiser lutar, eis alguns pontos-chave,
eis algumnas linhas de forga, eis algumas travas e alguns blo-
queios. Em outras palavras, gostaria que esses imperativos
ndo fossem nada mais que indicadores taticos. Cabe a mim
saber, é claro, e aos que trabalham no mesmo sentido, cabe
a nds por conseguinte saber que campos de forgas reais to-
mar como referéncia para fazer uma analise que seja eficaz
em termos taticos. Mas, afinal de contas, é esse o circulo da
luta e da verdade, ou seja, justamente, da pratica filosdfica.

Enfim, um quinto e dltimo ponto: essa relagao, creio, sé-
ria e fundamental entre a luta e a verdade, que € a propria di-
mensdo em que ha séculos se desenrola a filosofia, pois bem,
essa relagao séria e fundamental entre a luta e a verdade,
creio que nao faz nada mais que se teatralizar, se descarnar,
perder o sentido e a eficicia nas polémicas internas ao discur-
so tedrico. Portanto proporei em tudo isso urn s6 imperativo,
mas que sera categdrico e incondicional: nunca fazer politica’.

Bem, gostaria agora de comegar este curso. Ele se cha-
ma, portanto, “seguranga, territério, populagio™?.

Primeira questio, claro: o que se pode entender por “se-
guranca”? E a isso que gostaria de consagrar esta hora e tal-
vez a proxima, enfim, conforme a lentiddo ou a rapidez do
que direi. Bem, um exemplo, ou melhor, wma série de exem-
Elos, melhor ainda, um exemplo modulado em trés tempos.

simples, € infantil, mas vamos comegar por ai e creio que
isso me permitird dizer um certo nimero de coisas. Seja
uma lei penal simplissima, na forma de proibigao, digamos,
“néo mataras, ndo roubards”, com sua puni¢do, digamos, o
enforcamento, ou o desterro, ou a multa. Segunda modula-
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¢do, a mesma lei penal, ainda “nio matards”, ainda acom-
panhada de certo niimero de puni¢des se for infringida,
mas desta vez o conjunto é enquadrado, de um lado, por
toda uma série de vigilancias, controles, olhares, esquadri-
nhamentos diversos que permitem descobrir, antes mesmo
de o ladrdo roubar, se ele vai roubar, etc. E, de outro lado,
na outra extremidade, a puni¢ao ndo ¢ simplesmente esse
momento espetacular, definitivo, do enforcamento, da multa
ou do desterro, mas serd uma pratica como 0 encarcera-
mento, impondo ao culpado toda uma série de exercicios,
de trabalhos, trabalho de transformagio na forma, simples-
mente, do que se chama de técnicas penitencidrias, traba-
tho obrigatério, moralizagdo, corregao, etc. Terceira modula-
¢do a partir da mesma matriz: seja a mesma lei penal, sejam
igualmente as puni¢des, seja 0 mesmo tipo de enquadra-
mento na forma de vigitdncia, de um lado, e corregao, do
outro. Mas, desta vez, a aplicagdo dessa lei penal, a organi-
zacio da prevengdo, da punigdo corretiva, tudo isso vai ser
comandado por uma série de quest&es que vao ser pergun-
tas do seguinte género, por exemplo: qual é a taxa média da
chminalidade desse [tipo]*? Como se pode prever estatisti-
camente que haverd esta ou aquela quantidade de roubos
num momento dado, numa sociedade dada, numa cidade
dada, na cidade, no campo, em determinada camada social,
etc.? Bm segundo lugar, hd momentos, regides, sistemas
penais tais que essa taxa média vai aumentar ou diminuir?
As crises, a fome, as guerras, as punigdes rigorosas ou, ao
contririo, as puni¢bes brandas vao modificar essas propor-
¢bes? Outras perguntas mais: essa criminalidade, ou seja, ¢
roubo portanto, ou, dentro do roubo, este ou aquele tipo
de roubo, quanto custa a sociedade, que prejuizos produz,
que perdas, etc.? Mais outras perguntas: a Tepressio a esses
roubos custa quanto? E mais oneroso ter uma repressao se-
vera e Tigorosa, uma repressao fraca, uma repressao de tipo

*ME.: género
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exemplar e descontinua ou, ac contririo, uma repressao
continua? Qual é o custo comparado do roubo e da sua re-
pressao? O que € melhor, relaxar um pouco com o roubo ou
relaxar um pouco a repressio? Mais outras perguntas: se o
culpado é encontrado, vale a pena puni-lo? Quanto custa-
ria puni-lo? O que se deveria fazer para puni-lo e, punin-
do-o, reeducd-lo? Ele ¢ efetivamente reeducavel? Ele repre-
senta, independentemente do ato que cometeu, um perigo
permanente, de sorte que, reeducado ou nio, reincidiria,
etc.? De maneira geral, a questao que se coloca serd a de sa-
ber como, no fundo, manter um tipo de criminalidade, ou
seja, 0 roubo, dentro de limites que sejam social e economi-
camente aceitdveis e em torno de uma média que vai ser
considerada, digamos, 6tima para um funcionamento social
dado. Pois bem, essas trés modalidades me parecern carac-
teristicas de diferentes coisas que foram estudadas [e daque-
las] que eu gostaria de estudar agora.

A primeira forma, vocés conhecem, a que consiste em
criar uma lei e estabelecer uma punigio para os que a in-
fringirem, € o sistema do ¢6digo legal com divisdo bindria
entre 0 permitido e o proibido, e um acoplamento, que é pre-
cisamente no que consiste o cédigo, o acoplamento entre
um tipo de agdo proibida e um tipo de punigio. E portanto
o mecanismo legal ou juridico. O segundo mecanismo, a lei
enquadrada por mecanismos de vigilincia e de correcio,
nao voltarei a isso, é evidentemente o mecanismo discipli-
nar'. E o mecanismo disciplinar que vai se caracterizar pelo
fato de que dentro do sistema binario do cédigo aparece
um tercejro personagem, que é o culpado, e a0 mesmo tem-
po, fora, além do ato legislativo que cria a lei e do ato judi-
cial que pune o culpado, aparece toda uma série de técnicas
adjacentes, policiais, médicas, psicolégicas, que sdo do do-
minio da vigildncia, do diagndstico, da eventual transfor-
macdo dos individuos. Tudo isso nés j4 vimos. A terceira
forma € a que caracterizaria ndo mais o cédigo legal, ndo
mais 0 mecanismo disciplinar, mas o dispositivo de segu-
ranga’, isto €, o conjunto dos fendmenos que eu gostaria de
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estudar agora. Dispositivo de seguranga que vai, para dizer
as coisas de maneira absolutamente global, inserir o fend-
meno em questdo, a saber, o roubo, numa série de aconte-
cimentos provéveis. Em segundo lugar, as reagdes do poder
ante esse fendmeno vio ser inseridas num célculo que é um
célculo de custo. Enfim, em terceiro lugar, em vez de instau-
rar urna divisdo bindria entre o permitido € o proibido, vai-
se fixar de um lado uma média considerada 6tima e, depois,
estabelecer os limites do aceitdvel, além dos quais a coisa
ndo deve ir. E portanto toda uma outra distribuigao das coi-
sas e dos mecanismos que assim se esboga.

Por que tomei esse exemplo tdo infantil? Para logo res-
saltar duas ou trés coisas que gostaria que ficassem bem
claras para vocés todos e, antes de mais nada, para mim, é
claro. Aparentemente, eu lhes ofereci aqui, por assim dizer,
uma espécie de esquema histérico totalmente descarnado.
O sistema legal é o funcionamento penal arcaico, aquele
que se conhece da Idade Média aos séculos XVII-XVIIL. O
segundo é o que poderiamos chamar de modermno, que é
implantado a partir do século XVIIL; e o terceiro é o sistema,
digamos, contemporaneo, aquele cuja problemadtica come-
¢ou a surgir bem cedo, mas que esta se organizando atual-
mente em torno das novas formas de penalidade e do cél-
culo do custo das penalidades: sdo as técnicas americanas’,
mas também européias que encontramos agora. De fato,
caracterizando-se as coisas assim — 0 arcaico, o antigo, o mo-
dernc e o contemporaneo —, creio que se perde o essencial.
Perde-se o essencial, primeiramente, € claro, porque essas
modalidades antigas de que eu lhes falava implicam, evi-
dentemente, as que se manifestam como mais novas. No
sistema juridico-legal, aquele que funcionava, em todo caso
aquele que dominava até o século XVIII, é absolutamente
evidente que o aspecto disciplinar estava longe de estar au-
sente, ja que, afinal de contas, quando se impunha a um
ato, mesmo que e sobretudo se esse ato fosse aparentemen-
te de pouca importancia e de pouca conseqiiéncia, quando
se impunha uma puni¢io dita exemplar, era precisamente
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porque se pretendia obter um efeito corretivo, se nio sobre
o culpado propriamente — porque se ele fosse enforcado a
corregdo era pouca para ele -, [pelo menos sobre o]* resto
da populagéo. Nessa medida, pode-se dizer que a pratica do
suplicio como exemplo era uma técnica corretiva e discipli-
nar. Do mesmo modo que no mesmo sistema, quando se
punia o roubo doméstico de maneira extraordinariarmente
severa — a pena de morte para um roubo de pequenissima
monta, caso tivesse sido cometido dentro de uma casa por
alguém que era recebido nesta ou empregado como do-
méstico -, era evidente que se visava com isso, no fundo,
um crime gue s6 era importante por sua probabilidade, e
podemos dizer que af também se havia instaurado algo como
um mecanismo de seguranga. Poderfamos [dizer}** a mes-
ma coisa a prop6sito do sistema disciplinar, que também
comporta toda uma série de dimensdes que sdo propria-
mente da ordem da seguranga. No fundo, quando se pro-
cura corrigir um detento, um condenado, procura-se corri-
gi-lo em fungio dos riscos de recidiva, de reincidéncia que
ele apresenta, isto €, em fungdo do que se chamara, bem
cedo, da sua periculosidade - ou seja, aqui também, meca-
nismo de seguranca. Logo, os mecanismos disciplinares nio
aparecem simplesmente a partir do século XVIII, eles ja es-
tdo presentes no interior do cédigo juridico-legal. Os meca-
nismos de seguranca também sao antigiiissimos como me-
canismos. Eu também poderia dizer, inversamente, que, se
tomarmos os mecanismos de seguranga tais como se tenta
desenvolvé-los na época contemporinea, é absolutamente
evidente que isso ndo constitui de maneira nenhuma uma
colocagio entre parénteses ou uma anulagio das estruturas
juridico-legais ou dos mecanismos disciplinares. Ao contra-
rio, tomem por exemplo o que acontece atualmente, ainda

* M. Foucault diz: em compensagdo, a cortego, o efeito corretivo
dirigia-se evidentemente ao
** MLE.: tomar
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na ordem penal, nessa ordem da seguranga. O conjunto das
medidas legislativas, dos decretos, dos regulamentos, das cir-
culares que permitem implantar 0s mecanismos de seguran-
¢a, esse conjunto é cada vez mais gigantesco. Afinal de con-
tas, o codigo legal referente ao roubo era relativamente mui-
to simples na tradigio da Idade Média e da época classica.
Retomem agora todo o conjunto da legislagdo que vai dizer
Tespeito ndo apenas ao roubo, mas ao roubo cometido pelas
criangas, ao estatuto penal das criangas, as responsabilidades
por razdes mentajs, todo o conjunto legislativo que diz res-
peito ao que é chamado, justamente, de medidas de seguran-
¢a, a vigilancia dos individuos depois de sua instituigao: vo-
¢@s vao ver que héd uma verdadeira inflagdo legal, inflagdo do
c6digo juridico-legal para fazer esse sistema de seguranga
funcionar. Do mesmo modo, o corpus disciplinar também é
amplamente ativado e fecundado pelo estabelecimento desses
mecanismos de seguranca. Porque, afinal de contas, para de
fato garantir essa seguranga ¢ preciso apelar, por exemplo, e
é apenas um exemplo, para toda uma sérje de técnicas de vi-
gilancia, de vigilancia dos individuos, de diagndstico do que
eles sdo, de classificacdo da sua estrutura mental, da sua pa-
tologia prépria, etc., todo um conjunto disciplinar que viceja
sob 0s mecanismos de seguranga para fazé-los funcionar.
Portanto, vocés nao tém uma série na qual os elemen-
tos vao se suceder, 0s que aparecem fazendo seus predeces-
sores desaparecerem. N&o hd a era do legal, a era do disci-
plinar, a era da seguranca. Vocés ndo tém mecanismos de
seguranga que tomam o lugar dos mecanismos disciplina-
res, 0s quais teriam tomado o lugar dos mecanismos juridi-
co-legais. Na verdade, vocés tém uma série de edificios com-
plexos nos quais o que vai mudar, claro, sdo as proprias téc-
nicas que vao se aperfei¢oar ou, em todo caso, se complicar,
mas o que vai mudar, principalmente, é a dominante oy,
mais exatamente, o sistema de correlagio entre 0s mecanis-
mos juridico-legais, 0s mecanismos disciplinares ¢ 0s me-
canismos de seguranga. Em outras palavras, vocés véo ter
uma histéria que vai ser urma histéria das técnicas propria-
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mente ditas. Exemplo: a técnica celular, a detengdo em ce-
las é uma técnica disciplinar. Vocés podem perfeitamente
fazer a histéria dela, que remonta a bem longe. Vocés ja a
encontram muito empregada na era do juridico-legal. En-
contram-na empregada no caso de pessoas que tém divi-
das, encontram-na empregada sobretudo na ordem religio-
sa.Vocés fazem entdo a histéria dessa técnica celular (isto &,
[2 histéria de] seus deslocamentos, [de] sua utilizagao), véem
a partir de que momento a técnica celular, a disciplina celu-
lar € empregada no sistema penal comum, que conflitos ela
suscita, como ela regride. Vocés também poderiam fazer a
andlise da técnica, nesse caso de seguranca, que seria por
exemplo a estatistica dos crimes. A estatistica dos crimes é
coisa que ndo data de hoje, mas tampouco é coisa muito
antiga. Na Franga, sdo os célebres Balangos do Ministério da
Justiga que possibilitam, a partir de 1826’, a estatistica dos
crimes. Vocés podern portanto fazer a historia dessas téeni-
cas. Mas ha uma outra histéria, que seria a histéria das tec-
nologias, isto €, a histéria muito mais global, mas, é claro,
também muito mais vaga das correlagSes e dos sistemas de
dominante que fazem com que, numa sociedade dada e para
este ou aquele setor dado — porque ndo é necessariamente
sempre ac Mesmo passo que as coisas vao evoluir neste ou
naquele setor, num momento dado, numa sociedade dada,
num pais dado -, se instale uma tecnologia de seguranga,
por exemplo, que leva em conta e faz funcionar no interior
da sua tética propria elementos juridicos, elementos disci-
plinares, as vezes até mesmo multiplicando-os. Temos atual-
mente um exemplo bem nitido disso, ainda a propésito
desse dominio da penalidade. E certo que a evolugéio con-
temporanea, ndo apenas da problematica, da maneira como
se reflete sobre a penalidade, mas igualmente [da] maneira
como se pratica a penalidade, € claro que por enquanto, faz
anos, bem uns dez anos pelo menos, a questdo se coloca es-
sencialmente em termos de seguranga. No fundo, a econo-
mia e a relagdo econdmica entre o custo da repressdo e o
custo da delingiiéncia € a questio fundamental. Ora, o que
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se vé é que essa problemética trouxe tal inflagdo nas técni-
cas disciplinares, que no entanto estavam estabelecidas fa-
zia muito tempo, que o ponto em que, se ndo o escandalo,
pelo menos o atrito apareceu — ¢ a ferida foi bastante sensi-
vel para provocar reagdes, reagdes violentas e reais —, foi
essa multiplicao disciplinar. Em outras palavras, foi o dis-
ciplinar que, na prépria época em que 0s mecanismos de
seguranga estio se estabelecendo, foi o disciplinar que pro-
vocou, nio a explosdo, porque ndo houve explosao, mas
pelo menos os conflitos mais manifestos e mais vistveis.
Entdo, o que eu gostaria de tentar thes mostrar durante este
ano é em que consiste essa tecnologia, algumas dessas tec-
nologias [de seguranga]*, estando entendido que cada uma
delas consiste em boa parte na reativagio e na transforma-
¢io das técnicas juridico-legais e das técnicas disciplinares
de que lhes falei nos anos precedentes.

Outro exemplo que vou simplesmente esbogar aqui,
mas para introduzir outra ordem de problemas ou para real-
car e generalizar o problema (aqui também sao exemplos
de que ja falei n vezes**). Ou seja, podemos dizer, a exclu-
sio dos leprosos na Idade Média, até o fim da Idade Média®.
E uma exclusio que se fazia essencialmente, embora tam-
bém houvesse outros aspectos, por um conjunto mais uma
vez juridico, de leis, de regulamentos, conjunto religioso
também de rituais, que em todo caso traziam uma divisao,
e uma divisdo de tipo bindrio entre os que eram leprosos e os
que n&o eram. Segundo exemplo: o da peste (deste também
j lhes havia falado®, logo tomo a ele rapidamente). Os re-

amentos relativos & peste, tais como os vemos formula-
dos no fim da Idade Média, no século XVI e ainda no sécu-
lo XVIL, d3o uma impressdo bem diferente, agem de uma
maneira bem diferente, t8m uma finalidade bem diferente
e, sobretudo, instrumentos bem diferentes. Trata-se nesses

* M.F.: disciplinares
* M. Foucault acrescenta: e que sao [palavra inaudivel]
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regulamentos relativos a peste de quadrithar literalmente as
regides, as cidades no interior das quais existe a peste, com
uma regulamentagao indicando as pessoas quando podem
sair, comno, a que horas, o que devem fazer em casa, que
tipo de alimentagio devem ter, proibindo-lhes este ou
aquele tipo de contato, obrigando-as a se apresentar a ins-
petores, a abrir a casa aos inspetores. Pode-se dizer que te-
mos, ai, um sistema que é de tipo disciplinar. Terceiro exem-
plo: o que estudamos atualmente no seminario, isto €, a
variola ou, a partir do século XVIIL, as praticas de inocula-
¢d0". O problema se coloca de maneira bem diferente: nao
tanto impor uma disciplina, embora a disciplina [seja]* cha-
mada em auxilio; o problema fundamental vai ser o de sa-
ber quantas pessoas pegaram variola, com que idade, com
quais efeitos, qual a mortalidade, quais as lesdes ou quais as
seqiielas, que riscos se corre fazendo-se inocular, qual a
probabilidade de um individuo vir a morrer ou pegar vario-
la apesar da inoculago, quais os efeitos estatisticos sobre a
populagdo em geral, em suma, todo um problema que ja
ndo é o da exclusdo, como na lepra, que ja ndo é o da qua-
rentena, como na peste, que vai ser o problema das epide-
mias e das campanhas médicas por meio das quais se ten-
tam jugular os fendmenos, tanto os epidémicos quanto os
endémicos.

Aqui também, por sinal, basta ver o conjunto legislati-
vo, as obrigagdes disciplinares que os mecanismos de segu-
ranca modemos incluem, para ver que ndo ha uma sucessio:
lei, depois disciplina, depois seguranca. A seguranga € uma
certa maneira de acrescentar, de fazer funcionar, além dos
mecanismos propriamente de seguranga, as velhas estrutu-
ras da lei e da disciplina. Na ordem do direito, portanto, na
ordem da medicina, e poderia multiplicar os exemplos — foi
por isso que lhes citei este outro -, vocés estio vendo que
encontramos apesar de tudo uma evolugdo um tanto ou

*M.E: serd
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quanto parecida, transformagdes mais ou menos do mesmo
tipo nas sociedades, digamos, como as nossas, ocidentais.
Trata-se da emergéncia de tecnologias de seguranga no in-
terior, seja de mecanismos que sdo propriamente mecanis-
mos de controle social, como no caso da penalidade, seja
dos mecanismos que tém por fungio modificar em algo o
destino biolégico da espécie. Entéo, e € essa a questdo cen-
tral do que eu gostaria de analisar, poderiamos dizer que
em nossas sociedades a economia geral de poder esta se
tornando da ordem da seguranga? Eu gostaria portanto de
fazer aqui uma espécie de histéria das tecnologias de segu-
ranca e tentar ver se podemos efetivamente falar de uma
sociedade de seguranga. Em todo caso, s0b 0 nome de so-
ciedade de seguranga eu gostaria simplesmente de saber se
h4 efetivamente uma economia geral de poder que tenha a
forma [de] ou que, em todo caso, seja dominada pela tec-
nologia de seguranca.

Entdio, algumas caracteristicas gerais desses dispositi-
vos de seguranca. Gostaria de ressaltar quatro, nao sei quan-
tos..., enfim, vou comegar analisando alguns para vocés. Em
primeiro lugar, gostaria de estudar um pouquinho, assim
por alto, o que poderfamos chamar de espagos de seguran-
¢a. Em segundo, estudar o problema do tratamento do alea-
tério. Em terceiro, estudar a forma de normalizagéo que €
especifica da seguranga e que ndo me parece do mesmo tipo
da normalizacio disciplinar. E, enfim, chegar ao que vai ser
o problema preciso deste ano, a correlagao entre a técnica
de seguranga e a populagdo, a0 mesmo tempo como objeto
e sujeito desses mecanismos de seguranga, isto €, a emergén-
cia n&o apenas da nogiio, mas da realidade da populagdo.
Sio, no fundo, uma idéia e uma realidade sem duvida ab-
solutamente modernas em relagdo ao funcionamento poli-
tico, mas também em relagdo ao saber e 4 teoria politicos
anteriores ao século XVIIL.

Entdo, em primeiro lugar, em linhas gerais, as questoes
de espago. Poderiamos dizer, & primeira vista e de uma ma-
neira um tanto esquematica: a soberania se exerce nos limi-
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tes de um territdrio, a disciplina se exerce sobre o corpo dos
individuos e, por fim, a seguranga se exerce sobre o conjun-
to de uma populagdo. Limites do territdrio, corpo dos indi-
viduos, conjunto de uma populagio, tudo bem, mas nio é
isso e creio que isso nao cola. Nio cola, primeiro, porque o
problema das multiplicidades é um problema que ja encon-
tramos a propésito da soberania e a propésito da disciplina.
Embora seja verdade que a soberania se inscreve e funcio-
na essencialmente num territério e que, afinal de contas, a
idéia de uma soberania sobre um territ6rio ndo povoado é
uma idéia juridica e politicamente nao apenas aceitvel, mas
perfeitamente aceita e primeira, o fato € que o exercicio da
soberania em seu desenrolar efetivo, real, cotidiano, indica
sempre, € claro, uma certa mujtiplicidade, mas que vai ser
tratada justamente seja como a multiplicidade de sujeitos,
seja [como] a multiplicidade de um povo.

A disciplina também, é claro, se exerce sobre o corpo
dos individuos, mas procurei lhes mostrar como, na verda-
de, o individuo néo é na disciplina o dado primeiro sobre o
qual ela se exercia. A disciplina s6 existe na medida em que
ha uma muitiplicidade e um fim, ou um objetivo, ou um re-
sultado a obter a partir dessa multiplicidade. A disciplina es-
colar, a disciplina militar, a disciplina penal também, a disci-
plina nas fabricas, a disciplina operaria, tudo isso é uma de-
terminada maneira de administrar a multiplicidade, de orga-
niza-la, de estabelecer seus pontos de implantagdo, as
coordenagbes, as trajetdrias laterais ou horizontais, as traje-
térias verticais e piramidais, a hierarquia, etc. E, para uma
disciplina, o individuo é muito mais uma determinada ma-
neira de recortar a multiplicidade do que a matéria-prima a
partir da qual ela é construida. A disciplina é um modo de
individualiza¢io das multiplicidades, e nao algo que, a par-
tir dos individuos trabalhados primeiramente a titulo indivi-
dual, construiria em seguida uma espécie de edificio de ele-
mentos multiplos. Portanto, afinal, a soberania, a disciplina,
como também, é claro, a seguranca s6 podem lidar com
multiplicidades.
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Por outro lado, os problemas de espaco sao igualmen-
te comuns a todas as trés. No caso da soberania, é 6bvio,
pois € antes de mais nada como uma coisa que se exerce no
interior do territério que a soberania aparece. Mas a disci-
plina implica uma reparti¢ao espacial, e creio que a segu-
ranga também — e é justamente disso, desses diferentes tra-
tamentos do espaco pela soberania, disciplina e seguranca
que eu gostaria de lhes falar agora.

Vamos ver de novo uma série de exemplos. Vou pegar,
é claro, o caso das cidades. A cidade era, ainda no século
XVIIL, no inicio do século XIX também, essencialmente ca-
racterizada por uma especificidade juridica e administrativa
que a isolava ou a marcava de uma maneira bastante singu-
lar em relagdo as outras extensdes e espagos do territério.
Em segundo lugar, a cidade se caracterizava por um encer-
ramento dentro de um espago murado e denso, no qual a
fun¢do militar nem de longe era a tinica. E, por fim, ela se
caracterizava por uma heterogeneidade econdrmica e social
muito acentuada em relagéo ao campo.

Ora, tudo isso suscitou nos séculos XVII-XVIII toda
uma massa de problemas ligados ao desenvolvimento dos
Estados administrativos para os quais a especificidade juri-
dica da cidade colocava um problema de dificil solugdo. Em
segundo lugar, o crescimento do comércio e, depois, no sé-
culo XVII, da demografia urbana colocava o problema do
seu adensamento e do seu encerramento no interior das mu-
ralhas. O desenvolvimento das técnicas militares também
colocava esse mesmo problema. Enfim, a necessidade de in-
tercdmbios econdmicos permanentes entre a cidade e seu
entorno imediato para a subsisténcia, seu entorno distante
para suas relagSes comerciais, tudo isso [fazia com que] o
encerramento da cidade, seu encravamento, [também le-
vantasse] um problema. E, em linhas gerais, era precisamen-
te desse desencravamento espacial, juridico, administrativo,
econdmico da cidade que se tratava no século XVIII. Ressi-
tuar a cidade num espago de circulagdo. Sobre esse ponto,
remeto vocés a um estudo extraordinariamente completo e
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perfeito, j4 que é feito por um historiador: é o estudo de
Jean-Claude Perrot sobre a cidade de Caen no século XVIIT®,
em que ele mostra que o problema da cidade era essencial e
fundamentalmente um problema de circulaggo.

Tomemos um texto de meados do século XVII, escrito
por uma pessoa chamada Alexandre Le Maitre, com o titu-
lo de La Métropolitée™. Esse Alexandre Le Maitre era um
protestante que havia deixado a Franga antes da revogagio
do edito de Nantes e que tinha se tornado, a palavra é im-
portante, engenheiro-geral do Eleitor de Brandemburgo. E
dedicou La Métropolitée ao rei da Suécia, e o livro foi edita-
do em Amsterdam. Tudo isso — protestante, Prissia, Suécia,
Amsterdam - ndo € em absoluto desprovido de significado.
E o problema de La Métropolitée é o seguinte: deve haver
uma capital num pais ¢ em que essa capital deve consistir?
A andlise que Le Maitre faz é a seguinte: o Estado, diz ele,
se compde na verdade de trés elementos, trés ordens, trés
estados mesmo: os camponeses, os artesios e o que ele
chama de terceira ordem ou terceiro estado, que so, curio-
samente, o soberano e os oficiais que estao a seu servigo™.
Erm relagao a esses trés elementos, o Estado deve ser como
umn edificio. As fundagdes do edificio, as que estdo na terra,
debaixo da terra, que ndo vemos mas que asseguram a $o-
lidez do conjunto, sdo é claro os camponeses. As partes co-
muns, as partes de servigo do edificio, sdo é claro os arte-
saos. Quanto as partes nobres, as partes de habitacio e de
recepgdo, sdo os oficiais do soberano e o préprio soberano™.
A partir dessa metafora arquitetdnica, o territdrio também
deve compreender suas fundagbes, suas partes comuns e
suas partes nobres. As fundagdes serdo o campo, e no cam-
PO, nem ¢€ preciso dizer, devem viver os camponeses e nin-
guém mais que os camponeses. Em segundo lugar, nas pe-
quenas cidades devem viver todos os artesdos e ninguém
mais que os artesaos. E, enfim, na capital, parte nobre do
edificio do Estado, devem viver o soberano, seus oficiais e
aqueles artesdos e comerciantes indispensaveis ao funciona-
mento da corte e do enfourage do soberano®. A relacio en-
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tre essa capital e o resto do territério é vista por Le Maitre

de diferentes formas. Deve ser uma relagio geométrica, no

sentido de que um bom pais €, em poucas palavras, um pais

que tem forma de circulo, e € bem no centro do circulo que

a capital deve estar situada'’. Uma capital que estivesse na
extremidade de um territério comprido e de forma irregular

ndo poderia exercer todas as fun¢ées que deve exercer. De

fato, e é ai que a segunda relagio aparece, essa relagdo en-

tre a capital e o territério tem de ser uma relagéo estética e
simbdlica. A capital deve ser o omamento do territério”.

Mas deve ser também uma relagao politica, na medida em

que os decretos e as leis devem ter no territério uma im-
plantagdo tal que nenhum canto do reino escape dessa rede

geral das leis e dos decretos do soberano™. A capital também

deve ter um papel moral e difundir até os confins do territ6-

rio tude © que € necessdrio impor as pessoas quanto a sua
conduta e seus modos de agir”. A capital deve dar o exem-

plo dos bons costumes®. A capital deve ser o lugar em que

os oradores sacros sejam os melhores e methor se facam ou-

vir®, deve ser também a sede das academias, pois as cién-

| cias e a verdade devem nascer ai para entdo se difundir no
resto do pais®. E, enfim, um papel econdmico: a capital deve
y ser o lugar do luxo para que constitua um lugar de atracéo
para as mercadorias que vém do estrangeiro®, e ao mesmo
tempo deve ser o ponto de redistribui¢do pelo comércio de
certo nimero de produtos fabricados, manufaturados, etc.™
Deixemos de lado o aspecto propriamente utdpico des-

se projeto. Creio que ele ¢ apesar de tudo interessante, por-
que me parece que temos ai uma defini¢do da cidade, uma
reflexdo sobre a cidade, essencialmente em termos de sobe-
rania. Ou seja, a relagao da soberania com o territ6rio é que
é essencialmente primeira e que serve de esquema, de cha-
ve para compreender o que deve ser uma cidade-capital e
como ela pode e deve funcionar. Alids, € interessante ver
como, através dessa chave da soberania como problema
fundamental, vemos surgir um certo nimero de fungdes
propriamente urbanas, fungbes econdmicas, fungSes mo-
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rais e administrativas, etc. E 0 que é interessante afinal é
que o sonho de Le Maitre é o de conectar a eficdcia politica
da soberania a uma distribuigio espacial. Um bom sobera-
no, seja ele um soberano coletivo ou individual, é alguém
que estd bem situado no interior de um territério, e um ter-
ritério que é civilizado no que concerne a sua obediéncia ao
soberano € um territério que tem uma boa disposigao espa-
cial. Pois bem, tudo isso, essa idéia da eficcia politica da so-
berania estd ligada aqui a idéia de uma intensidade das cir-
culagdes: circulagdo das idéias, circulagio das vontades e
das ordens, circulacdo comercial também. Para Le Maitre,
trata-se, no fundo ~ idéia ac mesmo tempo antiga, j& que
se trata da soberania, e moderna, j& que se trata da circula-
¢ao -, de superpor o Estado de soberania, o Estado territorial
e o Estado comercial. Trata-se de amarré-los e de reforca-
los uns em relagdo aos outros. Desnecessario dizer-lhes que
se estd, nesse periodo e nessa regido da Europa, em pleno
mercantilismo, ou melhot, em pleno cameralismo®. Ou seja,
o problema é como, dentro de um sistema de soberania es-
trita, assegurar o desenvolvimento econdmico maximo por
intermédio do comércio. Em suma, o problema de Le Mai-
tre é o seguinte: como assegurar um Estado bem capitaliza-
do, isto €, bem organizado em torno de uma capital, sede da
soberania e ponto central de circulagdo politica e comercial.
J& que, afinal, esse Le Maitre foi engenheiro-geral do Elei-
tor de Brandemburgo, poderiamos ver a filiagdo que hd en-
tre essa jdéia de um Estado, de uma provincia bem “capi-
talizada”* e o célebre Estado comercial fechado de Fichte®,
isto ¢, toda a evolugao desde o mercantilismo cameralista até
a economia nacional alema do inicio do século XIX. Em todo
caso, a cidade-capital é pensada nesse texto em fungdo das
relagdes de soberania que se exercem sobre um territdrio.
Vou pegar agora outro exemplo. Poderia t8-lo pegado
nas mesmas regides do mundo, ou seja, esta Europa do

* As aspas constam do manuscrito do curso, p. 8.
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Norte que foi tdo importante no pensamento e na teoria
politica do século XVII, essa regido que vai da Holanda a
Suécia, em tormo do mar do Norte e do mar Baltico. Kristia-
nia? e Gotemburgo®, na Suécia, seriam exemplos. Vou pe-
gar um na Franca. Temos portanto toda essa série de cida-
des artificiais que foram construidas, algumas no norte da
Europa e um certo nimero aqui, na Franga, na época de
Luis XIII e de Lufs XIV. Tomo 0 exemplo de uma cidadezi-
nha chamada Richelieu, que foi construida nos confins da
Touraine e do Poitou, que foi construida a partir de nada,
precisamente®. Onde ndo havia nada, construiu-se uma ci-
dade. E como a construiram? Pois bem, utilizou-se a céle-
bre forma do acampamento romano que, na época, acaba-
va de ser reutilizada na instituicdo militar como instrumen-
to fundamental de disciplina. Em fins do século XVI - inicio
do século XVII, precisamente nos paises protestantes ~ don-
5 de a importancia disso tudo na Europa do Norte —, poe-se
; de novo em vigor a forma do acampamento romano bem
* como os exercicios, a subdivisdo das tropas, os controles co-
Jetivos e individuais no grande projeto de disciplinarizacao
do exército®. Ora, trate-se de Kristiania, de Gotemburgo ou
de Richelieu, é essa forma do acampamento que se utiliza.
A forma do acampamento € interessante. De fato, no caso
precedente, La Métropolitée de Le Maitre, a organizagio da
cidade era pensada essencialmente dentro da categoria mais
geral, mais global do territério. Era por meio de um macro-
¢osmo que se procurava pensar a cidade, com uma espécie
de abonador do outro lado, ja que o proprio Estado era pen-
sado como um edificio. Enfim, era todo esse jogo entre o
MaCrocosSmo € O Microcosmo que perpassava pela proble-
mética da relagdo entre a cidade, a soberania e o territorio.
J4 no caso dessas cidades construidas com base na figura do
acampamento, podemos dizer que a cidade é pensada de
inicio, ndo a partir do maior que ela, o territério, mas a par-
tir do menor que ela, a partir de uma figura geométrica que
é uma espécie de médulo arquitetdnico, a saber, o quadra-
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do ou o retangulo por sua vez subdivididos, por cruzes, em
outros quadrados ou outros retingulos.

Ha que salientar imediatamente que, pelo menos no
caso de Richelieu, assim como nos campos bem organiza-
dos e nas boas arquiteturas, essa figura, esse médulo que é
utilizado ndo aplica simplesmente o principio da simetria.
Claro, ha um eixo de simetria, mas que € enquadrado e que
se torna funcional gracas a dissimetrias bem calculadas.
Numa cidade como Richelieu, por exemplo, vocés tém uma
rua mediana, que divide efetivamente em dois retingulos o
reténgulo da cidade, e outras ruas, algumas delas paralelas
a essa rua mediana, outras perpendiculares, mas que estdo
em disténcias diferentes, umas mais préximas, outras mais
afastadas, de tal modo que a cidade é subdividida, sim, em
retdngulos, mas em retdngulos que so, uns grandes, outros
pequenos, com uma gradagdo do maior ao menor. Os re-
tangulos maiores, isto é, o maior espacamento das ruas, se
encontram num extremo da cidade, e os menores, a quadri-
cula mais estreita, estdo ao contrdrio no outro extremo da
cidade. Do lado dos retangulos maiores, onde a trama é lar-
ga, onde as ruas sdo largas, € ai que as pessoas devern mo-
rar. Ja onde a trama € mais estreita, é al que devem estar o
comércio, os artesios, as lojas, é al também que deve haver
uma praga em que se realizardo as feiras. E esse bairro co-
mercial — vé-se bem como o problema da circulagdo [...]*,
quanto mais estabelecimentos comerciais houver, mais deve
haver circulagdo, quanto mais estabelecimentos houver,
mais deve haver superficie na rua e possibilidades de per-
correr a tua, etc. —, esse bairro comercial é margeado, de um
lado, pela igreja, do outro pelo mercado coberto. E do lado
das moradias, do bairro residencial, em que os retngulos
a0 mais largos, havera duas categorias de casas, as que dao
para a rua principal ou para as ruas paralelas a principal,
que vao ser casas de um certo niimero de andares, dois creio,
com mansarda e, nas ruas perpendiculares, as casas meno-

* Frase inacabada.
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res, de um sé andar: diferencga de status social, diferenca de
fortuna, etc. Creio que, nesse esquema simples, encontramos
exatamente o tratamento disciplinar das multiplicidades no
espago, isto &, [a] constitui¢do de um espago vazio e fecha-
do, no interior do qual vao ser construidas multiplicidades
artificiais organizadas de acordo com o triplice principio da
hierarquizagdo, da comunicagao exata das relagdes de po-
der e dos efeitos funcionais especificos dessa distribuigao,
por exemplo, assegurar o comércio, assegurar a moradia,
etc. No caso de Le Maitre e da sua Métropolitée, tratava-se
em poucas palavras de “capitalizar”* um territério. Neste,
vai se tratar de arquitetar um espago. A disciplina é da ordem
do edificio (edificio no sentido lato).

Agora, terceiro exemplo: seriam as urbanizagoes reais
de cidades que existiam efetivamente no século XVIII Te-
mos entdo af toda uma série. Vou pegar o exemplo de Nan-
tes, que foi estudado em 1932, creio, por uma pessoa cha-
mada Pierre Leliévre, que sugeriu diversos projetos de cons-
trugdo, de planejamento da cidade de Nantes”. Cidade im-
portante, porque estd em pleno desenvolvimento comercial,
por um lado, e porque, por outro, suas relagbes com a In-
glaterra fizeram que o modelo inglés fosse utilizado. E o
problema de Nantes é, evidentemente, ¢ problema: desfa-
zer as aglomeragdes desordenadas, abrir espago para as no-
vas fun¢des econdmicas e administrativas, regulamentar as
relacdes com o entorno rural e, enfim, prever o crescimen-
to. Passo por cima do projeto, encantador porém, de um ar-
quiteto chamado Rousseau”, que tinha a idéia de recons-
truir Nantes em tormo de uma espécie de bulevar-passeio
que teria a forma de um coragao. Sim, é um sonho, mas nao
deixa de ter sua importincia. Vé-se que 0 problema era a
circulacdo, ou seja, que para a cidade ser um agente petfei-
to de circulagdo, devia ter a forma de um coragdo que ga-
rante a circulagdo do sangue. E engracado mas, afinal, a ar-

* Aspas de M. Foucault.
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quitetura do fim do século XVIII, Boullée®, Ledoux™, etc.,
ainda funcionard muitas vezes com base em principios as-
sim, com a boa forma sendo o suporte do exercicio exato da
fungdo. Na verdade, os projetos que foram realizados nio
foram Nantes em forma de cora¢do. Foram projetos, um pro-
jeto em particular, apresentado por uma pessoa chamada
Vigné de Vigny®, no qual ndo se tratava em absoluto de re-
construir, nem de impor uma forma simbélica capaz de ga-
rantir a fungdo, mas de um certo niimero de coisas precisas
e concretas.

Em primeiro lugar, abrir eixos que atravessassem a ci-
dade e ruas largas o bastante para assegurar quatro fungoes.
Primeira, a higiene, o arejamento, eliminar todas aquelas es-
pécies de bolsdes em que se acumulavam os miasmas mor-
bidos nos bairros demasiado apertados, em que as mora-
dias eram demasiado apinhadas. Funcio de higiene, por-
tanto. Segunda, garantir o comércio interior da cidade. Ter-
ceira, articular essa rede de ruas com estradas externas de
modo que as mercadorias de fora pudessem chegar ou ser
enviadas, mas isso sem abandonar as necessidades do con-
trole aduaneiro. E, por fim — o que era um dos problemas
importantes das cidades no século XVIII —, possibilitar a vi-
gildncia, a partir do momento em que a supressao das mu-
ralhas, tornada necesséria pelo desenvolvimento econdmi-
co, fazia que nao fosse mais possivel fechar a cidade de noi-
te ou vigiar com rigor as idas e vindas durante o dia; por
conseguinte, a inseguranga das cidades tinha aumentado
devido ao afluxo de todas as populagbes flutuantes, mendi-
gos, vagabundos, delingiientes, criminosos, ladrdes, assas-
sinos, etc., que podiarn vir, como se sabe, do campo [..]*. Em
outras palavras, tratava-se de organizar a circulagdo, de eli-
minar o que era perigoso nela, de separar a boa circulagdo
da ma, [de] maximizar a boa circulagio diminuindo a ma.
Tratava-se, portanto, também de planejar os acessos ao ex-

* Algumas palavras inaudiveis.
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terior, essencialmente no que concerme ao consumo da ci-
dade e a seu comércio com o mundo exterior. Foi organiza-
do um eixo de circulagdo com Paxis, realizou-se o aprovei-
tamento do rio Erdre, por onde vinha da Bretanha a lenha
para a calefagdo. E, por fim, nesse plano de reurbanizacio
deVigny, tratava-se de responder a uma questao fundamen-
tal e que é, paradoxalmente, bastante nova, a saber: como
integrar a um projeto atual as possibilidades de desenvolvi-
mento da cidade? Foi todo o problema do comércio nos cais
e do que ainda ndo se chamava de docas. A cidade se per-
cebe como estando em desenvolvimento. Certo nimero de
coisas, de acontecimentos, de elementos vai vir ou se pro-
duzir. O que se deve fazer para enfrentar antecipadamente
0 que ndo se conhece com exatiddo? A idéia é simplesmen-
te utilizar as margens do Loire e construir cais, os mais com-
pridos, os maiores possiveis ao longo do Loire. No entanto,
quanto mais se encomprida a cidade, mais se perde o bene-
ficio dessa espécie de quadricula clara, coerente, etc. Serd
possivel administrar bem uma cidade cuja extensio é tao
grande, serd que a circulagdo vai ser boa, a partir do momen-
to em que a cidade vai se estender indefinidamente no sen-
tido do comprimento? O projeto de Vigny era construir cais
a0 longo de uma das margens do Loire, deixar um bairro se
desenvolver, depois construir, apoiando-se em ilhas, pontes
sobre o Loire ¢, a partir dessas pontes, deixar se desenvolver,
fazer se deserwvolver um bairro em face do primeiro, de modo
que esse equilibrio das duas margens do Loire evitaria o pro-
longamento indefinido de um dos lados do rio.

Enfim, pouco importa o detalhe do planejamento pre-
visto. Creio que ele € muijto importante, que é em todo caso
significativo por um certo nimero de razdes. Em primeiro
lugar, nao se trata mais de construir, dentro de um espago
vazio ou esvaziado, como no caso dessas cidades, digamos,
disciplinares, como Richelieu, Kristiania, etc. A disciplina
trabalha num espaco vazio, artificial, que vai ser inteira-
mente construido. Ja a seguranca vai se apojar em certo na-
mero de dados materiais. Ela vai trabalhar, é claro, com a
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disposigéo do espago, com o escoamento das dguas, com as
ilhas, corn o ar, etc. Logo, ela trabalha sobre algo dado. [Em
segundo lugat,] ndo se trata, para ela, de reconstruir esse
dado de tal modo que se atingisse um ponto de perfeicio,
como numa cidade disciplinar. Trata-se simplesmente de
maxmizar os elementos positivos, de poder circular da me-
lhor maneira possivel, e de minimizar, ao contrario, o que é
nisco e inconveniente, como ¢ roubo, as doengas, sabendo
perfeitamente que nunca serdo suprimidos. Trabalha-se
portanto nao apenas com dados naturais, mas também com
quantidades que sdo relativamente compressiveis, mas que
nunca o sdo totalmente. Isso nunca pode ser anulado, logo
vai-se trabalhar com probabilidades. Em terceiro lugar, o
que se vai procurar estruturar nesses planejamentos sio 0s
elementos que se justificam por sua polifuncionalidade. O
que é uma boa rua? E uma rua na qual vai haver, é claro,
uma circulagdo dos chamados miasmas, logo das doengas,
e vai ser necessario administrar a rua em fungéo desse pa-
pel necessério, embora pouco desejavel, da rua. A rua vai
ser também aquilo por mejo do que se levam as mercado-
rias, vai ser também aquilo ao longo do que vai haver lojas.
A rua vai ser também aquilo pelo que vao poder transitar
os ladrbes, eventualmente os amotinados, ete. Fortanto sao
todas essas diferentes fungbes da cidade, umas positivas,
outras negativas, mas sdo elas que vai ser preciso implantar
no planejamento. Enfim, o quarto ponto importante é que
vai se trabalhar com o futuro, isto é, a cidade ndo vai ser
concebida nem planejada em fungdo de uma percepgio es-
tatica que garantiria instantaneamente a perfeicdo da fun-
¢ao, mas vai se abrir para um futuro nio exatamente con-
trolado nem controlavel, ndo exatamente medido nem
mensurdvel], e o bom planejamento da cidade vai ser preci-
samente: levar em conta o que pode acontecer. Enfim, acre-
dito que possamos falar aqui de uma técnica que se vincu-
la essencialmente ao problema da seguranca, isto é, no fun-
do, ao problema da série. Série indefinida dos elementos
que se deslocam: a circulagio, niimero x de carrogas, nime-
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ro x de passantes, nimero x de ladrbes, nimero x de mias-
mas, ete.* Série indefinida dos elementos que se produzem:
tantos barcos VAo atracar, tantas carrogas vao chegar, etc.
Série igualmente indefinida das unidades que se acumu-
lam: quantos habitantes, quantos iméveis, etc. E a gestdo
dessas séries abertas, que, por conseguinte, s6 podem ser
controladas por uma estimativa de probabilidades, é isso, a
meu ver, que caracteriza essencialmente 0 mecanismo de
seguranga.

Digamos para resumir isso tudo que, enquanto a sobe-
rania capitaliza um territério, colocando o problema maior
da sede do governo, enquanto a disciplina arquiteta um es-
pago e coloca como problema essencial uma distribuigao
hierrquica e funcional dos elementos, a seguranga vai pro-
curar criar um ambiente em fungio de acontecimentos ou
de séries de acontecimentos ou de elementos possiveis, sé-
ries que vai ser preciso regularizar num contexto multiva-
lente e transformavel. O espago préprio da seguranga re-
mete portanto a uma série de acontecimentos possiveis,
remete ao temporal e ao aleatdrio, um temporal e um alea-
tério que vai ser necessario INscrever num espago dado. O
espaco em que se desenrolam as séries de elementos alea-
térios &, creio, mais ou menos o que chamamos de meio. O
meio é uma nog¢do que, em biologia, s6 aparece — como vo-
cés sabem muito bem — com Lamarck®. E uma nogio que,
em compensagao, ja existe em fisica, que havia sido utiliza-
da por Newton e 0s newtonianos”. O que é o meio? Eoque
é necessario para explicar a agdo a distancia de um corpo so-
bre outro. E, portanto, o suporte e o elemento de circulagao
de uma acio®. E portanto o problema circulagio e causali-
dade que estd em questdo nessa nogéo de meio. Pois bem,
creio que os arquitetos, os urbanistas, os primeiros urbanis-
tas do século XVIII, sdo precisamente os que, ndo diria uti-

* M. Foucault repete: Série indefinida dos elementos que se des-
locam
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lizaram a nogao de meio, porque, tanto quanto pude vey, ela
nunca é utilizada para designar as cidades nem os espagos
planejados; em compensagao, se a nogdo nao existe, diria
que o esquerma técnico dessa nogdo de meio, a espécie de -
como dizer? — estrutura pragmética que a desenha previa-
mente esta presente na maneira como os urbanistas procu-
ram refletir e modificar o espago urbano. Os dispositivos de
seguranga trabatham, criam, organizam, planejam um meio
antes mesmo da nogéo ter sido formada e isolada. O meio
vai ser portanto aquilo em que se faz a circulacgo. O meio é
um conjunto de dados naturais, rios, péantanos, morros, é um
conjunto de dados artificiais, aglomeragio de individuos,
aglomeragao de casas, etc. O meio é certo niimero de efei-
tos, que sdo efeitos de massa que agem sobre todos os que
af residem. E um elemento dentro do qual se faz um enca-
deamento circular dos efeitos e das causas, ja que o que é
efeito, de um lado, vai se tornar causa, do outro, Por exem-
plo, quanto maior a aglomeragio desordenada, mais haverd
miasmas, mais se ficard doente. Quanto mais se ficar doen-
te, mais se morrera, claro. Quanto mais se morret, mais ha-
vera caddveres e, por conseguinte, mais haver miasmas, etc.
Portanto, € esse fenémeno de circulagio das causas e dos
efeitos que é visado através do meio. E, enfim, o meio apa-
rece como um campo de intervengio em que, em vez de
atingir os individuos como um conjunto de sujeitos de direi-
to capazes de a¢Bes voluntdrias - o que acontecia no caso da
soberania ~, em vez de atingi-los como uma multiplicidade
de organismos, de corpos capazes de desempenhos, e de de-
sempenhos requeridos como na disciplina, vai-se procurar
atingir, precisamente, uma populagao. Qu seja, uma multi-
plicidade de individuos que sdo e que sé existern profunda,
essencial, biologicamente ligados & materialidade dentro da
qual existern. O que vai se procurar atingir por esse meio é
precisamente o ponto em que uma série de acontecimentos,
que esses individuos, populagdes e grupos produzem, inter-
fere com acontecimentos de tipo quase natural que se pro-
duzem ao redor deles.
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Parece-me que, com esse problema técnico colocado
pela cidade, vé-se ~ mas nao passa de um exemplo, pode-
riamos encontrar varios outros, voltaremos ao assunto —, vé-
se a irrupgao do problema da “naturalidade” da espécie
humana dentro de um meio artificial. E essa irrupgio da na-
turalidade da espécie dentro da artificialidade politica de uma
relagdo de poder é, parece-me, algo fundamental. Para ter-
minar, remeterei simplesmente a um texto daquele que foi
sem divida o primeiro grande tedrico do que poderiamos
chamar de biopolitica, de biopoder. Ele fala disso, alias, a
respeito de outra coisa, a natalidade, que foi evidentemen-
te um dos grandes desafios, mas vé-se muito bem surgir ai
a no¢do de um meio histdrico-natural como alvo de uma
intervengao de poder, que me parece totalmente diferente
da nogdo juridica de soberania e de territério, diferente tam-
bém do espago disciplinar. [E a propésito dessa] idéia de
um meio artificial e natural, em que o artificio age como uma
natureza em relagdo a uma populagio que, embora tramada
por relagdes sociais e politicas, também funciona como uma
espécie, que encontramos nos Estudos sobre a populagio de
Moheau® um texto como este: “Depende do governo mu-
dar a temperatura do ar e melhorar o clima; um curso dado
as dguas estagnadas, florestas plantadas ou queimadas,
montanhas destruidas pelo tempo ou pelo cultivo continuo
da sua superficie formarm um solo e um clima novos. Tama-
nho é o efeito do tempo, da habitagio da terra e das vicis-
situdes na ordem fisica, que os cantdes mais sadios toma-
ram-se morbigenos.”" Ele se refere a um verso de Virgilio

* Entre aspas ne manuscrito, p. 16. M. Foucault escreve:

Dizer que é a irrupgio da ‘naturalidade’ da espécie humana no campo
das técnicas de poder seria um exagero. Mas, se [até] entdio ela aparecia prin-
cipalmente na forma da necessidade, da insuficiéncia ou da fraqueza, do mal,
agora ela aparece como intersegio entre uma multiplicidade de individuos
que vivem, trabalham e coexistem un$ com os outros num conjunto de ele-
mentos materiais que agem sobre eles e sobre 0s quais eles agem de volta.
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em que se fala do vinho que gela nos tonéis e diz: serd que
veriamos hoje, na Itdlia, o vinho gelar nos tonéis?" Pois
bem, se houve tanta mudanga, no é que o clima mudou, é
que as intervengdes politicas e econdmicas do governo mo-
dificaram o curso das coisas a tal ponto que a prépria natu-
reza constituiu para o homem, eu ia dizendo um outro meio,
s6 que a palavra “meio” ndo estd em Moheau, Em conclu-
sdo, ele diz: “Se do clima, do regime, dos usos, do costume
de certas agdes resulta o principio desconhecido que forma
0 carater e os espiritos, pode-se dizer que os soberanos, por
leis sébias, por instituicoes sutis, pelo incomodo que trazem
0s impostos, pela conseqiiente faculdade de suprimi-los,
enfim por seu exemplo, regem a existéncia fisica e moral dos
seus suditos. Talvez um dia seja possivel tirar partido desses
meios para matizar a vontade os costurnes e o espirito da
nac&o.”*® Como vocés estao vendo, voltamos a encontrar
aqui o problerma do soberano, mas desta vez o soberano ndo
é mais aquele que exerce seu poder sobre um territério a par-
tir de uma localizagdo geografica da sua soberania politica, o
soberano ¢ algo que se relaciona com uma natureza, ou an-
tes, com a interferéncia, a intrincagdo perpétua de um meio
geografico, climético, fisico com a espécie humana, na me-
dida em que ela tem um corpo e uma alma, uma existéncia
fisica [e] moral; e 0 soberano serd aquele que devera exercer
seu poder nesse ponto de articulagdo em que a natureza no
sentido dos elementos fisicos vem interferir com a natureza
no sentido da natureza da espécie humana, nesse ponto de
articulagio em que o meio se torna determinante da nature-
za. E al que o soberano vai intervir e, se ele quiser mudar a
espécie humana, s6 podera fazé-lo, diz Moheau, agindo so-
bre o meijo. Creio que temos ai um dos eixos, um dos ele-
mentos fundamentais nessa implantagio dos mecanismos
de seguranga, isto é, o aparecimento, nao ainda de uma no-
¢ao de meio, mas de um projeto, de uma técnica politica que
se dirigiria a0 meio.
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érgdos de planejamento e de controle burocritico que substitui-
ram pouco a pouco os conselhos tradicionais. Foi em 1727 que
essa disciplina obteve o direito de entrar nas Universidades de
Halle e de Frankfurt sobre o Cder, tornando-se objeto de ensino
para os futuros funcionérios do Estado {cf. M. Stolleis, Geschichte
des dffentlichen Rechts in Deutschland, 1600-1800, Munique, C. H.
Beck, t. 1, 1988 / Histoire du droit public en Allemagne, 1600-1800,
trad. fr. M. Senellart, Paris, FUF, 1998, pp. 556-8). Essa criagio de
cadeiras de Oeconomie-Policey und Cammersachen resultava da von-
tade de Frederico Guilherme I da Prissia, que se havia proposto
modernizar a administragio do reino e acrescentar o estudo da
economia ao do direitc na formacio dos futuros funciondrios.
A W.Small resume assim 0 pensamento dos cameralistas: “O pro-



AULA DE 11 DE JANEIRO DE 1978 35

blema central da ciéncia, para os cameralistas, era o problema do
Estado. De acordo com eles, © objeto de toda teoria social era
mostrar como o bem-estar (welfare) do Estado podia ser assegura-
do. Viam no bem-estar do Estado a fonte de todo outro bem-es-
tar. Toda a sua teoria social se irradiava a partir desta tarefa central:
prover o Estado de dinheiro vivo (ready means)” (A.-W. Small, The
Cameralists: The pioneers of German social polity, Londres, Burt
Franklin, 1909, p. VIII). Sobre o mercantilismo, cf. infra, aula de 5
de abril, p. 454.

26. Johann Gottlieb Fichte (1762-1814), Der geschlossene
Handelsstaat, Tibingen, Cotta / L'Etat commercial fermé, trad. fr. J.
Gibelin, Paris, Librairie générale de droit et de jurisprudence, 1940;
nova ed. com introdugdo e notas de D. Schulthess, Lausanne,
L'Age d’homme, “Raison dialectique”, 1980. Nessa obra dedicada
ao ministro das Finangas, o economista Struensee, Fichte se ergue
tanto contra o liberalismo como contra o mercantilismo, acusados
de empobrecer a maioria da populagdo, aos quais opde o modelo
de um “Estado racional” com fundamento contratual, que contro-
le a produgio e planeje a alocagdo dos recursos.

27. Kristiania: antigo nome da capital da Noruega (Oslo, des-
de 1925), reconstruida pelo rei Cristiano IV em 1624, depois do in-
céndio que destruin a cidade. M. Foucault diz todas as vezes
“Kristiana”.

28. Fundada por Gustavo Adolfo II em 1619, a cidade fot
construida com base no modelo das cidades holandesas, em razao
dos terrenos pantanosos.

29, Situada a sudeste de Chinon {Indre-et-Loire), & margem
do Mable, a cidade foi construida pelo cardeal de Richelieu, que
mandou demolir os velhos casebres, no local do dominio patrimo-
nial, e a reconstruiu, a partir de 1631, com base num projeto regu-
lar tragado por Jacques Lemercier {1585-1654). As obras foram di-
rigidas pelo irmdo deste 1iltimo, Fierre Lemercier, que fez os pro-
jetos do castelo e do conjunto da cidade.

30. O acampamento romano (castra) era formado por um
quadrado ou um retingulo, subdividido em diversos quadrados
ou retingulos. Sobre a castrametagdo romana (arte de instalar os
exércitos nos acampamentos), cf. a nota detalhadissima do Nou-
veau Larousse illustré, t. 2, 1899, p. 431. Sobre a retomada desse
modelo, no inicio do século XVII, como condigdo da disciplina mi-
litar e forma ideal dos ““observatdrios’ da multiplicidade humana”
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- “0 acampamento ¢ o diagrama de um poder que age pelo efeito
de uma visibilidade geral” —, cf. Surveiller et Punir, pp. 173-4 e fi-
gura 7. A bibliografia citada por Foucault, entéo, é essencialmente
franicesa (p. 174, n. 1}, com excecio do tratado de J. ]. von Walthau-
sen, L'Art militaire pour 'infanterie, Francker, Uldrick Balck, 1615
(trad. fr. de Kriegskunst zu Fusz por ]. Th. de Bry; citado p. 172, n. 1).
Wallhausen foi o primeiro diretor da Schola militaris fundada em
Siegen, Holanda, por Jodo de Nassau em 1616. Sobre as caracte-
tsticas da “revolugdo militar” holandesa e sua difusio na Alema-
nha e na Suécia, cf. a riquissima bibliografia fornecida por G. Parker,
The Thirty Year’s War, Londres, Routledge & Kegan Paul, 1984 / La
Guerre de Trente Ans, trad. fr. A. Charpentier, Faris, Aubier, “Collec-
tion historique”, 1987, pp. 383 e 407.

31. P. Leliévre, L'Urbanisme et I'Architecture ¢ Nantes au XVIIF
sigcle, tese de doutoramento, Nantes, Librairie Durance, 1942.

32. Plan de la ville de Nantes et des projets d’embellissement pré-
sentés par M. Rousseau, architecte, 1760, com a seguinte dedicatéria:
“Dlustrissimo atque omatissimo D. D. Anmando Duplessis de Ri-
chelieu, duci Aiguillon, pari Franciae”. Cf. P Leligvre, op. cit, pp.
89-90: “Uma imaginagdo tdc completamente arbitraria s6 apre-
senta, na verdade, o interesse da sua desconcertante fantasia.” (O
plano da cidade de Nantes, com sua forma de coragdo, é reprodu-
zido no verso da pagina 87.) Cf. também p. 205: “Serd absurdo su-
por que a prépria idéia de ‘circulagdo’ possa ter inspirado essa fi-
gura anatdmica, sulcada por artérias? Nao levemos mais longe
que ele essa analogia limitada ac contorno, esquemdtico e estili-
zado, do drgdo da circulagdo.”

33. Etienne-Louis Boullée (1728-1799), arquiteto e desenhis-
ta francés. Preconizava a adogao de formas geométricas inspiradas
na natureza {(ver seus projetos de um Museu, de uma Biblioteca
Nacional, de um palicio para a capital de um grande império ou
de um timulo em homenagem a Newton, in ]. Starobinski, 1798.
Les Emblémes de la vaison, Paris, Flammarion, 1973, pp. 62-7).

34. Claude-Nicolas Ledoux (1736-1806), arquiteto e desenhis-
ta francés, autor de L'Architecture considérée sous le rapport de l'art,
des moeurs et de la législation, Paris, ed. do autor, 1804.

35. Plan de lg ville de Nantes, avec les changements et les accrois-
sements par le sieur de Vigny, architecte du Roy et de la Société de Lon-
dres, intendant des bétiments de Mgr le duc d’Orléans. — Fait par nous,
architecte du Roy, a Paris, le 8 avril 1755. CL. P. Leliévre, I'Urbanisme
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et UArchitecture..., pp. 84-9; f. igualmente o estude que lhe consa-
gra L. Delattre, in Bulletin de la Société archéologique et historigue de
Nantes, t. LII, 1911, pp. 75-108.

36. Jean-Baptiste Monet de Lamarck (1744-1829), autor de
Philosophie zoologique (1809); cf. G. Canguilhem, “Le vivant et
son miliew”, in id., La Connaissance de la vie, Paris, Vrin, 1965, p. 131
“Lamarck sempre fala de mejos, no plural, e entende expressa-
mente por isso fluidos como a dgua, o ar e a luz. Quando Lamarck
quer designar o conjunto das agGes que se exercem de fora sobre
um ser vive, isto €, o que hoje chamamos de meio, ele nunca diz
meio, mas sempre ‘circunstancias influentes’. Por conseguinte, cir-
cunstincias € para Lamarck um género de que clima, lugar e meio
s30 as espécies.”

37. Cf. G. Canguilhem, ibid., pp. 129-30: “Historicamente
considerados, a nogao de meio e o termo meio foram importados
da mecénica para a biologia, na segunda parte do século XVIIL. A
nogdo mecanica, mas ndo o termo, aparece com Newton, e o ter-
mo meio, com seu significado mecénico, estd presente na Encyclo-
pédie [Enciclopédia] de D'Alembert-e de Diderot, no verbete Meio.
[...] Os mecanicistas franceses chamaram de meio o que Newton
entendia por fluido, cujo tipo, para ndo dizer o arquétipo tinico, é,
na fisica de Newton, o éter.” }g por intermédio de Buffon, explica
Canguilhem, que Lamarck toma emprestado de Newton o mode-
lo de explicagio de uma reagdo orgnica pela agdo de um mejo.
Sobre a emergéncia da idéia de meio, na segunda metade do sé-
culo XVII, através da nogio de “forgas penetrantes” (Buffon), cf.
M. Foucault, Histoire de la folie..., op. cit., 111, 1, ed. de 1972, pp. 385
ss. (“Nogdo negativa [...] que aparece no século XVIII, para expli-
car as variagbes e as doengas, muito mais que as adaptagbes e as
convergéncias. Como se essas ‘forcas penetrantes’ formassem o
verso, o negativo do que vird a ser, posteriormente, a nogéo posi-
tiva de meio”, p. 385).

38. G. Canguilhem, in op. cit., p. 130: “O problema a resolver
para a mecanica na época de Newton era o da agdo a distincia de
individuos fisicos distintos.”

39. Moheauw, Recherches et Considérations sur la population de la
France, Paris, Moutard, 1778; reed. com introd. e quadro analitico
por R. Gonnard, Paris, P Geuthner, “Collection des économistes et
des réformateurs sociaux de la France”, 1912; reed. anotada por E.
Vilquin, Paris, INED/PUF, 1994. Segundo J.-Cl. Perrot, Une histoire
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intellectuelle de I économie politique, XVIF-XVIIF siécle, Paris, Bd. de
EHESS, “Civilisations et Sociétés”, 1992, pp. 175-6, esse livro
constitui “o verdadeiro ‘espirito das leis” demogréficas do século
XVII”. A identidade do autor (“Moheau”, sem nenhum prenome)
foi objeto de uma longa controvérsia desde a publicacio da obra.
Certo nimero de comentadores viram af urn pseudénimo detras
do qual estaria dissimulado o bardo Auget de Montyon, sucessiva-
mente intendente de Riom, de Aix e de La Rochelle. Parece esta-
belecido hoje em dia que o livro foi mesmo escrito por Jean-Bap-
tiste Moheau, que foi seu secretdrio até 1775 e morreu guilhotina-
do em 1794. Cf. R. Le Mée, “Jean-Baptiste Moheau (1745-1794) et
les Recherches... Un auteur énigmatique ou mythique?”, in Moheau,
Recherches et Considérations..., ed. de 1994, pp. 313-65.

40. Recherches et Considérations..., livro II, parte 2, cap. XVII:
“Da influéncia do Governo sobre todas as causas que podem de-
terminar os progressos ou as perdas da populagio”, ed. de 1778,
pp- 154-5; ed. de 1912, pp. 291-2; ed. de 1994, p. 307. A frase ter-
mina assim: “[...] e que ndo ha nenhuma relacio entre os graus de
frio e de calor nas mesmas regides em épocas diferentes”.

41. Ibid.. “Virgilio nos surpreende quando fala do vinho que
gelava na [tdlia nos tonéis; certamente o campo de Roma nio era
o que é hoje na época dos romanos, que melhoraram a habitacio
de todos os lugares que submeteram 2 sua dominagio” (ed. de
1778, p. 155; ed. de 1912, p. 292; ed. de 1994, p. 307).

42, Ibid., pp. 157, 293, 307-8.
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Caracteristicas gerais dos dispositivos de seguranca (If):
a relagdo com o acontecimento: a arte de governar e o trata-
mento do aleatdrio. — O problema da escassez alimentar nos sé-
culos XVII e XVIII. ~ Dos mercantilistas aos fisiocratas. — Di-
ferencas entre dispositivo de seguranca e mecanismo disciplinar
na maneira de fratar o acontecimento. ~ A nova racionalidade
governamental e a emergéncia da “populacde”. — Conclusio
sobre o liberalismo: a liberdade como ideclogia e técnica de
governo.

Tinhamos comegado a estudar um pouco o que pode-
riamos chamar de forma, simplesmente de forma de alguns
dos dispositivos importantes de seguranga. Da tltima vez,
disse duas palavras a propdsito das relagdes entre o territé-
rio e o meio. Procurei lhes mostrar através de alguns textos,
de um lado, de alguns projetos e também de algumas urba-
nizacdes reais de cidades no século XVIII, como o soberano
do territdrio tinha se tornado arquiteto do espago discipli-
nado, mas também, e quase ao mesmo tempo, regulador de
um meio no qual ndo se trata tanto de estabelecer os limi-
tes, as fronteiras, no qual ndo se trata tanto de determinar
localizagbes, mas, sobretudo, essencialmente de possibilitar,
garantir, assegurar circulagdes: circulagdo de pessoas, circu-
lagdo de mercadorias, circulagao do ar, etc. Para dizer a ver-
dade, essa fungdo estruturante do espago e do territério
pelo soberano néo € coisa nova no século XVIII. Afinal, que
soberano ndo quis fazer uma ponte sobre o Bésforo ou re-
mover montanhas?* Mas resta saber também, justamente,
no interior de que economia geral de poder se situam esse

* Em vez dessa frase, figuram no manuscrito estes trés nomes:
“Nemrod, Xerxes, Yu Kong”.
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projeto e essa estruturagio do espago e do territdrio. Trata-
se de marcar um territério ou de conquistd-lo? Trata-se de
disciplinar studitos e fazé-los produzir riquezas ou trata-se
de constituir para uma populagio algo que seja um meio de
vida, de existéncia, de trabalho?

Gostaria agora de retomar essa andlise dos dispositivos
de seguranga a partir de outro exemplo € para tentar preci-
sar um pouco outra coisa: ndo mais a relagdo com o espago
e o meio, mas a relagio do governo com o acontecimento®.
Problema do acontecimento. Vou tomar diretamente um
exemplo, o da escassez. A escassez alimentar, que ndo é
exatamente a fome, é — como definia um economista da se-
gunda metade do século XVIIL, de que jé voltaremos a fa-
lar —, é “a insuficiéncia atual da quantidade de cereais ne-
cessaria para fazer uma nagdo subsistir”’. Ou seja, a escas-
sez alimentar é um estado de raridade de géneros que tem
a propriedade de gerar um processo que a traz de volta e que
tende, se ndo houver outro mecanismo que venha deté-la,
a prolongé-la e acentud-la. E um estado de raridade, de
fato, que faz os pregos subirem. Quanto mais 0s pregos so-
bem, mais os que detém os objetos escassos procuram es-
toca-los e agambarca-los para os pregos subirem mais ain-
da, e assim até o momento em que as necessidades mais
elementares da popula¢do deixam de ser satisfeitas. A es-
cassez alimentar &, para os governantes, em todo caso para
o governo francés no século XVII e no século XVIIL, o tipo
de acontecimento a evitar, por certo niimero de razdes ob-
vias. 56 vou recordar a mais clara e, para 0 governo, a mais
dramatica. A escassez alimentar € um fendmeno cujas con-
seqiiéncias imediatas e mais sensiveis aparecem, claro, ini-
cialmente no meio urbano, porque afinal de contas a escas-
sez alimentar é sempre relativamente menos dificil de su-

* M. Foucault se detém aqui para fazer uma observagao sobte 05
gravadores: “N&o sou contra nenhum aparelho, mas ndo sei - descul-
pem-me dizer isso —, tenho uma alergiazinha...”
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portar — relativamente ~ no meio rural. Em todo caso, ela
aparece no meio urbano e acarreta quase imediatamente, e
com uma grande probabilidade, a revolta. Ora, é claro, des-
de as experiéncias do século XVII, arevolta urbana é a gran-
de coisa a evitar para o governo. Flagelo do lade da popu-
lagdo, catastrofe, crise, se preferirem, do lado do governo.
De um modo geral, se se quiser simplesmente repro-
duzir a espécie de horizonte filoséfico-politico sobre cujo
fundo a escassez alimentar aparece, direi que [esta], como
todos os flagelos, € retomada nas duas categorias mediante
as quais o pensamento politico tentava pensat a inevitavel
desgraga. [Em primeiro lugar], o velho conceito antigo, gre-
co-latino, de fortuna, a ma fortuna. Afinal de contas, a es-
cassez alimentar é a ma sorte no estado puro, j& que seu fa-
tor mais imediato, mais aparente, € precisamente a intem-
périe, a seca, a geada, o excesso de umidade, em todo caso
algo sobre o que ndo se tem controle. E essa ma fortuna,
como vocés sabem, ndo € simplesmente uma constatagéo de
impoténcia. E todo um conceito politico, moral, cosmolégi-
co igualmente que, desde a Antiguidade até Maquiavel e,
por fim, até Napoledo, foi ndo apenas uma maneira de pen-
sar filosoficamente a desgraca politica, mas até mesmo um
esquema de comportamento no campo politico. O respon-
sdvel politico na antiguidade greco-romana, na Idade Mé-
dia, até Napoledo inclusive, e talvez até mesmo além dele,
joga com a ma sorte, e, como Maquiavel mostrou, ha toda
uma série de regras de jogo em relagdo a ma fortuna®. Logo,
a escassez alimentar aparece como uma das formas funda-
mentais da mé fortuna para um povo e para um soberano.
Em segundo lugar, a outra matriz filoséfica e moral que
permite pensar a escassez alimentar é a ma natureza do ho-
mem. Ma natureza que vai se ligar ao fenémeno da escas-
sez alimentar na medida em que esta vai aparecer como um
castigo’. Mas, de uma maneira mais concreta e mais preci-
sa, a ma natureza do homem vai influir sobre a escassez ali-
mentat, vai aparecer como um dos seus motivos na medida
em que a avidez dos homens — sua necessidade de ganhar,
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seu desejo de ganhar cada vez mais, seu egoismo — vai pro-
vocar todos esses fenémenos de estocagem, agambarcamen-
to, retengdo de mercadoria, que vio acentuar o fendmeno
da escassez alimentar*. O conceito juridico-moral da ma
natureza humana, da natureza decaida, o conceito cosmo-
l6gico-politico da mé fortuna sdo os dois marcos gerais no
interior dos quais se pensa a escassez alimentar.

De uma maneira muito mais precisa e institucional,
nas técnicas de governo, de gestao politica e econdmnica de
uma sociedade como a sociedade francesa nos séculos XVI
e XVIIL o que se vai fazer contra a escassez alimentar? Es-
tabeleceu-se contra ela, e desde ha muito tempo, todo um
sistema que direi ao mesmo tempo juridico e disciplinar,
um sistema de legalidade e um sistema de regulamentos
que se destina essencialmente a impedir a escassez alimen-
tar, isto é, ndo simplesmente deté-la quando ela se produz,
ndo simplesmente extirpa-la, mas literalmente preveni-la:
que ela nao possa ocorrer de forma alguma. Sistema juridi-
co e disciplinar que, concretamente, adquire as formas que
vocés conhecem: cldssicas — limitagdo de pregos, limitagdo
principalmente do direito de estocagem (proibigéo de esto-
car, logo necessidade de vender imediatamente), limitagao
da exportaggo* (proibi¢ao de enviar cereais para o extetior),
tendo como Tinica restrigao a isso a limitagdo da extensao
dos cultivos, na medida em que, se os cultivos de cereais fo-
rem demasiado extensos, demasiado abundantes, o exces-
so de abundéncia acarretara uma queda dos pregos tal que
os camponeses terdo grandes perdas. Portanto toda uma
série de limitagdes — de pregos, de estocagem, da exportagdo
e do cultivo. Sistema de pressdes também, pois vai-se pres-
sionar as pessoas para que semeiem ao menos uma quan-
tidade minima, vai-se proibir o cultivo disto ou daquilo. Vai-
se obrigar as pessoas, por exemplo, a arrancar a vinha para
forca-las a semear cereais. Vai-se forcar os comerciantes a

* M.E.: importacio
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vender antes de esperar a elevagdo dos pregos e, desde as
primeiras colheitas, vai-se estabelecer todo um sistema de
vigilincia que vai possibilitar 0 controle dos estoques, im-
pedir a circulagdo de um pais a outro, de uma provincia a
outra. Vai-se impedir o transporte maritimo de cereais. Tudo
isso, todo esse sistema juridico e disciplinar de limita¢des,
de pressoes, de vigilincia permanente, todo esse sistema é
organizado para qué? O objetivo €, obviamente, que os ce-
reais sejam vendidos ao prego mais baixo possivel, que os
camponeses tenham por conseguinte o menor lucro possi-
vel e que a gente das cidades possa, assim, se alimentar ao
pre¢o mais baixo possivel, o que vai ter por conseqiiéncia
que os saldrios pagos a ela serdo também os mais baixos
possiveis. Essa regulacdo por baixo do prego de venda dos
cereais, do lucro camponés, do custo de compra para as pes-
soas, do saldrio, vocés sabem que € evidentemente o gran-
de principio politico que foi desenvolvido, organizado, sis-
tematizado durante todo o periodo que podemos chamar de
mercantilista, se entendermos por mercantilismo essas téc-
nicas de governo e de gestdo da economia que praticamen-
te dominaram a Europa desde o inicio do século XVII até o
inicio do século XVIII. Esse sisterna é essenciabmente um
sistema antiescassez alimentar, ji que com esse sistema de
proibi¢des e de impedimentos, 0 que vai acontecer? Vai acon-
tecer que, por um lado, todos 0s cereais serdo colocados no
mercado, e o mais depressa possivel. Sendo [os cereais] co-
locados no mercado o mais depressa possivel, o fendmeno
de escassez sera relativamente limitado e, além do mais, as
proibi¢des & exportacio®, as proibigdes de estocagem e de
elevacdo de pregos vac impedir ¢ que mais se teme: que os
pregos disparem nas cidades e que as pessoas se revoltem.
Sistema antiescassez alimentar, sisterna essencialmente
centrado num acontecimento eventual, um acontecimento
que poderia se produzir e que se procura impedir que se

* M.E: importagao
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produza antes que ele se inscreva na realidade. Initil insis-
tir nos fracassos bem conhecidos, mil vezes constatados,
desse sistema. Fracassos que consistem no seguinte: primei-
ro, essa manuteng¢io do prego dos cereais no nivel mais bai-
xo produz este primeiro efeito, de que, mesmo gquando ha
abundéncia de cereais, ou melhor, principalmente quando
h& abundéncia de cereais, os camponeses vao se arruinar,
pois dizer abundéncia de cereais é dizer tendéncia dos pre-
gos a baixa e, finalmente, o prego™ do trigo para os campo-
neses vai ser inferior aos investimentos que eles fizeram
para obté-lo; logo, ganho que tende a zero, as vezes que até
cai abaixo do custo da produgao para os camponeses. Em
segundo lugar, segunda conseqiiéncia, vai ser que, ndo ten-
do obtido, nem nos anos em que o trigo € abundante, lucro
suficiente com a sua colheita, os camponeses vao se ver fa-
dados e constrangidos a plantar pouco. Quanto menos lu-
cro tiverem, menos vao poder semear. Esse plantio escasso
vai ter como conseqiiéncia imediata que bastara a menor ir-
regularidade climdtica, quer dizer, a menor oscilago clima-
tica, frio demais, estiagem demais, umidade demais, para que
essa quantidade de trigo que é justo o suficiente para ali-
mentar a populagio caia abaixo das normas requeridas e a
escassez alimentar aparega no ano seguinte. De modo que,
a cada instante, essa politica do preco mais baixo possivel
expde a escassez alimentar e, precisamente, a esse flagelo
que se procurava conjuzar.

[Perdoem-me o] caréter ac mesmo tempo por demais
esquematico e um tanto austero disso tudo. Como as coisas
vdo se passar no século XVII], quando se procurou destra-
var egse sistema? Todo o mundo sabe, e alids é exato, que
foi do interior de uma nova concepgao da economia, talvez
até do interior desse ato fundador do pensamento econé-
mico e da andlise econdmica que é a doutrina fisiocratica,
que se comegou a colocar como principio fundamental de

* M.E: o prego de custo
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governo econdmico® o principio da liberdade de comércio e
de circulagio dos cereais. Conseqiiéncia tedrica, ou melhor,
consegiiéncia pratica de um principio tedrico fundamental,
que era o dos fisiocratas, a saber, que o tinico ou pratica-
mente o Unico produto liquido que podia ser obtido numa
nagdo era o produto camponés®. A bem da verdade, nao se
pode negar que a liberdade de circulagio dos cereais é efe-
tivamente uma das conseqiiéncias tedricas l6gicas do siste-
ma fisiocratico. Quer tenha sido o préprio pensamento fi-
siocratico, quer tenham sido os fisiocratas com sua influén-
cia que a tenham imposto ao governo francés nos anos
1754-1764, mesmo assim é um pouco verdade, embora sem
divida ndo seja suficiente. Mas creio que o que seria de fato
inexato é considerar que essa forma de opgao politica, essa
programacdo da regulagdo econdmica nao seja nada mais
que a conseqiiéncia pratica de uma teoria econdmica. Creio
ser possivel mostrar facilmente que o que aconteceu entio
e que deu ensejo aos grandes editos ou “declaragbes” dos
anos 1754-1764, o que aconteceu entdo foi, na realidade,
talvez através e gracas ao intermédio, ao apoio dos fisiocra-
tas e da sua teoria, foil na verdade toda uma mudanca, ou
melhor, uma fase de uma grande mudanca nas técnicas de
governo e um dos elementos dessa instauragdo do que cha-
marei de dispositivos de seguranga. Em outras palavras,
vocés podem ler o principio da livre circulagdo dos cereais
seja como a conseqiiéncia de um campo tedrico, seja como
um episédio na mutagdo das tecnologias de poder e como um
episédio na implantacéo dessa técnica dos dispositivos de
seguranga que me parece caractetistica, uma das caracteris-
ticas das sociedades modernas.

Hé uma coisa, em todo caso, que é verdade: é que, mui-
to antes dos fisiocratas, certo niimero de governos haviam
de fato pensado que a livre circulagdo dos cereais era ndo sé
uma melhor fonte de lucro, mas certamente um mecanismo
de seguranga muito melhor contra o flagelo da escassez ali-
mentar. Era em todo caso a idéia que os politicos ingleses
tiveram bem cedo, desde o fim do século XVII, jd que em
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1689 eles haviam criado e feito o Parlamento adotar um con-
junto de leis que, em suma, impunha, admitia a liberdade
de circulagio e de comércio dos cereais, com um sustenta-
culo € um corretivo, entretanto. Em primeiro lugar, a liber-
dade de exportagdo, que devia permitir em periodo fasto,
ou seja, em periodo de abundéncia e de boas safras, susten-
tar o prego do trigo, dos cereais etn geral, que corria o risco
de desabar pelo préprio fato dessa abundancia. Para sus-
tentar o prego, ndo s6 se permitia a exportagio, mas ajuda-
va-se a exportacdo por um sistema de incentivos, instituin-
do um corretivo, um adjuvante a essa liberdade’. E, em se-
gundo lugar, para evitar igualmente que houvesse, em pe-
riodo favordvel, uma importagio grande demais de trigo
pela Inglaterra, estabeleceram-se taxas de importagéo, de tal
maneira que o excesso de abundéncia vindo dos produtos
importados ndo fizesse os preos novamente cairem®. Logo,
o bom preo era obtido por essas duas séries de medidas.
Esse modelo inglés de 1689 vai ser o grande cavalo de
batalha dos tedricos da economia, mas também dos que, de
uma maneira-ou outra, tinham uma responsabilidade ad-
ministrativa, politica, econémica na Franga do século XVIII®.
E foram entdo os trinta anos durante os quais o problema
da liberdade dos cereais foi um dos problemas politicos e
tedricos maiores na Franca do século XVIIIL. Trés fases, por
assim dizer: primeiro, antes de 1754, ou seja, no momento
em que o velho sistema juridico-disciplinar ainda vigora
plenamente com suas consegiiéncias negativas, toda uma
fase de polémicas; 1754, adogao na Franca de um regime
que &, em linhas gerais, moldado quase tal e qual no da In-
glaterra, ou seja, uma liberdade relativa mas corrigida e, de
certa forma, sustentada™; depois, de 1754 a 1764, chegada
dos fisiocratas”, mas somente nesse momento, i cena te6-
rica e politica, toda uma série de polémicas a favor da liber-
dade dos cereais; e, enfim, 0s editos de maio de 1763 e de
agosto de 1764", que estabelecem a liberdade quase total
dos cereais, com apenas algumas restrigdes. Por conseguin-
te, vitéria dos fisiocratas", mas também de todos os que, sem
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ser diretamente fisiocratas, os discipulos de Gournay" por
exemplo, tinhamn sustentado essa causa. 1764 é, portanto, a
liberdade dos cereais. Infelizmente, o edito é de agosto de
[17]64. Em setembro de [17]64, isto &, no mesmo ano, algu-
mas semanas depois, as mas colheitas na Guyenne fazem
0s pregos subirem a uma velocidade astronémica, e ja co-
mega a surgir a questdo de se ndo se deve voltar atras nes-
sa liberdade dos cereais. Com isso, vamos ter uma terceira
campanha de discussoes, defensiva desta vez, em que os fi-
siocratas e 05 que sustentam os mesmos principios sem ser
fisiocratas véo ser obrigados a defender a liberdade que fi-
zeram quase integralmente reconhecer em 1764".

Portanto temos todo um pacote de textos, de projetos,
de programas, de explicagdes. Vou me referir simplesmente
ao que €, ac mesmo tempo, 0 mais esquematico, o mais cla-
10 e que teve, de resto, uma importancia considerével. E um
texto que data de 1763, que se chama Carta de um negocian-
fe sobre a natureza do comércio dos cereais. Foi escrito por um
sujeito que se chamava Louis-Paul Abeille”, importante ao
mesmo tempo peia influéncia que teve seu texto e pelo fato
de que, discipulo de Gournay, tinha em suma unificado a
maioria das posigdes fisiocraticas. Ele representa portanto
uma [espécie] de ponto de articulagdo no pensamento eco-
nomico dessa época. Entao, [se tomarmos] esse texto como
referéncia — mas ele € simplesmente exemplar de toda uma
série de outros, e, com algumas modificacdes, creio que en-
contrarfamos nos outros textos os mesmos principios que
o0s aplicados por Abeille na sua Carta de um negociante —, no
fundo, o que é que ele faz? Mais uma vez, poderiamos reto-
mar o texto de Abeille numa analise do campo tedrico, pro-
curando descobrir quais sdo os principios diretores, as re-
gras de formagdo dos conceitos, dos elementos tedricos, etc.,
e seria preciso sem duvida retomar a teoria do produto li-
quido®™. Mas ndo € assim que eu gostaria de retomar esse tex-
to. Ndo, portanto, como no interior de uma arqueologia do
saber, mas na linha de uma genealogia das tecnologias de
poder. E entdo creio que poderiamos reconstituir o funcio-

ﬂ
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namento do texto, em fung¢ao nao das regras de formagéo
desses conceitos, mas dos objetivos, das estratégias a que ele
obedece e das programagées de agdo politica que sugere.
Creio que a primeira coisa a aparecer seria a seguinte:
que, no fundo, para Abeille, essa mesma coisa que se devia
evitar a qualquer pre¢o, antes mesmo que ela se produzis-
se, no sistema juridico-disciplinar, a saber, a escassez e a ca-
restia, esse mal a evitar na visao de Abeille e dos fisiocratas,
e dos que pensam da mesma maneira, no fundo néo é ne-
nhum mal. E néo se deve pensé-lo como um mal, ou seja,
deve-se considera-lo como um fenémeno que €, primeira-
mente, natural e, por conseguinte, em segundo lugar, que
nao é nem bom nem ruim. Ele € o que é. Essa desqualifica-
¢do em termos de moral ou simplesmente em termos de
bom ou de ruim, de coisas a evitar ou a nao evitar, essa des-
qualificagdo implica que a analise ndo vai ter por alvo prin-
cipal o mercado, isto é, o prego de venda do produto em
fungao da oferta e da procura, mas vai de certo modo recuar
um ponto ou sem divida até varios pontos e tomar por ob-
jeto, ndo tanto o fendmeno escassez-carestia, tal como
pode aparecer no mercado, ja que é o mercado, o espago
mesmo do mercado que faz aparecer a escassez e a cares-
tia, mas o que chamarei de histéria do cereal, desde o mo-
mento em que o cereal é plantado, com o que isso implica
de trabalho, de tempo gasto e de terras semeadas — de custo,
por conseguinte. O que acontece com o cereal desde esse
momento até o momento em que terd finalmente produzi-
do todos os lucros que pode produzir? A unidade de anali-
se ndo serd mais, portanto, o mercado com seus efeitos es-
cassez-carestia, mas o cereal com tudo o que lhe pode
acontecer e lhe acontecerd naturalmente de certo modo, em
todo caso em fungde de um mecanismo e de leis em que
vio interferir tanto a qualidade do terrenc, [como] o cuida-
do com que é cultivado, as condigdes climdticas de sequi-
déo, calor, umidade, e enfim a abundéncia ou a escassez, a
colocagdo no mercado, ete. E muito mais a realidade do ce-
real do que 0 medo da escassez alimentar que vai ser o acon-
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tecimento que vamos procurar entender. E é nessa realida-
de do cereal, em toda a sua histéria e com todos 0s vaivéns
e acontecimentos que podem de certo modo fazer sua histo-
ria oscilar ou se mexer em relagiio a uma linha ideal, € nes-
sa realidade que se vai tentar enxertar um dispositivo gra-
cas ao qual as oscilagdes da abundancia e do prego baixo, da
escassez e da carestia vio se ver, ndo impedidas de ante-
méo, nio proibidas por um sistema juridico e disciplinar, que,
impedindo isto, forgando aquilo, deve evitar que elas ocor-
ram. O que Abeille e os fisiocratas e tedricos da economia
no século XVII procuraram obter foi um dispositivo que,
conectando-se & propria realidade dessas oscilagbes, vai
atuar de tal modo que, por uma série de conexoes com ou-
tros elementos da realidade, esse fendmeno, sem de certo
modo nada perder da sua realidade, sem ser impedido, se
encontre pouco a pouco compensado, freado, finaimente li-
mitado e, no tiltimo grau, anulado. Em outras palavras, é um
trabalho no préprio elemento dessa realidade que € a osci-
lagio abundancia/escassez, carestia/prego baixo, é apoian-
do-se nessa realidade, e ndo tentando impedir previamen-
te, que um dispositivo vai ser instalado, um dispositivo que
é precisamente, a meu ver, um dispositivo de seguranca e
ndo mais um sistema juridico-disciplinar.

Em que vai consistir esse dispositivo que se conecta
portanto a realidade de certa forma reconhecida, aceita,
nem valorizada nem desvalorizada, reconhecida simples-
mente como natureza, qual é o dispositivo que, conectan-
do-se a essa realidade de oscilagdo, vai permitir reguld-la?
A coisa é conhecida, vou simplesmente resumi-la. Em pri-
meiro Jugar, nao visar o menor prego possivel, mas sim au-
torizar, propiciar até um aumento do prego do cereal. Esse
aumento do prego do cereal, que pode ser proporcionado
por meios um pouco artificiais, como no método inglés, em
que as exportagdes eram sustentadas por incentivos, em
que se fazia pressdo sobre as importagdes, taxando-as, po-
de-se utilizar esse meio para fazer o prego do cereal subit,
mas também se pode — e é essa a solugao liberal (tornarei
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daqui a pouco sobre essa palavra, “liberal”) & qual se ali-
nham os fisiocratas — [suprimir] todas as proibi¢des de esto-
cagem, de modo que as pessoas poderdo, como quiserem,
quando quiserem, na quantidade que desejarem, por maior
que seja, estocar seu cereal e reté-lo, aliviando assim o mer-
cado quando houver abundéncia. Vao ser igualmente supri-
midas todas as proibi¢des de exportagdo, de modo que as
pessoas terdo direito, se tiverem vontade, quando os precos
externos forem favordveis, de mandar o cereal para o exte-
rior. Aqui também novo alivio do mercado, desobstrugio, e
com isso, quando houver abundéncia, a possibilidade de es-
tocagem, de um lado, e a permissdo de exportagae, do ou-
tro, vao manter 0 pregos. Teremos entdo uma coisa que é pa-
radoxal em relagdo ao sistema precedente, que era impossi-
vel e indesejavel nele, a saber, que, quando houver abun-
déncia, havera ao mesmo tempo precos relativamente altos.
Acontece que gente como Abeille, por exemplo, e todos os
que escreveram nessa época, escreviam num momento em
que, justamente, uma série de boas safras entre 1762 e 1764
permitia tomar esse exemplo favoravel.

Portanto os pre¢os sobem mesmo em petiodo de abun-
dancia. A partir desse aumento dos pregos, 0 que vamos
ter? Primeiro, uma extensdo do cultivo. Como foram bem
remunerados na safra anterior, os camponeses poderéo dis-
por de muito grdo para semear e fazer os gastos necessatios
para um grande plantio e um bom cultivo. Com isso, depois
dessa primeira safra bem paga, aumentam as probabilida-
des da safra seguinte ser boa. Mesmo que as condi¢es cli-
maéticas ndo sejam muito favordveis, a maior extensdo das
terras semeadas, o melhor cultivo compensario essas mas
condigoes e haverd maiores probabilidades de a escassez
alimentar ser evitada. Mas, ampliando assim o cultivo, o
que vai acontecer? Vai acontecer que essa primeira elevagio
dos pregos ndo sera acompanhada por uma elevagio seme-
Ihante e de mesma proporgio no ano seguinte, porque, afi-
nal, quanto maior a abundancia, os precos evidentemente
tenderdo a se estabilizar, de modo que uma primeira eleva-
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¢ao dos pregos vai ter como conseqiiéncia necessaria uma
diminuicao do risco de escassez alimentar e uma estabiliza-
¢do do prego ou uma redugio do ritmo de aumento. A pro-
babilidade da escassez alimentar e a probabilidade da ele-
vagio dos pregos vao se ver igualmente reduzidas.
Suponhamos agora, a partir desse esquema em que 0s
dois anos consecutivos foram favoraveis, o primeiro muito
favoravel com a elevagdo de prego, o segundo suficiente-
mente favordvel - logo, temos nesses casos redugao da ele-
vacio dos pregos -, suponhamos agora que o segundo ano
seja a0 contrdrio um ano de pura e franca escassez alimen-
tar. Bis como Abeille raciocina nesse caso. No fundo, diz ele,
0 que é uma escassez alimentar? Nunca é a auséncia pura
e simples, a auséncia total dos meios de subsisténcia neces-
sarios a uma populagéo. Porque, simplesmente, ela morre-
ria. Ela morreria em alguns dias ou algumas semanas, e, diz
ele, nunca se viu uma populagio desaparecer por falta de
comida. A escassez alimentar, diz ele, é “uma quimera””.
Vale dizer que, qualquer que seja a pequena quantidade da
colheita, sempre ha com que alimentar a populagio por uns
dez meses, ou 0ito meses, ou seis meses, ou seja, pelo me-
nos por certo tempo a populagdo vai poder viver. Claro, a
escassez alimentar vai se anunciar bem cedo. Os fendme-
nos a resolver nao vao se produzir unicamente quando, no
fim do sexto més, as pessoas nao tiverem mais 0 que comer.
Desde o inicio, desde o momento em que se percebe que a
safra vai ser ruim, um certo nimero de fendmenos e de os-
cilages vai se produzir. E, imediatamente, a elevacao dos
pregos, que os vendedores logo calcularam da seguinte ma-
neira, dizendo-se: ano passado, com tal quantidade de tri-
go, obtive por cada saca de trigo, cada sesteiro de trigo, tal
soma; este ano, tenho duas vezes menos trigo, logo vou
vender cada sesteiro duas vezes mais caro. E 0s precos so-
bem no mercado. Mas, diz Abeille, deixemos essa alta de
pregos se dar. Nao é isso que importa. A partir do momen-
to em que as pessoas sabem que o comércio € livre — é livre
dentro do pais, livre também de um pais ac outro -, elas sa-
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bem perfeitamente que ao fim do sexto més as importa¢des
vio ocupar o lugar do trigo que falta no pais. Ora, as pes-
soas que tém trigo e que podem vendé-lo, e que teriam a
tentagao de reté-lo aguardando esse tal sexto més ao fim do
qual os precos deveriam disparar, ndo sabem quanto trigo
vai poder vir dos paises exportadores e, portanto, chegar no
pais. Nao sabem se, afinal de contas, no sexto més néo vai
haver uma quantidade téo grande de trigo que os pregos
desabardo. Logo, em vez de esperar esse sexto més, em que
nio sabem se 0s pre¢os nao vao baixar, as pessoas vao pre-
ferir aproveitar, desde o inicio, desde o aniincio da safra
ruim, & pequena alta de pregos que se produz. Vao pdr seu
trigo no mercado e ndo vai haver esses fenémenos que se
observam agora, em tempos de regulamentagéo, esses com-
portamentos de pessoas que retém o trigo a partir do mo-
mento em que se anuncia uma safra ruim. Portanto a alta
de pregos vai ocorrer, mas logo vai se estabilizar ou alcan-
car o teto, na medida em que todo o mundo vai entregar
seu trigo na perspectiva das tais importagbes, quem sabe
macigas, que vao se produzir a partir do sexto més®.

Do lado dos exportadores dos paises estrangeiros, va-
mos ter o mesmo fendmeno, quer dizer, se souberem que
na Franca hd uma escassez alimentar, os exportadores in-
gleses, alemdes, etc., vao querer aproveitar as elevagdes de
precos. Mas eles ndo sabem que quantidade de trigo vird
para a Franga dessa maneira. Nao sabem de que quantida-
de de trigo seus concorrentes dispdem, quando, em que
momento, em que propor¢ao eles véo levar seu trigo e, por
conseguinte, também ndo sabem se, esperando demais, ndo
fardo um mau negdcio. Donde a tendéncia, que terdo, de
aproveitar a alta imediata de pregos para langar seu frigo
nesse mercado para eles estrangeiro, que é a Franga, e com
isso o trigo vai afluir na medida mesma de sua escassez™.
Ou seja, é o fendmeno escassez-carestia induzido por uma
safra ruim num dado momento que vaj acarretar, por toda
uma série de mecanismos que sio a0 mesmo tempo coleti-
vos e individuais (tomaremos sobre esse ponto daqui a pou-
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co), aquilo que o vai pouco a pouco corrigir, compensar, frear
e finalmente anular. Ou seja, é a alta que produz a baixa. A
escassez alimentar serd anulada a partir da realidade desse
movimento que leva a escassez alimentar. De modo que,
numa técnica como esta de liberdade pura e simples da cir-
culagio de cereais, ndo pode haver escassez alimentar. Como
diz Abeille, a escassez alimentar é uma quimera.

Essa concepcdo dos mecanismos do mercado néo é
simplesmente a andlise do que acontece. E a0 mesmo tem-
po uma andlise do que acontece e uma programagio do que
deve acontecer. Ora, para fazer essa analise-programago é
necessario um certo nimero de condigbes. Vocés puderam
identifica-las de passagem. Primeiro, a anélise* teve de ser
consideravelmente ampliada. Primeiro, ela tem de ser am-
pliada do lado da produgao. Mais uma vez, nio se deve con-
siderar simplesmente o mercado, mas o ciclo inteiro, desde
0s atos produtores iniciais até o lucro final. O lucre do agri-
cultor faz parte desse conjunto que é preciso, ao mesmo
tempo, levar em conta, tratar ou deixar desenvolver-se. Em
segundo lugar, ampliagde do lado do mercado, porque néo
se trata simplesmente de considerar um mercado, o merca-
do interno da Franga, é o mercado mundial de cereais que
deve ser levado em conta e posto em relagdo com cada
mercado no qual o cereal pode ser vendido. N&o basta por-
tanto pensar nas pessoas que vendem e que compram na
Franga num mercado dado. E preciso pensar em todas as
quantidades de cereal que podem ser postas & venda em to-
dos 0s mercados e em todos os paises do mundo. Amplia-
¢do portanto da andlise do lado da produgao, ampliagdo do
lado do mercado. [Em terceiro lugar,] ampliagdo também
do lado dos protagonistas, na medida em que, em vez de lhes
impor regras imperativas, vai-se procurar identificar, com-
preender, conhecer como e por que eles agem, qual o cal-
culo que fazem quando, diante de uma alta dos pregos, eles

* M. Foucault acrescenta: a consideragio
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retém os cereais, que célculo, ao contrério, vao fazer quando
sabem que ha liberdade, quando nao sabem que quantida-
de de cereal vai chegar, quando hesitam em prever se have-
rd alta ou baixa do cereal. E isso tudo, isto é, esse elemento
de comportamento plenamente concreto do homo oeconomi-
cus, que deve ser levado igualmente em consideragao. Em
outras palavras, uma economia, ou uma analise econdmico-
politica, que integre o momento da produgdo, que integre o
mercado mundial e que integre enfim os comportamentos
econdmicos da populagio, produtores e consumidores.
Néo é 50 isso. Essa nova maneira de conceber as coisas
e de programa-las implica algo importantissimo em relagéo
a esse acontecimento que é a escassez alimentar, em rela-
¢do a esse acontecimento-flagelo que € a escassez-carestia,
com sua eventual conseqiiéncia, a revolta. No fundo, o fla-
gelo, a escassez alimentar, tal como se concebia até entéo,
era um fenémeno ao mesmo tempo individual e coletivo: as
pessoas passavam fome, populagdes inteiras passavam
fome, a nagdo passava fome, e era precisamente isso, essa
espécie de solidariedade imediata, de grande abrangéncia
do acontecimento que constituia seu carater de flagelo.
Ora, na andlise que venho de lhes fazer e no programa eco-
ndémico-politico que é seu resultado imediato, o que vai
acontecer? Vai acontecer que, no fundo, o acontecimento
serd dissociado em dois niveis. De fato, podemos dizer que
gracas a essas medidas, ou melhor, gragas a supressio do
jugo juridico-disciplinar que enquadrava o comércio de ce-
reais, no cdmputo geral, como dizia Abeille, a escassez ali-
mentar se torna uma quimera. Patenteia-se que, de um
lado, ela ndo pode existir e que, quando existia, longe de ser
uma realidade, uma realidade de certo modo natural, nada
mais era que o resultado aberrante de certo nimero de me-
didas artificiais, elas mesmas aberrantes. Desde entdo, por-
tanto, ja ndo hé escassez alimentar. Nao vai mais haver es-
cassez alimentar como flagelo, ndo vai mais haver esse fe-
ndémeno de escassez, de fome maciga, individual e coletiva
que evolui exatamente ao mesmo passo e sem descontinui-
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dade, de certo modo, nos individuos e na populagio em ge-
ral. Agora jé ndo ha escassez alimentar no que concerne a
populagdo. Mas o que isso quer dizer? Isso quer dizer que
essa freada da escassez alimentar é obtida por um certo
“laisser-faire”, por um certo “laisser-passer”®, um certo “an-
dar” [aller], no sentido de “deixar as coisas andarem”. O que
vai fazer que se deixe os pregos subirem onde eles tende-
rem a subir. Vai-se deixar que se crie e se desenvolva esse
fendmeno de escassez-carestia neste ou naquele mercado,
em toda uma série de mercados, e é isso, essa realidade
mesma 2 qual se deu a liberdade de se desenvolver, € esse
fendmeno que vai acarretar justamente sua autofrenagem e
sua auto-regulacio. De modo que ja ndo havera escassez
alimentar em geral, desde que haja para toda uma série de
pessoas, em toda uma série de mercados, uma certa escas-
sez, uma certa carestia, uma certa dificuldade de comprar
trigo, uma certa fome, por conseguinte, e afinal de contas é
bem possivel que algumas pessoas morram de fome. Mas é
deixando essas pessoas morrerem de fome que se podera
fazer da escassez alimentar uma quimera e impedir que ela
se produza com aquele carater macico de flagelo que a ca-
racterizava nos sistemas precedentes. De modo que o acon-
tecimento-escassez é assim dissociado. A escassez-flagelo
desaparece, mas a escassez que faz os individuos morrerem
nao s6 ndo desaparece, como ndo deve desaparecer.
Temos portanto dois niveis de fenémenos. Néo nivel
coletivo e nivel individual, porque afinal de contas nao € sim-
plesmente um individuo que vai morrer, ou em todo caso
sofrer, com essa escassez de cereais. E toda uma série de in-
dividuos. Mas vamos ter uma cesura absolutamente funda-
mental entre o nivel pertinente a agéo econdmico-politica
do governo, e esse nivel € o da populagao, e outro nivel, que
vai ser o da série, da multiplicidade dos individuos, nivel
esse que ndo vai ser pertinente, ou antes, s sera pertinen-
te na medida em que, administrado devidamente, mantido
devidamente, incentivado devidamente, vai possibilitar o que
se pretende obter no nivel, este sim, pertinente. A multiphi-
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cidade dos individuos j4 ndo é pertinente, a populagéo, sim.
Essa cesura no interior do que constituia a totalidade dos
suditos ou dos habitantes de um reino, essa cesura ndo é
uma cesura real. Nao vai haver uma coisa e outra. Mas é no
préprio interior do saber-poder, no préprio interior da tec-
nologia e da gestdo econdmica que vamos ter esse corte en-
tre o nivel pertinente da populagdo e o nivel ndo-pertinen-
te, ou ainda, o nivel simplesmente instrumental. O objetivo
final vai ser a populagéo. A populagdo é pertinente como
objetivo, e os individuos, as séries de individuos, os grupos
de individuos, a multiplicidade dos individuos, esta ndo vai
ser pertinente como objetivo. Vai ser simplesmente perti-
nente como instrumento, intermédio ou condigdo para obter
algo no nivel da populagao.

Cesura fundamental sobre a qual procurarei tornar da
proxima vez, porque creio que tudo o que estd envolvido
nessa nogdo de populagdo aparece bem claramente ai. A
populagéo como sujeito politico, como novo sujeito coleti-
vo absolutamente alheio ao pensamento juridico e politico
dos séculos precedentes, estd em via de aparecer af na sua
complexidade, com as suas cesuras. Vocés ja estdo vendo que
ela aparece tanto como objeto, isto é, aquilo sobre o que,
para o que sdo dirigidos os mecanismos para obter sobre
ela certo efeito, [quanto como] sujeito, jd que é a ela que se
pede para se comportar deste ou daquele jeito. A populagdo
coincide com a antiga nogio de povo, mas de maneira tal
que os fendmenos se escalonam em relagio a ela e que ha-
vera certo nimero de niveis a reter e outros que, ao contra-
rio, ndo serdo retidos ou serdo retidos de outra maneira. E,
para assinalar simplesmente a coisa sobre a qual gostaria de
tornar da préxima vez, por ser ela fundamental, eu gostaria
— e encerrarei com esse texto de Abeille — de thes indicar que,
nesse texto justamente, encontramos uma distingdo curio-
sissima. Porque, terminada sua andlise, Abeille tem entre-
tanto um escripulo. Ele diz: tudo isso é muito bonito. A es-
cassez-flagelo € uma quimera, esta bem. Ela é uma quime-
ra, de fato, contanto que as pessoas se comportem devida-
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mente, isto é, que umas aceitem suportar a esCassez-cares-
tia e que as outras vendam seu trigo no devido momento,
isto &, bem cedo, contanto que os exportadores despachem
seu produto assim que 0s pregos comegarem a subir. Tudo
isso é muito bonito, e temos ai, ndo digo os bons elemen-
tos da populagio, mas comportamentos que fazem que cada
um dos individuos funcione como membro, como elemen-
to dessa coisa que se quer administrar da melhor maneira
possivel, a saber, a populagdo. Eles agem como membros da
populagéio devem agir. Mas suponham que num mercado,
numa cidade dada, as pessoas, em vez de esperar, em vez
de suportar a escassez, em vez de aceitar que o cereal seja
caro, em vez de, por conseguinte, aceitar comprar pouca
quantidade dele, em vez de aceitar passar fome, em vez de
aceitar [esperar]* que o trigo chegue em quantidade sufi-
ciente para que 0s precos caiam ou, em todo caso, para que
a alta se atenue ou se estabilize um pouco, suponham que
em vez disso, por um lado, elas se atirem sobre as provi-
sdes, se apropriem delas sem pagar, suponham que, por
outro lado, haja um certo niimero de pessoas que prati-
quem retengdes de cereal irracionais ou mal calculadas, e
tudo ird encrencar. E, com isso, vamos ter, revolta de um
lado, acambarcamento de outro, ou agambarcamento e re-
volta. Pois bem, diz Abeille, fudo 1550 prova que essas pes-
soas ndo pertencem realmente a populagdo. O que s&o elas?
Pois bem, sd0 o povo. O povo € aquele que se comporta em
relagdio a essa gestdo da populagdo, no préprio nivel da po-
pulagdo, como se ndo fizesse parte desse sujeito-objeto co-
letivo que é a populagdo, como se se pusesse fora dela, e,
por conseguinte, ¢ ele que, como povo que se recusa a ser
populacdio, vai desajustar o sistema®.

Temos sobre esse ponto uma andlise apenas esbogada
por Abeille, mas que é muito importante, na medida em
que, de um lado, vocés véem que ela € relativamente proxi-

* Palavra omitida por M. Foucault.
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ma sob certos aspectos, que ela faz eco, que ela tem uma
espécie de simetria em relagdo ao pensamento juridico que
dizia, por exernplo, que todo individuo que aceita as leis do
seu pais assina um contrato social, aceita-o e o revalida a
cada instante em seu préprio comportamento, enquanto
aquele que, ao contrério, viola as leis, rasga o contrato so-
cial, este torna-se estrangeiro em seu proprio pais e, por
conseguinte, cai sob as leis penais que vao puni-lo, exild-lo,
de certo modo mata-lo*. O delinqiiente em relagao a esse
sujeito coletivo criado pelo contrato social rasga esse con-
trato e cai do lado de fora desse sujeito coletivo. Aqui tam-
bém, nesse desenho que comega a esbogar a nogdo de po-
pulacdo, vemos estabelecer-se uma divisdria na qual o povo
aparece como sendo, de uma maneira geral, aquele que re-
siste & regulacdo da populacdo, que tenta escapar desse dis-
positivo pelo qual a populagao existe, se mantém, subsiste,
e subsiste num nivel 6timo. Essa oposi¢do povo/populagio
¢ importantissima. Procurarei lhes mostrar da préxima vez
como, apesar da simnetria aparente em relagéo ao sujeito co-
letivo do contrato social, é na verdade de uma coisa bem di-
ferente que se trata e [que] a relagdo populagdo-povo nao é
semelhante & oposigdo sujeito obediente/delingliente, que
o préprio sujeito coletivo populagao é muito diferente do
sujeito coletivo constituido e criado pelo contrato social®,
Em todo caso, para terminar com isso, gostaria de mos-
trar a vocés que, se quisermos entender melhor em que
consiste um dispositive de seguranga como o que os fisio-
cratas e, de maneira geral, 0s economistas do século XVIII
pensaram para a escassez alimentar, se quisermos caracte-
rizar um dispositivo como esse, creio que € necessario com-
para-lo com os mecanismos disciplinares que podemos en-
contrar ndo apenas nas épocas precedentes, mas na mesma
época em que eram implantados esses mecanismos de se-
guranga. No fundo, creio que podemos dizer o seguinte.
A disciplina € essencialmente centripeta. Quero dizer que a
disciplina funciona na medida em que isola um espago, de-
termina um segmento. A disciplina concentra, centra, en-
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cerra. O primeiro gesto da disciplina é, de fato, circunscre-
ver um espago no gual seu poder e 0s mecanismos do seu
poder funcionardo plenamente e serm limites. E, justamen-
te, se retomarmos o exemplo da policia disciplinar dos ce-
reais, tal como ela existia até meados do século XVIII, tal
como vocés vio encontra-la exposta em centenas de pagi-
nas do Tratado de policia de Delamare®, a policia disciplinar
dos cereais é efetivamente centripeta. Ela isola, concentra,
encerra, é protecionista e centra essencialmente sua agao
no mercado ou nesse espago do mercado e no que o rodeia.
Em vez disso, vocés véem que os dispositivos de seguranga,
tais como procurei reconstitui-los, sao o contrario, tendem
perpetuamente a ampliar, sao centrifugos. Novos elemen-
tos s30 0 tempo todo integrados, integra-se a produgao, a
psicologia, os comportamentos, as maneiras de fazer dos pro-
dutores, dos compradores, dos consumidores, dos importa-
dores, dos exportadores, integra-se o mercado mundial. Tra-
ta-se portanto de organizar ou, em todo caso, de deixar cir-
cuitos cada vez mais amplos se desenvolverem.

Em segundo lugar, segunda grande diferenga: a disci-
plina, por defini¢do, regulamenta tudo. A disciplina néo dei-
xa escapar nada. Nio s6 ela ndo permite 0 laisser-faire, mas
seu principio é que até as coisas mais infimas nao devem
ser deixadas entregues a si mesmas. A menor infragdo & dis-
ciplina deve ser corrigida com tanto maior cuidado quanto
menot ela for. Ja o dispositivo de seguranga, cOmo vocés vi-
ram, deixa fazer* [laisse faire]. Nao é que deixa fazer tudo,
mas ha um nivel em que o laisser-faire é indispensavel. Dei-
xar os pregos subirem, deixar a escassez se estabelecer, dei-
xar as pessoas passarem fome, para naoc deixar que certa
coisa se faca, a saber, instalar-se o flagelo geral da escassez
alimentar. Em outras palavras, a maneira como a disciplina
trata do detalhe nio é, em absoluto, a mesma maneira como

* Entre aspas no manuscrito, p. 7: “Ja a seguranca “laisse faire’, no
sentido positivo da express&o.”




60 SEGURANCA, TERRITORIO, POPULAGAO

os dispositivos de seguranga tratam dele. A disciplina tem
essencialmente por fun¢do impedir tudo, inclusive e princi-
palmente o detalhe. A segurangca tem por fungéo apoiar-se
nos detalhes que ndo vdo ser valorizados como bons ou ruins
em si, que vao ser tomados COIMO PIocessos Necessarios,
inevitaveis, como processos naturais no sentido lato, e vai
se apoiar nesses detalhes que s30 o que sdo, mas que nao
vao ser considerados pertinentes, para obter algo que, em
si, serd considerado pertinente por se situar no nivel da po-
pulagdo.

Terceira diferenga. No fundo, a disciplina, e alids os sis-
temas de legalidade também, como é que procedem? Pois
bem, eles dividem todas as coisas de acordo com um cédi-
go que é o do permitido e do proibido. Depois, no interior
desses dois campos — do permitido e do proibido -, véo es-
pecificar, determinar exatamente o que € proibido, o que é
permitido, ou melhor, o que é obrigatério. E pode-se dizer
que, no interior desse sistema geral, o sistema de legalida-
de, o sistema da lei tem essencialmente por fun¢do deter-
minar sobretudo as coisas proibidas. No fundo, o que a lei
diz, essencialmente, é nao fazer isto, ndo fazer tal coisa, ndo
fazer também tal outra, etc. De modo que o movimento de
especificacéo e de determinagdo num sistema de legalidade
incide sempre e de modo tanto mais preciso quando se tra-
ta do que deve ser impedido, do que deve ser proibido. Em
outras palavras, é tomando o ponto de vista da desordem
que se vai analisar cada vez mais apuradamente, que se vai
estabelecer a ordem — ou seja: é o que resta. A ordem é o que
resta quando se houver impedido de fato tudo o que ¢ proi-
bido. Esse pensamento negativo € o que, a meu ver, caracte-
riza um cédigo legal. Pensamento e técnica negativos.

O mecanismo disciplinar também codifica perpetua-
mente em permitido e proibido, ou melhor, em obrigatdrio
e proibido, ou seja, o ponto sobre o qual um mecanismo
disciplinar incide sdo menos as coisas a ndo fazer do que as
coisas a fazer. Uma boa disciplina € o que lhes diz a cada
instante o que vocés devem fazer. E, se tomarmos como
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modelo de saturacdo disciplinar a vida monastica que foi, de
fato, o ponto de partida e a matriz, na vida monastica per-
feita 0 que 0 monge faz é inteiramente regulado, dia e noi-
te, e a inica coisa indeterminada € o que nio se diz e que é
proibido. No sistema da lei, o que ¢ indeterminado ¢ o que
é permitido; no sistemna da regulagdo disciplinar, o que é
determinado é o que se deve fazer, por conseguinte todo o
resto, sendo indeterminado, é proibido.

No dispositivo de seguranga tal como acabo de lhes ex-
por, parece-me que se tratava justamente de ndo adotar nem
o ponto de vista do que é impedido, nem o ponto de vista do
que é obrigatério, mas distanciar-se suficienternente para po-
der apreender o ponto em que as coisas vao se produzir, se-
jam elas desejaveis ou ndo. Ou seja, vai-se procurar reapreen-
dé-las no plano da sua natureza ou, digamos — essa palavra
no tinha, no século XVIII, o sentido que lhe damos hoje em
dia? —, vai-se toma-las no plano da sua realidade efetiva. E é
a partir dessa realidade, procurando apoiar-se nela e fazé-la
atuar, fazer seus elementos atuar uns em relagdo aos outros,
que 0 mecanismo de seguranga vai [funcionar]*. Em outras
palavras, a lei proibe, a disciplina prescreve e a seguranga, sem
proibir nem prescrever, mas dando-se evidentemente alguns
instrumentos de proibigao e de prescrigao, a seguranga tem
essencialmente por funcdo responder a uma realidade de ma-
neira que essa resposta anule essa realidade a que ela respon-
de - anule, ou limite, ou frefe, ou regule. Essa regulagdo no ele-
mento da realidade é que é, creio eu, fundamental nos dis-
positivos da seguranga.

Poderiamos dizer também que a lei trabalha no imagi-
nério, j4 que a lei imagina e 56 pode ser formulada imaginan-
do todas as coisas que poderiam ser feitas e ndo devem ser
feitas. Ela imagina o negativo. A disciplina trabalha, de cer-
ta forma, no complementar da realidade. O homem é malva-
do, 0 homem é ruim, ele tem maus pensamentos, tendén-
cias mas, etc. Vai-se constituir, no interior do espago disci-

*M.E.: atuar
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plinar, o complementar dessa realidade, prescrigdes, obri-
gagoes, tanto mais artificiais e tanto mais coercitivas por ser
a realidade o que é e por ser ela insistente e dificil de se do-
brar. Enfim, a seguranca, ao contrario da lei que trabalha no
imaginario e da disciplina que trabalha no complementar
da realidade, vai procurar trabalhar na realidade, fazendo os
elementos da realidade atuarem uns em relagio aos outros,
gragas a e através de toda uma série de andlises e de dispo-
sigdes especificas. De modo que se chega, a meu ver, a esse
ponto que é essencial e com o qual, a0 mesmo tempo, todo
0 pensamento e toda a organizacao das sociedades politi-
cas modernas se encontram comprometidos: a idéia de que
a politica néo tem de levar até o comportamento dos homens
esse conjunto de regras, que sdo as regras impostas por
Deus ao homem ou tornadas necessarias simplesmente por
sua natureza ma. A politica tern de agir no elemento de umna
realidade que os fisiocratas chamam precisamente de a fisi-
ca, e eles vio dizer, por causa disso, que a politica é uma fi-
sica, que a economia é uma fisica®. Quando dizem isso, néo
visam tanto a materialidade, no sentido, digamos assim, pés-
hegeliano da palavra matéria, visam na verdade essa reali-
dade que € o tUnico dado sobre o qual a politica deve agir e
com o qual ela deve agir. Colocar-se sempre e exclusiva-
mente nesse jogo da realidade consigo mesma — € isso,
creio eu, que os fisiocratas, que 0s economistas, que o pen-
samento politico de século XVIII entendiam quando di-
Ziam que, como quer que seja, permanecemos na ordem da
fisica e que agir na ordem politica ainda é agir na ordem
da natureza.

Vocés véem ao mesmo tempo que esse postulado, que-
ro dizer esse principio fundamental, de que a técnica poli-
tica nunca deve descolar do jogo da realidade consigo mes-
ma, € profundamente ligado ao principio geral do que se
chama liberalismo. O liberalismo, o jogo: deixar as pessoas
fazerem, as coisas passarem, as coisas andarem, laisser-fai-
re, laisser-passer e laisser-aller, quer dizer, essencial e funda-
mentalmente, fazer de maneira que a realidade se desen-
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volva e v, siga seu caminho, de acordo com as leis, os prin-
cipios e 0s mecanismos que sao os da realidade mesma. De
modo que esse problema da liberdade [sobre o qual] torna-
rei, espero, da proxima vez®, creio que podemos considera-
lo, reapreendé-lo de diferentes formas. Claro, pode-se dizer
- e acho que isso nao seria errado, ndo pode ser errado —
que essa ideologia da liberdade, essa reivindicagao da liber-
dade foi uma das condigSes de desenvolvimento de formas
modemas ou, se preferirem, capitalistas da economia. E ine-
gavel. O problema ¢ saber se, efetivamente, na implantagao
dessas medidas liberais, como por exemplo vimos a propo-
sito do comércio de cereais, era de fato isso que se visava ou
se buscava em primeira instancia. Problema, em todo caso,
que se coloca. Em segundo lugar, disse em algum lugar que
ndo se podia compreender a implantagdo das ideologias e
de uma politica liberais no século XVIII sern ter bem presen-
te no espirito que esse mesmo século XVIII, que havia rei-
vindicado tdo alto as liberdades, as tinha no entanto las-
treado com uma técnica disciplinar que, pegando as crian-
¢as, os soldados, os operérios onde estavam, limitava consi-
deravelmente a liberdade e proporcionava de certo modo
garantias ao proprio exercicio dessa liberdade”. Pois bem,
creio que me equivoquei. Nunca estou completamente
equivocado, claro, mas, enfim, nao é exatamente isso. Creio
que 0 que estd em jogo é algo bem diferente. E que, na ver-
dade, essa liberdade, a0 mesmo tempo ideologia e técnica
de governo, essa liberdade deve ser compreendida no inte-
rior das mutacdes e transformacbes das tecnologias de po-
der. E, de uma maneira mais precisa e particular, a liberda-
de nada mais é que o correlativo da implantagdo dos dispo-
sitivos de seguranga. Um dispositivo de seguranga s6 podera
funcionar bem, em todo caso aquele de que lhes falei hoje,
justamente se lhe for dado certa coisa que ¢ a liberdade, no
sentido modemo [que essa palavra]* adquire no século XVIII:

*M.E: que ela
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ndo mais as franquias e os privilégios vinculados a uma pes-
soa, mas a possibilidade de movimento, de deslocamento,
processo de circulacdo tanto das pessoas como das coisas. E
é essa liberdade de circulagéo, no sentido lato do termo, é
essa faculdade de circulacio que devemos entender, penso
ey, pela palavra liberdade, e compreendé-la como sendo
uma das faces, um dos aspectos, uma das dimensoes da im-
plantacdo dos dispositivos de seguranga.

A idéia de um governo dos homens que pensaria an-
tes de mais nada e fundamentalmente na natureza das coi-
sas, e ndo mais na natureza ma dos homens, a idéia de uma
administracdo das coisas que pensaria antes de mais nada
na liberdade dos homens, no que eles querem fazer, no que
tém interesse de fazer, no que eles contam fazer, tude isso
sdo elementos correlativos. Uma fisica do poder ou um po-
der que se pensa como agéo fisica no elemento da nature-
za e um poder que se pensa como regulagao que so pode se
efetuar através de e apoiando-se na liberdade de cada um,
creio que isso af é uma coisa absolutamente fundamental.
Néo é uma ideologia, ndo é propriamente, nio € funda-
mentalmente, néo ¢ antes de mais nada uma ideologia. E
primeiramente e antes de tudo uma tecnologia de poder, é
em todo caso nesse sentido que podemos 1é-lo. Gostaria,
na préxima vez, de terminar o que lhes disse sobre a forma
geral dos mecanismos de seguranga, falando dos procedi-
mentos de normalizagio.
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Notas

1. Louis-Faul Abeille, Lettre d'un négociant sur la nature du
commerce des grains, 1763, p. 4; reed. 1911, p. 91 (palavra grifada
pelo autor). Sobre essa obra, <f. infra, nota 17.

2. CE. notadamente O principe, cap. 25: “{Juantum fortuna in re-
bus humanis possit et quomodo illi sit occurrendum” [De quanto pode
a fortuna nas coisas humanas e de que modo se pode resistir-lhe]
{trad. fr. ].-L. Fournel & J.-Cl. Zancarini, Paris, PUF, 2000, p. 197}.

3. Cf. por exemplo N. Delamare, Traifé de la police, 2% ed., Pa-
ms, M. Brunet, 1722, t. II, pp. 294-5: “Muitas vezes é um desses fla-
gelos salutares, de que Deus se serve para nos castigar e nos fazer
cumprir com nosso dever. [...] Deus muitas vezes se vale das cau-
sas secunddrias para exercer na terra sua Justica [...]. Assim, seja
por nos serem elas [a escassez alimentar ou a fome] enviadas do
céu com esse fito de nos corrigir, seja por ocorrerem pelo curso or-
dinario da natureza, ou pela malicia dos homens, elas 530 em apa-
réncia sempre as mesmas, mas sempre na ordem da Providéncia.”
Sobre esse autor, cf. infra, nota 26.

4. Sobre essa “avidez” imputada aos comerciantes monopo-
lizadores, que, segundo uma explicagio freqitentemente invocada
pela policia e pelo povo sob o Antigo Regime, teria side a causa
essencial da pemiiria e da alta dos pregos, of. por exemplo N. De-
lamare, op. cit., p. 390, a propdsito da crise dos meios de subsistén-
cla de 1692-93: “Mas [embora a ferrugem, na primavera de 1692,
56 houvesse destruido a metade da colheita no pé], como basta
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um so pretexto aos Mercadores mal-intencionados e sempre avi-
dos de ganho para determind-los a ampliar seus objetivos a custa
da escassez alimentar, ndo deixardo de se aproveitar deste; logo os
vimos adotar novamente seu comportamento ordindrio e valer-se
novamente de todas as suas praticas danosas para fazer o prego
dos cereais subir: sociedades, viagens a Provincia, difusdo de boa-
tos, monopdlios mediante a compra de todos os cereais, aumento
dos lances nos mercados, compra antecipada de cereais no pé ou
nas granjas e celeiros, retengio em armazéns; assim, todo o co-
mércio viu-se reduzido a alguns dentre eles, que dele se haviam
apoderado” (citade por S. L. Kaplan, Bread, Politics and Political
Economy in the Reign of Louis XV, Haia, Martinus Nijhoff, 1976,
p. 56/ Le Pain, le Peuple et le Roi, trad. fr. M.- A. Revellat, Paris, Per-
rin, “Pour I'histoire”, 1986, pp. 52-3).

5. Essa nogdo constitui o fio condutor do pensamento de
Quesnay, das “Maximes de gouvernement économique” [Mdax-
mas de governo econdmico], que concluem o verbete “Grains”
[Cereais] (1757; in F. Quesnay et la physiocratie, INED, 1958, t. 2, pp.
496-510), as “Maximes générales du gouvernement économique
d'un royaume agricole” [Méximas gerais do governo econdmico
de um reino agricola] (1767; ibid., pp. 949-76).

6. Cf. por exemplo F. Quesnay, verbete “Impéts” [Impostos]
(1757), ibid., t. 2, p. 582: “As riquezas anuais que constituem a ren-
da da nag8o s&o os produtos que, cobertas todas as despesas, for-
mam os lucros obtidos dos bens de raiz.” [Sobre o produto lqui-
do, ver abaixo, nota 18. (N. do T.)]

7. E o sistema da gratificagio na safda dos cereais em navios
ingleses, enquanto nao excedessem os pregos fixados pela lei {cf.
E. Depitre, introdugde a CL-]. Herbert, Essai sur la police générale
des grains (1775), Paris, L. Geuthner, “Collection des économistes
et des réformateurs sociaux de la France”, 1910, p. XXXIIL Esse
texto constitui uma das fontes docurnentais de Foucault).

8. Proibigdo da importagao de cereais estrangeiros “enquan-
to seu prego corrente se mantivesse abaixo do pre¢o fixado pelos
estatutos” (cf. E. Depitre, bid)

9. Cf por exemplo Claude-Jacques Herbert {(1700-1758),
Essai sur la police générale des grains, op. cit.,, ed. Londres, 1753, pp.
44-5: “A Inglaterra, baseada nos mesmos principios [que a Holan-
da], parece nio temer ver-se¢ esgotada e 54 se prevenir, ao contra-
rio, contra a superfluidade. Nos dltimos sessenta anos, ela adotou
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um método que parece estranho a primeira vista, mas que a pre-
servou desde essa época das consegiiéncias malfazejas da escas-
sez alimentar. 56 ha direitos sobre a entrada, ndo hd nenhum na
saida; ao contririo, eles a incentivam e recompensam.” Anilise
mais detalhada na segunda edi¢io (citada) de 1755, pp. 43-4. Dis-
cipulo de Gournay, Herbert foi um dos primeiros, com Boisguil -
bert (Détail de la France e Traité de la nature, culture, commerce et in-
térét des grains, 1707), Dupin (Mémoire sur les Bleds, 1748) e Plu-
mart de Dangeul (Remargues sur les avantages et les désavantages de
la France et de la Grande-Bretagne par Tapport au commerce et aux ay-
tres sources de la Puissance des Etats, 1754) a defender o principio da
liberdade dos cereais conforme o modelo inglés. Foi seu tratado,
entretanto, que exerceu a influéncia mais profunda. Sobre os “in-
contaveis Memorias, Ensaios, Tratados, Cartas, Observagdes, Res-
postas e Didlogos” que mobilizaram a opinido publica sobre a ques-
tdo dos cereais a partir de meados do século XVIIL, cf. J. Letacon-
noux, “La question des subsistances et du commerce des grains en
France au XVIII* siécle: travaux, sources et questions a traiter”, Re-
vuie d'histoire moderne et contemporaine, marco de 1907, artigo a que
remete Depitre, in op. cit., p. VL.

10. Edito de 17 de setembro de 1754, assinado pelo controla-
dor-geral Moreau de Séchelles (mas concebido por seu predeces-
sot, Machault d’Armouville), que instaurava a livre circulagdo dos
cereais e das farinhas no interior do reino e autorizava as exporta-
¢0es nos anos de abundéncia. O texto havia sido preparado por
Vincent de Gournay (cf. infra, nota 15).

11. Cf. G. Weulersse, Le Mouvement physiocratique en France de
1756 a 1770, Paris, Félix Alcan, 1910, 2 vols.; sobre esses anos de
1754-1764, <f. t. 1, pp. 44-90: “Les débuts de 'Beole”.

12. Cf. G.-F. Letrosne, Discours sur Iétat actuel de la magistra-
fure et sur les causes de sa décadence, [s.1.], 1754, p- 68: “A declaragio
de 25 de maio de 1763 abateu aquelas barreiras internas erguidas
pela timidez, por muito tempo mantidas pelo uso, tio favoraveis
20 monopélio e tao caras aos olhos da autoridade arbitriria, mas
ainda falta dar o passo essencial” (a saber, a liberdade de exporta-
¢éo, complemento necessario i liberdade interna), citado in S. L.
Kaplan, Le Pzi..., trad. cit., p. 107. Letrosne (ou Le Trosne) tam-
bém € o autor de um optsculo sobre a liberdade de comércio dos
cereais (cf. infra, nota 14),
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13. Na realidade, julho de 1764, “A declaragio de maio trata
do comércio de cereais como um assunto nacional, o edito de ju-
lho de 1764 acrescenta-lhe uma dimensio internacional ao permi-
tir a exportagdo dos cereais e da farinha. [...]” (S. L. Kaplan, trad.
Cit.,, p. 78; para mais detalhes, cf. p-79).

14. Cf. G. Weulersse, Les Physiocrates, Paris, G. Doin, 1931,
p- 18: “Foi [Trudaine de Montigny, conselheiro do controlador-ge-
ral Laverdy] o verdadeiro autor do Edito libertador de 1764; e, para
redigi-lo, a quem recorreu? A Turgot, e até a Dupont, cujo texto
acabou prevalecendo quase inteiramente. Foi sem dtivida por seus
cuidados que o opisculo de Le Trosne sobre A liberdade [de comér-
cio] dos cereais sempre 1ifil e nunca danosa [Paris, 1765] difundiu-se
nas provincias, e € nele que o controlador-geral vai buscar armas
para defender sua politica.”

15. Vincent de Gournay (1712-1759): negociante em Cadiz
Por quinze anos, depois Intendente do Comércio (de 1751 a 1758),
apds diversas viagens & Europa, é o autor, com seu almo Cliquet-
Blervache, de Considérations sur le commeree [Considera¢des sobre
0 comércio] (1758), de numerosas memérias redigidas pelo Escri-
torio do Cornércio e de uma traducio de Traités sur le commerce
[Tratados sobre o comércio] de Josiah Child (1754; orig.: 1694} (seu
comentdrio ndo pdde ser impresso em vida; 12 edicdo por Takumi
Tsuda, Téquio, 1983). “Sua influéncia sobre a evolucio do pensa-
mento econdmico na Franga [foi] considerdvel, gragas a seu papel
na administragdo comercial francesa, gragas a seu trabalho de di-
recio dos estudos econdmicos na Academia de Amiens e, princi-
palmente, gracas seu papel oficioso na publicacio de trabalhos
econdmicos” {A. Murphy, “Le développement des idées économi-
ques en France (1750-1756)", Revue d'histoire moderne et conternpo-
raine, t. X)X, out.-dez. de 1986, p. 523). Ele contribuju para a di-
fusdo das idéias de Cantillon e assegurou o sucesso da férmula
(cuja paternidade, desde Dupont de Nemours, lhe foi freqiiente-
mente atribuida) “laissez faire, laissez passer” (sobre a origem des-
ta, ¢f. a nota sobre d’Argenson, in Naissance de la biopolitique, op.
cit, aula de 10 de janeiro de 1979, p. 27, n. 13. Cf. Turgot, “Eloge
de Vincent de Gowrnay”, Mercure de France, agosto de 1759; G.
Schelle, Vincent de Gournay, Paris, Guillaumin, 1897; G. Wetllersse,
Le Mouvement physiocratique..., op. cit., t. 1, pp- 58-60; id., Les Physio-
crates, op. cit., p. XV, e a obra, hoje de referéncia, de S. Meysonnier,
La Balance et 'Horloge. La genése de la pensée libérale en France au
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XVIIF sigcle, Montreuil, Les Editions de la passion, 1989, pp. 168-
236, “Vincent de Gournay ou la mise en oeuvre d'une nouvelle
politique économique” (biografia detalhada pp. 168-87). O prin-
cipal discipulo de Gournay, com Turgot, foi Morellet (cf. G. Weu-
lersse, Le Mouvement physiocratique..., t. 1, pp- 107-8; id., Les
Physiocrates, p. 15). )

16. Cf. E. Depitre, introd. a Herbert, Essais..., op. cit., p. VI
*[...] € entdo um intenso perfodo de publicagbes e de vivas polé-
micas. Mas a posigio dos economistas é menos boa: véem-se
obrigados a passar da ofensiva a defensiva e respondem em gran-
de niimero aos Didlogos do abade Galiani [Dialogues sur le commer-
ce des blés, Londres, 1770).”

17. Louis-Paul Abeille (1719-1807), Lettre d'un négociant sur la
nature du commerce des grains (Marselha, 8 de outubro de 1763),
{s.nld]; reed. in L.-F. Abeille, Premiers Opuscules sur le commerce
des grains: 1763-1764, introdugéo e indice analitico por Edgard De-
pitre, Paris, P. Geuthner, “Collection des économistes et des réfor-
mateurs sociaux de la France”, 1911, pp. 89-103. Quando publicou
esse texto, Abeille era secretério da Sociedade de Agricultura da
Bretanha, fundada em 1756 em presenca de Gournay. Conquista-
do para as teses fisiocrdticas, fol nomeado secretdrio do Bureau do
Comércio em 1768, porém mais tarde distanciou-se da escola. So-
bre sua vida e seus escritos, ¢f. J.-M. Quérard, La France littéraire,
ou Dictionnaire bibliographique des savants, historiens et gens de let-
tres de la France, Paris, F. Didot, t. [, 1827, pp. 3-4; G. Weulersse, Le
Mouvement physiocratique..., t. 1, pp. 187-8, sobre a ruptura de
Abeille com os fisiocratas, ocorrida em 1769 (“Mais tarde, Abeille
defendera Necker contra Dupont”, precisa ele). Também é autor
de Réflexions sur la police des grains en France (1764), obra reedita-
da por Depitre nos Premiers Opuscules..., pp. 104-26, e de Principes
sur la liberté du commerce des grains, Amsterdam-Taris, Desaint, pu-
blicada sem nome de autor em 1768 (a brochura foi objeto de uma
réplica imediata de F.Véron de Forbonnais, “Examen des Principes
sur la liberté du commerce des grains”, Journal de agriculture (agos-
to de 1768), respondida pelas Ephémerides du citoyen — o jornal fi-
siocrata — em dezembro do mesmo ano) (cf. G. Weleursse, Le Mou-
vement physiocratique..., t. 1, indice bibliografico, p. XXIV).

18. Scbre essa nogdo, of. G. Weleursse, ibid,, t. 1, pp. 261-8
(“Para os fisiocratas [...], a 1inica renda verdadeira, a {inica renda
propriamente dita é a renda liquida ou o produto liquido; e por pro-
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duto liquido eles entendem o excedente do produto total, ou produ-
to bruto, além dos custos de producio”).

19. L.-F. Abeille, Lettre d'un négociant..., ed. de 1763, p-4; reed.
de 1911, p. 91: “A escassez alimentar, isto é, a insuficiéncia atual da
quantidade de cereais necessaria para fazer uma Nag¢do subsistir,
¢ evidentemente uma quimera. A colheita teria de ser nula, consi-
derando esse termo com todo rigor. Ndo vimos nenhum Povo que
a fome tenha feito desaparecer da terra, nem mesmo em 1709.”
Essa concepgio ndo é propria apenas de Abeille. Cf. S. L. Kaplan,
Le Pain..., pp. 74-5: “[...] 0s homens que tratam dos problemas da
subsisténcia nao estdo convencidos de que a peniria € ‘real’. Eles
admitem que certas supostas situagdes de escassez alimentar pa-
recem verdadeiros casos de fome, mas objetam que ndo sdo acom-
panhadas de verdadeira pentria de cereais. Os mais veementes
criticos s30 os fisiocratas, que também sfo os mais hostis ac go-
verno. Lemercier escreve que a escassez alimentar de 1725 é arti-
ficial. Roubaud acrescenta a de 1740 a lista das pentirias facticias.
Quesnay e Dupont acreditam que a maioria das situaches de es-
cassez alimentar sdo criadas pela opinido publica. O préprio Ga-
liani, que detesta os fisiocratas, declara que, em trés quartos dos
casos, a escassez alimentar é ‘uma doenga da imaginagio’™. Erm
novemnbro de 1764, quando estouravam revoltas em Caen, Cher-
bourg e no Dauphiné, o Journal économigue, acolhendo calorosa-
mente a nova era de polftica liberal, zombava do “temor quiméri-
¢o da escassez alimentar” (S. L. Kaplan, ibid., p. 138).

20. L.-P. Abeille, Lettre d'un négociant..., ed. de 1763, pp. 9-10;
reed. de 1911, p. 94: “E verdade que a liberdade néo impediria que
o preco de mercado se sustentasse; mas, longe de aumenta-lo, ela
poderia coniribuir talvez para fazé-lo baixar, porque ameacaria
continuamente corn a concorréncia dos estrangeiros, e os que t8m
concorrentes a temer devem apressar-se a vender e, por conse-
guinte, limitar seu lucro para n&o correr o risco de se verem forga-
dos a contentar-se com um ucro menor ainda.”

21. Ibid., ed. de 1763, pp. 7-&; ed. de 1911, p. 93: “Vejo clara-
mente que o interesse sera o Unico motor dos Comerciantes es-
trangeiros. Eles ficam sabendo que falta trigo num pais; que, por
conseguinte, o rigo se vende facilmente af e a bom prego; a partir
desse momento, faz-se todo tipo de especulagio: é para 14 que
convém enviar cereais, e enviar prontamerte, a fim de aproveitar
o momento em que a venda é favordvel.”
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22. Sobre a origem dessa formula “laissez faire, laissez pas-
ser”, cf. supra, nota 15 sobre Vincent de Gournay, e Naissance de ln
biopolitique, aula de 10 de janeiro de 1979, p- 27, n. 13,

23.L.-P. Abeille, Lettre d'un négociant..., ed. de 1763, pp. 16-7;
reed. de 1911, pp. 98-9: “Quando a necessidade se faz sentir, isto
¢, quando os cereais sobem até um preco alto demais, o Povo fica
inquieto. Por que aumentar sua inquietagio declarando a do Go-
verno com a proibigo da saida? [...] Se se acrescentam a essa
proibigdo, que € em si no minimo imitil, ordens de fazer declara-
¢Ges, etc., 0 mal poderia ser levado ao auge em pouquissimo tem-
po. Ndo se tem acaso tudo a perder, exasperando os que sdo go-
vernados contra os que governam e tornando o Povo audacioso
contra os que lhe fomecem cotidianamente os meios de subsistir?
E aticar uma guerra civil entre 0s Proprietarios e o Povo.” Cf. igual-
mente a ed. de 1763, p. 23; reed. de 1911, p. 203: “Nada lhes [as
Nagdes] seria mais funesto do que subverter os direitos de pro-
priedade e reduzir 0s que constituem a forga de um Estade a nio
ser mais que Provedores de um Povo inquieto, que sé tem em mira
0 que beneficia a sua avidez e que ndo sabe medir o que os Pro-
prietdrios devern pelo que podem.”

24. Cf. por exemplo J.-. Rousseau, Du contraf social, 1762, 11,
5, in Qeuvres complétes, Paris, Gallimard, “Bibliothéque de la Pléia-
de”, t. III, 1964, pp. 376-7: “[...] todo malfeitor que ataque o direi-
to social se torna, por seus feitos, rebelde e traidor da pétria, deixa
de ser membro desta ao violar suas leis e até lhe faz guerra. Entéo
a conservagdo do Estado € incompativel com a dele, um dos dois
tern de perecer, €, quando se faz o culpado morrer, é menos corno
Cidaddo do que como inimigo. O processo, o julgamento sio as
provas e a declaracdo de que ele rompeu o tratado social e, por
conseguinte, nc é mais membro do Estado. Ora, como ele assim
se reconheceu, pelo menos por nele residir, deve ser excluido pelo
exilio, como infrator do pacto, ou pela morte, como inimigo pibli-
co; porque tal inimigo ndo é uma pessoa moral, é um homem, e é
entdo que o direito da guerra € matar o vencido”.

25. Cf. infra, aula de 25 de janeiro, p. 86 (37 observagdo a pro-
pésito dos trés exemplos: da cidade, da escassez alimentar e da
epidemia).

26. Nicolas Delamare (de La Mare) (1639-1723}, Traité de la
police, oit V'on trouvera U'histoire de son établissement, les fonctions et
les prérogatives de ses magistrats, toutes les lois et tous les réglements
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qui la concernent, t. 1-1I1, Paris, 1705-1719, t. IV por A.-L. Lecler du
Brillet, 1738 (cf. infra, aula de 5 de abril, p. 482, nota 1, para maio-
tes precisdes). Delamare foi comissario do Chatelet de 1673 a
1710, sob a chefia de La Reynie — primeiro magistrado encatrega-
do da chefia de policia, desde a sua criagio pelo edito de margo de
1667 — depois sob a chefia de d’Argenson. Cf. P-M. Bondois, “Le
Comimissaire N. Delamare et le Traité de la police”, Revue d'histoire
moderne, 19, 1935, pp. 313-51. Sobre a policia dos cereais, cf. o
tomo II, que constitui, segundo S. L. Kaplan, Le Pain..., p. 394, nota
1 do capitulo 1, “a fonte mais rica para as questSes de administra-
cao dos meios de subsisténcia” {Traité de la police, t. 11, livioV: “Des
vivres”; ver em particular o titulo 5: “De la Folice de France, tou-
chant le commerce des grains”, pp. 55-89, e o titulo 14: “De la Po-
lice des Grains, & de celle du Pain, dans les temps de disette ou de
famine”, pp. 294-447).

27. Para uma andlise aprofundada das diferentes acepgdes da
palavra “natureza” no século XVIIL, cf. a obra cldssica de J. Ehrard,
que Foucault conhecia, L'ldée de nature en France dans la premiére
moitié du XVIIF siécle, Paris, SEVPEN, 1963; reed., Paris, Albin Mi-
chel, “Bibliothéque de 1'évolution de I'humanité”, 1994.

28. Cf. Dupont de Nemours, Journal de U'agriculture, du com-
merce et des finances, setembro de 1765, prefécio (fim): “{A econo-
mia politica) ndo é uma ciéncia de opinido, em que se contesta en-
tre verossimilhangas e probabilidades. O estudo das leis fisicas,
que se reduzem ao calculo, decide sobre seus mais infimos resul-
tados” (citado por G. Weulersse, Le Mouvement physiocratique...,
t. 2, p. 122); Le Trosne, ibid,, junho de 1766, pp. 14-5: “Como a
ciéncia econdmica nada mais é que a aplicagdo da ordem natural
ao governo das sociedades, ela é tho constante em seus principios
e 130 capaz de demonstragdc quanto as ciéncias fisicas mais exa-
tas” (citado por G. Weulersse, loc. cit, nota 3). O nome “fisiocra-
cia”, que resume essa concepgio do governo econdmico, apareceu
emn 1768, com a coletinea Physiocratie ou Constitution naturelle du
gouvernement le plus avantageux au genre humain, publicado por
Dupont de Nemours.

29. M. Foucault n3o toma sobre esse tema na aula seguinte.

30. Cf. Surveiller et Punir, op. cit., pp. 223-5.
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Caracteristicas gerats dos dispositivos de sequranga (I): a
normalizagdo. — Normagdo e normalizago. — O exemplo da epi-
demia (a variola) e as campanhas de inoculacio do séculp XVIIL
— Emergéncia de nooas nogbes: caso, risco, perigo, crise. — As for-
mas de normalizacio na discipling e nos mecanismos de sequran-
¢a. — Implantacfio de uma nova tecnologia politica: o governo das
populagtes. — O problema da populacio nos mercantilistas e nos
fisiocratas. — A populaciio como operadora das transformagies
nos saberes: da andiise das riquezas 4 economia politica, da his-
tiria normal & biologia, da gramiitica geral 4 filologia historica.

Nos anos precedentes®, eu tinha procurade mostrar
urn pouco o que havia de especifico, parece-me, nos meca-
nismos disciplinares em relagdo ao que podemos chamar,
em linhas gerais, de sisterna da lei. Este ano meu projeto era
mostrar, em vez disso, o que pode haver de especifico, de
particular, de diferente nos dispositivos de seguranga, se com-
parados a esses mecanismos da disciplina que eu havia pro-
curado descobrir. Portanto é na oposigdo, na distingdo em
todo caso, seguranca/disciplina que eu queria insistir. E isso
tendo por objetivo imediato, e imediatamente sensivel e vi-
sivel, claro, pdr fim a invocagdo repetida do amo e, igual-
mente, & afirmag¢do monétona do poder. Nem poder nem
amo, nem o poder nem o amo e nem um nem outro comoe
Deus. Procurei portanto, no primeiro curso, mostrar como era
possivel apreender essa distingdo entre disciplina e segu-
ranga a propdsito da maneira como uma e outra, a discipli-
na e a seguranga, tratavam, arranjavam as distribuigdes es-
paciais. Da ultima vez, procurei mostrar a vocés como disci-
plina e seguranga tratavam cada uma de uma maneira dife-

* M. Foucault acrescenta: quer dizer, os anos precedentes, um ou
dois anos, digamos os anos que acabam de passar
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rente 0 que podemos chamar de acontecimento, e gostaria
hoje ~ de uma maneira que serd breve porque gostaria de
chegar logo ao &mago e, em certo sentido, ao fim do proble-
ma — de tentar Ihes mostrar como tanto uma como a outra
tratam de maneira diferente aquilo que podemos chamar
de normalizagio.

Vocés conhecem melhor do que eu a nefasta sorte da
palavra “normalizagéo”. O que nao é nommnalizagdo? Eu nor-
malizo, tu normalizas, etc. Vamos tentar descobrir, ainda as-
sim, alguns pontos importantes nisso tudo. Em primeiro lu-
gar, um certo niimero de pessoas que tiveram a prudéncia,
nestes dias, de reler Kelsen' percebeu que Kelsen dizia, de-
monstrava, queria mostrar que entre a lei e a norma havia e
ndo podia deixar de haver uma relagéo fundamental: todo
sistema legal se relaciona a um sistema de normas. Mas
creio que é preciso mostrar que a relagdo entre a lei e a nor-
ma indica efetivamente que hj, intrinsecamente a todo im-
perativo da lei, algo que poderiamos chamar de uma norma-
tividade, mas que essa normatividade intrinseca a lei, funda-
dora talvez da lei, ndo pode de maneira nenhuma ser con-
fundida com o que tentamos identificar aqui sob o nome de
procedimentos, processos, técnicas de normalizacdo. Diria
até, ao contrario, que, se é verdade que a lei se refere a uma
norma, a lei temn portanto por papel e fungdo — é a propria
operagio da lei — codificar uma norma, efetuar em relagéo a
norma uma codificagdo, ao passo que o problema que pro-
curo identificar é mostrar como, a partir e abaixo, nas mar-
gens e talvez até mesmo na contramédo de um sistema da lei
se desenvolvem técnicas de normalizagio.

Tomemos agora a disciplina. A disciplina normaliza, e
creio que isso é algo que nao pode ser contestado. Mas é
necessario precisar em que consiste, na sua especificidade,
a normalizagdo disciplinar. Resumo de uma forma muito es-
quemética e grosseira coisas mil vezes ditas, vocés hdo de
me desculpar. A disciplina, é claro, analisa, decompde, de-
compde os individuos, os lugares, os tempos, os gestos, 0s
atos, as operagdes. Ela os decompde em elementos que séo
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suficientes para percebé-los, de um lado, e modifica-los, de
outro. E isso, esse célebre quadriculamento disciplinar que
procura estabelecer os elementos minimos de percepgio e
suficientes de modificagdo. Em segundo lugar, a disciplina
classifica os elementos assim identificados em fungio de
objetivos determinados. Quais sdo os melhores gestos a fa-
zer para obter determinado resultado? Qual é o melhor ges-
to a fazer para carregar o fuzil, qual a melhor posigo a to-
mar? Quais sd0 os operdrios mais aptos para determinada
tarefa, as criangas mais aptas para obter determinado resul-
tado? Em terceiro lugar, a disciplina estabelece as seqiién-
cias ou as coordenagbes Gtimas: como encadear os gestos
uns aos outros, como dividir os soldados por manobra,
como distribuir as criangas escolarizadas em hierarquias e
dentro de classificagbes? Em quarto lugar, a disciplina esta-
belece os procedimentos de adestramento progressivo e de
controle permanente e, enfim, a partir dai, estabelece a de-
marcagdo entre os que serdo considerados inaptos, incapa-
zes e os outros. Ou seja, € a partir daf que se faz a demar-
cagdo entre o normal e o anormal. A normalizacio discipli-
nar consiste em primeiro colocar um modelo, um modelo
6timo que € construido em fungéo de certo resultado, e a
operagao de normaliza¢io disciplinar consiste em procurar
tornar as pessoas, 0s gestos, 0s atos, conformes a esse mo-
delo, sendo normal precisamente quem é capaz de se con-
formar a essa norma e o anormal quem ndo é capaz. Em
outros termos, o que é fundamental e primeiro na normali-
zagdo disciplinar ndo é o normal e o anormal, é a norma.
Dito de outro modo, hd um caréter primitivamente prescri-
tivo da norma, e é ern relagdo a essa norma estabelecida
que a determinagio e a identificagio do normal e do anor-
mal se tornam possiveis. Essa caracteristica primeira da nor-
ma em rela¢éo ao normal, o fato de que a normalizagio dis-
ciplinar vd da norma & demarcagio final do normal e do
anormal, ¢ por causa disso que eu preferiria dizer, a propd-~
sito do que acontece nas técnicas disciplinares, que se trata
muito mais de uma normagéo do que de uma normaliza-
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¢ao. Perdoem-me o barbarismo, mas é para melhor salien-
tar o carater primeiro e fundamental da norma.

Agora, se pegarmos esse conjunto de dispositivos que
chamet, usando um termo que com certeza nio é satisfaté-
rio e sobre o qual serd preciso tornar, de dispositivos de se-
guranca, como € que as coisas ocorrem do ponto de vista da
normalizacdo? Como é que se normaliza? Depois de ter to-
mado os exemplos da cidade e da escassez alimentar, gos-
taria de tomar o exemplo, evidentemente quase necessario
nesta série, da epidemia e, em particular, dessa doenga en-
démico-epidémica que era, no século XVIII, a variola’. Pro-
blema importante, claro, primeiro porque a variola era sem
sombra de divida a doenca mais amplamente endémica de
todas as que se conhecia na época, pois toda crianca que
nascia tinha duas chances em trés de pegar variola. De uma
maneira geral e para toda a populagio, a taxa de [mortali-
dade]* [devida 4] variola era de 1 para 7,782, quase 8. Logo,
fendmeno amplamente endémico, de mortalidade eleva-
dissima. Em segundo lugar, era um fenémeno que também
apresentava a caracteristica de ter surtos epidémicos muito
fortes e intensos. Em Londres, particularmente, no fim do
século XVII e inicio do século XVIIL, vocés tém, em interva-
los que ndo iam além dos cinco ou seis anos, surtos epidé-
micos intensissimos. Em terceiro lugar, por fim, 2 variola é
evidentemente um exemplo privilegiado, jé que, a partir de
1720, com a chamada inoculagao ou variolizagdo®, e a partir
de 1800 com a vacinagdo*, tem-se & disposicio técnicas que
apresentam o quadruplo caréter, absolutamente insélito nas
praticas médicas da época, primeiro de serem absolutamen-
te preventivas, segundo de apresentarem um cardter de cer-
teza, de sucesso quase total, terceiro de poderem, em prin-
cipio e sem dificuldades materiais ou econdmicas maiores,
ser generalizaveis a popula¢io inteira, enfim e sobretudo a
variolizagdo primeiramente, mas também a prépria vacina-

* M E.: morbidade
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¢do no inicio do século XIX apresentavam esta quarta van-
tagem, consideravel, de serem completamente estranhas a
toda e qualquer teoria médica. A pratica da variolizagdo e
da vacinagao, o sucesso da variolizacdo e da vacinagdo eram
impensaveis nos termos da racionalidade médica da época’.
Era um puro dado de fato, estava-se no empirismo mais
despojado, e isso até que a medicina, grosso modo em mea-
dos do século XIX, com Pasteur, possa dar uma explicagdo
racional do fenémeno.

Tinha-se pois técnicas absclutamente impensaveis nos
termos da tecria médica, generalizaveis, seguras, preventi-
vas. O que aconteceu e quais foram os efeitos dessas técni-
cas puramente empiricas na ordem do que poderiamos cha-
mar de “policia médica”?’ Creio que a variolizagdo, primeiro,
e a vacinagdo em seguida beneficiaram-se de dois suportes
que tornaram possivel [sua)] inscri¢do nas praticas reais de
populagao e de governo da Europa ocidental. Primeiramen-
te, claro, essa caracteristica certa, generalizdvel, da vacina-
¢ao e da variolizacdo permitia pensar o fenémeno em ter-
mos de célculo das probabilidades, gracas aos instrumentos
estatisticos de que se dispunha®. Nessa medida, pode-se di-
zer que a varioliza¢@o e a vacinacdo beneficiaram-se de um
suporte matematico que foi a0 mesmo tempo uma espécie
de agente de integragao no interior dos campos de raciona-
lidade aceitdveis e aceitos na €época. Em segundo lugar, pa-
rece-me que o segundo suporte, o segundo fator de impor-
tagdo, de imigragao dessas praticas para o interior das pra-
ticas médicas aceitas — apesar da sua estranheza, da sua he-
terogeneidade em relacdo a teoria —, o segundo fator foi o
fato de que a variolizag@o e a vacinagio se integravam, pelo
menos de uma maneira analégica e por toda uma série de
semelhangas importantes, aos outros mecanismos de segu-
ranca de que lhes falava. O que me pareceu de fato impor-
tante, bem caracteristico dos mecanismos de seguranca a
propdsito da escassez alimentar, era justamente que, en-
quanto os regulamentos juridico-disciplinares que haviam
reinado até meados do século XVIII procuravam impedir o
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fendmeno da escassez alimentar, o que se procurou, a par-
tir de meados do século XVIII com os fisiocratas, mas tam-
bém com varios outros economistas, foi apoiar-se no pré-
prio processo da escassez alimentar, na espécie de oscilagao
quantitativa que produzia ora a abundéncia, ora a escassez,
apoiar-se na realidade desse fendmeno, ndo procurar impe-
di-lo, mas ao contrdrio fazer funcionar em relagio a ele ou-
tros elementos do real, de modo que o fendmeno de certo
modo se anulasse. Ora, 0 que havia de notével na varioliza-
¢d0, mais na variolizagdo e de uma maneira mais clara do
que na vacinagao, era que a variolizagio nao procurava tan-
to impedir a variola quanto, ao contrdrio, provocar nos in-
dividuos que eram inoculados algo que era a prépria vario-
la, mas em condigoes tais que a anulagdo podia se produzir
no momento mesmo dessa vacinagdo, que ndo resultava
numa doenga total e completa, e era se apoiando nessa es-
pécie de primeira pequena doenga artificialmente inocula-
da que se podiam prevenir os outros eventuais ataques da
variola. Temos aqui, tipicamente, um mecanismo de segu-
ranga que possui a mesma morfologia que observamos a
proposito da escassez alimentar. Logo, dupla integragdo no
interior das diferentes tecnologias de seguranca, no interior
da racionalizagdo do acaso e das probabilidades. Eis, sem
divida, o que tornava aceitaveis essas novas técnicas, acei-
tdveis, se ndo para o pensamento médico, pelo menos para
os médicos, para os administradores, para os que eram en-
carregados da “policia médica” e, finalmente, para as pré-
prias pessoas.

Ora, creio que através dessa pratica tipicamente de se-
guranca vemos esbogar-se um certo nimero de elementos
que sao importantissimos para a posterior extenséo dos dis-
positivos de seguranga em geral. Em primeiro lugar, através
de tudo o que acontece na pratica da inoculagéo, na vigilan-
cia a que sdo submetidas as pessoas que foram inoculadas,
no conjunto dos calculos pelos quais se procura saber se, de
fato, vale ou ndo a pena inocular as pessoas, se se corre 0
risco de morrer da inoculagdo, ou antes, da propria variola,
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através disso tudo o que é que vemos? Vemnos antes de mais
nada que a doenca vai deixar de ser compreendida naque-
la categoria que ainda era muito sélida, muito consistente,
dentro do pensamento médico e da pratica médica da épo-
ca, anocdo de “doenga reinante”. Uma doenga reinante, tal
como vocés a véemn definida ou descrita na medicina do sé-
culo XVII e até mesmo do século XVIII, é uma espécie de
doenga substancial, digamos assim, enfim, uma doenga que
estd ligada a um pais, uma cidade, um clima, um grupo de
pessoas, uma regiao, um modo de vida. Era nessa relacao
maciga e global entre um mal e um lugar, um mal e pessoas,
que se definia, se caracterizava a doenga reinante. A partir
do momento em que, a propdsito da varfola, passam a ser
feitas as andlises quantitativas de sucessos e insucessos, de
fracassos e de éxitos, quando passam a calcular as diferen-
tes eventualidades de morte ou de contaminacfo, entao a
doenga nao vai mais aparecer nessa rela¢do maciga da doen-
ca reinante com o seu lugar, seu meio, ela vai aparecer
como uma distribui¢do de casos numa populagdo que sera
circunscrita no tempo ou no espago. Aparecimento, por con-
seguinte, dessa nogdo de caso, que nao € ¢ caso individual,
mas que é uma maneira de individualizar o fenémeno co-
letivo da doenga, ou de coletivizar, mas no modo da quan-
tificagdo, do racional e do identificavel, de coletivizar os fe-
ndmenos, de integrar no interior de um campo coletivo os
fenémenos individuais. Portanto, noggo de caso.

Em segundo lugar, o que se vé aparecer € o seguinte
fato: se a doenga ¢é assim acessivel, no nivel do grupo e no
nivel de cada individuo, nessa no¢ao, nessa andlise da dis-
tribui¢io dos casos é possivel identificar a propdsito de
cada individuo ou de cada grupo individualizado qual o
risco que cada um tem, seja de pegar a variola, seja de mor-
rer dela, seja de se curar. Pode-se entdo, para cada indivi-
duo, dada a sua idade, dado o lugar em que mora, pode-se
igualmente para cada faixa etdria, para cada cidade, para
cada profissdo, determinar qual é o risco de morbidade, o
risco de mortalidade. Sabe-se assim (e nio estou me refe-
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rindo, por exemplo, ao texto que é de certo modo o balan-
¢o de todas essas pesquisas quantitativas, que foi publica-
do bem no comeco do século XIX por Duvillard, com o 4-
tulo de Andlise da influéneia da variola®, esse texto estabe-
lece todos esses dados quantitativos que foram acumula-
dos [no] século XVIII e mostra que, para cada crianga que
nasce, hd um certo risco de pegar variola e que € possivel
estabelecer esse risco, que é da ordem de 2/3), para cada
faixa etaria, qual o risco especifico. Se alguém pegar vario-
la, serd possivel determinar qual o risco de morrer dessa
variola conforme a faixa etaria, se for mogo, velho, se per-
tencer a determinado meio, se tiver determinada profissao,
etc. Serd possivel estabelecer também, se alguém for vario-
lizado, qual o risco de que essa vacinagao ou essa varioliza-
¢do provoque a doenga e qual o risco de, apesar dessa va-
riolizagdo, pegd-la mais tarde. Nogdo portanto totalmente
central, que é a nogao de risco.

Em terceiro lugar, esse calculo dos riscos mostra logo
que eles ndo sdo os mesmos para todos os individuos, em to-
das as idades, em todas as condigdes, em todos os lugares e
meios. Assim, ha riscos diferenciais que revelam, de certo
modo, zonas de mais alto risco e zonas, ao contrario, de ris-
co menos elevado, mais baixo, de certa forma. Em outras
palavras, pode-se identificar assim o que é perigoso. E pe-
rigoso, [em relagdo 3] variola, ter menos de trés anos. B
mais perigoso, [em relacdo ao] risco de variola, morar numa
cidade do que no campo. Logo, terceira nogéo importante,
depois do caso e do risco, a nogdo de perigo.

E, por fim, pode-se identificar, de outro modo que néo
na categoria geral de epidernia, fendmenos de disparada, de
aceleracdo, de multiplicagdo, que fazem que a multiplicagao
da doenga num momento dado, num lugar dado, possa vir,
por meio do contdgio, a multiplicar os casos que, por sua
vez, vio multiplicar outros casos, e isso segundo uma ten-
déncia, uma curva que pode vir a ndo mais se deter, a nao
ser que, por um mecanismo artificial, ou também por um
mecanismo natural porém enigmadtico, possa ser controla-
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da e o seja efetivamente. Esses fendmenos de disparada que
se produzem de uma maneira regular sao, em suma, o que
se chama — ndo exatamente no vocabuldrio médico, alids,
porque a palavra ja era empregada para designar outra coi-
sa —, é grosso modo o que vai se chamar de crise. A crise é
esse fendbmeno de disparada circular que sé pode ser con-
trolado por um mecanismo superior, natural e superior, que
vai fred-lo, ou por uma intervengio artificial.

Caso, risco, perigo, crise: sio, creio eu, nogdes novas,
pelo menos em seu campo de aplicagdo e nas técnicas que
elas requerem, porque vamos ter, precisamente, toda uma
série de formas de intervengdo que vdo ter por meta, nao
fazer como se fazia antigamente, ou seja, tentar anular pura
e simplesmente a doenga em todos os sujeitos em que ela
se apresenta, ou ainda impedir que os sujeitos que estejam
doentes tenham contato com os que nao estdo. O sistema
disciplinar, no fundo, aquele que vemos aplicado nos regu-
lamentos de epidemia, ou também nos regulamentos apli-
cados as doencas endémicas, como a lepra, esses mecanis-
mos disciplinares a que tendem? Em primeiro lugar, é cla-
10, a tratar a doenga no doente, em todo doente que se apre-
sentar, na medida em que ela puder ser curada; e, em
segundo lugar, anular o contégio pelo isolamento dos indi-
viduos ndo doentes em relagio aos que estdo doentes. Jd o
dispositivo que aparece com a variolizagio-vacinago vai
consistir em qué? Nao, em absoluto, em fazer essa demar-
cagdo entre doentes e ndo-doentes. Vai consistir em levar
em conta o conjunto sem descontinuidade, sem ruptura,
dos doentes e ndo-doentes, isto €, em outras palavras, a po-
pulacdo, e em ver nessa populagio qual é o coeficiente de
morbidade provéavel, ou de mortalidade provavel, isto &, o
que é normalmente esperado, em matéria de acometimen-
to da doenga, em matéria de morte ligada a doenga, nessa
populagao. E foi assim que se estabeleceu — nesse ponto, to-
das as estatisticas, tais como foram feitas no século XVIII,
concordam — que a taxa de mortalidade normal devida a va-
ricla era, portanto, de 1 para 7,782. D4 para ter portanto
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idéia de uma morbidade ou de uma mortalidade “normal”.
Essa é a primeira coisa.

A segunda coisa é que, em relagdo a essa morbidade
ou a essa mortalidade dita normal, considerada normal,
vai-se tentar chegar a uma andlise mais fina, que permitira
de certo modo desmembrar as diferentes normalidades umas
emn relagao as outras. Vai-se ter a distribuicio “normal” dos
casos de afec¢do por variola ou de morte devida & variola
em cada idade, em cada regido, em cada cidade, nos dife-
rentes bairros da cidade, conforme as diferentes profissdes
das pessoas. Vai-se ter portanto a curva normal, global, as
diferentes curvas consideradas normais, e a técnica vai con-
sistir em qué? Em procurar reduzir as normalidades mais
desfavoraveis, mais desviantes em relagdo & curva normal,
geral, reduzi-las a essa curva normal, geral. Foi assim, por
exemplo, que, quando se descobriu, 0 que ocorreu bem cedo
evidentemente, que a variola afetava muito mais depressa,
muito mais facilmente, com muito mais forga e uma taxa de
morbidade muito mais alta as criancas abaixo de trés anos,
o problema que se colocou foi procurar reduzir essa morbi-
dade e essa mortalidade infantis de tal modo que ela ten-
tasse chegar ao nivel médio de morbidade e de mortalida-
de, o qual se verd alids deslocado pelo fato de que uma fai-
xa de individuos que figuram dentro dessa populagdo geral
tera uma morbidade e uma mortalidade mais fracas. E nes-
se nivel do jogo das normalidades diferenciais, do seu des-
membramento e do rebate de umas sobre as outras que —
ainda néo se trata da epidemiologia, da medicina das epi-
demias — a medicina preventiva vai agir.

Temos portanto um sistema que é, creio, exatamente o
inverso do que podiamos observar a propédsito das discipli-
nas. Nas disciplinas, partia-se de uma norma e era em rela-
¢ao ao adestramento efetuado pela norma que era possivel
distinguir depois 0 normal do anormal. Aqui, ao contrério,
vamos ter uma identificagio do normal e do anormal, va-
mos ter uma identificacdo das diferentes curvas de norma-
lidade, e a operagao de normalizagdo vai consistir em fazer
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essas diferentes distribuigbes de normalidade funcionarem
umas em relacdo as outras e [em] fazer de sorte que as mais
desfavoraveis sejam trazidas as que sdo mais favordveis. Te-
mos portanto aqui uma coisa que parte do normal e que se
serve de certas distribuigdes consideradas, digamos assim,
mais normais que as outras, mais favoraveis em todo caso
que as outras. Sa0 essas distribuigdes que vao servir de nor-
ma. A norma estd em jogo no interior das normalidades di-
ferenciais*. O normal é que € primeiro, e a norma se deduz
dele, ou é a partir desse estudo das normalidades que a nor-
ma se fixa e desempenha seu papel operatério. Logo, eu di-
ria que nao se trata mais de uma normagio, mas sim, no
sentido estrito, de uma normalizago.

Tomei, ha quinze dias, hé oito dias e hoje, trés exem-
plos: a cidade, a escassez alimentar, a epidemia, ou, se pre-
ferirem, a rua, o cereal, o contagio. Esses trés fendmenos,
vemos imediatamente que tém entre si um vinculo bem vi-
sivel, muito manifesto: todos eles estdo ligados ao fendme-
no da cidade. Todos eles se encaixam portanto no primeiro
dos problemas que procurei esbogar, porque afinal de con-
tas o problema da escassez alimentar e do cereal é o pro-
blema da cidade-mercado, o problema do contagio e das
doencas epidémicas, € o problema da cidade como foco
de doengas. A cidade como mercado também é a cidade
como lugar de revolta; a cidade, foco de doengas, € a cida-
de como lugar de miasmas e de morte. De qualquer modo,
o problema da cidade € que estd, acredito, no dmago desses
diferentes exemplos de mecanismos de seguranga. E, se é
verdade que o esbogo da complexa tecnologia das seguran-
cas aparece por volta do meado do século XVII], creio que é
na medida em que a cidade colocava problemas economi-
cos e politicos, problemas de técnica de governo que eram,

* M. Foucault, aqui, repete: e a operagdo de normalizagao consis-
te em jogar e fazer jogar umas em relagio as outras essas diferentes dis-
tribuigdes de normalidade
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ao mesmo tempo, novos e especificos. Digamos também,
de uma forma bem grosseira, seria preciso burilar tudo isso,
que dentro de um sisterna de poder que era essencialmen-
te territorial, que tinha se fundado e desenvolvido a partir
da dominagdo territorial tal como havia sido definida pela
feudalidade, a cidade sempre tinha sido uma excecao. Alids,
a cidade por exceléncia era a cidade franca. Era a cidade que
tinha a possibilidade, o direito, & qual se tinha reconhecido
o direito de se governar até certo ponto e numa certa me-
dida e com certo nimero de limites bem definidos. Mas a
cidade representava sempre como que um espago de auto-
nomia em relagdo as grandes organizagdes e aos grandes
mecanismos territoriais de poder que caracterizavam um po-
der desenvolvido a partir da feudalidade. Creio que a inte-
gragdo da cidade aos mecanismos centrais de poder, melhor
dizendo, a inverséo que fez que a cidade tenha se tornado
o problema primeiro, antes mesmo do problema do territé-
rio, creio que esse é um fendmeno, uma inversao caracteris-
tica do que aconteceu entre o século XVII e o inicio do sé-
culo XIX. Problema a que foi preciso responder com novos
mecanismos de poder cuja forma, sem divida, deve ser en-
contrada no que chamo de mecanismos de seguranca. No
fundo, foi necessdrio reconciliar o fato da cidade com a le-
gitimidade da soberania. Como exercer a soberania sobre a
cidade? Nao era simples, e para isso foi necessaria toda uma
série de transformagdes, da qual o que thes indiquei ndo
passa, evidentemente, de um mindsculo esbogo.

Em segundo lugar, gostaria de notar que esses trés fe-
némenos que procurei identificar — a rua, o cereal, o conta-
gio, ou a aidade, a escassez alimentar, a epidemia —, esses
trés fendmenos, ou melhor, esses trés problemas tém em
comum que as questoes que colocam giram finalmente, to-
das elas, mais ou menos em tormo do problema da circula-
¢do. Circulacdo entendida, é claro, no sentido bem amplo,
como deslocamento, como troca, como contato, como for-
ma de dispersao, como forma de distribui¢do também, sen-
do o problema o seguinte: como é que as coisas devem cir-
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cular ou ndo circular? E poderiamos dizer que, se o proble-
ma tradicional da soberania e, por conseguinte, do poder
politico ligado 4 forma da soberania, sempre fora até entio
o de, ou conquistar novos territorios, ou, ao contrario, man-
ter o territdrio conquistado, podemos dizer, nessa medida,
que 0 problema da soberania era de certa forma este: como
€ que as coIsas nao se mexem, ou cOMO é que posso ir em
frente sem que se mexam? Como demarcar o territério,
como fixd-lo, como protegé-lo ou amplid-lo? Em outras pa-
lavras, tratava-se de algo que poderiamos chamar precisa-
mente de seguranca do territério ou segurancga do sobera-
o que reina no territdrio. E € esse, afinal de contas, o pro-
blema de Maquiavel. O problema que Maquiavel colocava
era justamente o de saber como, num territério dado, tenha
ele sido conquistado ou recebido em heranga™, seja o poder
legitimo ou ilegitimo, pouco importa, como fazer para que
o poder do soberano nio fosse ameacado ou, em todo caso,
pudesse, com toda certeza, afastar as ameagas que pesavam
sobre ele. Seguranca do principe: era esse o problema do
principe, na realidade do seu poder territorial, era esse, a
meu ver, o problema politico da soberania. Mas, longe de
pensar que Maquiavel abre o caminho para a modernidade
do pensamento politico, direi que ele assinala, a0 contrario,
o fim de uma era, em todo caso que ele culmina num mo-
mento, assinala ¢ dpice de um momento em que o proble-
ma era, de fato, o da seguranca do principe e do seu territs-
rio. Ora, parece-me que o que vemos aparecer através dos
fenémenos evidentemente muito parciais que procurei iden-
tificar era um problema bem diferente: ndo mais estabele-
cer e demarcar o territério, mas deixar as circulacdes se fa-
zerem, controlar as circulagdes, separar as boas das ruins,
fazer que as coisas se mexam, se desloquem sem cessar, que
as coisas vio perpetuamente de um ponte a outro, mas de
uma maneira tal que os perigos inerentes a essa circulagio
sejam anulados. Nao mais seguranca do principe e do seu
territério, mas seguranca da populagéo e, por conseguinte,
dos que a governam. Outra mudanca, pois, que creio impor-
tantissima. '
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Esses mecanismos [ainda] tém uma terceira caracteris-
tica em comum. Sejam as novas formas de pesquisa urba-
nistica, seja a maneira de impedir a escassez ou, pelo me-
nos, de controla-la, sejam as maneiras de prevenir as epide-
mias, seja 14 como for esses mecanismos tém o seguinte em
comum: eles tentam fazer uns e outros agirem, mas sem
que se trate, de maneira nenhuma, em todo caso nio pri-
meiramente ¢ de modo fundamental, de uma relagio de
obediéncia entre uma vontade superior, a do soberano, e as
vontades que he seriam submetidas. Trata-se ao contrério
de fazer os elementos de realidade funcionarem uns em re-
lagdo aos outros. Em outras palavras, ndo € ao eixo da rela-
¢do soberano-siiditos que o mecanismo de seguranga deve
se conectar, garantindo a obediéncia total e, de certa forma,
passiva dos individuos ao seu soberano. Ele se conecta aos
processos que os fisiocratas diziam fisicos, que poderiamos
dizer naturais, que podemos dizer igualmente elementos
de realidade. Esses mecanismos também tendem a uma
anulagio dos fendmenos, nio na forma da proibicio, “vocé
nio pode fazer isso”, nem tampouco “isso nio vai aconte-
cer”, mas a uma anulagdo progressiva dos fendmenos pelos
proprios fendmenos. Trata-se, de certo modo, de delimita-
los em marcos aceitaveis, em vez de impor-lhes urna lei que
lhes diga ndo. Nao € portanto no eixo soberano-saditos,
tampouco é na forma da proibigdo que os mecanismos de
seguranga poem-se a funcionar.

E, enfim, todos esses mecanismos — e chegamos assim
ao ponto, creio eu, central em tudo isso —, esses mecanis-
mos n&o tendem como os da lei, como os da disciplina, a re-
percutir da maneira mais homogénea e mais continua, mais
exaustiva possivel, a vontade de um sobre os outros. Trata-
se de fazer surgir certo nivel em que a agio dos que gover-
nam é necessaria e suficiente. Esse nivel de pertinéncia para
a a¢do de um governo nao € a totalidade efetiva e ponto por
ponto dos stditos, é a populagdo com seus fenémenos e
seus processos préprios. A idéia do panoptico”, idéia em
certo sentido moderna, podemos dizer que € também uma
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idéia totalmente arcaica, pois se trata no fundo, no meca-
nismo panGptico, de colocar no centro alguém, um olho,
um olhar, um principio de vigilancia que podera de certo
modo fazer sua soberania agir sobre todos os individuos
[situados] no interior dessa maquina de poder. Nessa me-
dida, podemos dizer que o panéptico é o mais antigo sonho
do mais antigo soberano: que nenhum dos meus siditos
escape ¢ que nenhum dos gestos de nenhum dos meus si-
ditos me seja desconhecido. Soberano perfeito também é,
de certo modo, o ponto central do pandptico. Em compen-
$agao, 0 que vemos surgir agora [ndo €] a idéia de um po-
der que assumiria a forma de uma vigilancia exaustiva dos
individuos para que, de certo modo, cada um deles, em
cada momento, em tudo o que faz, esteja presente aos olhos
do soberano, mas o conjunto dos mecanismos que Vo tor-
nar pertinentes, para o governo e para os que governam, fe-
ndmenos bem especificos, que ndo sao exatamente os fend-
menos individuais, se bem que — e serd preciso tornar sobre
esse ponto, porque € importantissimo —, se bem que os in-
dividuos figurem af de certo modo e 0s processos de indi-
vidualizagéo sejam ai bem especificos. E uma maneira bern
diferente de fazer funcionar a relagdo coletivo/individuo,
totalidade do corpo social/fragmentacio elementar, é uma
maneira diferente que vai agir no que chamo de populacio.
E o governo das populagdes é, creio, algo totalmente dife-
rente do exercicio de uma soberania sobre até mesmo o
grao mais fino dos comportamentos individuais. Temos ai
duas economias de poder que sdo, parece-me, totalmente
diferentes.

Gostaria portanto, agora, de comegar a analisar isso.
Procurei simplesmente, através dos exemplos da cidade, da
escassez alimentar e da epidemia, apreender mecanismos,
a meu ver, NOvos Nessa €poca. E através deles, vé-se que o
que estd em questdo é, de um lado, toda uma economia de
poder bem diferente e, de outro lado - & sobre isso que eu
gostaria de lhes dizer agora algumas palavras —, um perso-
nagem politico absolutamente novo, creio eu, que nunca
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havia existido, que ndo havia sido percebido, reconhecido,
de certo modo, recortado até entdo. Esse novo personagem
fez uma entrada notdvel, e logo notada alids, no século
XVIII - a populagao.

Claro, ndo é a primeira vez que o problema, as preocu-
pagdes concernentes a populacdo aparecem, ndo apenas no
pensamento politico em geral, mas no interior mesmo das
técnicas, dos procedimentos de governo. Pode-se dizer que,
de forma muito remota, considerande alids o usc da pala-
vra “populagdo” em textos mais antigos”, vé-se que o pro-
blema da populagéo tinha sido colocado desde havia muito
e, de certo modo, de uma maneira quase permanente, mas
sob uma modalidade essencialmente negativa. O que se
chamava de populagdo era essencialmente o contrario da
depopulagio. Ou seja, entendia-se por “populagido” 0 mo-
vimento pelo qual, apés algum grande desastre, fosse ele a
epidemia, a guerra ou a escassez alimentar, depois de um
desses grandes momentos dramdticos em que os homens
morriam numa rapidez, numa intensidade espetacular, o
movimento pelo qual se repovoava um territério que tinha
se tornado deserto. Digamos ainda que € em relagao ao de-
serto ou a desertificacio devida as grandes catéstrofes hu-
manas que se colocava o problema da popula¢do. Alids, €
bem caracteristico ver que as célebres tabelas de mortalida-
de - vocés sabem que a demografia do século XVIII s6 pdde
comegar na medida em que foram estabelecidas, em certo
nimero de paises, especialmente na Inglaterra, tabelas de
mortalidade que possibilitavam toda uma série de quantifi-
cagdes e também permitiam saber de que as pessoas haviam
morrido® —, as tabelas de mortalidade, é claro, nem sempre
existiram e, principalmente, nem sempre foram continuas.
Na Inglaterra, que foi o primeiro pais a fazer essas tabelas
de mortalidade, s6 $e faziam, durante o século XVI e, creio
eu, até o inicio do século XVII - n2o me lembro mais mui-
to bem da data em que as coisas mudaram —, em todo caso
durante todo o século XVI, s6 se faziam tabelas de mortali-
dade na época das grandes epidemias e nos momentos em
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que algum flagelo tomava a mortalidade tio dramatica que
se queria saber exatamente quarntas pessoas morriam, onde
morriam e de que morriam”, Em outras palavras, a questao
da populagio nio era considerada de maneira nenhuma
em sua positividade e em sua generalidade. Era em relagdo
a uma mortalidade dramaética que se colocava a questdo de
saber o que é a populagdo e como se poderd repovoar.

O valor positivo da nogio de populagdo tampouco data
desse meado do século XVIII a que até aqui me referi. Bas-
ta ler os textos dos cronistas, dos historiadores, dos viajan-
tes para ver que a populagio sempre figura, em sua descri-
cdo, como um dos fatores, um dos elementos do poderio de
um soberano. Para que um soberano fosse poderoso, era
evidentemente necessario que ele reinasse sobre um terri-
tério extenso. Media-se também, ou estimava-se, ou avalia-
va-se a importancia dos seus tesouros. Extensdo do territ6-
rio, importancia dos tesouros e populagio, sob trés aspectos
alids: portanto, uma populagdo numerosa e, por conseguin-
te, capaz de figurar no brasdo do poder de um soberano,
essa populacdo se manifestava pelo fato de que ele dispunha
de tropas numerosas, pelo fato de que as cidades eram po-
pulosas, pelo fato enfim de que os mercados eram muito fre-
qiientados. Essa populagdo numerosa s6 podia caracterizar
o poder do soberano sob duas condigbes suplementares. A
de que ela fosse obediente, de um lado, e, de outro, anima-
da por um zelo, por um gosto do trabalho e por uma ativi-
dade que permitiam que o soberano, por um lado, fosse
efetivamente poderoso, isto €, obedecido, e, por outro lado,
rico. Tudo isso pertence ao que hd de mais tradicional na
maneira de conceber a populagao.

As coisas comeg¢am a mudar com o século XVII, época
que se caracterizou pelo cameralismo™ e pelo mercantilis-
mo'* que ndo sdo tanto doutrinas econémicas quanto uma
nova maneira de colocar os problemas do governo. Tornare-

* M. Foucault faz aqui, no manuscrito, a pergunta: “Assimild-los?”.
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mos, se for o caso, a esse ponto, Em todo caso, para os mer-
cantilistas do século XVII, a populagao ja nao aparece sim-
plesmente como urna caracteristica positiva que pode figu-
rar nos emblemas do poder do soberano, mas aparece no
interior de uma dindmica, ou melhot, ndo no interior, mas
no principio mesmo de uma dindmica — da dindmica do po-
der do Estado e do soberano. A populagdo é um elemento
fundamental, isto é, um elemento que condiciona todos os
outros. Condiciona por qué? Porque a populagao fornece
bragos para a agricultura, isto é, garante a abundancia das
colheitas, ja que haverd muitos cultivadores, muitas terras
cultivadas, abundéncia de colheitas, logo prego baixo dos
cereais e dos produtos agricolas. Ela também fornece bra-
¢os para as manufaturas, isto €, permite por conseguinte
dispensar, tanto quanto possivel, as importagoes e tudo o
que seria necessdrio pagar em boa moeda, em ouro ou em
prata, aos pafses estrangeiros. [Enfim, ] a populagdo é um
elemento fundamental na dindmica do poder dos Estados
porque garante, no interior do prépric Estado, toda uma
concorréncia entre a mao-de-obra possivel, o que, obvia-
mente, assegura salarios baixos. Baixo salario quer dizer
prego baixo das mercadorias produzidas e possibilidade de
exportagdo, donde nova garanta do poder, novo principio
para o préprio poder do Estado.

A populacao estar assim na base tanto da riqueza como
do poderio do Estado € algo que s6 pode ocorrer, claro, se
ela é enquadrada por todo um aparato regulamentar que
vai impedir a emigragdo, atrair os imigrantes, beneficiar a
natalidade, um aparato regulamentar que também vai defi-
nir quais sdo as produgdes lteis e exportaveis, que vai esta-
belecer também os objetos a serem produzidos, os meios de
produzi-los, os saldrios também, que vai proibir o 6cio e a
vagabundagem. Em suma, todo um aparato que vai fazer
dessa populag¢do, considerada portanto principio, raiz, de
certo modo, do poder e da riqueza do Estado, que vai ga-
rantir que essa populagdo trabalhard como convier, onde
convier e em que convier. Em outras palavras, era a popula-

-
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¢ao como for¢a produtiva, no sentido estrito do termo, a
preocupacéo do mercantilismo ~ e creio justamente que nio
€ depois dos mercantilistas, ndo é no século XVIII, nao é
evidentemente tampouco no século XIX que a populagio
serd considerada essencial e fundamentalmente forga pro-
dutiva. Os que consideraram a populagdo essencialmente
forca produtiva foram os mercantilistas ou os cameralistas,
contanto, ¢ claro, que essa populacio fosse efetivamente
adestrada, repartida, distribuida, fixada de acordo com meca-
nismos disciplinares. Populacio, principio de riqueza, forca
produtiva, enquadramento disciplinar: tudo jsso se articula
no interior do pensamento, do projeto e da pratica politica
dos mercantilistas.

A partir do século XVIII, nesses anos que tomei até aqui
como referéncia, parece-me que as coisas vio mudar. Cos-
tuma-se dizer que os fisiocratas, POr 0posicao aos mercan-
tilistas do periodo precedente, eram antipopulacionistas®,
Ou seja, enquanto uns consideravam que a populagéo, por
ser fonte de riqueza e de poder, devia ser o mais possivel
aumentada, pretende-se que os fisiocratas tinham posi¢oes
muito mais matizadas. Na verdade, acredito que ndo é tan-
to sobre o valor ou o ndo-valor da extensio da populagio
que se dd a diferenga. Parece-me que os fisiocratas se dife-
renciam dos mercantilistas ou dos cameralistas essencial-
mente porque tém outra maneira de tratar a populagao™.
Porque, no fundo, os mercantilistas e os cameralistas, quan-
do falavam dessa populago que, por um lado, era funda-
mento de riqueza ¢, de outro lado, devia ser enquadrada
por um sistema regulamentar, ainda a consideravam apenas
a colegdo dos stditos de um soberano, aos quais se podia,
precisamente, impor de cima, de uma maneira inteiramer.
te voluntarista, certo niimero de leis, de regulamentos que
lhes dizia 0 que deviam fazer, onde deviam fazer, como de-
viam fazer. Em outras palavras, os mercantilistas considera-
vam de certo modo o problema da populacio essencial-
mente no eixo do soberano e dos siiditos. Era como stiditos
de direito, stiditos submetidos a uma lei, siditos suscetiveis
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de um enquadramento regulamentat, era na relagao entre a
vontade do soberano e a vontade submissa das pessoas que
se situava 0 projeto mercantilista, carneralista ou colbertia-
no, se preferirem. Ora, acredito que, com os fisiocratas — de
uma maneira geral, com 0s economistas do século XVIII —,
a populag@o vai parar de aparecer como uma colecio de si-
ditos de direito, como uma coleg¢do de vontades submetidas
que devem obedecer a vontade do soberano por intermédio
de regulamentos, leis, decretos, etc. Ela vai ser considerada
um conjunto de processos que é preciso administrar no que
tém de natural e a partir do que tém de natural.

Mas o que significa essa naturalidade* da populagdo?
O que faz que a populagio, a partir desse momento, seja
percebida ndo a partir da nogéo juridico-politica de sujeito,
mas como uma espécie de objeto técnico-politico de uma
gestao e de um governo? O que € essa naturalidade? Creio,
para dizer as coisas muito brevemente, que ela aparece de
trés maneiras. Primeiramente, a populacao, tal como & pro-
blematizada no pensamento, mas [também] na pratica go-
vernamental do século XVII, ndo é a simples soma dos in-
dividuos que habita um territério. Tampouco é resultado ape-
nas da vontade deles de se reproduzirern. Tampouco é o vis-
a-vis de uma vontade soberana que pode ou favorecé-la ou
esboga-la. Na verdade, a populacao ndo é um dado primei-
ro, ela esta na dependéncia de toda uma série de vanaveis.
A populagéo varia com o clima. Varia com o entorno mate-
rial. Varia com a intensidade do comércio e da atividade de
circulagdo das riquezas. Varia, é claro, de acordo com as leis
a que ¢é submetida: por exemplo, 0s impostos, as leis sobre o
casamento. Varia também com os habitos das pessoas: por
exemplo, a maneira como se da o dote das filhas, a manei-
ra como se assegura os direitos de primogenitura, a maneira
COmMo se criam as criangas, como 53¢ ou ndo confiadas a uma
ama. A populagao varia com os valores morais ou religiosos

* naturalidade: entre aspas no manuscrito, p. 13.
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que 540 reconhecidos a este ou aquele tipo de conduta: por
exemplo, valorizagdo ético-religiosa do celibato dos padres e
dos monges. Ela varia também e principaimente com, é cla-
10, 0 estado dos meios de subsisténcia, e é af que encontra-
mos o célebre aforismo de Mirabeau, que diz que a popula-
¢d0 nunca ir4 variar além, e ndo pode, em caso algum, ir além
dos limites que lhe sdo estabelecidos pela quantidade dos
meios de subsisténcia®. Todas essas andlises, sejam elas as de
Mirabeau, do abade Pierre Jaubert” ou de Quesnay no ver-
bete “Homens” da Enciclopédia®, tudo isso mostra com cla-
Ieza que, nesse pensamento, a populagio nio é essa espécie
de dado primitivo, de matéria sobre a qual vai se exercer a
agao do soberano, esse vis-2-vis do soberano. A populacio é
um dado que depende de toda uma série de varidveis que fa-
zem que ela ndo possa ser transparente  agio do soberano,
ou ainda, que a relago entre a populagdo e o soberano nio
possa ser simplesmente da ordem da obediéncia ou da recu-
sa da obediéncia, da obediéncia ou da revolta. Na verdade, as
varidveis de que depende a populacio fazem que ela escape
consideravelmente da a¢io voluntarista e direta do soberano
na forma da lei. Se se diz a uma populagio “faga isto”, nada
Prova nao s6 que ela o fard, mas também, simplesmente, que
ela poderd fazé-lo. O limite da lei, enguanto 50 se considerar
arelagdo soberano-stidito, é a desobediéncia do sadito, é o
“nado” oposto pelo stidito ao soberano. Mas, quando se tra-
ta da relagdo entre o governo e a populagéo, o limite do que
¢ decidido pelo soberano ou pelo governo nio é necessaria-
mente a recusa das pessoas as quais ele se dirige.

A populaciic aparece portanto, nessa espécie de espes-
sura em relagdo ao voluntarismo legalista do soberano,
como um fenémeno de natureza. Um fendmeno de nature-
za que nao se pode mudar como que por decreto, o que ndo
quer dizer entretanto que a populagdo seja uma natureza
inacessivel e que ndo seja penetravel, muito pelo contrério.

ai que a analise dos fisiocratas e dos economistas se tor-
na interessante, porque essa naturalidade que se nota no
fato da populagao é perpetuamente acessivel a agentes e a
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técnicas de transformagao, contanto que esses agentes e es-
sas técnicas de transformacdo sejam ao mesmo tempo es-
clarecidos, refletidos, analiticos, caleulados, calculadores. E
necessario, evidentemente, ndo apenas levar em conta a
mudanga voluntaria das leis, se as leis sao desfavoraveis a
populagio; mas principalmente, se se quiser favorecer a po-
pulagdo ou conseguir que a populagdo esteja numa relagdo
justa com os recursos e as possibilidades de um Estado, é
necessario agir sobre toda uma série de fatores, de elemen-
tos que estao aparentemente longe da prépria populagao,
do seu comportamento imediato, longe da sua fecundida-
de, da sua vontade de reprodugdo. E necessério, por exem-
plo, agir sobre os fluxos de moeda que vdo irrigar o pafis, sa-
ber por onde esses fluxos de moeda passam, saber se eles
irrigam de fato todos os elementos da populagdo, se nao
deixam regides inertes. Vai ser preciso agir sobre as exporta-
¢Oes: quanto mais houver demanda de exportacdo, mais
havera evidentemente possibilidades de trabalho, logo pos-
sibilidades de riqueza, logo possibilidades de populacdo.
Coloca-se o problema das importagdes: importando, bene-
ficia-se ou prejudica-se a populagdo? Se se importa, tira-se
trabalho das pessoas daqui, mas, se se importa, da-se tamn-
bém comida. Problema, portanto, capital no século XVIII,
da regulamentagéo das importagdes. Em todo caso, € por
todos esses fatores distantes, pelo jogo desses fatores que
vai efetivamente ser possivel agir sobre a populagdo. E por-
tanto uma técnica totalmente diferente que se esboga, como
vocés véem: ndo se trata de obter a obediéncia dos sdditos
em relagdo a vontade do soberano, mas de atuar sobre ¢oi-
sas aparentemente distantes da populagao, mas que se sabe,
por cdlculo, andlise e reflexdo, que podem efetivamente
atuar sobre a populagio. E essa naturalidade penetravel da
populagdo que, a meu ver, faz que tenhamos aqui uma mu-
tagdo importantissima na organiza¢do e na racionalizacao
dos métodos de poder.

Poderiamos dizer também que a naturalidade da popu-
lagao aparece de uma segunda maneira no fato de que, afi-
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nal de contas, essa populagdo ¢ evidentemente feita de indi-
viduos, de individuos perfeitamente diferentes uns dos ou-
tros, cujo comportamento, pelo menos dentro de certos li-
mites, ndo se pode prever exatamente. Apesar disso existe, de
acordo com 0s primeiros tedricos da populagio no século
XVIII, pelo menos uma invariante que faz que a populagio
tomada em seu conjunto tenha um motor de agdo, e 56 um.
Esse motor de agdo € o desejo. O desejo — velha nogo que
havia feito sua aparigao e que havia tido sua utilidade na di-
regao de consciéncia (poderiamos eventualimente tornar so-
bre esse ponto)* —, o desejo faz aqui, pela segunda vez ago-
ra, Sua aparigao no interior das técnicas de poder e de gover-
no. O desejo € aquilo por que todos os individuos vao agir.
Desejo contra o qual ndo se pode fazer nada. Como diz
Quesnay: vocé ndo pode impedir as pessoas de virem morar
onde consideraram que serd mais proveitoso para elas e
onde elas desejam morar, porque elas desejam esse provei-
to. Ndo procure mudd-las, elas ndo vao mudar®. Mas — e é
aqui que essa naturalidade do desejo marca a populacio e se
torna penetravel pela técnica governamental — esse desejo,
por motivos sobre os quais sera necessirio tornar e que
constituem um dos elementos tedricos importantes de todo
o sistema, esse desejo é tal que, se o deixarmos agir e con-
tanto que o deixemos agir, em certo limite e gragas a certo
nimero de relacionamentos e conexdes, acabara produzin-
do o interesse geral da populagao. C desejo € a busca do in-
teresse para o individuo. O individuo, de resto, pode perfei-
tamente se enganar, em seu desejo, quanto ao seu interesse
pessoal, mas hd uma coisa que naoc engana: que © jogo es-
pontaneo ou, em todo caso, esponte"meo e, a0 mesmo tem-
po, regrado do desejo permitird de fato a producao de um
interesse, de algo que € interessante para a propria popula-
¢do. Produgdo do interesse coletivo pelo jogo do desejo: € o
que marca ao mesmo tempo a naturalidade da populagio e
a artificialidade possivel dos meios criados para geri-la.

E importante, porque vocés véem que com essa idéia
de uma gestdo das populagdes a partir de uma naturalida-
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de do desejo delas e da produgdo espontinea do interesse
coletivo pelo desejo, que com essa idéia tem-se algo que é
0 exato oposto do que era a velha concepgao ético-juridica
do governo e do exercicio da soberania. Pois, 0 que é o so-
berano para os juristas, e isto para os juristas medievais, mas
também para todos os tedricos do direito natural, tanto
para Hobbes como para Rousseau? O soberano ¢ aquele
que é capaz de dizer ndo ao desejo de todo individuo, sen-
do o problema o de saber come esse “ndo” oposto ao dese-
jo dos individuos pode ser legitimo e fundado na prépria
vontade dos individuos. Enfim, esse é um enorme proble-
ma. Ora, vemos formar-se, através desse pensamento eco-
ndmico-politico dos fisiocratas, uma idéia bem diferente,
que € a seguinte: o problema dos que governam néo deve
ser absolutamente o de saber como eles podem dizer néo,
até onde podem dizer nao, com que legitimidade eles po-
dem dizer ndo; o problema € o de saber como dizer sim,
como dizer sim a esse desejo. Ndo, portanto, o limite da
concupiscéncia ou o limite do amor-préprio, no sentido do
amor a st mesmo, mas ao contraric tudo o que vai estimu-
lar, favorecer esse amor-proprio, esse desejo, de maneira
que possa produzir os efeitos benéficos que deve necessa-
riamente produzir. Temos ai portanto a matriz de toda uma
filosofia, digamos, utilitarista™. E como creio que a Ideologia
de Condillac™, enfim, o que se chamou de sensualismo, era
o instrumento tedrico pelo qual se podia embasar a pratica
da disciplina®, direi que a filosofia utilitarista foi o instru-
mento tedrico que embasou esta novidade que foi, na épo-
ca, o governo das populagdes™.

Enfim, a naturalidade da populacdo que aparece nesse
beneficio universal do desejo, que aparece também no fato
de que a populagao é sempre dependente de varidveis com-

* Manuscrito, p. 17: “O importante, também, é que a ‘filosofia
utilitarista”  um pouco para o govemo das populagdes o que a Ideolo-
gia era para as disciplinas.”
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plexas e modificiveis, a naturalidade da populagdo aparece
de uma terceira maneira. Ela aparece na constancia dos fe-
némenos que se poderia esperar que fossem varidveis, pois
dependem de acidentes, de acasos, de condutas individuais,
de causas conjunturais. Ora, esses fendmenos que deve-
riam ser irregulares, basta observa-los, olha-los e contabili-
zé-los para perceber que na verdade sao regulares. Foi essa
a grande descoberta, no fim do século XVII, do inglés Graunt®,
que, justamente a propésito dessas tabelas de mortalidade,
pode estabelecer nio apenas que a cada ano havia, de qual-
guer modo, um nimero constante de mortos numa cidade,
mas que havia uma propor¢do constante dos diferentes aci-
dentes, variadissimos porém, que produzem essas mortes.
A mesma proporcio de pessoas morre de consumpgdo, a
mesma proporgéo de pessoas morre de febres, ou de pedra,
ou de gota, ou de ictericia®. E o que evidentemente deixou
Graunt totalmente estupefato foi que a proporgéo de suici-
dios é exatamente a mesma de umn ane para o outro nas ta-
belas de mortalidade de Londres™. Véem-se também outros
fenémenos regulares, como, por exemplo, que ha mais ho-
mens que mulheres no nascimento, mas que ha mais aci-
dentes diversos que atingem os meninos do que as meni-
nas, de modo que, ao fim de certo tempo, a proporgio se
restabelece™. A mortalidade das criangas &, em todo casg,
sempre maior que a dos adultos™ A mortalidade é sempre
mais elevada na cidade do que no campo®, etc. Temos af,
portanto, ima terceira superficie de afloramento para a na-
turalidade da populagao.

Nao é portanto uma colegdo de sujeitos juridicos, em
relacao individual ou coletiva, com uma vontade soberana.
A populagdo é um conjunto de elementos, no interior do
qual podem-se notar constantes e regularidades até nos
acidentes, no interior do qual pode-se identificar o univer-
sal do desejo produzindo regularmente o beneficio de todos
e a proposito do qual pode-se identificar certo namerc de
variaveis de que ele depende e que sdo capazes de modifi-
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cd-lo. Com a tomada em consideragdo ou, se preferirem, a
pertinentizagdo de efeitos préprios a populagéo, creio que
temos um fenémeno muito importante: é o ingresso, no
campo das técnicas de poder, de uma natureza® que néo é
aquilo a que, aquilo acima de que, aquilo contra o que o so-
berano deve impor leis justas. Nao ha natureza e, depois,
acima da natureza, contra ela, o soberano e a relagéo de obe-
diéncia que lhe é devida. Tem-se uma populacio cuja natu-
reza ¢ tal que € no interior dessa natureza, com ajuda des-
sa natureza, a propésito dessa natureza que o soberano
deve desenvolver procedimentos refletidos de governo. Em
outras palavras, no caso da populagio tem-se algo bem di-
ferente de uma cole¢do de sujeitos de direito diferenciados
por seu estatuto, sua localizagao, seus bens, seus cargos, seus
oficios; {tem-se]** um conjunto de elementos que, de um
lado, se inserem no regime geral dos seres vivos e, de outro,
apresentam uma supetficie de contato para transformagdes
autoritdrias, mas refletidas e calculadas. A dimensdo pela
qual a populagdo se insere entre 0s outros seres vivos € a
que vai aparecer e que serd sancionada quando, pela pri-
meira vez, se deixard de chamar os homens de “género hu-
mano” e se comeqcara a chama-los de “espécie humana”.
A partir do momento em que o género humano aparece
como espécie, no campo de determinagéo de todas as espé-
cies vivas, pode-se entdo dizer que o homem aparecerd em
sua inser¢ao bioldgica primeira. A populagao € portanto, de
um lado, a espécie humana e, de outro, o que se chama de
plblico. Aqui também a palavra ndo € nova, mas seu uso
sim®. O plblico, nogdo capital no século XVII, é a popula-
¢do considerada do ponto de vista das suas opiniOes, das
suas maneiras de fazey, dos seus comportamentos, dos seus
habitos, dos seus temores, dos seus preconceitos, das suas
exigéncias, é aquilo sobre o que se age por meio da educa-

* natureza: entre aspas no manuscrito, p. 18
** M.E: mas
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¢do, das campanhas, dos convencimentos. A populagao é
portanto tudo o que vai se estender do arraigamento biolé-
gico pela espécie a superficie de contato oferecida pelo pi-
blico. Da espécie ao publico: temos ai todo um campo de
novas realidades, novas realidades no sentide de que sdo,
para os mecanismos de poder, os elementos pertinentes, o
espaco pertinente no interior do qual e a propésito do qual
se deve agir.

Poderiamos acrescentar ainda o seguinte: quando falei
da populagéo, havia uma palavra que voltava sem cessar -
vocés vio me dizer que fiz de prop6sito, mas nao totalmen-
te talvez —, € a palavra “governo”. Quanto mais eu falava da
populagdo, mais eu parava de dizer “soberano”. Fui levado
a designar ou a visar algo que, aqui também, creio eu, é re-
lativamente novo, ndo na palavra, ndo num certo nivel de
realidade, mas como técnica nova. Ou antes, o privilégio
que o governo comeca a exercer em relagao as regras, a tal
ponto que um dia sera possivel dizer, para limitar o poder
do rei, que “o rei reina, mas nac governa”, essa inversao
do governo em relagio ao reino e o fato de o governo ser no
fundo muito mais que a soberania, muito mais que o reino,
muito mais que o imperium, o problema politico moderno
creio que estd absolutamente ligado a populagio. A série:
mecanismos de seguranca — populagdo — governo e abertu-
ra do campo do que se chama de politica, tudo isso, creio eu,
constitui uma série que seria preciso analisar.

Queria Ihes pedir mais cinco minutos para acrescentar
uma coisa, e vocés vio compreender por qué. Estd um pou-
co a margem de tudo isso”. Emergéncia portanto dessa coi-
sa absolutamente nova que é a populagao, com a massa de
problemas juridicos, politicos e técnicos que levanta. Agora,
se pegarmos outra série de dominios, [a] do que poderia-
mos chamar de saberes, perceberemos — e ndo é uma solu-
¢ao que lhes proponho, mas um problema — que em toda
uma série de saberes esse mesmo problema da populagao
aparece.



100 SEGURANGA, TERRITORIC, POPULACAQ

Mais precisamente, tomemos o caso da economia po-
litica. No fundo, na medida em que se tratou, para as pes-
soas que se ocupavam de financas - j4 que era disso que
ainda se tratava no século XVII -, de quantificar as riquezas,
de medir sua circulagio, de determinar o papel da moeda,
de saber se era melhor desvalorizar ou, ao contrario, valori-
zar uma moeda, na medida em que se tratava de estabele-
cer ou de manter os fluxos do comércio exterior, crejo que a
“andlise econdmica”* permanecia exatamente no plano do
que poderiamos chamar de analise das riquezas®. Em com-
pensagao, a partir do momento em que se pdde fazer en-
trar, no campo nio apenas da teoria mas também da prati-
ca econdmica, esse novo sujeito, novo sujeito-objeto que é
a populagdo, e isso sob seus diferentes aspectos, aspectos
demogréficos, mas também como papel especifico dos pro-
dutores e dos consurnidores, dos proprietarios e dos que
néo so proprietarios, dos que criam lucro e dos que reco-
lhem o lucro, creio que a partir do momento em que se
pode fazer entrar no interior da anélise das riquezas o su-
jeito-objeto que é a populagao, com todos os efeitos de sub-
versao que isso péde ter no campo da reflexdo e da pratica
econdmicas, entdo parou-se de fazer a andlise das riquezas
e abriu-se um novo dominio de saber, que é a economia
politica. Afinal, um dos textos fundamentais de Quesnay é
o verbete “Homens” da Enciclopédia®, e Quesnay ndo parou
de dizer ao longo de toda a sua obra que o verdadeiro go-
verno econdmico era O governo que se ocupava da popula-
¢30". Mas, afinal de contas, que o problema da populagao
ainda é, no fundo, o problema central de todo o pensamen-
to da economia politica até o préprio século XIX, prova-o a
célebre oposi¢ao Malthus-Marx", porque, afinal de contas,
onde est4 a linha que os divide a partir de um fundo ricar-
diano® que é absolutamente comum a ambos? Estd em que,
para um, Malthus, o problema da populagao foi essencial-

* M. Foucault acrescenta: entre aspas
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mente pensado como um problema de biceconomia, en-
quanto Marx tentou contomar o problema da populagio e
descartar a propria nogac de populacdo, mas para voltar a en-
contrd-la sob a forma propriamente, ndo mais bioecondmi-
ca, mas histérico-politica de classe, de enfrentamento de clas-
ses e de luta de classes. E isto mesmo: ou a populagdo, ou as
classes, e foi aqui que se produziu a fratura, a partir de um
pensamento econdmico, de um pensamento de economia
politica que s6 havia sido possivel como pensamento na me-
dida em que o sujeito-populagio havia sido introduzido.
Tomeimn agora o caso da histéria natural e da biologia.
No fundo, a histdéria natural, como vocés sabem, tinha es-
sencialmente por papel e fungdo determinar quais eram as
caracteristicas classificatorias dos seres vivos que possibili-
tavam reparti-los nesta ou naquela casa da tabela®. O que
se [produziu] no século XVIII e no inicio do século XIX foi
toda uma série de transformagbes que fizeram que se pas-
sasse da identificaco das caracteristicas classificatdrias &
andlise interna do organismo*, depois do organismo em
sua coeréncia anatomofuncional as relagdes constitutivas
ou reguladoras desse organismo com o meio de vida. Em li-
nhas gerais, é todo o problema Lamarck-Cuvier”, cuja so-
lugdo estd em Cuvier, cujos principios de racionalidade es-
tdo em Cuvier*. E, enfim, passou-se, e esta é a passagem de
Cuvier a Darwin®, do meilo de vida, em sua relagac consti-
tutiva ao organismo, a populagdo, a populagéo que Darwin
pdde mostrar que era, de fato, 0 elemento através do qual o
meio produzia seus efeitos sobre o organismo. Fara pensar
as relagbes entre o meio e o organismo, Lamarck era obri-
gado a imaginar algo como uma agio direta € como uma
modelagem do organismo pelo meio. Cuvier era obrigado,
por seu lado, a invocar toda uma série de coisas aparente-
mente mais mitol6gicas, mas que na verdade lidavam mui-
to mais com o campo de racionalidade, que eram as catds-
trofes e a Criagdo, os diferentes atos criadores de Deus, en-
fim, pouco importa. J4 Darwin encontrou o que era a popu-
lagdo, que era o veiculo entre 0 meio e o organismo, com
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todos os efeitos proprios da populagio: mutages, elimina-
¢ao, etc. Foi portanto a problematizagio da populagdo no
interior dessa analise dos seres vivos que permitiu passar da
historia natural a biologia. A articulagao histéria natural/bio-
logia deve ser buscada na populagio.

Poder-se-ia dizer, creio ey, a mesma coisa acerca da
passagem da gramatica geral a filologia historica®. A gra-
mdtica geral era a analise das relagdes entre os signos lin-
gliisticos e as representag¢oes de qualquer sujeito falante ou
do sujeito falante em geral. A filologia s6 pode nascer a par-
tir do momento em que uma série de pesquisas, gue ha-
viam sido realizadas em diversos paises do mundo, particu-
larmente nos paises da Europa central e também da Russia
por motivos politicos, conseguiu identificar a relagdo que
havia entre uma populagio e uma lingua, e em que, por con-
seguinte, o problema foi o de saber de que modo a popula-
20, como sujeito coletivo, de acordo com regularidades pro-
prias, alids, nao da populagao, mas da sua lingua, podia no
decorrer da histéria transformar a lingua que falava. Aqui
também foi a introdugio do sujeito-populacio que, a meu
ver, permitiu passar da gramdtica geral a filologia.

Creio que, para resumir tudo isso, poderiamos dizer
que, se quisermos procurar o operador de transformagao
que fez passar da histéria natural a biologia, da anéalise das
riquezas a economia politica, da gramatica geral a filologia
histdrica, o operador que levou todos esses sistemas, esses
conjuntos de saberes para o lado das ciéncias da vida, do
trabalho e da produgao, para o lado das ciéncias das linguas,
sera na populagic que deveremos procurd-lo. Nac da for-
ma que consistiria em dizer: as classes dirigentes, compreen-
dendo por fim a importéncia da populagao, langaram nessa
direcdo os naturalistas que, com isso, se converteram em
bidlogos, os gramdaticos que, com isso, se transformaram em
filslogos e os financistas que se tormaram economistas. Nao
€ dessa forma, mas da forma seguinte: é um jogo incessan-
te entre as técnicas de poder e o objeto destas que foi pou-
co a pouco recortando no real, como campo de realidade, a
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populagio e seus fendmenos especificos. E a partir da cons-
tituigdo da populagdo como correlato das técnicas de poder
que pudemos ver abrir-se toda uma série de dominios de
objetos para saberes possiveis. E, em contrapartida, foi por-
que esses saberes recortavam sem cessar novos objetos que
a populagdo pdde se constituir, se continuar, se manter
como correlativo privilegiado dos modernos mecanismos
de poder.

Dai esta conseqiéncia: a temitica do homem, através
das ciéncias humanas* que o analisam como ser vivo, indi-
viduo trabalhador, sujeito falante, deve ser compreendida a
partir da emergéncia da popula¢do como correlato de poder
e como objeto de saber. O homem, afinal de contas, tal
como foi pensado, definido, a partir das ciéncias ditas hu-
manas do século XIX e tal como foi refletido no humanis-
mo do século XIX, esse homem nada mais € finalmente que
uma figura da populagdo. Ou, digamos ainda, se é verdade
que, enquanto o problema do poder se formulava dentro da
teoria da soberania, em face da soberania nao podia existir
o homem, mas apenas a nogao juridica de sujeito de direi-
to. A partir do momento em que, ao contrario, como vis-d-
vis ndo da soberania, mas do governo, da arte de governar,
teve-se a populagao, creio que podemos dizer que o ho-
mem foi para a populagdo o que o sujeito de direito havia
sido para o soberano. Pronto, o pacote estd empacotado e o
né [dado]**.

* ciéncias humanas: entre aspas no manuscrito.
** Conjectura: palavra inaudivel.
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1. Hans Kelsen {1881-1973). Nascido em Praga, ensinou Di-
reito Pblico e Filosofia em Viena, de 1919 a 1929, depois em Co-
l6nia, de 1930 a 1933. Exonerado pelos nazistas, prosseguiu a car-
reira em Genebra (1933-1938) e em Berkeley (1942-1952), Funda-
dor da Escola de Viena (autor de Zeitschrift fiir offentliches Redht,
criada em 1914}, que radicalizava a doutrina do positivistne juridi-
co, defendeu, em Refne Rechislehre (22 ed., Viena, 1960 / Théorie pure
du droit, trad. fr. da 1? ed. por H. Thévenaz, Neuchatel, La Bacon-
niere, 1953; trad. fr. da 2* ed. por Ch. Eisenumann, Paris, Dailoz, 1562
(Teoria pura do direfto, Sao Fauto, Martins Fontes, 2006]) uma con-
cepedo normativista do direito, segundo a qual o direito constitui
um sisterna hierarquizado e dinfmico de normas, articuladas umas
nas outras por uma relacdo de imputagio (distinta da relagao de
causalidade, em que se baseia o raciocinio cientifico), isto €, “a re-
lagao entre certo comportamento como condigdo e uma sangio
como consequéncia” (Théorie générale des normes, trad. fr. O. Beaud
& F. Malkani, Paris, PUF, “Léviathan”, 1996, cap. 7, § 2, p. 31). Para
néo levar a uma regressio ao infinito (fazendo todo poder juridico
decorrer necessariamente de autorizagGes jurfdicas superiores),
esse sistema extral sua validade de uma norma fundamental
(Grundnorm), que 1ndo € posta como as outras noNmas, Mas pressu-
posta e, por isso, suprapositiva, “representando o fundamento 4l
timo da validade de todas as normas juridicas que constituem a or-
dem juridica” (ibid., cap. 59, p. 343}, segundo a qual “devemnocs,
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como juristas, pressupor que devemos nos comportar como a
constituicio historicamente primeira prescreve” (ibid). Cf. igual-
mente sua obra posturma, Allgemeine Theorie der Normen (Viena,
Manz Verlag, 1979; trad. fr. cit.). Sobre Kelsen, cf. as observacdes de
G. Canguilhem, Le Normal et le Pathologique, Paris, PUF, 3% ed,
1975, pp. 184-5 [Ed. bras.: O normal e o patoldgico, Forense Univer-
sitdria, 2006].

2. Cf. a tese de doutoramento em medicina de Anne-Marie
Moulin, La Vaccination anti-varioligue. Approche historique de I'évolu-
tion des idées sur les maladies transmissibles et leur prophylaxie, Uni-
versité Pierre et Marie Curie (Paris 6) - Faculté de Médecine Pitié-
Salpétriére, 1979, [s.L.n.d.]. A autora dessa tese fez uma exposigio
sobre “as campanhas de variolizagdo no século XVIII”, em 1978,
no semindrio de M. Foucault (cf. infra, “Resumo do curso”, p. 494).
Cf. igualmente ]. Hecht, “Un débat médical au XVIIF siécle,
I'innoculation de la petite vérole”, Le Concours médical, 18, 1° de
maic de 1959, pp. 2147-52, e as duas obras publicadas no ano que
precede este curso: P. E. Razzell, The Conguest of Smallpox: The im-
pact of inoculation on smallpox moriality in the 18th century, Firle,
Caliban Books, 1977, e G. Miller, The Adoption of Inoculation for
Smallpox in England and France, Filadélfia, University of Philadel-
phia Press, 1977, que Foucault pode consultar.

3. A primeira palavia era empregada, ne século XVII, em re-
feréncia ao processo de enxerto vegetal. A segunda s6 foi utiliza-
da no século XIX.

4. E a partir de 1800 que a vacinagdo jenneriana vai substituir
progressivamente a inoculagio {(cf. E. Jenner, An Inquiry into the
Causes and Effects of the Variolae Vaccinae, Londres, 1798 [repr.da 17
ed.: Londres, Dawson, 1966); R. Le Droumaguet, A propos du cen-
tenaire de Jenner. Notes sur Uhistoire des premiéres vaccinations contre
la variole, Tese de medicina, Belfort-Mulhouse, 1923; A.-M. Mou-
lin, op. cit., pp. 33-6).

5. Cf. A.-M. Moulin, op. cit., p. 36: “[No fim do século XVIII]
a medicina ndo elucidou o significado profundo das inoculagbes”;
e p.42, a propésito da “modificagiio” instaurada pela vacina no or-
ganistno, esta citacdo de Berthollet: “Qual é a natureza dessa di-
ferenga e dessa mudanca? Ninguém sabe; somente a experiéncia
prova sua realidade” (Exposition des faits recueillis jusqu'a présent
concernant les effets de la vaccination, 1812).
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6. A inoculacdo era praticada na China desde o século XVII e
na Turquia {cf. A.-M. Moulin, op. cit., pp. 12-22).Ver, sobre a préti-
ca chinesa, a carta do pe. La Coste de 1724 publicada nas Mémoi-
res de Trévoux, e, sobre a Turquia, ¢ debate sobre a inoculagdo na
Roval Society da Inglaterra, a partir dos relatos dos mercadores da
Companhia do Levante. Em 17 de abril de 1717, Lady Montaigu,
esposa do embaixador da Inglaterra em Istambul, que foi uma das
propagandistas mais fervorosas da inoculagio em seu pais, escre-
via a uma correspondente: “A variola, tao fatal e tio freqiente em
nosso pais, foi tornada inofensiva aqui pela descoberta da inocu-
lagdo [...] Existe aqui um grupo de ancids especializadas nessa
operagdo” (citado por A.-M. Moulin, op. cit., pp- 19-20).

7. Sobre essa nogdo, cf. o artigo de M. Foucault, “La politique
de la sanité au XVIII sigcle” {A politica da saide no século XVIII],
in Les Machines & guérir. Aux origines de 'hdpital moderne; dossiers et
documents, Paxs, Institut de l'environnement, 1976, pp. 11-21; DE,
10, n° 168, pp. 15-27 (ver pp. 17-8}.

8. Cf. A.-M. Moulin, op. cit., p. 26: “Em 1760, o matematico
Bemouilli informa de maneira mais rigorosa [que as tabelas de es-
tatistica de J. Jurin, nas Philosophical Transactions da Royal Society,
de 1725] a estatistica que é na verdade a iinica justificativa tedrica
da inoculagio. [...] Se adotarmos a inoculagio, resultard um ganho
de varios milhares de pessoas para a sociedade civil; mesmo mor-
tifera, por matar criangas no bergo, é preferivel a variola, que faz
perecer adultos tteis a sociedade; se é verdade que a generaliza-
¢ao da inoculagdo acarreta o risco de substituir as grandes epide-
mias por um estado de endemia permanente, o perigo € menor,
porque a variola é uma erup¢io generalizada, e a inoculagio sé
atinge uma pequena superficie da pele.” Bernouilli conclui, dessa
demonstragio, que, se desprezarmos o ponto de vista do indivi-
duo, “serd sempre geometricamente verdadeiro que o interesse
dos Principes é favorecer a inoculagéo” (D. Bernouilli, “Essai d'une
nouvelle analyse de la mortalité causée par la petite vérole et des
avantages de l'inoculation pour la prévenir”, Histoires et Mémoires
de V'Académie des sciences, 2, 1766), Esse ensaio, que data de 1760,
suscitou a reacdo hostil de d’Alembert, em 12 de novembro de
1760, na Academia de Ciéncias. Para uma andlise detalhada do
método de célculo de Bernouilli e da querela com d’Alembert, cf.
H. Le Bras, Naissance de la mortalité, Paris, Gallimard-Le Seuil,
“Hautes Etudes”, 2000, pp. 335-42.
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9. Sobre essa nogio, cf. M. Foucault, Naissance de la dinigue,
Paris, PUF, “Galien”, 1963, p. 24 [ed. bras.: O nascimento da clinica,
67 ed., Rio de Janeiro, Forense Universitdria, 2006] (citaciode L. 5. .
Le Brun, Traité théorigue sur les maladies épidémiques, Paris, Didot le
jeune, 1776, pp. 2-3) e p. 28 (referéncia a F. Richard de Hautesierck,
Recueil d'observations. Médecine des hipitaux militaires, Paris, Impri-
merie royale, 1766, t. I, pp. XXIV-XXVII).

10. Emmanue! Etienne Duvillard (1755-1832), Analyse et Ta-
bleaux de I'influence de la petite vérole sur la mortalité i chaque dge, ef
de celle qu'un préseroatif tel que la vaccine peut avoir sur la population
et ln longévité, Paris, Iimprimerie impériale, 1806. (Sobre Duvillard,
“especialista de estatistica das populagdes, mas também tedrico
de seguros e do calculo de rendas”, of. G. Thuillier, “Duvillard et la
statistique en 1806”, Etudes et Documents, Paris, Imprimerie natio-
nale, Comité pour Ihistoire économique et financiere de la Fran-
ce, 1989, t. 1, pp. 425-35; A. Desrosiéres, La Politique des grands
nombres. Histoire de la raison statistique, Paris, La Découverte, 1993;
reed. 2000, pp. 48-54.)

11. Sobre essa distingdo, que funda em Maquiavel toda a
problematica do “novo principe”, cf. O principe, cap. 1: “Os princi-
pados sdo ou hereditdrios, quando seus principes sio desde mui-
to tempo do sangue do senhor, ou novos” ftrad. cit., p. 45), e 2:
“Digo portanto que, nos Estados hereditdrios, acosturnados com
principes de mesmo sangue, hd dificuidades muito menores de se
manter que nos novos [...]"

12. Cf. infra, aula de 8 de fevereirc, p. 158.

13. M. Foucauit talvez faga alusao aqui aos escritos de Bacon,
a quein foi creditada por varios diciondrios a invengdo da palavra
“populagdo” (cf. por exemplo Dictionnaire historigue de la langue
frangaise. Le Robert). Essa palavra, na realidade, nao é encontrada
em Bacon e s6 aparece em fraducdes tardias. A primeira ocorrén-
cda da palavra inglesa parece remontar aos Political Discourses
(1751) de Hume; quanto ao termo francés, sé comegou a circular
na segunda metade do século XVIIL. Montesquieu, em 1748, ain-
da o ignora. Ele fala de “niimero de homens” (De l'esprit des lois,
XVIL, 10, in Oeuvres compiétes, Paris, Gallimard, “Biblictheque de
la Pléiade”, 1958, t. 2, p. 536) ou dos habitantes, de “propagacgio
da espécie” (ibid., XXIII, 26, O.C., p. 710; 27, O.C., p. 711; cf. Lefires
persannes [Cartas persas] (1721), OXU, O.C, t. 1, p. 313). Em com-
pensagio, ele emprega com freqiiéncia, desde as Leitres persannes,
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a forma negativa da palavra, “depopulacdo” (carta CXVIL 0.C,
p- 305; De l'esprit des Tois, X011, 19, O.C., p. 695; 0.C, p.711). Quso
dessa palavra remonta ao géculo XIV (cf. Littré, Dictionnaire de la
langue frangaise, Paris, J.-]. Pauvert, 1956, t. 2, p. 1645), no sentido
ativo do verbo “depopular-se”. Ausente da primeira edicao do Es-
sai sur la police générale des grains de Herbert (op. cit.) em 1753,
“populagdo” figura na edigao de 1755, Fara um balango recente da
questio, of. H. Le Bras, prefécio da obra publicada sob a sua dire-
cao, L'Tnvention des populations, Paris, Qdile Jacob, 2000, e . Tamba,
“Histoires de démographe et de linguiste: le couple population/
dépopulation”, Linx (Paris X), 47, 2002, pp. 1-6.

14. Sobre John Graunt, of. infra, nota 28.

15. Cf. E.Vilquin, introdugio a ]. Graunt, Observations naturel-
les ou politiques répertoriées dans Ulndex ci-apres et faites sur les bul-
letins de mortalité de John Graunt citoyen de Londres, en rapport avec
le gouvernement, la religion, le commerce, F'accroissement, I'atmosphére,
les maladies et les divers changements de ladite cité, Faris, INED, 1977,
pp. 18-9: “Os boletins de mortalidade de Londres estao entre os
primeiros levantamentos demogréficos publicados, mas sua ori-
gem é mal conhecida. O mais antigo boletim encontrado respon-
de a um pedido do Conselho Real ao prefeito de Londres a pro-
pésito do niimero de 6bitos devidos a peste, de 21 de outubro de
1532 [...]. Em 1532 e em 1535, houve algumas séries de boletins
semanais indicando o niimero total de ébitos devidos a peste, para
cada pardquia. E evidente que esses boletins ndo tinham outra ra-
zio de ser sendo proporcionar as autoridades londrinas uma idéia
da amplitude e da evolugdo da peste; logo, eles aparecem e desa-
parecern com ela. A peste de 1563 deu lugar a uma longa sétie de
boletins que s estenderam de 12 de junho de 1563 a 26 de julho
de 1566. Houve também umna série em 1574, outra, continua, de
1578 a 1583, depois de 1592 a 1595 e de 1597 a 1600. Nao é im-
possivel que a regularidade dos boletins semarnais remonte a 1563,
mas ela s é certa a partir de 1603.”

16. Cf. supra, p. 34, nota 25.

17. Ibid.

18. Sobre essa questdo, of. G. Weulersse, Le Mouvement phy-
siocratique..., op. cit., t. 2, livioV, cap. 1, pp. 268-95: “Discussion des
principes du populationnisme”; id., Les Physiocrates, op. cit., pp.
251-4; ]. ]. Spengler, Economie et Population. Les doctrines frangaises
avant 1800: de Budé & Condorcet, trad. fr. G. Lecarpentier & A. Fage,
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Paris, PUF (“Travaux et Documents”, Cahier n® 21), 1954, pp. 165-
200; A. Landry, “Les idées de Quesnay sur la population”, Repue
d histoire des doctrines économiques et sociales, 1909, reed. in F. Ques-
nay et la physiocratie, op. cit., t. 1, pp. 11-49; J.-Cl. Perrot, Line histoi-
re intellectuelle de I'économie politique, op. cit, pp. 143-92 (“Les éco-
nomistes, les philosophes et la population”).

19. A posigao essencial dos fisiocratas sobre o tema consiste
na introdugdo das riquezas como mediacdo entre a populagio e
os meios de subsisténcia. Cf. F. Quesnay, verbete “Homes”, em
F Quesnay ef la physiocratie, t. I, p. 549: “Gostar-se-ia de aumen-
tar a populagio do campo e néo se sabe que o aumento da popu-
lagdo depende previamente do aumento das riquezas.” Cf. G.
Weulersse, Les Physiocrates, pp. 252-3: “Néo que o aumento da po-
pulagio os deixasse indiferentes: porque os homens contribuem
para enriquecer o Estado de duas maneiras, como produtores e
como consumidores. Mas eles s6 serdo produtores titeis se produ-
zirem mmais do que consomem, isto é, se o trabalho deles se reali-
zar com a ajuda dos capitais necessdrios; e seu consumo, tambérn,
s6 serd vantajoso se eles pagaremn um bom pre¢o pelos artigos de
que vivem, isto ¢, igual ao que os compradores estrangeiros lhes
pagariam: senao, uma grande populagiao nacional, longe de ser
um recurso, se torna um peso. Mas comecem por fazer os rendi-
mentos da terra crescer: os homens, chamados de certo modo a
vida pela abundéancia dos salarios, se multiplicarfio propercional-
mente, por conta propria; eis o verdadeiro populacicnismo, indi-
reto, mas bem entendido.” Excelente precisiao também in J. J.
Spengler, trad. fr. cit., pp. 167-70. Sobre a andlise do papel da po-
pulagdo pelos fisiocratas e pelos economistas, cf. ja M. Foucault,
Histoire de ia folie..., op. cit., pp. 429-30.

20. Cf. Victor Riquet[t]i, marqués de Mirabeau (1715-1789),
dito Mirabeau, o Veiho, L'Ami des hommes, ou Traité de la population,
publicado sem nome de autor, Avignon, [s.n.], 1756, 3 vols. (ver
L. Brocard, Les Doctrines économiques et sociales du marguis de Mi-
rabeau dans I'""Ami des hommes', Paris, Giard et Briére, 1902). O afo-
rismo de Mirabeau, tirado de LI'Ami des hommes — “a magnitude
dos meios de subsisténcia é a magnitude da populagéo” {t. 1,
p- 37) -, encontra seu complemento na obra de A. Goudart, Les In-
téréts de la France mal entendus, dans les branches de l'agriculture, de
la population, des finances..., publicado no mesmo ano {em Amster-
dam, por Jacques Coeur, 3 vols)): “E do grau geral dos meios de
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subsisténcia que sempre depende o niimero de homens”, e é re-
tomado, até em sua formulacio figurada {os homens se multipli-
cam “como ratos num celeiro, se tém os meios de subsistir sem li-
mitagoes”) de Richard Cantillon, Essai sur la nature du commerce en
général, Londres, Fletcher Gyles, 1755, reimpr. (fac-simile) Pazis, INED,
1952 e 1997, cap. 15, p. 47.

21. Abade Pierre Jaubert, Des causes de la dépopulation et des
moyens d'y remédier, publicado sem nome de autor, Londres-Paris,
Dessain junior, 1767.

22. Esse verbete, escrito para a Encyclopédie, cuja publicagdo
foi proibida em 1757 e sé recomegou em 1765, permaneceu inédi-
to até 1908 (Revue d'histoire des doctrines économiques et sociales, 1);
reed. in Francois Quesnay et la physiocratie, t. 2, Oeuvres, pp. 511-78.
Foi no entanto parcialmente copiado e difundido por Henry Pat-
tullo em seu Essai sur l'amélioration des ferres, Paris, Durand, 1758
{cf. ].-Cl. Perrot, Line histoire intellectuelle de l'économie politique,
p. 166). O verbete de Quesnay foi substituido na Encyclopédie, de-
pois de 1765, pelo de Diderot, “Homes” (Politica} e pelo de Dami-
laville, “Population”. O manuscrito do verbete, depositado na Bi-
blictheque Nationale, s6 foi descoberto em 1889. E por isso que
ndo é reproduzido na coletdnea de E. Daire, Les Physiocrates (Paris,
Guillaumin, 1846). Cf. L. Salleron, em F. Quesnay et la physiocratie,
t.2,p.51,,n 1.

23. M. Foucault faz alusdo aqui a uma questdo ji tratada,
em 1975, no curso sobre Les anormaux {op. cit.). CE infra, p. 252,
nota 43.

24. Cf. o verbete “Homes”, in op. cit., p. 537: “Os homens se
retinemn e se multiplicam em toda parte em que podem adquirir ri-
quezas, viver no conforto, possuir €om seguranga e em proprieda-
de as riquezas que seu trabalho e sua indastria podem lhes pro-
porcionar.”

25. Sobre essa nocdo, cf. Naissance de la biopolitique, op. cit.,
aula de 17 de janeiro de 1979, p. 42 (o utilitarismo como “tecnolo-
gia de governo”).

2. Etienne Bonnot de Condillac (1715-1780), autor de Essai
sur l'origine des connaissances humaines, Paris, F. Mortier, 1746, de
Traité des sensations, Paris, De Bure, 1754, e de Traité des animaux,
Paris, De Bure, 1755. Ele sustenta, no Traité des sensations, que ndo
ha nenhuma opera¢do da alma que ndo seja uma sensagao trans-
formada — donde o nome de sensualismo dado & sua doutrina —e
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que toda sensagdo, qualquer que seja, basta para gerar todas as fa-
culdades, imaginando, para defender sua tese, urna estatua a qual
corfere separada e sucessivamente os cinco sentidos. A Ideologia
designa o movimento filoséfico oriundo de Condillac, que corne-
cou em 1795 com a criagao do Instituto (de que fazia parte a Aca-
demia de Ciéncias Morajs e Politicas, 4 qual pertenciam os condil-
lacianos). O principal representante dessa escola foi Destutt de
Tracy (1754-1836), autor de Eléments d'idéologie, Pars, Courcier,
1804-1815, 4 vols. M. Foucault, que consagrou vérias paginas aos
Idedlogos em Les Mois et les Choses (Paris, Gallimard, “Bibliothéque
des sciences humaines”, 1966, cap. VIL, pp. 253-5 [ed. bras.: As pa-
lavras e as coisas, Sao Paulo, Martins Fontes, 2002]), j4 relaciona a
concepgac genética de Condillac ao dispositivo pandptico de Ben-
tham — apresentado como a forma pura do poder disciplinar — em
seu curso de 1973-1974, Le Pouvotr psychiatrigue (ed. por . Lagran-
ge, Paris, Gallimard-Le Seuil, “Hautes Etudes”, 2003), aula de 28
de novembro de 1973, p. 80 [ed. bras.: O poder psiquidtrico, Sao
Paulo, Martins Fontes, 2006). Sobre Condillac, of. igualmente Les
Mots et les Choses, cap. II1, pp. 74-7.

27. Cf. Surveiller et Punir, op. cit., p. 105: “[O discurso dos ided-
logos] fornecia [...], pela teoria dos interesses, das representagdes
e dos sinais, pelas séries e géneses que reconstituia, uma espécie
de receita geral para o exercicio do poder sobre os homens: o ‘es-
pirito’ como superficie de inscrigdo para o poder, tendo a semio-
logia como instrumento; a submissio dos corpos pelo controle das
idéias; a andlise das representagses, come principio numa politica
dos corpos, muito mais eficaz do que a anatomia ritual dos supli-
cios. O pensamento dos idedlogos ndo foi apenas uma teoria do
individuo e da sociedade; ela se desenvolveu como uma tecnolo-
gia dos poderes sutis, eficazes e econémicos, em oposico as des-
pesas suntudrias do poder dos soberanos.”

28. John Graunt (1620-1674), Natural and Political Observa-
tions Menttoned in a Following Index, and Made upon the Bills of Mor-
tality. With reference to the Government, Religion, Trade, Growth, Ayre,
Diseases, and the Several Changes of the Said City, Londres, John Mar-
tin, 1662, 52 ed., 1676; reed. em The Economic Writings of Sir Wil-
liam Petty, por C. H. Hull, Cambridge, University Press, 1899 / Les
Oeuvres économiques de Sir William Peity, trad. fr. H. Dussauze & M.
Fasquier, t. 2, Paris, Giard et Briere, 1905, pp. 351-467; nova trad.
fr. anotada por E. Vilquin (cf. supra, nota 15). Autodidata, de pro-
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fissdo negociante de tecidos, amnigo de W. Petty, Graunt teve aidéia
de fazer tabelas cronoldgicas a partir dos boletins de mortalidade
publicados por ocasido da grande peste que dizimou Londres no
século XVIL. Esse texto é considerado o ponto de partida da demo-
grafia modema (cf. P. Lazarsfeld, Philosophie des sciences sociales, Pa-
ris, Gallimard, “Biblicthéque des sciences humaines”, 1970, pp. 79-
80: “[...] as primeiras tabelas de mortalidade, publicadas em 1662
por Graunt, que é considerado o fundador da demografia moder-
na...”). A atribuicdo das Observations a Graunt, no entanto, foi con-
testada a partir do século XVII em favor de Petty. Cf. H. Le Bras,
Naissance de la mortalité, op. cit., p. 9, para quemn “a balan¢a pende
nitidamente contra a paternidade de Graunt e a favor da de Petty”.
A tese oposta é defendida por Ph. Kreager, “New light on Graunt”,
FPopulation Studies, 42 (1), margo de 1988, pp. 129-40.

29.]. Graunt, Observations, op. cit., cap. 11, § 19, trad. fr. E.Vil-
quin, pp. 65-6: “[...] entre as diferentes causas [de Obitos], algu-
mas estio em relacdo constante com o niimero de Enterros, E o caso
das Doengas cronicas e das Doengas a que a cidade esta mais su-
jeita, por exemplo, a consumpg8o, a hidropisia, a ictericia, a gota,
a pedra, a paralisia, o escorbuto, o inchago dos pulmées ou sufo-
cagdo da matriz, 0 raquitismo, a velhice, as febres quartas, as fe-
bres, o fluxo de ventre e a diarréia”.

30. Itid.: “E o mesmo vale para certos Acidentes, como o des-
gosto, o afogamento, os suicidios, as mortes devidas a diversos
acidentes, etc.” Sobre a probabilidade dos suicidios, of. igualmen-
te cap. 11, § 13, trad. fr. E. Vilquin, pp. 69-70.

31. Ihid., cap. VI § 4, trad. fr. E. Vilquin, p. 93: “J4 dissemos
que ha mais Homens do que Mulheres [cf. 0 § 1 desse capitulo];
acrescentamos que o nimero dos primeiros ulirapassa o das se-
gundas em cerca de 1/3. Assim, mais Homens do que Mutheres
morrem de Morte violenta, isto é, que ha um maior nmero que
sdo massacrados na guerra, mortos por acidente, afogados no mar
ou mortos pela mio da justica. [...] e no entanto essa diferenca de
1/3 leva as coisas a tal situagio que cada Mulher pode ter um Ma-
rido, sem que se tolere a poligamia.”

32. Ibid.,, cap. XJ, trad. fr. E. Vilquin, p. 105: “Encontramos [cf.
cap. 11, 8§ 12-13, pp. 62-3] que, em cada 100 individuos concebi-
dos e animados, cerca de 36 morrem antes da idade de 6 anos e
talvez s6urn sobreviva até os 76 anos” (segue-se entdo o que mui-
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tos comentadores chamam impropriamente de “tabela de morta-
lidade” de Graunt).

33. Ibid,, cap. X1, § 12, trad. fr. E. Vilquin, p. 114: “[...] embora
os Homens morram de uma maneira mats regular e menos saltea-
da (per saltum) em Londres do que na Provincia, enfim, mormrem
comparativamente (per rafa) menos [na Provincia), de sorte que a
fumaca, o vapor e o mau cheiro mencionados acima, embora tor-
nem o clima de Londres mais estavel, ndo o tornam mais salubre”.
A alusdo de Foucault a Durkheim é evidente aqui. Sobre o interes-
se que a sociologia manifesta no século XIX pelo suicidio, “essa
obstinagdo a morrer, t3o estranha e no entanto tao regular, tio
constante em suas manifestag¢des, logo tdo pouco explicivel por
particularidades ou acidentes individuais”, cf. La Volonté de savoir,
op. cit., p. 182,

34. “A espécie, unidade sistematica, tal como os naturalistas
a compreenderam por muito tempo, foi definida pela primeira vez
por John Ray [em sua Historia plantarum, Londres, Faithome] em
1686 ['o conjunto de individuos que geram, pela reprodugio, ou-
tros individuos semelhantes a eles’]. Antes, a palavra era empre-
gada em acep¢bes bem diferentes. Para Aristételes, designava pe-
quenos grupos. Mais tarde, foi confundida com a de género” (E.
Guyénot, Les Sciences de Ia vie aux XVIF et XVIIF siécles. L'idée d'évo-
lution, Paris, Albin Michel, “L'Evolution de I'humanité”, 1941, p. 360).
E em 1758, na 102 edicdo do seu Systema naturae, que Lineu inclui
o género Homem na ordem dos Primatas, distinguindo duas espé-
cies: 0 Homo sapiens e o Homo troglodytes (Systema naturae per Reg-
na Tria Nafurae, 127 ed., Estocolmo, Salvius, 1766, t. I, pp. 28 ss.).
Sobre o nascimento do conceito de espécie no século XVIL, of.
igualmente E. Jacob, La Logigue du vivant, Paris, Gallimard, “Biblio-
theque des sciences humaines”, 1970, pp. 61-3. A expressio “es-
pécie humana” é de uso corrente no século XVIIIL Ela é freqiien-
temente encontrada em Voltaire, Rousseau, Holbach... Cf. por
exemplo Georges Louis Buffon (1707-1788), Des époques de la na-
ture, Paris, Imprimerie royale, 1778, pp. 187-8: “[...] o homern é, de
fato, a grande e derradeira obra da criagio. Ndo cansardo de nos
dizer que a analogia parece demonstrar que a espécie humana se-
guiu a mesma evolugao e data do mesmo tempo das outras espé-
cies, que ela até mesmo se difundin mais universalmente e que,
embora a época da sua criagdo seja posterior & dos animais, nada
prova que o homem ndo tenha se submetido as mesmas leis da
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natureza, sofrido as mesmas altera¢es, as mesmas mudangas.
Conviremos que a espécie hurnana nao difere essencialmente das
outras espécies por suas faculdades corporais e que, sob esse as-
pecto, sua sorte foi praticamente a mesma das outras espécies; mas
podemos acaso duvidar que ndo nos diferenciamos prodigiosa-
mente dos animais pelo raic divino que o ser soberanc se dignou
de nos propicar? [...]”

35. Sobre esse novo uso da palavra “publico”, cf. a obra fun-
damental de ]. Habermas, Strutkturwandel der Offentlichkeit, Neu-
wied-Berlim, H. Luchterhand, 1962, cuja tradugao francesa de M.
de Launay, L'Espace public, Archéologie de la publicité comme dimen-
ston constitutive de la société bourgeoise, acabava de ser lancada pela
editora Payot (1978). Foucault volta mais demoradamente a essa
questdo do publico no fim da aula de 15 de marco (cf. infra, p. 369).

36. Célebre formula de Thiers num artigo do National, 4 de
fevereiro de 1830.

37. M. Foucault vai repor em perspectiva, a luz do fendmeno
da populagdo, trés grandes dominios epistémicos estudados em
Les Mots et les Choses, op. cit.: a passagem da andlise das riquezas a
economia politica, da histéria natural a biologia, da gramdtica ge-
ral & filologia histérica, precisando ao mesmo tempo que nao se
trata de uma “solugao”, mas de um “problema” a aprofundar. Para
uma primeira retomada “genealégica” desses trés campos de sa-
ber, a partir da generalizagéo tatica do saber histérico no fim do sé-
culo XVII, of. Il faut défendre la société, op. cif., aula de 3 de margo
1976, p. 170.

38. Cf. Les Mots et les choses, cap. V1, “Echanger”, pp. 177-85
(I L'analyse des richesses, . Monnaie et prix).

39. Cf. supra, nota 22,

40. Cf. o verbete “Homes” de F. Quesnay, op. cit, p. 512: “O
estado da populagdo e o emprego dos homens séo [...] 0s princi-
pais objetos econdmicos dos Estados; porque € do trabalho e da
indiistria dos homens que resultam a fertilidade das terras, o valor
venal das produgdes e o bom emprego das riquezas pecuniérias.
Sao estas as quatro fontes da abundéncia; elas contribuem mutua-
mente para o crescimento umas das outras; mas s6 se podem sus-
tentar pela manuten¢do da administragdo geral dos homens, dos
bens, das produgdes [...]”. Sobre o governo econdmico, ver por
exemplo Despotisme de la Chine (1767), cap. 8, em F. Quesnay et la
physiocratie, t. 2, p. 923: “O governo econdmico do cultivo das ter-
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ras € uma amostra do governo geral da nag&o.” Portanto ~ comen-
ta C. Larrére, que cita esse trecho {(L'Inoention de V'écomomie qu
XVIIF siécle, Paris, PUF, “Léviathan”, 1992, p- 194) - é em torno do
govemno que se forma a unidade de uma doutrina, em que podem
se enconfrar “essas leis e essas condi¢des que devem Teger a ad-
ministragdo do governo geral da socjedade” (Despotisme de la Chi-
ng, ibid). C£. o artigo de A. Landry citado supra (“Les idées de Ques-
nay...") e infra, p. 151, nota 23.

41. Cf. os textos reunidos in K. Marx & F. Engels, Critique de
Malthys, org. por R. Dangeville et al., Paris, Maspero, 1978.

42. David Ricardo (1772-1823), economista britinico, autor
dos Principios de economia politica e tributagio (ed. orig.: On the Prin-
ciples of Political Economy and Taxation, Londres, J. Murray, 1817).
Ele estabeleceu com Malthus, a partir de 1809, lagos de amizade
que ndo alteraram suas divergéncias tedricas. Sobre essa relacdo
Malthus-Ricardo, cf. Les Mots et les Choses, p. 269:“[...] o que tor-
Na a economia possivel e necessdria [para Ricardo] é uma perpé-
tua e fundamental situagdo de raridade: diante de uma natureza
que por si mesma € inerte e, salvo numa parte mintscula, estéri],
o hotnem armisca a vida. Ja ndo é nos jogos da representacdo que
a economia encontra seu principio, mas nessa regido perigosa em
que a vida enfrenta a morte. Ela remete portanto a essa ordem de
consideragOes bastante ambiguas que podemos chamar de antro-
pologicas: ela remete, de fato, as propriedades biolégicas de uma
espécie humana, que Malthus, na mesma época que Ricardo,
mostrou tender sempre a crescer, se nio se puser remédio ou freio
aisso [...]”

43. Cf. Les Mots et les Choses, cap. V, “Classer”, pp. 140-4 (1L
Lhistoire naturelle} e 150-8 {IV. Le caractere).

44, Cf. ibid., cap. VI, “Les limites de la représentation”, PP
238-45 (II. Lorganisation des éires), paginas consagradas em par-
ticular a Lamarck, tido como aquele que “encerrou a era da histéria
natural” e “entreabriu a da biologia”, nio com suas teses transforma-
cionistas, mas com a distingo, que foi o primeiro a estabelecer,
“entre o espago da organizagao e o espago da nomenclatura”.

45. Cf. ibid., pp. 287-8. O problema evocado aqui por Foucault
diz respeito aos respectivos lugares que convém atribuir a La-
marck e a Cuvier na histéria da biologia nascente. Lamarck, por
suas intuigdes transformistas “que parecem ‘prefigurar’ o que serd
0 evolucionismo”, tera sido mais modemo que Cuvier, preso a um
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“velho fixismo, todo impregnado de preconceitos tradicionais e de
postulados teologicos” (p. 287)? Rejeitando a oposi¢do sumaria,
criunda de um “jogo de amdlgamas, de metdforas, de analogias
mal contrcladas” (ibid.), entre o pensamento “progressista” do pri-
meiro e o pensamento “reaciondrio” do segundo, Foucault de-
monstra que foi paradoxalmente com Cuvier que “a historicidade
se introduziu na natureza” (p. 288) — gracas a sua descoberta da
descontinuidade das formas vivas, que rompia com a continuida-
de ontoldgica ainda aceita por Lamarck - e que se abriu, assim, a
possibilidade de um pensamento da evolucao. Uma andlise bas-
tante convergente desse problema é exposta por F. Jacob em La lo-
gique du vivant, pp. 171-5 led. bras.: A Idgica da vida, Rio de Janei-
ro, Graal, 1983, que Foucault resenhou elogiosamente {“Croiire
et multiplier”, Le Monde, n® 8037), 15-16 de novembro de 1970;
DE, LI, n? 81, pp. 99-104.

46. Cf. Les Mots et les Choses, cap. VI, “Travail, vie, langage”,
Pp- 275-92 (1L Cuvier). Cf. tamnbém a conferéncia dada por Fou-
cault nas Jornadas Cuvier no Institut d'histoire des sciences em
maio de 1969, “La situation de Cuvier dans I'histoire de la biolo-
gie”, Revue d'histoire des sciences et de leurs applications, t. )OI (1),
jan.-mar. de 1970, pp. 63-92 (DE, II, n® 77, pp. 30-6, discussao, pp.
36-66.

47. Essa questdo nao é tratada em Les Mots et les Choses. Cf.
“La situation de Cuvier...”, p. 36.

48, Cf. Les Mots et les Choses, cap. IV, “Parler”, pp. 95-107 (8 IL
La grammaire générale), cap. VIII “Travail, vie, langage”, pp. 292-
307 (§V. Bopp), e a introdugdo a A. Amauld & C. Lancelot, Grarm-
maire générale et raisonnde, Paris, Republications Faulet, 1969, pp.
I-XXVI (DE, 1, n? 60, pp. 732-52).
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O problema do "governo” no século XVI1. — Multiplici-
dade das priticas de governo (governo de si, governo das al-
mas, governo dos filhos, eic). — O problema especifico do go-
verno do Estado. — O ponfo de repulsiio da Iiteratura sobre o
governo: O principe, de Maguiavel. ~ Breve histdria da re-
cepgdo do Principe, até o século XIX. ~ A arte de governar, dis-
tinta da simples habilidade do principe. — Exempio dessa nova
atte de governar: O espeiho politico de Guillaume de La Per-
riere (1555). — Um governo que encontra sey fim nas “coisas”
a dirigir. — Regressio da lei em beneficio de tdticas diversas. -
Os obsticulos histdricos e institucionais & aplicagdo dessa arte
de governar até o século XVIII. — O problema da populacao, fa-
tor essencial do desbloqueio da arte de governar. — O tridngulo
governo-populacio-economia politica. — Questdes de método: 0
projeto de umaq histiria da “governamentalidade”, A superval-
orizagdo do problema do Estado.

Através da andlise de alguns mecanismos de seguran-
¢a, procurei ver como apareciam os problemas especificos
da populagdo e, examinando mais de perto esses proble-
mas da populacdo da dltima vez, vocés se lembram, fomos
rapidamente remetidos ao problema do governo. Resu-
mindo, tratava-se da colocagao, naquelas primeiras aulas,
da série seguranga-populacio-governo. Pois bem, agora é
esse problema do governo que eu gostaria de procurar in-
ventariar.

* Uma primeira transcri¢io deste curso foi publicada na revista
italiana Auf-qut, n? 167-168, set.-dez. de 1978, reproduzida em Actes, n?
especial 54, Foucault hors les murs, verdo de 1986, pp. 6-15, e republica-
datal qual, conforme a regra que os editores haviam estabelecido, em DE,
I, n? 239, pp. 635-57, com o titulo de “La ‘gouvernementalité™” [ed.
bras. in Microfisica de poder, op. cit., pp. 277-93]. Nossa edigfo foi inteira-
mente revista a partir das gravacdes e do manuscrito.
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Claro, nunca faltaram, tanto na Idade Média como na
Antiguidade greco-romana, desses tratados que se apre-
sentavam como conselhos ao principe quanto a maneira de
se conduzir, de exercer o poder, de se fazer aceitar ou respei-
tar por seus suditos; conselhos para amar a Deus, obedecer
a Deus, introduzir na cidade dos homens a lei de Deus’, etc.
Mas creio que ¢ que é notavel é que, a partir do século XVI
e em todo esse periodo que vai, grosso modo, do meado do
século XVI ao fim do século XVIII, vemos desenvolver-se,
florescer toda uma consideravel série de tratados que ja ndo
se oferecem exatamente como conselhos ao principe, mas
que, entre o conselho ao principe e o tratado de ciéncia po-
litica, se apresentam como artes de governar. Creio que, de
modo geral, o problema do “governo”* eclode no século
XVI, de maneira simultinea, a propésito de muitas questdes
diferentes e sob miiltiplos aspectos. Problema, por exemplo,
do governo de si. O retorno ao estoicismo gira, no século
XV, em torno dessa atualiza¢do do problema: como gover-
nar a si mesmo. Problema, igualmente, do governo das al-
mas e das condutas — o que foi, evidentemente, todo o pro-
blema da pastoral catélica e protestante. Problema do go-
verno dos filhos — é a grande problematica da pedagogia tal
como aparece e se desenvolve no século XVI. E, por tltimo,
talvez somente por tltimo, governo dos Estados pelos prin-
cipes. Como se governar, como ser governado, como gover-
nar os outros, por quem devemos aceitar ser governados,
como fazer para ser o methor governador possivel? Parece-
me que todos esses problemas sdo, em sua intensidade e em
sua multiplicidade também, caracteristicos do século XV, e
isso no ponto de cruzamento, para dizer as coisas muito es-
quematicamente, de dois movimentos, de dois processos: o
processo, evidentemente, que, desfazendo as estruturas feu-
dais, estad criando, instaurando os grandes Estados territo-
riais, administrativos, coloniais, e um outro movimento to-

* Entre aspas no manuscrito, p. 2.
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talmente diferente, que alids ndo deixa de ter interferéncias
No primeiro, mas é complexo - est4 fora de cogitagdo ana-
lisar tudo isso aqui -, e que, com a Reforma, depois a Con-
tra-Reforma, pée em questao a maneira como se quer ser

Em toda essa literatura sobre © governo que vai se eg-
tender até o fim do século XVIIL com a mutaciio que pro-
curarei identificar daqui a pouco, em toda essa enorme lite-
ratura sobre o governo que se inaugura ou, em todo caso,
que eclode, que explode no meado do século XVI, gostaria
de isolar simplesmente alguns ponto notéveis — porque é

§OVeINo, uma espécie de ponto de repulsdo, explicito oy
mmplicito. Esse ponto de repulsdo, em relagio ao qual, por
0posicao [ao qual] e [pela] rejeicdo do qual se situa a litera-
tura do governo, esse texto abominave] é, evidentemente, O
principe de Maquiavel® Texto cuja histéria é interessante, oy
antes, de que seria interessante reconstituir as relagdes que
teve, justamente, com todos os textos que o seguiram, criti-
caram, rejeitaram.
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[Primeiro,] O principe de Maquiavel, [é bom lembrar,]
nao foi imediatamente abominado, [mas foi,] ac contrdrio,
exaltado por seus contemporéneos e seus sucessores ime-
diatos, e exaltado de novo bem no fim do século XVIII, ou
melhor, bem no inicio do século XIX, justamente no momen-
to em que estd desaparecendo, acaba de desaparecer, toda
essa literatura sobre a arte de governar. O principe de Ma-
quiavel reaparece nesse momento, no inicio do século XIX,
essencialmente na Alemnanha, alids, onde € traduzido, apre-
sentado, comentado por gente como Rehberg’, Leo®, Ran-
ke, Kellermann®, na Italia também com Ridolfi’, num con-
texto, creio eu — enfim, seria o caso de analisar, eu lhes digo
isso de uma maneira totalmente isométrica —, um contexto
que era, de um lado, é claro, o de Napoleado, mas contex-
to criado também pela Revolugéo e pelo problema da Re-
volugo, isto €% como e em que condigbes é possivel manter
a soberanja de um soberano sobre um Estado? Ha também
o aparecimento, com Clausewitz, do problema das relagdes
entre politica e estratégia. E a importancia politica, manifes-
tada pelo congresso de Viena’, em 1815, das rela¢des de for-
¢a e do cdlculo das relagdes de forga como principio de in-
teligibilidade e de racionalizacdo das relagbes internacio-
nais. H4 enfim o problema da unidade territorial da [tilia e
da Alemanha, pois vocés sabem que Maquiavel havia sido
precisamente um dos que haviam procurado definir em
que condigdes a unidade territorial da Italia podia ser feita.

E nesse clima que Maquiavel vai reaparecer no inicio
do século XIX. Entrementes, contudo, entre a homenagem
que foi prestada a Maguiavel no inicio do século XVI e essa
redescoberta, essa revalorizacdo do inicio do século XIX, é
certo que houve uma longa literatura anti-Maquiavel. Ora
numa forma explicita: toda uma série de livros que, em ge-
ral alids, vém dos meios cat6licos, muitas vezes jesuitas até
—vocés tém, por exemplo, o texto de Ambrogio Politi que se
chama Disputationes de libris o Christiano detestandis®, isto €,
se bem entendo, Discussoes sobre os livros que um cristdo deve
detestar; ha o livio de uma pessoa que teve o azar de ter
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¢como sobrenome Gentillet* e como prenome Innocent: In-
nocent Gentillet, escreveu um dos primeiros anti-Maquia-
vel, que se chama Discurso de Estado sobre os meios de bem
governar contra Nicolau Maguiavel®; encontrario também,
mais tarde, na literatura explicitamente antimaquiaveliana,
0 texto de Frederico IT, de 17402, Mas hj também toda uma
literatura implicita que estd em posicio de demarcagdo e de
Oposigao surda a Maquiavel. £ o caso, por exemplo, do livro
inglés de Thomas Elyot, que se chama The Governour, publi-
cado em 1580%, do livro de Paruta sobre A perfeiciio da vida
politica" e talvez um dos primeiros, sobre o qual me deterei
alids, o livro de Guillaume de La Perriére, O espelho politi-
co, publicado em 1555**. Seja esse anti-Maquiavel mari-
festo ou sub-repticio, creio que o importante aqui é que ele
nao tem apenas as funcées negativas de obstrugio, de cen-
sura, de rejeicdo do inaceitdvel, e, qualquer que seja o gos-
to dos nossos contempordneos por esse género de andlise —
voces sabem, um pensamento tio forte e tdo subversivo, tio
avangado, que todos os discursos cotidianos sdo obrigados a
obstrui-lo por meio de um mecanismo de repressio essen-
cial -, creio que nao € isso que é interessante na literatura
anti-Maquiavel®. A literatura anti-Maquiavel é um género,
é um género positivo, que tem seu objeto, que tem seus con.-
ceitos e que tem sua estratégia, e € como tal, nessa positivi-
dade, que eu gostaria de focalizi-la.

Tomemos portanto essa literatura anti-Maquiavel, ex-
Plicita ou implicita. O que encontramos nela? Claro, encon-
{ramos negativamente uma espécie de Iepresentacio inver-
tida do pensamento de Maquiavel. Apresenta-se ou recons-
tréi-se um Magquiavel adverso, de que se necessita alids para
dizer o que se tem a dizer, Esge principe mais ou menos re-
constituido - nao coloco evidentemente 4 questao de saber
1o que, em que medida se parece efetivamente com o Prin-

* Bonitinho, graciosinho. (N.doT)
** M.F: 1567
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cipe de Maquiavel —, em todo caso esse principe contra o
qual se combate ou contra o qual se quer dizer outra coisa,
como € ele caracterizado nessa literatura?

Primeiro, por um principio: para Maquiavel, o principe
estd em relagdo de singularidade e de exterioridade, de trans-
cendéncia em relagdo ao seu principado. C principe de Ma-
quiavel recebe seu principado seja por heranga, seja por
aquisi¢do, seja por conquista; como quer que seja, ele nao
faz parte do principado, é exterior a ele. O vinculo que o liga
ao seu principado é um vinculo ou de violéncia, ou de tra-
digdo, ou ainda um vinculo que foi estabelecido pelo aco-
modamento de tratados e pela cumplicidade ou concordan-
cia dos outros principes, pouco importa. Em todo caso, é um
vinculo puramente sintético: nao ha pertencimento funda-
mental, essencial, natural e juridico entre o principe e seu
principado. Exterioridade, transcendéncia do principe, eis o
principio. Coroldrio do principio: na medida em que essa
relacdo ¢é de exterioridade, ela é fragil, e ndo vai parar de ser
ameacada. Ameagada do exterior pelos inimigos do princi-
pe que querem tomar ou retomar seu principade; do inte-
rior também, porque néo ha razdo em si, razéo a priori, ra-
z40 imediata, pela qual os stditos aceitem o principado do
principe. Em terceiro lugar, desse principio e desse corola-
rio deduz-se um imperativo: o objetivo do exercicic do po-
der vai ser, evidentemente, manter, fortalecer e proteger
esse principado. Mais exatamente, esse principado entendi-
do ndo como o conjunto constituido pelos sdditos e pelo
territorio, por assim dizer o principado objetivo; vai se tra-
tar de proteger esse principado na medida em que ele é a
relacdo do principe com o que ele possui, com o territério
que herdou ou adquiriu, com os siditos que lhe sao submis-
sos. E esse principado como relagdo do principe com seus
stditos e seu territério, € isso que se trata de proteger, e ndo
diretamente, ou imediatamente, ou fundamentalmente, ou
primeiramente, o territério e seus habitantes. E esse vincu-
lo frégil do principe com seu principado que a arte de go-
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vernar, a arte de ser principe apresentada por Maquiavel
deve ter como objetivo.

Isso traz, para o livro de Maquiavel, a conseqiiéncia de
que 0 modo de andlise vai ter dois aspectos. Por um lado,
tratar-se-a de identificar os perigos: de onde vém, em que
consistem, qual sua intensidade comparada: qual é o maior
perigo, qual © menor? E, em segundo lugar, a arte de mani-
pular as relagdes de forca que vao permitir que o principe
aja de forma que seu principado, como vinculo com seus
siditos e seu territério, possa set protegido. Em linhas ge-
rais, digamos que O principe de Maquiavel, tal como apare-
ce na filigrana desses diferentes tratados, explicitos ou im-
plicitos, fadados ao anti-Maquiavel, aparece essencialmen-
te como um tratado de habilidade do principe em conser-
var seu principado. Pois bem, creio que € isso, esse tratado
da habilidade do principe, do savoir-faire do principe, que a
literatura anti-Maquiavel quer substituir por algo diferente
€ novo, relativamente a isso, que é uma arte de governar:
ser hébil em conservar seu principado ndo é, em absolyto,
possuir a arte de governar. A arte de governar é outra coisa.
Em que ela consiste?

Fara tentar identificar as coisas em seu estado ainda
grosseiro, vou pegar um dos primeiros textos dessa grande
literatura antimaquiaveliana, o de Guillaume de La Perriére,
que data portanto de 1555* e que se chama O espelho poli-
tico, contendo diversas maneiras de governar”’. Nesse texto,
mais uma vez decepcionante, sobretudo quando compara-
do a0 préprio Maquiavel, vemos entretanto delinear-se um
certo nimero de coisas que sio, a meu ver, importantes.
Primeiro, o que La Perriére entende por “governar” e “go-
vernador”, que definigio ele d4? Ele diz — esta na pagina 23
do seu texto: “Governador** pode ser chamado todo mo-
narca, imperador, rei, principe, senhor, magistrado, prela-

* MLE: 1567 [mesma data no manuscrito].
** Gouverneur. (N. do T)
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do, juiz e assemelhados.”"* Como La Perriére, outros tam-
bém, tratando da arte de governar, lembraréo regularmen-
te que se diz igualmente “governar uma casa”, “governar
almas”, “governar criangas”, “governar uma provincia”, “go-
vernar um convento, uma ordem religiosa”, “ governar uma
familia”.

Essas observacdes, que parecem ser € que séo observa-
¢des de puro vocabuldrio, tém na verdade importantes im-
plicagdes politicas. £ que, de fato, o principe, tal como apa-
rece em Maquiavel ou nas representagoes que dele sdo da-
das, é por defini¢do — esse €ra um principio fundamental do
livro tal como era lido — finico em seu principado, e numa
posicdo de exterioridade e de transcendéncia em relagao a
esse. Enquanto, ai, vemos que o governador, as pessoas que
governam, a pratica do govemo, por um lado, sdo praticas
miltiplas, ja que muita gente governa: 0 pai de familia, o
superior de um convento, o pedagogo, o professor em rela-
¢io 4 crianga ou ao discipulo; ha portanto muitos governos
em relacdo aos quais o do principe que goverma seu Estado
ndo é mais que uma das modalidades™. Por outro lado, to-
dos esses governos sao interiores a prépria sociedade ou a0
Estado. E no interior do Estado que o pai de familia vai go-
vernar sua familia, que o superior do convento vai governar
seu convento, etc. H4, portanto, a0 mesmo tempo, plurali-
dade das formas de governo e imanéncia das praticas de
governo em relagéo ao Estado, multiplicidade e imanéncia
dessa atividade, que a opdem radicalmente a singularidade
transcendente do principe de Maquiavel.

Claro, entre todas essas formas de governo que se dei-
xam apreender, se entrecruzam, se emaranham no interior
da sociedade, no interior do Estado, hd uma forma bem par-
ticular de governo, que vamos procurar identificar: € essa

forma particular de governo que vai se aplicar a todo o Es-

* M. Foucault acrescenta: enquanto s6 ha uma modalidade [algu-
mas palavras inaudiveis] o principado, a de ser principe.
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tado. Assim é que, procurando fazer a tipologia das diferen-
tes formas de governo num texto um pouco mais tardio do
que aquele a que me refiro — que data exatamente do sécu-
lo seguinte ~, Francois La Mothe Le Vayer, numa série de
textos que sdo textos pedagdgicos para o Delfim, dird: no
fundo, ha trés tipos de governo que pertencem cada um a
uma forma de ciéncia ou reflexdo particular: o governo de si
mesmo, que pertence & moral; a arte de governar uma fa-
milia como corvém, que pertence a economia; e enfim a
“ciéncia de bem governar” o Estado, que pertence a politi-
ca”. Em relagéo a moral e & economia, é evidente que a po-
litica tem sua singularidade, e La Mothe Le Vayer indica que
a politica ndo é exatamente a economia nem totalmente a
moral. A meu ver, 0 que € importante aqui é que, apesar
dessa tipologia, aquilo a que se referem, o que sempre pos-

tulam essas artes de governar é uma continuidade essencial

de uma & outra e da segunda a terceira. Enquanto a doutri-

na do principe ou a teoria juridica do soberano procuram o

tempo todo deixar bem assinalada a descontinuidade entre

o poder do principe e qualquer outra forma de poder, en-

quanto se trata de explicar, de fazer valer, de fundar essa des-

continuidade, ai, nessas artes de governar, devemos procu-
rar identificar a continuidade, continuidade ascendente e
continuidade descendente,

Continuidade ascendente, no sentido de que quem qui-
ser ser capaz de governar o Estado primeiro precisa saber
governar a si mesmo; depois, num outro nivel, governar sua
familia, seu bem, seu dominio; por fim, chegara a governar
o Estado. E essa espécie de linha ascendente que vai carac-
terizar todas essas pedagogias do principe, que sao tao im-
portantes naquela época e de que La Mothe LeVayer dé um
exemplo. Para o Delfim, ele escreve primeiro um livro de
moral, depois um livro de economia [...]* e, por fim, um tra-
tado de politica®. E a pedagogia do principe que vai assegu-

* Algumas palavras inaudiveis.
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rar portanto essa continuidade ascendente das diferentes for-
mas de governo. Inversamente, vocés tém uma continuida-
de descendente, no sentido de que, quando um Estado €
bem governado, os pais de familia sabem bem governar sua
familia, suas riquezas, seus bens, sua propriedade, e 0s indi-
viduos, também, se dirigem como convém. Essa linha des-
cendente, que faz o bom governo do Estado repercutir até
na conduta dos individuos ou na gestao das familias, é o que
se comega a chamar, nessa época, de “policia”. A pedagogia
do principe assegura a continuidade ascendente das formas
de governo, e a policia, sua continuidade descendente.
Vocés estdo vendo que, nessa continuidade, a pega es-
sencial tanto na pedagogia do principe como na policia, o
elemento central é esse governo da familia, chamado, jus-
tamente, de “economia”. E a arte do governo, tal como apa-
rece em toda essa literatura, deve responder essencialmen-
te a esta pergunta: como introduzir a economia — isto é a
maneira de administrar corretamente os individuos, os
bens, as riquezas, como fazé-lo no seio de uma familia, como
pode fazé-lo um bom pai de familia que sabe dirigir sua
mulher, seus filhos, sua criadagem, que sabe fazer prospe-
rar a fortuna da sua familia, que sabe arranjar para ela as
aliangas que convém —, cOmo infroduzir essa atengao, essa
meticulosidade, esse tipo de relagao do pai de familia com
sua familia na gestdo de um Estado? A introdugao da eco-
nomia no seio do exercicio politico, € isso, a meu ver, que
sera a meta essencial do governo. Assim o € no século XV,
é verdade, mas serd também ainda no século XVIII. No ver-
bete “Economia politica” de Rousseau, vocés véem como
Rousseau ainda coloca o problema nesses mesmos termaos,
dizendo em linhas gerais: a palavra “economia” designa ori-
ginariamente o sabio governo da casa para o bem comum
de toda a familia”?. Problema, diz Rousseau: como esse sa-
bio governo da familia podexd, mutatis mutandis, e com as
descontinuidades que serdo observadas, ser introduzido na
gestio geral do Estado?” Governar um Estado sera portan-
to aplicar a economia, uma economia no nivel de todo o Es-
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tado, isto &, [exercer]® em relacdo aos habitantes, as rique-
zas, & conduta de todos e de cada um uma forma de vigi-
lancia, de controle, ndo menos atenta do que a do pai de fa-
milia sobre a casa e seus bens.

Uma expressio, por sinal importante no século XVIII,
também caracteriza isso muito bem. Quesnay fala de um
bomm governo como sendo um “governo econdmico””. E en-
contramos em Quesnay, tornarei sobre esse ponto mais tar-
de, o momento [em que nasce]** essa noc¢do de governo
econdmico, que & no fundo, uma tautologia, j que a arte de
governar €, precisamente, a arte de exercer o poder na forma
e segundo o modelo da economia. Mas se Quesnay diz “go-
verno econdmico” € que a palavra “economia”, por motivos
que procurarei elucidar daqui a pouco, j4 estd adquirindo
seu sentido moderno e aparece nesse momento que a pré-
pria esséncia desse governo, isto é, da arte de exercer o po-
der na forma da economia, vai ter por objeto principal o que
agora chamamos de economia. A’ palavra “economia” de-
signava uma forma de governo no século XVI, e no século
XVII designard um nivel de realidade, um campo de inter-
VEngao para o governo, através de uma série de processos
complexos e, creio, absolutamente capitais para nossa histé-
ria. Eis portanto o que ¢ governar e ser governado.

Em segundo lugar, sempre nesse texto de Guillaume
de La Perriére, encontramos [a] seguinte [frase]***: “Go-
verno € a correta disposigao das coisas, das quais alguém se
encarrega para conduzi-las a um fim adequado.”” E a essa
segunda frase que eu gostaria de vincular uma nova série
de observagdes, diferentes das que diziam respeito a pro-
pria defini¢do do governador e do governo. “Governo é a
correta disposicdo das coisas.” Gostaria de me deter um
pouco nesta palavra, “coisas”, porque, quando se olha o que,

*M.E: ter
** Palavras pouco audiveis.
o M.E: 0 texto
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no Principe de Maquiavel, caracteriza o conjunto dos obje-
tos sobre os quais age o poder, percebe-se que, para Ma-
quiavel, o objeto, de certo modo o alvo do peder, sdo duas
coisas: é, de um lado, um territério e, [de outro], as pessoas
que moram nesse territério. Nisto, alids, Maquiavel nao faz
nada mais que retomar para seu uso proprio e para os fins
particulares da sua andlise um principio juridico que é o
mesmo pelo qual se caracterizava a soberania: a soberania
no direito piblico, da Idade Média ao século XVI, ndo se
exerce sobre as coisas, ela se exerce primeiro sobre um ter-
ritério e, por conseguinte, sobre os suditos que nele habi-
tam. Nesse sentido, pode-se dizer que o territério é o ele-
mento fundamental tanto do principado de Maquiavel como
da soberania juridica do soberano, tal come a definem os fi-
l6sofos ou os tedricos do direito. Claro, esses territérios po-
dem ser fecundos ou estéreis, podem ter uma populagdo
densa ou, ao contrario, esparsa, as pessoas podem ser ricas
ou pobres, ativas ou preguigosas, mas todos esses elemen-
tos ndo sdo mais que varidveis em relacao ao termritéric que
é o préprio fundamento do principado ou da soberania.
Ora, no texto de La Perriére, vocés véem que a defini-
¢do do governo ndo se refere de maneira nenhuma ao ter-
ritorio: governam-se coisas. Quando La Perriére diz que o
governo governa “coisas”, o que ele quer dizer? Nao creio
que se trate de opor as coisas aos homens, mas antes de
mostrar que aquilo com que o governo se relaciona néo é,
portanto, o territorio, mas uma espécie de complexo cons-
tituido pelos homens e pelas coisas. Quer dizer também que
essas coisas de que o governo deve se encarregar, diz La
Perriére, sdo os homens, mas em suas relagdes, em seus vin-
culos, em suas imbricagdes com essas coisas que sdo as ri-
quezas, 0s recursos, 0s meios de subsisténcia, o territério, é
claro, em suas fronteiras, com suas qualidades, seu clima,
sua sequidao, sua fecundidade. S30 os homens em suas re-
lagdes com estas outras coisas que saoc os costumes, os ha-
bitos, as maneiras de fazer ou de pensar. E, enfimn, sdo os ho-
mens em suas relacdes com estas outras coisas que podem
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ser os acidentes ou as calamidades como a fome, as epide-
mias, a morte.

Que o governo tenha por objeto as coisas entendidas
assim como imbricagao dos homens e das coisas, € algo de
que, creio eu, encontrariamos facilmente a confirmagéo na
metéfora inevitdvel a que sempre se faz referéncia nesses
tratados do govermno, a metéfora do barco®. O que é gover-
nar um barco? E encarregar-se dos marinheiros, mas é tam-
bém encarregar-se do navio, da carga; govemar um barco
também € levar em conta os ventos, os escolhos, as tempes-
tades, as intemnpéries. E é esse estabelecimento da relagao
dos marinheiros* com o navio que se tem de salvar, com a
carga que se tem de levar ao porto, e as relagBes de tudo isso
com todos esses acontecimentos que sdo 03 ventos, os es-
colhos, as tempestades, € o estabelecimento dessa relagdo
que caracteriza ¢ governo de um barco. Mesma coisa para a
casa: governar uma familia, no fundo, ndo é essencialmen-
te ter por fim salvar as propriedades da familia, € essencial-
mente ter como objetivo, como meta, os individuos que
compOem a familia, sua riqueza, sua prosperidade; é levar
em conta acontecimentos que podermn sobrevir: as mortes,
0s nascimentos; é levar em conta as coisas que se poderm fa-
zer, como as aliangas com outras familias. E toda essa ges-
tdo geral que caracteriza 0 governo e em relagdo a qual o
problema da propriedade fundiaria, no caso da familia, ou a
aquisi¢do da soberania sobre urn territorio, no caso do prin-
cipe, ndo sdo mais que elementos relativamente secunda-
rios. O essencial, portanto, € esse complexo de homens e de
coisas, & isso que é o elemento principal, o territério —a pro-
priedade, de certo modo, € apenas urna variavel.

Mais uma vez, esse termna gue vemos aparecer em La
Perriere nessa curiosa defini¢do do governo como governo
das coisas, vocés vao tomar a encontrar nos séculos XVII e
XVII. Frederico I, em seu Anti-Maguiavel, tem paginas sig-

* Foucault acrescenta: que se tem de salvar
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nificativas a esse respeito, quando diz por exemplo: compa-
remos a Holanda com a Rudssia. A Rissia € um pais que
pode ter as fronteiras mais extensas de todos os Estados eu-
ropeus, mas de que é feita? B feita de pantanos, de flores-
tas, de desertos; é pouco povoada por alguns grupos de pes-
soas pobres, miserdveis, sem atividades, sem inddstrias.
Comparem com a Holanda: ela é pequena, também é feita,
port sinal, de pantanos, mas na Holanda ha uma populagao,
uma riqueza, uma atividade comercial, uma frota que fazem
da Holanda um pais importante da Europa, o que a Rissia
esta apenas comegando a ser”. Logo, governar € governar
as coisas.

Volto mais uma vez a esse texto que eu lhes citava ha
pouce, quando La Perriére dizia: “Governo € a coireta dis-
posigdo das coisas, das quais alguém se encarrega para con-
duzi-las a um fim adequado.” O governo tem portanto uma
finalidade, ele dispoe das coisas, no sentido em que acabo
de dizer, e dispde das coisas [tendo em vista um fim]*. E,
nisso também, creio que o governo se opde muito clara-
mente 4 soberania. Claro, a soberania, nos textos filoséficos,
nos textos juridicos também, nunca foi apresentada como
um direito puro e simples. Nunca foi dito, nem pelos juris-
tas, nem, a fortiori, pelos tedlogos, que o soberano legitimo
tem suas razdes para exercer seu podet, e ponto final. Para
ser um bom soberano, o soberano sempre deve se propor
um fim, isto €, dizem regularmente os textos, o bem comum
e a salva¢do de todos. Tomo, por exemplo, um texto do fim
do séeulo XV1I, em que Pufendorf diz: “Sé se conferiu [a es-
ses soberanos; M.F.] a autoridade soberana para que eles a
utilizassem de modo a proporcionar e manger a utilidade
priblica [...]. Um soberano nao deve considerar nada vanta-
joso para si, se também nao o for para o Estado.”™ Ora, esse
bem comum, ou ainda, essa salvagdo de todos que encon-
tramos regularmente invocados, postos como a prdpria fi-

* Conjectura: palavras inaudiveis.
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nalidade da soberania, esse bem comum de que falam os
juristas, em que consiste? Se vocés examinarem o contetido
real que juristas e tedlogos ddo a esse bemn comum, o que
eles dizem? Que ha bem comum quando todos os stiditos
obedecem sem falha as leis, executarn os encargos que lhes
foram atribuidos, praticam corretamente os oficios a que se
dedicam, respeitam a ordem estabelecida, pelo menos na
medida em que essa ordem é conforme as leis que Deus im-
pds & natureza e aos homens. Ou seja, o bem publico € es-
sencialmente a obediéncia a lei, a lei do soberano sobre esta
terra ou a lei do socberano absoluto, Deus, Mas, como quer
que seja, 0 que caracteriza a finalidade da soberania, esse
bern comum, esse bem geral, ndo é afinal de contas outra
coisa sendo a submissdo a essa lei. Isso quer dizer que a fi-
nalidace da soberania é circular: ela remete ao préprio exer-
cicio da soberania; o bem ¢ a obediéncia a lei, Jogo 0 bem
que a soberania se propde é que as pessoas obedecam a so-
berania. Circularidade essencial que, quaisquer que sejam,
evidentemente, a estrutura tedrica, a justificagdo moral ou os
efeitos praticos, ndo esta tdo distante do que Maquiavel di-
zia quando {declarava]* que o objetivo principal do principe
devia ser manter seu principado; continuamos nesse circu-
lo da soberania em relagao a ela mesrna, do principado em
relacdo a ele mesmo.

Ora, com a nova definicac de La Perriére, com essa bus-
ca de definicdo do governo, creio que vemos aparecer outro
tipo de finalidade. O governo é definido por La Perriere
como uma maneira correta de dispor das coisas para levé-
las, ndo & forma do “bem comum”, como diziam os textos
dos juristas, mas a um “fim adequado”, fim adequado para
cada uma das coisas que, precisamente, devem ser gover-
nadas. O que implica, primeiro, uma pluralidade de fins es-
pecificos. Por exemplo, o governo deveré agir de modo que
se produza o maximo possivel de riquezas; e tera de agir de

*M.E: dizia
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modo que se fornega as pessoas meios de subsisténcia su-
ficientes, ou mesmo a major quantidade possivel de meios
de subsisténcia; o governo tera de agit, por fim, de modo
que a popula¢ao possa multiplicar-se. Logo, toda uma série
de finalidades especificas, que vao se tornar o préprio obje-
tivo do governo. E, para alcangar essas diversas finalidades,
vai se dispor das coisas. Essa palavra “dispor” é importan-
te, porque, na soberania, o que possibilitava alcangar a fina-
Lidade da soberania, isto €, a obediéncia as leis, era a propria
lei. Lei e soberanja coincidiam pois absolutamente uma
com outra. Ao contrario, aqui néo se trata de impor uma lei
aos homens, trata-se de dispor das coisas, isto €, de utilizar
taticas, muito mais que leis, ou utilizar ao méximo as leis
como taticas; agir de modo que, por um certo nimero de
meios, esta ou aquela finalidade possa ser alcangada.

Creio que temos aqui uma ruphira imnportante: enquan-
to a finalidade da soberania estd em si mesma e enquanto
ela tira seus instrumentos de si mesma sob a forma da lei, a
finalidade do governo estd nas coisas que ele dirige; ela
deve ser buscada na perfei¢io, na maximizacio ou na in-
tensificagio dos processos que ele dirige, e os instrumentos
do governo, em vez de serem leis, vdo ser diversas taticas.
Regressao, por conseguinte, da lei; ou antes, na perspectiva
do que deve ser o governo, a lei nao é certamente o instru-
mento maior. Aqui também voltamos a encontrar o tema
que circulou durante todo o século XVII e que esta manifes-
tamente explicito no século XVII em todos os textos dos
economistas e dos fisiocratas, quando eles explicam que nao
€ certamente pela lei que se pode efetivarnente alcancar as
finalidades do governo.

Enfim, quarta observagdo, quarta referéncia tomada
sempre desse texto de Guillaume de La Perriére, mas sobre
este ponto simples, elementar e rapido: La Perriére diz que
alguém que sabe governar bem, um bom governador, deve
possuir “paciéncia, sabedoria e diligéncia”®. Por “paciéncia”
o que ele entende? Fois bem, quando quer explicar a pala-
vra paciéncia, ele toma o exemplo do que charma de “o rei

|
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das abelhas”, isto €, o zangao, e diz: 0 zangdo reina na col-
méia — o que nao é verdade, mas ndo importa - e reina sem
necessitar de ferrdo™. Deus quis mostrar com isso, de uma
maneira “mistica”, diz ele, que o verdadeiro governador
nao deve necessitar de um ferrao, isto é, de um instrumen-
to para matar, de uma espada, para exercer seu governo. Ele
deve ter mais paciéncia do que cdlera, ou ainda, ndo é o di-
reito de matar, néo é o direito de fazer valer sua forca que
deve ser essencial no personagem do governador. E que
conteiido positivo dar a essa auséncia de ferrdo? A sabedo-
ria e a diligéncia. A sabedoria, isto €, ndo exatamente o co-
nhecimnento das leis humanas e divinas, o conhecimento da
justica e da eqiiidade, como era a tradigdo, a sabedoria que
vai ser requerida daquele que governa € precisamente esse
conhecimento das coisas, dos objetivos que podem ser al-
can¢ados, que se deve fazer que possam ser alcangados, a
“disposicao” que se deve empregar para atingi-los, é esse
conhecimento que vai constituir a sabedoria do soberano.
Quanto a sua diligéncia, é precisamente o que faz que o so-
berano, ou antes, aquele que governa, sé deva governar na
medida em que se considere e aja como se estivesse a ser-
vico dos que sdo governados. Aqui também La Perriére se
refere ao exemplo do pai de familia: o pai de familia € aque-
le que levanta mais cedo que todas as pessoas da sua casa,
que deita mais tarde que os outros, ¢ ele que zela por tudo,
porque se considera a servigo da sua casa™.

Vocés percebem imediatamente quanto essa caracteri-
zagao do governo € diferente da caracterizagao do principe
tal como a encontrdvamos, ou tal como se pensava encon-
tra-la, em Maquiavel. Claro, essa nogao de governo ainda €
muito tosca, apesar de alguns aspectos de novidade. Creio
que esse pequeno esbogo da nogéio e da teoria da arte de
governar, esse primeiro rapido esbogo ndo ficou certamen-
te no ar, no século XVI; ele nao era simplesmente assunto
de tedricos politicos. Podemos identificar suas correlagdes
no real. Por um lado, a teoria da arte de governar esteve li-
gada, desde o século XVI, a todos os desenvolvimentos do
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aparetho administrativo das monarquias territoriais (apare-
cimento dos aparelhos de governo, dos representantes do
governo, etc.); esteve ligada também a todo um conjunto de
analises e de saberes que se desenvolveram desde o fim do
século XV1 e que adquiriram toda a sua amplitude no sécu-
lo XV1I, essencialmente esse conhecimento do Estado em
seus diferentes dados, em suas diferentes dimensdes, nos
diferentes fatores do seu poder, e foi isso que se chamou
precisamente de “estatistica” como ciéncia do Estado™. En-
fim, em terceiro lugar, essa busca de uma arte de governar
ndo pode ndo ser posta em correlagdo com o mercantilismo
e o cameralismo que sao, ao mesmo tempo, esforqos para
racionalizar o exercicio do poder, em fungdo precisamente
dos conhecimentos adquiridos pela estatistica e que tam-
bém foram uma doutrina, ou melhor, um conjunto de prin-
cipios doutrinais quanto a maneira de aumentar o poder e
a riqueza do Estado. Essa arte de governar nio é, portanto,
apenas uma idéia de filésofos ou de conselheiros do princi-
pe ela s6 foi formulada na medida em que, efetivamente,
estava se instalando o grande aparelho da monarquia ad-
ministrativa e as formas de saber correlatas a esse aparelho.

Mas, para dizer a verdade, essa arte de governar ndo
pbde adquirir sua amplitude e sua consisténcia antes do sé-
culo XVIIL Ela ficou, de certo modo, bastante encerrada no
interior das formas da monarquia administrativa. O fato de
que essa arte de govemnar tenha permanecido assim, um
tanto envolvida em si mesma ou, em todo caso, prisioneira
de estruturas [...]*, tern, a meu ver, um certo nimero de ra-
zoes. Primeiro razdes histéricas que bloquearam essa arte
de governar. Essas razdes histdricas, no sentido estrito da

* Uma ou duas palavras ininteligiveis. A passagem que precede,
desde “que sdo, a0 mesmo tempo, esforgos...” falta, curiosamente, na
transcrigao do curso publicada em Dits ef Ecrits (cf. infra, p. 117, nota ™),
p. 648, e ¢ substituida por um paragrafo de 19 linhas de que nio se en-
contram vestigios ném na gravagdo nem no mantscrito.
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expressdo “razao histdrica”, seriam faceis de encontrar; creio
que se trata simplesmente — estou falando em linhas bas-
tante gerais, claro — da série das grandes crises do século
XVIL a Guerra dos Trinta Anos, primeiro, com suas devas-
tagdes e suas ruinas; em segundo lugar, {em meados]* do
século, as grandes revoltas rurais e urbanas, e enfim a crise
financeira, a crise dos meios de subsisténcia também, que
endividou toda a politica das monarquias ocidentais no fim
do século XVIL. A arte de governat, no fundo, s6 podia se
realizar, se refletir, adquirir e multiplicar suas dimensoes em
periodo de expansio, isto é, fora das grandes urgéncias mi-
litares, econdmicas e politicas que ndo cessaram de ator-
mentar o século XVII, do inicio ao fim.

Razdes historicas, digamos assim, macicas e grosseiras,
que bloquearam essa arte de governar. Penso também que
essa arte de governar, formulada no século XVI, viu-se blo-
queada no século XVII [por] outras razbes que poderiamos
chamar, com palavras de que ndo gosto muito, de estrutu-
ras institucionais e mentais. Em todo caso, digamos que a
pregndncia do problema do exercicio da soberania, ao mes-
mo ternpo como questdo tedrica e como principio de orga-
nizagdo politica, foi um fator fundamental nesse bloqueio
da arte de governar. Enquanto a soberania era o problema
maior, enquanto as institui¢oes de soberania eram as insti-
tuigdes fundamentais, enquanto o exercicio do poder foi
pensado como exercicio da soberania, a arte de governar
ndo podia se desenvolver de maneira especifica e auténo-
ma, e creio que temos um exeinplo disso justamente no
mercantilismo. O mercantilismo, é verdade, foi de fato o
primeiro esforgo, eu ia dizer a primeira sangdo, dessa arte
de governar no plano ao mesmo tempo das préticas politi-
cas e dos conhecimentos sobre o Estado — nesse sentido,
pode-se dizer que o mercantilismo é de fato um primeiro li-

* Palavras dificilmente audiveis. Manuscrito “que ocupam todo o
meado do século”,
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miar de racionalidade nessa arte de governar de que o tex-
to de La Perriére indicava simplesmente alguns principios
mais morais que realistas. O mercantilismo ¢ de fato a pri-
meira racionaliza¢do do exercicio do poder como prafica do
governo; € de fato a primeira vez que comega a se constituir
um saber do Estado capaz de ser utilizado para as tdticas do
governo. E a pura verdade, mas o mercantilismo viu-se blo-
queado e detido, creio eu, precisamente por ter se dado o
que como objetivo? Pois bem, essencialmente o poder do
soberano: como fazer de modo que nao tanto o pafs seja
rico, mas que o soberano possa dispor de riquezas, possa
ter tesouros, que possa constituir exércitos com os quais po-
der4 fazer sua politica? O objetivo do mercantilismo € o po-
der do soberano, e os instrumentos que 0 mercantilismo se
da, quais sdo? Sao as leis, os decretos, os regulamentos, isto
é, as armas tradicionais da soberania. Objetivo: o soberano;
instrumentos: as préprias ferramentas da soberania. O mer-
cantilismo procurava fazer as possibilidades dadas por uma
arte refletida de governo entrarem numa estrutura institu-
cional e mental de soberania que a bloqueava. De sorte que,
durante todo o século XVII e até a grande liquidagao dos te-
mas mercantilistas do inicio do século XVIII, a arte de go-
vernar ficou de certo modo andando sem sair do lugar, pega
entre duas coisas. De um lado, um quadro amplo demais,
abstrato demais, rigido demais, que era precisamente a so-
berania como problema e como institui¢ao. Essa arte de go-
vernar procurou compor com a teoria da soberania; tentou-
se deduzir de uma teoria renovada da soberania os princi-
pios diretores de uma arte de governar. E af que intervém os
juristas do século XVII quando formulam ou quando atua-
lizam a teoria do contrato. A teoria do contrato — do contra-
to fundador, do engajamento reciproco dos soberanos e dos
suditos — vai ser a espécie de matriz a partir da qual se pro-
curara alcangar os principios gerais de uma arte de gover-
nar, Mas, se a teoria do contrato, se essa reflexdo sobre as
relagGes entre 0 soberano e seus siditos teve um papel im-
portantissimo na teoria do direito publico, [na realidade] -
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0 exemplo de Hobbes prova[-o] suficientemente —, apesar
do fato de que o que [se] queria encontrar era, no fim das
contas, 0s principios diretores de uma arte de governar, nio
[se] foi além da formulagio de principios gerais de direito
publico.

Portanto, por um lado, um quadro amplo demais, abs-
frato demais, rigido demais da soberania e, por outro, um
modelo estrejto demais, fragil demais, inconsistente de-
mais, que era o da familia, A arte de governar, ou proctira-
va coincidir com a forma geral da soberania, oy entao, me-

que era o governo da familia™*. Como fazer para que quem
govene possa governar o Estado tio bem, de uma manej-
ra tao precisa, meticulosa, quanto se pode governar uma fa-
milia? E, com isso mesmo, se estaya bloqueado por essa
id¢ia da economia que, ainda nessa €poca, se referia unica-
mente a gestdo de um Pequeno conjunto constituido pela
familia e pela gente da casa. A gente da casa e o paj de fa-
milia, de um lado, o Estado e o soberano, do outro: a arte de
governar nao podia encontrar gua dimensao prépria,
Como se deu o desbloqueio da arte de governar? Esse
desbloqueio, tal como o bloqueio, tem de ser inserido em
certo niimero de processos gerais: a expansio demogréfica
do século XVIII, ligada POr Sua vez a abundancia moneti-
ria, ligada por sua vez ao aumento da producio agricola se-
gundo os processos circulares que os historiadores conhe-
cem bem e que, por conseguinte, eu ignoro. Sendo tudo
iss0 0 marco geral, podemos dizer, de uma forma mais pre-

* O manuscrito acrescenta, P-17: “Porque é o governo da familia
que melhor corresponde a essa arte de governar que se busca: um po-
der imanente & sociedade (0 pai faz parte da familia), um poder sobre
‘as coisas’ e néo sobre o territrio, um poder com finalidades muiltiplas,
todas elas concernentes ao bem-estar, 3 felicidade, 3 riqueza da familia,
um poder pacifico, vigilante.”
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cisa, que o desbloqueio dessa arte de governar esteve liga-
do, penso ey, a emergéncia do problema da populagéo. Ou,
digamos também, temos um processo bastante sutil, que
precisariamos tentar reconstituir em detalhe, no qual veria-
mos como a ciéncia do governo, o recentramento da econo-
mia em outra coisa além da familia e, enfim, o problema da
populagio estdo ligados uns aos outros. Foi através do de-
senvolvimento da ciéncia do governo que a economia pdde
recentrar-se num certo nivel de realidade que caracteriza-
mos agora como econdmica, e foi também através do de-
senvolvimento da ciéncia do governo que foi possivel re-
cortar o problema especifico da populagdo. Mas poder-se-
ia igualmente dizer que é gragas a percep¢io dos problemas
especificos da populagéo e gragas ao isolamento desse nivel
de realidade que se chama economia, que o problema do
governo péde enfim ser pensado, refletido e calculado fora
do marco juridico da soberania. E essa mesma estatistica
que, nos marcos do mercantilismo, nunca tinha podido fun-
cionar, senao no interior e, de certo modo, em beneficio de
uma administracdo mondrquica que funcionava, por sua vez,
na forma da soberania, essa mesma estatistica vai se tornar
o fator técnico principal, ou um dos fatores técnicos princi-
pais, desse desbloqueio.

De fato, como o problema da populagao vai possibili-
tar o desbloqueio da arte de governar? A perspectiva da po-
pulagdo e a realidade dos fenémenos préprios da popula-
¢ao vao possibilitar afastar definitivamente o modelo da fa-
milia e recentrar essa no¢do de economia noutra coisa. De
fato, essa estatistica que havia funcionado até entdo no in-
terior dos marcos administrativos e, portanto, do funciona-
mento da soberania, essa mesma estatistica descobre e mos-
tra pouco a pouco que a populagéo tem suas regularidades
préprias: seu nimero de mortos, seu nimero de doentes,
suas regularidades de acidentes. A estatistica mostra igual-
mente que a populagdo comporta efeitos préprios da sua
agregacao e que esses fendmenos sdo irredutiveis aos da fa-
milia: serdo as grandes epidemias, as expansoes epidémi-
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cas, a espiral do trabalho e da riqueza. A estatistica mostra
ftambém] que, por seus deslocamentos, por seus modos de
agir, por sua atividade, a populagao tem efeitos econdmicos
especificos. A estatistica, ao possibilitar a quantificagio dos
fendmenos préprios da populacio, faz aparecer sua especi-
ficidade irredutivel {ao] pequeno ambito da familia. Salvo
certo ntimero de temas residuais, que podem ser perfeita-
mente temas morais e religiosos, a familia como modelo do
governo vai desaparecer.

Em compensagdo, o que vai aparecer nesse momento
é a familia como elemento no interior da populagdo e como
apoio fundamentaj para governar esta. Em outras palavras,
até o surgimento da problematica da populagao, a arte de
governar ndo podia ser pensada sendo a partir do modelo
da familia, a partir da econormia entendida como gestao da
familia. A partir do momento em que, ao contrario, a popu-
lagdo vai aparecer como absolutamente irredutivel a fami-
lia, a familia passa para o nivel inferior em relagdo a popu-
lagdo; aparece como elemento no interior da populagao.
Portanto, ela ndo é mais um modelo; é um segmento, seg-
menio simplesmente privilegiado porque, quando se quiser
obter alguma coisa da populagdo quanto ao comportamen-
to sexual, quanto a demografia, ac namero de filhos, quan-
to ao consumo, é pela familia que se terd efetivamente de
passar. Mas, de modelo, a familia vai se tornar instrumento,
instrumento privilegiado para o governo das populagdes e
ndo modelo quimérico para o bom governo. Esse desloca-
mento da familia do nivel de modelo para o nivel de instru-
mentacio € absolutamente fundamental. E é de fato a par-
tir de meados do século XVI que a familia aparece nessa
instrumentalidade em relacdo a populacdo: serdo as cam-
panhas sobre a mortalidade, as campanhas relativas ao ca-
samento, as vacinagOes, as inoculagdes, etc. Logo, o que faz
que a populagio possibilite o desbloqueio da arte de gover-
nar € que ela elimina o modelo da familia.

Em segundo lugar, a populagdo vai aparecer por exce-
léncia como a meta final do governo, porque, no fundo,
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qual pode ser a finalidade deste ultimo? Nao é certamente
governar, mas melhorar a sorte das populagoes, aumentar
suas riquezas, sua dura¢do de vida, sua satde. E o instru-
mento que 0 governo vai se dar para obter esses fins, que,
de certo modo, sdo imanentes ao campo da populagio, sera
essencialmente a populagdo, agindo diretamente sobre ela
por meio de campanhas ou também, indiretamente, por
meio de técnicas que vae permitir, por exemplo, estimular,
sem que as pessoas percebam muito, a taxa de natalidade,
ou dinigindo nesta ou naquela regido, para determinada ati-
vidade, os fluxos de populagdo. E a populago, portanto,
muitc mais que o poder do soberano, que aparece como o
fim e o instrumento do governo: sujeito de necessidades, de
aspiragdes, mas também objeto nas maos do governo. [Ela
aparece] como consciente, diante do govemo, do que ela
quer, e também inconsciente do que a fazem fazer. O inte-
resse como consciéncia de cada um dos individuos que
constitui a populagao e o interesse como interesse da popu-
lacao, quaisquer e sejam o5 interesses e as aspiragdes in-
dividuais dos que a compdem, é isso que vai ser, em seu
equivoco, o alvo e o instrumente fundamental do govemo
das populagbes. Nascimento de umna arte ou, em todo caso,
de taticas e técnicas absolutamente novas.

Enfim, a populagdo vai ser o ponto em tomo do qual
vai se organizar o que se chamava de “paciéncia do sobera-
no” nos textos do século XVI. Ou seja, a populagao vai ser
o objeto que o governo devera levar em conta nas suas ob-
servagdes, em seu saber, para chegar efetivamente a gover-
nar de maneira racional e refletida. A constituicio de um
saber de governo é absolutamente indissocidvel da consti-
tuicao de um saber de todos os processos que giram em
torno da populagdo no sentido lato, o que se chama preci-
samente “economia”. Eu dizia a vocés na ultima vez que a
economia politica pdde se constituir a partir do momento
em que, entre os diferentes elementos da riqueza, apareceu
um novo sujeito, que era a populagdo. Fois bem, ¢ apreen-
dendo essa rede continua e muitipla de relagdes entre a po-
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pulagio, o territério e a riqueza que se constituira urma cién-
cia chamada “economia politica” €, @0 mesmo tempo, um
tipo de intervencdo caracteristica do governo, que vai ser a
intervengao no campo da economia e da populagao*. Em
suma, a passagem de uma arte de governar a uma ciéncia
politica®, a passagem de um regime dominado pelas estru-
turas de soberania a um regime dorninado pelas técnicas do
governo se faz no século XVIII em torno da populagio e, por
conseguinte, em torno do nascimento da economia politica.

Quando thes digo isso, ndo quero dizer de forma algu-
ma que a soberania deixou de ter um papel a partir do mo-
mento em que a arte de governar comegou a se tornar cién-
cia politica. Direi até, ac contrario, que nunca o problema
da soberania se colocou com tanta acuidade quanto nesse
mormento, porque se tratava precisamente, ndo mais, como
no século XVI ou no século XV, de tentar deduzir das teo-
rias da soberania uma arte de governar, mas, dado que ha-
via uma arte de governar, dado que essa arte se desenvol-
via, de ver que forma juridica, que forma institucional, que
fundamento de direifo ia ser possivel dar 4 soberania que
caracteriza um Estado.

Leiam os dois textos de Rousseau — o primeiro, crono-
logicamente, o verbete “Economia politica” da Enciclopé-
dia* —, e verdo como Rousseau postula o problema do go-
verno e da arte de governar, registrando precisamente o se-
guinte (0 texto é muito caracteristico desse ponto de vista).
Ele diz: a palavra “econornia” designa essencialmente a ges-
tao pelo pai de familia dos bens da familia®>; mas esse mo-
delo ndo deve mais ser aceito, ainda que se tenha feito re-
feréncia a ele no passado. Em nossos dias, diz ele, sabemos
que a economia politica ndo € mais a economia familiar e,
sem se referir explicitamente nem a fisiocracia, nem a esta-
tistica, nem ao problema geral da populagdo, ele registra

* O manuscrito especifica, p. 20: “Fisiocratas: uma ciéncia do gover-
no é uma ciéncia das relaghes entre as riquezas e a populagéo.”
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noou

esse corte e o fato de que “economia”, “economia politica”
tem um sentido totalmente novo, que nao deve mais ser re-
duzido ao velho modelo da familia®. Em todo caso, ele se
atribui nesse verbete a tarefa de definir uma arte do gover-
no. Depois escrevera o Contrato social”: o problema sera
precisamente saber como, com nogdes como as de “nature-
za”, de “conirato”, de “vontade geral”, pode-se oferecer um
principio geral de governo que dara lugar, ao mesmo tem-
PO, a0 principio juridico da soberania e aos elementos pe-
los quais se pode definir e caracterizar uma arte do gover-
no. Logo, a soberania ndo é de forma alguma eliminada
pelo surgimento de uma nova arte de governar, uma arte de
governar que agora transpds o limiar de uma ciéncia politi-
ca. O problema da soberania nao € eliminado; ao contrario,
é tornado mais agudo do que nunca.

Quanto a disciplina, ela também nio é eliminada. Cla-
Io, sua organizagao, sua implantacao, todas as instituigbes
dentro das quais ela havia florescido no século XVII e no
inicio do século XVTII (as escolas, as fabricas, os exércitos),
tudo isso fazia corpo [com] e sé se compreende pelo desen-
volvimento das grandes monarquias administrativas, mas
nunca, tampouco, a disciplina foi mais importante e mais
valorizada do que a partir do momento em que se procura-
va administrar a populagdo — e administrar a populagdo nao
quer dizer simplesmente administrar a massa coletiva dos
fendmenos ou administra-los simplesmente no plano dos
seus resultados globais; administrar a populagdo quer dizer
administrd-la igualmente em profundidade, administrd-la
com sutileza e administrd-la em detalhe.

Por conseguinte, a idéia de um governo como governo
da populagdo torna ainda mais agudo o problema da fun-
dagdo da soberania — e temos Rousseau — e ainda mais agu-
da a necessidade de desenvolver as disciplinas — e temos
toda a histéria das disciplinas que procurei contar em outra
ocasido®. De sorte que as coisas ndo devem de forma ne-
nhuma ser compreendidas como a substitui¢ao de uma so-
ciedade de soberanta por uma sociedade de disciplina, e
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mais tarde de uma sociedade de disciplina por uma socie-
dade, digamos, de governo. Tetmos, de fato, um triangulo —
soberania, disciplina e gestdo governamental —, uma gestio
governamental cujo alvo principal € a populagio e cujos
ecanismos essenciais sdo os dispositivos de seguranga.
Em todo caso, o que eu queria [hes mostrar era um vinculo
histérico profundo entre o movimento que desloca as cons-
tantes da soberania para detras do problema, agora maior,
das boas opgdes de governo, o movimento que faz a popu-
lacdo aparecer como um dado, como um campo de inter-
vengao, como a finalidade das técnicas de governo, [enfim]
o movimento que isola a economia comno dominio especifi-
co de realidade e a economia politica ao mesmo tempo como
ciéncia e como técnica de intervengdo do governo nesse
campo de realidade®. Sdo estes trés movimentos — a meu
ver: governo, populagdo e economia politica —, acerca dos
quais cabe notar que constituem a partir do século XVIl uma
série solida, que certamente nao toi dissociada até hoje.
Acrescentarei apenas uma palavra [...]**. No fundo, se
eu quisesse ter dado ao curso que iniciei este ano um titulo
mats exato, certamente néo teria escolhido “seguranga, ter-
ritdrio, populacao”. O que eu queria fazer agora, se quises-
Se mesmo, seria uma coisa que eu chamaria de historia da
“governamentalidade”. Por esta palavra, “governamentali-
dade”, entendo o conjunto constituido pelas instituigoes, os
procedimentos, andlises e reflexdes, os célculos e as tdticas
que permitem exercer essa forma bem especifica, embora
muito complexa, de poder que tem por alvo principal a po-
pulacdo, por principal forma de saber a economia politica e
por instrumento técnico essencial os dispositivos de segu-
ranga. Em segundo lugar, por “governamentalidade” en-
tendo a tendéncia, a linha de forca que, em todo o Ociden-

* O yanuscrito acrescenta, p. 22: “[movimento esse] que vai garan-
tir a gestdo das populagdes por um corpo de funciondrios”.
* Seguem-se algumas palavras ininteligiveis.
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te, ndo parou de conduzir, e desde ha muito, para a preemi-
néncia desse tipo de poder que podemos chamar de “go-
verno” sobre todos os outros — soberania, disciplina — e que
trouxe, por umn lado, o desenvolvimento de toda uma série
de aparelhos especificos de governo [e, por outro lado*, o
desenvolvimento de toda uma série de saberes. Enfim, por
“governamentalidade”, creio que se deveria entender o pro-
cesso, ou antes, o resultado do processo pelo qual o Estado
de justica da Idade Média, que nos séculos XV e XV] se tor-
nou o Estado administrativo, viu-se pouco a pouco “gover-
namentalizado”.

Sabe-se que fascinio exerce hoje o amor ou o horror ao
Estado; sabe-se quanta atengdo as pessoas dedicam ao nas-
cimento do Estado,  sua histéria, a sua progressao, ac seu
poder, aos seus abusos. Encontramos essa supervalorizagdo
do problema do Estado essencialmente sob duas formas,
parece-me. Sob uma forma imediata, afetiva e trégica: é o
lirismo do monstro frio® diante de nds. Existe uma segun-
da maneira de supervalorizar o problema do Estado — e sob
uma forma paradoxal, por ser aparentemente redutora —,
que é a andlise que consiste em reduzir o Estado a um cer-
to niimero de fungbes como, por exemplo, o desenvolvi-
mento das forgas produtivas, a reprodugio das relacoes de
producéo; e esse papel redutor do Estado em rela¢do a ou-
tra coisa torna, apesar de tudo, o Estado absolutamente es-
sencial como alvo a atacar e, como vocés sabem, como po-
si¢do privilegiada a ocupar. Ora, o Estado, sem divida néo
mais hoje em dia do que no curso da sua histéria, nunca
teve essa unidade, essa individualidade, essa funcionalida-
de rigorosa e, diria até, essa importancia. Afinal de contas,
o Estado talvez ndo seja mais que uma realidade comp6si-
ta e uma abstracdo mitificada cuja importancia é bem mais
reduzida do que se imagina. Talvez. O que ha de importan-
te para a nossa modernidade, isto é, para a nossa atualida-

* MLE: também o desenvolvimento
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de, ndo é portanto a estatizacdo da sociedade, mas o que eu
chamaria de “governamentalizagio” do Estado.

Vivemos na era da “governamentalidade”, aquela que
foi descoberta no século XVIIL. Governamentalizacdo do
Estado que é um fendémeno particularmente tortuoso, pois,
embora efetivamente os problemas da governamentalida-
de, as técnicas de governo tenham se tomado de fato o tini-
co intuito politico e o tinico espaco real da luta e dos emba-
tes politicos, essa governamentalizacio do Estado foi, ape-
sar de tudo, o fenémeno que permitiu ao Estado sobreviver.
E € possivel que, se o Estado existe ta] como ele existe ago-
I3, seja precisamente gracas a essa governamentalidade que
€ a0 mesmo tempo exterior ¢ interjor ao Estado, jd que sao
as taticas de governo que, a cada instante, permitemn definir
© que deve ser do 4mbito do Estado e o que ndo deve, o que
é publico e 0 que é privado, o que € estatal e 0 que é ndo-es-
tatal. Portanto, se quiserem, o Estado em sua sobrevivéncia
e o Estado em seus limites s6 devem ser compreendidos a
partir das téticas gerais da governamentalidade.

Talvez fosse possivel, de modo totalmente global, gros-
Seiro e, por conseguinte, inexato, reconstituir as grandes
formas, as grandes economias de poder no Ocidente da se-
guinte maneira: primeiro, o Estado de Justica, nascido numa
territorialidade de tipo feudal, que corresponderia grosso
modo a uma sociedade da lei — leis consuetudindrias e leis
escritas —, com todo um jogo de compromissos e litigios;
depois, o Estado administrativo, nascido numa territoriali-
dade de tipo fronteirica, e nio mais feudal, nos séculos XV
€ XVI, esse Estado administrativo que corresponde a uma
sociedade de regulamentos e de disciplinas; e, por fim, um
Estado de governo que ja nio & essencialmente definido
POr sua termritorialidade, pela superficie ocupada, mas por
uma massa: a massa da populagio, com seu volume, sua
densidade, com, é claro, o territério no qual ela se estende,
mas que de certo modo nao é mais que um componente
seu. E esse Estado de governo, que tem essencialmente por
objeto a populacio e que se refere [a] e utiliza a instrumen-
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tacdo do saber econémico, corresponderia a uma sociedade
controlada pelos dispositivos de seguranca.

Aj estdo, se quiserem, algumas consideracbes sobre a
instauragdo desse fenémeno, a meu ver importante, da go-
vernamentalidade. Procurarei agora lhes mostrar como essa
governamentalidade nasceu, [em primeiro lugar] a partir de
wm modelo arcaico, o da pastoral crista; em segundo lugar,
apotando-se num modelo, ou antes, numa técnica diplo-
matico-militar; e, enfim, em terceiro lugar, como essa gover-
namentalidade s6 pdde adquirir as dimensoes que tetn gra-
cas a uma série de instrumentos bem particulares, cuja for-
magio é contemporanea precisamente da arte de governar
e que chamamos, no antigo sentido do termo, o sentido dos
séculos XVIL e XVII, de “policia”. A pastoral, a nova técni-
ca diplomético-militar e, enfim, a policia — creio que foram
esses 0s trés grandes pontos de apoio a partir dos quais pode
se produzir esse fendmeno fundamental na histéria do Oci-
dente, a governamentalizagdo do Estado.
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FPor que estudar a governamentalidade? — O problema do
Estado e da populagio. — Relembrando o projeto geral: triplice
deslocamento da andlise em relacio (a) 4 instituigdo, (b) & fun-
¢éio, (c) ao objeto. — Objeto do curso deste ano. — Elementos para
uma histéria da nogdo de “governa”. Seu campo semintico do
século XIIT ao século XV, — A idéia de governo dos homens.
Suas fontes: (A) A organizacio de um poder pastoral no Orien-
te pré-cristdo e cristdo. (B) A direcdo de conscigncia. — Primei-
ro esboco do pastorado. Suas caracteristicas especificas: {a) ele
se exerce sobre uma multiplicidade em movimento; (b) é um
poder fundamentalmente benéfico que tem por objetivo a sal-
vacdo do rebanho; (c) € um poder que individualiza. Omnes et
singulatim. O paradoxo do pastor. — A institucionalizacdo do
pastorado pela Igreja cristd.

Vou lhes pedir que me desculpem porque hoje vou ser
um pouco mais confuso que de costurne. Estou gripado, nao
me sinto bem. Mas eu achava chato, tinha certo escriipulo
em deixar vocés virem aqui e lhes dizer na tltima hora que
ndo ia dar meu curso. Entdo vou falar do jeito que puder, e
vocés hao de me perdoar tanto pela quantidade como pela
qualidade.

Gostaria de comegar agora a percorrer um pouco a di-
mensao do que eu chamei com esta feia palavra que é “go-
vermamentalidade””. Supondo-se portanto que “governar”
nao seja a mesma coisa que “reinar”, ndo seja a mesma coi-
sa que “comandar” ou “fazer a lei”**; supondo-se que go-
vernar nao seja a mesma coisa que ser soberano, ser suse-
rano, ser senhor, ser juiz, ser general, ser proprietario, ser
mestre-escola, ser professor; supondo-se portanto que haja

* Entre aspas no manuscrito.
** Esses trés verbos e essa locugho estio entre aspas no manuscrito.
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uma especificidade do que é governay, seria preciso saber
agora qual € o tipo de poder que essa nogéo abarca. Ou seja,
analisar as relagoes de poder que sdo visadas no século XVI
nessas artes de governar de que lhes falei, que sao igual-
mente visadas na teoria e na pratica mercantilistas do sécu-
lo XVIL; enfim, que sdo visadas — e que chegam entdo a cer-
to limiar, como disse da 1ltima vez, se bemn me lembro, de
ciéncia’, creio que a palavra é totalmente inadequada e ca-
tastrofica, digamos a um certo nivel de competéncia politi-
ca —, que sdo visadas, grosso modo, na doutrina fisiocratica
do “governo econdmico”**.

Primeira questdo: por que querer estudar esse domi-
nio, no fim das contas inconsistente, nebuloso, cingido por
uma nog¢ao tao problemadtica e artificial quanto a de “gover-
namentalidade”? Minha resposta, é claro, serd imediata-
mente a seguinte: para abordar o problema do Estado e da
populagdo. Segunda questdo: tudo isso é muito bonito, mas
o Estado e a populag¢do todo o mundo sabe o que sao, em
todo caso imagina saber o que sdo. A nogdo de Estado e a
nogio de populagao tém sua definigdo, sua histéria. O do-
minio a que essas nogoes se referem é, grosso modo, mais ou
menos conhecido, ou, se tem uma parte imersa e obscura,
tem uma outra visivel. Por conseguinte, como se trata de es-
tudar esse dominio, na melhor — ou na pior — das hipSteses
semi-obscuro do Estado e da populagdo, por que querer
aborda-lo através de uma nogao que é plena e inteiramen-
te obscura, a de “governamentalidade”? Por que atacar o
forte e 0 denso com o fraco, o difuso e o lacunar?

Pois bem, vou lhes dizer a razio disso em duas palavras
e recordando um projeto um pouco mais geral. Quando nos
anos precedentes falavamos das disciplinas, a propésito do
exército, dos hospitais, das escolas, das prisoes, falar das dis-
ciplinas era, no fundo, querer efetuar um triplice desloca-
mento, passar, por assim dizer, para o exteriot, e de trés ma-

* Entre aspas no manuscrito.
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neiras. Primeiro, passar para o exterior da institui¢do, des-
centrar-se em relagdo a problemética da instituicdo, ao que
se poderia chamar de “institucional-centrismo”. Tomemos
o exemplo do hospital psiquidtrico. Claro, podemos partir
do que é o hospital psiquiatrico, em seu dado, em sua es-
trutura, em sua densidade institucional, podemos tentar
enconirar suas estrufuras internas, identificar a necessidade
logica de cada uma das pegas que o constituem, mostrar
que tipo de poder médico se organiza nele, como se desen-~
volve nele certo saber psiquiatrico. Mas podemos — e aqui
eu me refiro muito especificamente & obra evidentemente
fundamental, essencial, que tem de ser lida obrigatoriamen-
te, de Robert Castel sobre A ordem psiquidtrica® ~, podemos
proceder do exterior, isto €, mostrar de que maneira o hos-
pital como institui¢do s6 pode ser compreendido a partir de
algo exterior e geral, que é a ordem psiquiatrica, na prépria
medida em que essa ordem se articula com um projeto ab-
solutamente global, que visa toda a sociedade e que pode-
mos chamar, grosso modo, de higiene publica’. Podemos
mostrar — € o que fez Castel — como a institui¢do psiquiatri-
ca concretiza, intensifica, adensa uma ordem psiquiatrica
que tem essencialmente por raiz a defini¢do de um regime
ndo contratual para os individuos desvalorizados®. Enfim,
podernos mostrar como essa ordem psiquiatrica coordena
por si mesma todo urn conjunto de técnicas variadas relati-
vas a educacdo das criangas, a assisténcia aos pobres, a ins-
tituicdo do patronato operdrio®. Um método como esse
consiste em passar por frds da institui¢do a fim de tentar
enconirar, defras dela e mais globaimente que ela, o que po-
demos chamar grosso modo de tecnologia de poder. Assim,
essa andlise permite substituir a andlise genética segundo a
filiagdo por uma analise genealdgica (ndo confundir a géne-
se e a filiagdo com a genealogia), uma anélise genealdgica
que reconstitui toda uma rede de aliangas, de comunica-
¢0es, de pontos de apoio. Logo, primeiro principio metodo-
16gjco: passar por fora da instituigdo para substitui-la pelo
ponto de vista global da tecnologia de poder’.
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Em segundo lugar, segunda defasagem, segunda pas-
sagem a0 exterior em relacio a fungdo. Seja, por exemplo, 0
caso da prisdo. Pode-se, ¢ claro, fazer a andlise da prisao a
partir das fungdes esperadas, das fungbes que foram defini-
das como funcdes ideais da prisao, da maneira étima de
exercer essas fungdes — 0 que Bentham havia grosso modo
feito em seu Pandptico® — e depois, 2 partir dai, ver quais fo-
ram as fungGes realmente preenchidas pela prisdo e estabe-
lecer historicamente um balanco funcional do saldo positi-
vo e negativo, enfim, em todo caso do que era visado e do
que na verdade fol alcancado. Mas, ao estudar 2 prisao pelo
viés das disciplinas, tratava-se, ai também, de curto-circui-
tar, ou melhor, de passar para o exterjor em relagao a esse
ponto de vista funcional e ressituar a prisdo numa econo-
mia geral de poder. E com isso se percebe que a histéria real
da prisao sem divida ndo é comandada pelos sucessos €
fracassos da sua funcionalidade, mas que ela se inscreve na
verdade em estratégias e taticas que se apdiam até mesmo
nos proprios déficits funcionais. Portanto: substituir o pon-
to de vista interno da fungdo pelo ponto de vista externo
das estratégias e taticas.

Enfim, o terceiro descentramento, a terceira passagem
ao exterior é em relagio ao objeto. Assumir o ponto de vis-
ta das disciplinas era recusar-se a adotar um objeto ja pron-
to, seja ele a doenga mental, a delingii€nciaou a sexualida-
de. Fra recusar-se a querer medir as instituiges, as praticas
e 0s saberes com o metro € a norma desse objeto ja dado.
Tratava-se, em vez disso, de apreender 0 movimento pelo
qual se constitufa através dessas tecnologias movedigas um
campo de verdade com objetos de saber. Podemos dizer
sem divida nenhuma que a loucura “nao existe”™, mas
isso no quer dizer que ela nio é nada. Tratava-se, em resu-
mo, de fazer o inverso do que a fenomenologia nos tinha
ensinado a dizer ¢ a pensar, a fenomenologia que dizia gros-

* Entre aspas no manuscrito.

-
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so modo: a loucura existe, o que ndo quer dizer que ela seja
alguma coisa®.

Em suma, 0 ponto de vista adotado em todos esses es-
tudos consistia em procurar destacar as relagbes de poder
da instituicdo, a fim de analisd-las [sob o prisma]* das tec-
nologias, destacd-las também da fungdo, para retoma-las
numa andlise estratégica e destaci-las do privilégio do ob-
jeto, a fim de procurar ressitud-las do ponto de vista da
constitui¢do dos campos, dominios e objetos de saber. Esse
triplo movimento de passagem ao exterior foi tentado a
propésito das disciplinas, e é mais ou menos isso, no fun-
do, é essa possibilidade que eu gostaria de explorar em re-
lagdo ao Estado. Sera que se pode passar para o exterior do
Estado, como se pdde passar — e, afinal de contas, como era
bastante fAcil passar — para o exterior em relagdo a essas di-
ferentes instituicdes? Haverd, em relagdo ao Estado, um
ponto de vista abrangente, como, era o ponto de vista das
disciplinas em relagao s instituicdes locais e definidas?
Creio que essa questdo, esse tipo de questfio, nao pode dei-
xar de ser colocado, nem que seja como resultado, como
necessidade implicada por aquilo que acabo de dizer. Porque,
afinal de contas, essas tecnologias gerais de poder que pro-
curamos reconstituir passando fora da instituigdo, sera que
afinal elas ndo estdo na dependéncia de uma instituigao
global, de uma institui¢io totalizante que &, precisamente, o
Estado? Sera que, saindo dessas instituigdes locais, regio-
nais, pontuais que sdo os hospitais, as prisoes, as familias, nao
somos simplesmente remetidos a outra instituigéo, de sor-
te que so sairfamos da andlise institucional para sermos in-
timados a entrar num outro tipo de andlise institucional, ou
num outro registro, ou num outro nivel de andlise institu-
cional, precisamente aquele em que estaria em pauta o Es-
tado? Porque é muito bom, por exemplo, salientar o encer-
ramento como procedimento geral que envolveu a histéria

* M. Foucault repete: do ponto de vista
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da psiquiatria. Serd que, afinal de contas, 0 encerramento
ndo é uma tipica operacio estatal, ou que depende em li-
nhas gerais da agéo do Estado? Pode-se muito bem desta-
car 05 mecanismos disciplinares dos locais em que se tenta
pd-los em prética, como as prisdes, as fabricas, 0 exército.
Nio € acaso o Estado que é finalmente responsavel em al-
tima instancia por sua aplicagdo geral e local? A generalida-
de extra-institucional, a generalidade nao-funcional, a gene-
ralidade nédo-objetiva alcangada pelas andlises de que eu lhes
falava héa pouco — pois bem, pode ser que ela nos ponha em
presenca da institui¢do totalizadora do Estado.*

* Sem divida em razo do cansacgo invocado anteriormente, M.
Foucault desiste neste ponto de expor tode um desenvolvimento, pp. 8
a 12 do manuscrito:

Dai a segunda razao de colocar a questio do Estado: o método que
consiste em analisar os poderes localizados em termos de procedimentos,
técnicas, tecnologias, taticas e estratégias ndo é simplesmente uma manei-
ra de passar de um nivel a0 outro, do micro ac macro? E, por conseguin-
te, teria apenas um valor provisério: o tempo dessa passagem? E verdade
que nenhum método deve ser, em si, uma meta. Um método deve ser fei-
to para nos livrarmos dele. Mas trata-se menos de um métedo do que de
um ponto de vista, de um acomedamento do olhar, uma maneira de fazer o
[suporte (?)] das coisas girar pelo deslocamento de quem as cbserva. Ora,
parece-me que tal deslocamento produz certo nimere de efeitos que me-
recem, se ndo ser conservados a qualquer prego, pele menos mantidos o
médximo que se puder.

Quais s8o esses efeitos?

a. Desinstitucionalizando ¢ desfuncienalizando as relagdes de poder
pode-se estabelecer sua genealogia, isto €, a maneira como elas se formam,
se conectam, s¢ desenvolvem, se multiplicam, se transformam a partir de
alge totalmente diferente delas mesmas, a partir de processos que sao to-
talmente diferentes das relagGes de poder. Exemplo do exército: pode-se di-
zer que o disciplinamento do exéscito se deve & sua estatizagdo. Explica-se
a transformacao de uma estrutura de poder numa instituigio pela inter-
vengao de outra instituiao de peder. O circulo sem exterioridade. Ao pas-
so que esse disciplinamento [posto (7)] em relagio, [ndo] com a concentra-
¢ao estatal, mas com o problema das populages flutuantes, a importéncia
das redes comerciais, as inverdes técnicas, 0s modelos [vdrias palavras ile-
giveis] gestao de comunidade, é toda essa rede de alianca, de apoio e de co-
municagio que constitui a “genealogia” da disciplina militar. Ndo a génese:
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Entédo o objeto do curso que eu gostaria de dar este ano
seria, em suma, o seguinte. Assim como, para examinar as
relagBes entre razdo e loucura no Ocidente moderno, pro-
curamos interrogar 0s procedimentos gerais de intemamen-
to e segregagdo, passando assim por trds do asilo, do hos-
pital, das terapias e das classificagdes”, assim como no caso
da prisdo procuramos passar por trds das institui¢bes peni-
tencidrias propriamente ditas, para tentarmos descobrir a
economia geral de poder, serd que, no caso do Estado, é pos-

filiagao. Para escapar da circularidade que remete a andlise das relagbes de

poder de uma instituigdo a outra, s6 apreendendo-as onde elas constituem

técnicas com valor operatério em processos multiplos.

b. Desinstitucionalizando e desfuncionalizando as reJagdes de poder,
pode-se [ver| em que e por que elas sfio instiveis.

~ Permeabilidade a toda uma série de processos diversos. As tecnio-
logias de poder ndo 580 imGvels: ndo sdo estruturas rigidas que visam imo-
bilizar processos vivos mediante sua propria imobilidade. As tecnologias
de poder ndo cessam de se modificar sob a ag@o de numerosos fatores, E,
quando uma institvicio desmorona, ndo é necessariamente porque o poder
que a sustentava foi posto fora de circuito. Pode ser porque ela se tornou
incompativel com algumas muta¢des fundamentais dessas tecnologias.
Exemplo da reforma penal (nem revolta popular, nem mesimo pressio ex-
trapopular).

- Mas também acessibilidade 2 lutas ou a ataques que enconfram ne-
cessariamente seu teatro na instituigio.

O que quer dizer que € perfeitamente possivel atingir efettos globais
ndo sé por enfrentamentos concertados, mas igualmente por ataques lo-
cais, ou laterais, ou diagonais que pdent em jogo a economia geral do con-
junto. Assim: os movimentos espirituais marginais, as multiplicidades de
dissidéncias religiosas, que ndo se voltavam de forma nenhuma contra a
Igreja catdlica, acabaram solapando ndo apenas todo um segmento da ins-
tituigho eclesidstica, mas a prépria manejra como se exetcia no Ocidente o
poder religioso...

Por causa desses efeitos tedricos e préticos, talvez valha a pena dar
continuidade & experiéncia iniciada.

* O manuscrito acrescenta aqui (p. 13): “assim como para exami-
nar 0 estatuto da doenca e os privilégios do saber médico no nundo mo-
derno, também aqui é necessario passar por trés do hospital e das ins-
tituiches médicas, para tentar chegar acs procedimentos de responsabi-
lizagdo geral pela vida e pela doenga no Ocidente, a ‘biopolitica™.
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sivel dar a mesma virada? Serd que € possivel passar ao ex-
terior? Sera que é possivel repor o Estado modemo numa
tecnologia geral de poder que teria possibilitado suas muta-
¢oes, seu desenvolvimento, seu funcionamento? Serd que se
pode falar de algo como uma “governamentalidade”, que
seria para o Estado o que as técnicas de segregacdo eram
para a psiquiatria, o que as técnicas da disciplina eram para
o sisterna penal, o que a biopolitica era para as instituiges
médicas? Eis um pouco o objeto [deste curso]*.

Bom, essa nogdo de governo. Primeiro, vamos nos si-
tuar brevemente na prépria histéria da palavra, num perio-
do em que ela ainda n&o havia adquirido o sentido politico,
o sentido estatal que comega a ter de forma rigorosa nos sé-
culos XVI-XVII. Valendo-nos simplesmente de dicionarios
histéricos da lingua francesa", o que vemos? Vemos que a
palavra “governar” abrange na realidade, nos séculos XIII,
XIV e XV, uma massa considerdvel de significados diversos.
Primeiro, encontramos o sentido puramente material, fisi-
co, espacial de dirigir, de fazer ir em frente, ou até o sentj-
do de a propria pessoa ir em frente num caminho, numa es-
trada. “Governar” é seguir um caminho ou fazer seguir um
caminho. Vocés encontram um exemplo disso em Froissart,
num texto como este: “Um [...] caminho tdo estreito que
[...] dois homens nele ndo poderiam govemar-se””, isto &,
nio poderiam andar lado a lado. Tem também o sentido
material, porém muito mais amplo, de sustentar asseguran-

* Palavras inaudiveis. M. Foucault acrescenta: Entéo, eu gostaria
agora, para que vocés me perdoem o cariter [palavra inzudivel] do que
procuro Thes dizer enire dois acessos de tosse...

O manuscrito comporta esta nota complementar: “N.B. Nio digo
que o Estado nasceu da arte de governar, nem que as técnicas de gover-
no dos homens nascem no século XVII. O Estado, come conjunto das
institui¢des da soberania, existia havia milénios. As técnicas de gover-
no dos homens também eram mais que milenares. Mas foi a partir de
uma nova tecnologia geral [de] governo dos homens que o Estado ad-
quiriu a forma que conhecemos.”
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do a subsisténcia. Vocés encontram por exemplo {isto] num
texto que data de 1421: “trigo suficiente para governar Pa-
ris por dois anos”?, ou ainda, exatamente na mesma época:
“um homem ndo tinha de que viver nem de que governar
sua mulher, que estava doente”™. Logo, “governar”, no sen-
tido de sustentar, de alimentar, de proporcionar subsisténcia.
“Umna senhora de governo grande demais”” é uma senho-
ra que consome demais e que é dificil de sustentar. “Gover-
nar” também tem o sentido préximo, mas um pouco dife-
rente, de tirar sua subsisténcia de alguma coisa. Froissart
fala de uma cidade “que se governa de seus tecidos”*, quer
dizer, que tira sua subsisténcia deles. Ai temos o conjunto
das referéncias, em todo caso algumas das referéncias pro-
priamente materiais da palavra “governar”.

Temos agora os significados de ordem moral. “Gover-
nar” pode querer dizer “conduzir algném”, seja no sentido,
propriamente espiritual, do governo das almas — sentido en-
tdo plenamente cldssico, que vai durar e subsistir por mui-
to, muito tempo —, seja de uma maneira ligeiramente defa-
sada em relagdo a isso, “governar” pode querer dizer “im-
por urn regime”, impor um regime a um doente: o médico
governa o doente, ou o doente que se impde certo ndmero
de cuidados se governa. Assim, diz um texto: “Um doente
que, depois de sair do hospital Hotel-Dieu, em conseqiién-
cia do seu mau governo, foi-se desta para a melhor.”” Ele
n3o observou um bom regime. “Governar” ou o “governo”
pode se referir entdo a conduta no sentido propriamente
moral do termo: uma muther que era de “mau governo”™®,
isto é de ma conduta. “Governar” pode se referir também
a uma relagdo entre individuos, relagdo que pode assumir
varias formas, seja a relagdo de mando e de chefia: dirigir
alguém, controla-lo. Ou fambém, ter uma relagdo com al-
guém, uma relagdo verbal: “governar alguém” pode querer
dizer “falar com alguém”, “entreter” no sentido de que pes-
soas se eniretém numa conversa. Assim, um texto do sécu-
lo XV diz: “Ele regalava mesa farta a todos os que o gover-
navam durante seu jantar.”” Governar alguém durante seu
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jantar é conversar com esse alguém. Mas também pode se
referir a um comércio sexual: “Um sujeito que governava a
mulher do vizinho e ia ter com ela freqiientemente.”*
Tudo isso é uma referéncia ao mesmo tempo empirica,
ndo-cientifica, feita com dicionarios e remissdes diversas.
Creio, apesar de tudo, que isso permite que situemos um
pouco uma das dimensdes do problema.Vemos que a pala-
vra “governar”, antes de adquirir seu significado propria-
mente politico a partir do século XVI, abrange um vastissi-
me dominio semdntico que se refere ao deslocamento no
espaco, ao movimento, que se refere a subsisténcia mate-
rial, & alimentagdo, que se refere aos cuidados que se po-
dem dispensar a um individuo e & cura que se pode lhe dar,
que se refere também ao exercicio de um mando, de uma
atividade prescritiva, a0 mesmo tempo incessante, zelosa,
ativa, e sempre benévola. Refere-se ao controle que se pode
exercer sobre si mesmo e sobre 0s outros, sobre seu corpo,
mas também sobre sua alma e sua maneira de agir. E, en-
fim, refere-se a um comércio, a um processo circular ou a
um processo de troca que passa de um individuo a outro.
Como quer que seja, através de todos esses sentidos, hé algo
que aparece claramente: nunca se governa um Estade, nun-
ca se governa um territério, nunca se governa uma estrutu-
ra politica. Quem é governado sdo sempre pessoas, sdo ho-
mens, sao individuos ou coletividades. Quando se fala da
cidade que se governa, que se governa com base nos tecidos,
quer dizer que as pessoas tiram sua subsisténcia, seu ali-
mento, Seus recursos, sua riqueza, dos tecidos. Nao € portan-
to a cidade como estrutura politica, mas as pessoas, indivi-
duos ou coletividade. Os homens é que sdo governados.®

* O manuscrito acrescenta: “Histéria da governamentalidade. Trés
grandes vetores da governamentalizagdo do Estado: a pastoral cristd =
modelo antigo; o novo regime de relagdes diplomatico-militares = estru-
tura de apoio; o problema da policia interna do Estado = suporte inter-
no.” Cf. supra, as iltimas linhas da aula anterior (17 de fevereiro).
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Temos ai, a meu ver, [um elemento]* que pode nos por
na pista de uma coisa que tem sem divida certa importan-
cia. Os que sdo governados, portanto, inicialmente, funda-
mentalmente, pelo menos através dessa primeira pesquisa,
sd0 0s homens. Ora, a idéla de que os homens sio gover-
naveis é uma idéia que certamente ndo é grega e que néo é,
tampouco, creio eu, wna idéia romana. Claro, aparece com
muita regularidade, pelo menos na literatura grega, a meta-
fora do leme, do timoneiro, do piloto, daquele que fem o
leme, para designar a atividade daquele que estd & frente da
cidade e que tem, em relagio a ela, certo nimero de encar-
gos e de responsabilidades. Reportem-se simplesmente ao
texto do Edipo rei”!. No Edipo rei, vé-se muitas vezes, ou re-
petidas vezes, essa metdfora do rei que tem a seu encargo a
cidade e que, tendo a seu encargo a cidade, deve conduzi-
la bem, como um bom piloto governa devidamente seu na-
vio, e deve evitar os escolhos e conduzi-lo ao porto®. Mas
em toda essa série de metaforas, em que o rei € assimilado
a um timoneiro e a cidade a um navio, o que convém notar
é que o que é governado, 0 que nessa metafora é designa-
do como objeto do governo, € a prépria cidade, que é como
um navio entre os escolhos, como um navio em meio a
tempestade, um navio que é obrigado a bordejar a fim de
evitar os piratas, 0s inimigos, um navio que tem de ser le-
vado a bom porto. O objeto do governo, aquilo sobre o que
recai 0 ato de governar, nao sdo os individuos. O capitao ou
o piloto do navio ndo governa os marujos, governa o navio.
£ da mesma maneira que o rei governa a cidade, mas néo
os homens da cidade. A cidade em sua realidade substan-
cial, em sua unidade, com sua sobrevivéncia possivel ou seu
desaparecimento eventual, isso é que € o objeto do gover-
no, o alvo do governo. Os homens, de seu lado, s6 sdo go-
vernados indiretarnente, na medida em que também estdo
embarcados no navio. E é por intermédio, por meio do em-

* M.E: uma coisa
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bareue no navio, que os homens se acham governados. Mas
nio sac os homens que sdo diretamente governados por
aquele que estd a frente da cidade *

Nio creio, portanto, que a idéia de que pode haver um
governo dos homens e de que 0s homens podem ser gover-
nados seja uma idéja grega. Tornarei, seja no fimn desta aula,
se tiver tempo e coragem, seja da proxima vez, sobre esse
problema, essencialmente em torno de Platio e do Politico.
Mas, de uma maneira geral, creio que se pode dizer que a
idéia de um governo dos homens é uma idéia cuja origem
deve ser buscada no Orente, num Oriente pré-cristdo pri-~
meiro, e no Oriente cristdo depois. E isso sob duas formas:
primeiramente, sob a forma da idéia e da organizagdo de
um poder de tipo pastoral, depois sob a forma da diregdo de
consciéncia, da diregio das almas.

Primeiramente, a idéia e a organizacdc de um poder
pastoral. Que o rei, o deus ou o chefe seja um pastor em re-
lagdo aos homens, que sao corno seu rebanho, € um tema
que encontramos com bastante freqiiéncia em todo o Orden-
te mediterraneo. Encontramos no Egito®, encontramos na
Assiria® e na Mesopotdmia®, encontramos também e prin-
cipalmente, claro, entre os hebreus, No Egito, por exemplo,
mas também nas monarquias assirias e babilonicas, o rei é
efetivamente designado, de forma nitidamente ritual, como
o pastor dos homens. O farad, por exemplo, no momento
da sua coroacio, na cerimdnia da sua coroagao, recebe as
insignias de pastor. Ddo-lhe o cajado do pastor e declaram
que ele é efetivamente o pastor dos homens. O titulo de
pastor dos homens faz parte da titulagdo real dos monarcas
babilénicos. Era iguaimente um termo que designava a re-

* O manuscrito acrescenta, p. 16: “Tsso ndo exclui gue haja entre os
ricos, os poderosos, os que tém um estatuto que lhes permite adminis-
trar os negdcios da cidade, e os outros (nao os escravos ou o5 estranged-
05, mas os cidadédos) modos de agio miiltiplos e densos: clientelismo,
evergetismo.”
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lagdo dos deuses ou do deus com os homens. O deus é o
pastor dos homens. Num hino egipcio, 1&-se algo assim: “O
R4, que velas quando todos os homens dormen, que procu-
ras o que € benéfico para teut rebanho...”* Q deus é o pas-
tor dos homens. Enfim, essa metéfora do pastor, essa refe-
réncia ao pastorado permite designar certo tipo de relago
entre o soberano e o deus, na medida em que, se Deus é o
pastor dos homens, se o rei também ¢ o pastor dos homens,
o rei é de certo modo o pastor subalternc a que Deus con-
fiou o rebanho dos homens e que deve, ao fim do dia e ao
fim do seu reinado, restituir a Deus o rebanho que lhe foi
confiado. O pastorado é um fipo de relacdo fundamental
entre Deus e os homens, e o rei de certo modo participa des-
sa estrutura pastoral da relagdo entre Deus e os homens.
Um hino assirio diz, dirigindo-se ao rei: “Companheiro res-
plandecente que participas do pastorado de Deus, tu que
cuidas do pais e que o alimentas, ¢ pastor da abundancia.””
Evidentemente, foi sobretudo entre os hebreus que o
tema do pastorado se desenvolveu e se intensificou®. Com
este particular que, entre os hebreus, a relagio pastor-reba-
nho € essencialmente, fundamentajmente e quase exclusi-
vamente uma relagdo religiosa. As relagbes entre Deus e
seu povo € que sio definidas como relacdes entre um pas-
tor e seu rebanho. Nenhum rei hebreu, com excegio de
Davi, fundador da monarquia, € nominalmente, explicita-
mente designado como pastor®. O termo € reservado a
Deus®. Simplesmente, certos profetas sdo vistos como ten-
do recebido das maos de Deus o rebanho dos homens, que
a ele devern devolver”; e, por outro lado, os maus reis, os
que sdo denunciados como tendo traido sua missdo, sdo
designados como maus pastores, nunca individualmente
alias, sempre globalmente, como os que dilapidaram o re-
banho, dispersaramn o rebanho, os que foram incapazes de
lhe dar seu alimento e de leva-lo de volta a sua terra® A
telagdo pastoral, em sua forma plena e em sua forma posi-
tiva, & portanto, essencialmente, a rela¢io entre Deus e os
hommens. E um poder de tipo religioso que tem seu princi-
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pio, seu fundamento, sua perfei¢do no poder que Deus exer-
ce sobre seu povo.

Temos ai, creio eu, uma coisa ao mesmo tempo fun-
damental e provavelmente especifica desse Oriente medi-
terrdneo tdo diferente do que encontramos entre os gre-
gos. Porque nunca, entre 0s gregos, vocés encontrardo a
idéia de que os deuses conduzem os homens como um pas-
tor pode conduzir seu rebanho. Qualquer que seja a inti-
midade ~ e ela nfo é necessariamente muito grande - en-
tre os deuses gregos e sua cidade, a relagdo nunca é essa.
O deus grego funda a cidade, indica sua localizagdo, ajuda
na construgdo das muralhas, garante sua solidez, dé seu
nome a cidade, pronuncia oraculos e, assim, da conselhos.
Consulta-se o deus, ele protege, ele intervém, as vezes ele
também se zanga e se reconcilia, mas nunca ¢ deus grego
conduz os homens da cidade cotmno um pastor conduziria
suas ovelhas.

Esse poder do pastor, que vemos ta0 atheio ao pensa-
mento grego e tdo presente, tao intenso no Oriente medi-
terrdneo, principalmente entre os hebreus, como ele se ca-
racteriza? Quais sao seus tragos especificos? Creio que po-
demos resumi-los da seguinte maneira. O poder do pastor
& um poder que ndo se exerce sobre um territério, € um po-
der que, por defini¢do, se exerce sobre um rebanho, mais
exatamente sobre o rebanho em seu deslocamento, no mo-
vimento que o faz ir de um ponto a outro. O poder do pas-
tor se exerce essencialmente sobre uma multiplicidade em
movimento. O deus grego € um deus territorial, um deus
intra nuros, tem seu lugar privilegiado, seja sua cidade, seja
seu templo. O Deus hebraico, ao contrario, é o Deus que
caminha, o Deus que se desloca, o Deus que erra. Nunca a
presenga desse Deus hebraico é mais intensa, mais visivel,
do que, precisamente, quando seu povo se desloca e quan-
do, na errdncia do seu povo, em seu deslocamento, nesse
movimento que o leva a deixar a cidade, as campinas e os
pastos, ele toma a frente do seu povo e mostra a dire¢io que
este deve seguir. Ja o deus grego aparece nas muralhas para
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defender sua cidade. O Deus hebraico aparece quando,
precisamente, os hebreus saem da cidade, a saida das mu-
ralhas, e quando comegam a seguir o caminho que atraves-
sa as campinas. “O Deus, quando saias 4 frente do teu povo”,
dizem os Salmos™. Alias, é dessa mesma maneira, em todo
caso de urma maneira que lembra um pouco isso, que o
deus-pastor egipcio Amon é definido como aquele que con-
duz as pessoas por todos os caminhos. E se, nessa diregao
que o Deus assegura em relacdo a uma multiplicidade em
movimento, se ha referéncia ao territério, € na medida em
que o deus-pastor sabe onde ficam as campinas férteis,
quais sd0 os bons caminhos para chegar 14 e quais serdo os
lugares de repouso favordveis. A propésito de Jeovd, diz o
Exodo: “Tu conduziste com fidelidade esse povo que resga-
taste, tu o levaste com tua forga aos pastos da tua santida-
de.”™ Portanto, em oposicdo ao poder que se exerce sobre a
unidade de um territério, o poder pastoral se exerce sobre
uma multiplicidade em movimento.

Em segundo lugar, o poder pastoral é fundamental-
mente um poder benfazejo. Vocés vio me dizer que isso faz
parte de todas as caracterizages religiosas, morais e politi-
cas do poder. O que seria um poder que fosse fundamen-
talmente malfazejo? O que seria um poder que ndo tivesse
por fungdo, destino e justificagao fazer o bem? Caracteristi-
ca universal, mas com o detalhe de que esse dever de fazer
o bem, em todo caso no pensamento grego e creio que tam-
bém no pensamento romano, ndo passa afinal de contas de
um dos componentes, dentre muitos outros tragos, que ca-
racterizam o poder. O poder vai se caracterizar, tanto quan-
to por seu bem-fazer, por sua onipoténcia, pela riqueza e
por todo o fulgor dos simbolos de que se cerca. O poder vai
se definir por sua capacidade de triunfar sobre os inimigos,
de derrotd-los, de reduzi-los & escravidao. O poder se defi-
nird também pela possibilidade de conquistar e por todo o
conjunto dos tetritorios, riquezas, etc., que terd acumulado.
O bem-fazer é apenas uma das caracteristicas em todo esse
feixe pelo qual o poder é definido.
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Sendo o poder pastoral, a meu ver, inteiramente defi-
nido por seu bem-fazer, ele ndo tem outra razdo de ser se-
nao fazer o bem. E que, de fato, o objetivo essencial, para o
poder pastoral, é a salvagdo do rebanho. Nesse sentido,
pode-se dizer, é claro, que ndo se estd muito distante do que
é tradicionalmente fixado como o objetivo do soberano —a
salvagdo da patria —, que deve ser a lex suprema do exercicio
do poder®. Mas essa salvagdo que deve ser assegurada ao
rebanho tem um sentido muito preciso nessa tematica do
poder pastoral. A salva¢do sdo, antes de mais nada e essen-
cialmente, os meios de subsisténcia. Os meios de subsistén-
cia abundantes e a alimentagdo garantida sdo os bons pas-
tos. O pastor é aquele que alimenta e que alimenta direta-
mente ou, em todo caso, que alimenta conduzindo as boas
campinas, depois certificando-se de que os animais de fato
comem e 5a0 alimentados adequadamente. O poder pasto-
ral é um poder de cuidado. Ele cuida do rebanho, cuida dos
individuos do rebanho, zela para que as ovethas ndo sofram,
vai buscar as que se desgarram, cuida das que estao feridas.
E, num texto que é um comentario rabinico um pouco tar-
dio, mas que reflete muito bem tudo isso, explica-se como
e por que Moisés foi designado por Deus para conduzir o
rebanho de Israel. E que, quando era pastor no Egito, Moi-
sés sabia perfeitamente fazer suas ovelhas pastarem e sabia,
por exemplo, que, quando chegava numa campina, devia
mandar primeiro para 14 as ovelhas mais jovens, que s6 po-
diam comer a relva mais tenra, depois mandava as ovelhas
um pouco mais velhas, e s6 depois mandava para a campina
as ovelhas mais velhas, as mais robustas também, as que po-
diam comer a relva mais dura. Assim, cada uma das catego-
rias de ovelhas tinha efetivamente a erva de que necessitava
e alimento suficiente. Era ele que presidia essa distribuigio
justa, calculada e pensada do alimento, e foi entao que Jeovs,
vendo isso, the disse: “Ja que sabes ter piedade das ovelhas,
terds piedade do meu povo, e € a ti que eu o confiarei.”*

Assim, o poder do pastor se manifesta num dever, numa
tarefa de sustento, de modo que a forma - e essa também é
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uma caracteristica importante, a meu ver, do poder pasto-
ral -, a forma que o poder pastoral adquire ndo &, inicial-
mente, a manifesta¢do fulgurante da sua forga e da sua su-
perioridade. O poder pastoral se manifesta inicialmente por
seu zelo, sua dedicagdo, sua aplica¢do infinita. O que é o
pastor? Aquele cujo poder fulgura aos olhos dos homens,
como os soberanos ou como 0s deuses, em todo caso os
deuses gregos, que aparecem essencialmente pelo seu ful-
gor? De jeito nenhum. O pastor € aquele que zela, “Zelar”,
é claro, no sentido de vigilancia do que pode ser feito de er-
rado, mas principalmente como vigildncia a propésite de
tudo o que pode acontecer de nefasto. Ele vai zelar pelo re-
banho, afastar a desgraca que pode ameagar qualquer ani-
mal do rebanho. Vai zelar para que as coisas corram o me-
thor possivel para cada um dos animais do rebanho. E as-
sim no caso do Deus hebraico, também € assim no caso do
deus egipcio, de que se diz: “O R4, que velas quando todos
o0s homens dormern, que procuras o que € benéfico para teu
rebanho...”” Mas por qué? Essencialmente porque ele tem
urn encargo, que ndo é definido de injcio pelo lado honori-
fico, que é definido de inicio pelo lado fardo e fadiga. Toda
a preocupagdo do pastor € uma preocupagio voltada para
os outros, nunca para ele mesmo. Estd ai, precisamente, a
diferenca entre 0 mau e o bom pastor. O mau pastor &
aguele que s6 pensa no pasto para seu proprio lucro, que 50
pensa no pasto para engordar o rebanho que poderd ven-
der e dispersar, enquanto o bom pastor s6 pensa no seu re-
banho e em nada além dele. Nao busca nem seu proveito
préprio no bem-estar do rebanho. Creio que vemos surgir
al, esbocar-se ai um poder cujo carater € essencialmente
oblativo e, de certo modo, transicional. O pastor estd a ser-
vico do rebanho, deve servir de intermedidrio entre ele e os
pastos, a alimentagao, a salvagdo, 0 que implica que o po-
der pastoral, em si, é sempre um bem. Todas as dimensoes
de terror e de forga ou de violéncia temivel, todos esses po-
deres inquietantes que fazem 0s homens tremer diante do
poder dos reis e dos deuses, pois bem, tudo isso se apaga
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quando se trata do pastor, seja ele o rei-pastor ou o deus-
pastor.

Enfim, dltima caracteristica que abrange certo nimero
de coisas que cruzei até aqui, € essa idéia de que o poder
pastoral é um poder individualizante. Quer dizer, é verdade
que o pastor dirige todo o rebanho, mas ele s6 pode dirigi-
lo bem na medida em que néo haja uma s6 ovelha que lhe
possa escapar. O pastor conta as ovelhas, conta-as de ma-
nha, na hora de leva-las & campina, conta-as a noite, para
saber se estdo todas ali, e cuida delas uma a uma. Ele faz
tudo pela totalidade do rebanho, mas faz tudo também
para cada uma das ovelhas do rebanho. E aqui que chega-
mos ao célebre paradoxo do pastor, que adquire duas for-
mas. Por um lado, o pastor tem de estar de olho em todos e
emn cada um, ommnes et singulatim™, o que vai ser precisamen-
te o grande problema tanto das técnicas de poder no pas-
torado cristao, como das técnicas de poder, digamos, mo-
dernas, tais como foram introduzidas nas tecnologias da
populagao de que lhes falava. Ommnes et singulatim. E, depois,
de maneira ainda mais intensa, no problema do sacrificio
do pastor em relagao ao seu rebanho, sacrificio dele proprio
pela totalidade do rebanho, sacrificio da totalidade do reba-
nho por cada uma das ovelhas. Quero dizer o seguinte: o
pastor, nessa tematica hebraica do rebanho, o pastor deve
tudo ao seu rebanho, a ponto de aceitar sacrificar-se pela
salvagdo do rebanho®. Mas, por outro lado, como precisa
salvar cada uma das suas ovelhas, serd que ele ndo vai se
ver na situagao em que, para salvar uma sd ovelha, vai ser
obrigado a descuidar da totalidade do rebanho? E esse o
tema que vocés véem repetir-se indefinidamente ao longo
de todas as diferentes sedimentagbes do texto biblico, do
Génesis aos comentarios rabinicos, tendo precisamente, no
centro disso tudo, Moisés. Moisés é aquele que efetivamen-
te aceitou, para ir salvar uma ovelha que se tinha desgarra-
do, abandonar a totalidade do rebanho. Ele acabou encon-
trando a ovelha, trouxe-a de volta nos ombros e viu, nesse
momento, que o rebanho que ele havia aceitado sacrificar
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estava salvo, simbolicamente salvo, justamente pelo fato de
que ele havia aceitado sacrifica-10*. Estamos ai no centro do
desafio, do paradoxo moral e religioso do pastor, enfim do
que poderiamos chamar de paradoxo do pastor: sacrificio de
uin pelo todo, sacrificio do todo por um, que vai estar no
cerne da problematica cristd do pastorado.

Em suma, podemos dizer o seguinte: a idéja de um po-
der pastoral é a idéia de um poder que se exerce mais sobre
uma multiplicidade do que sobre um territério. E um poder
que guia para um objetivo e serve de intermedidrio rumo a
esse objetivo. E, portanto, um poder finalizado, um poder fi-
nalizado sobre aqueles mesmos sobre 0s quais se exerce, e
ndo sobre uma unidade de tipo, de certo modo, superior,
seja ela a cidade, o territdrio, o Estado, o soberano [...]* E,
enfim, um poder que visa a0 mesmo tempo todos e cada um
em sua paradoxal equivaléncia, e ndo a unidade superior
formada pelo todo. Pois bem, creic que as estruturas da ci-
dade grega e do Império Romano eram totalmente estra-
nhas a um poder desse tipo.Vocés dirdo que existe, no en-
tanto, certo ndmero de textos na literatura grega em que se
faz, de maneira explicita, a comparagao entre o poder politi-
co e 0 poder do pastor. Ai estd o texto do Politico, que, como
vocés sabem, se empenha precisamente nessa pesquisa,
nesse tipo de pesquisa. O que € aquele que reina? O que é
reinar? Acaso ndo é exercer o poder sobre seu rebanho?

Bem, escufem, como estou mesmo muito indis])osto,
nio vou me langar nesse assunto, vou Ihes pedir para ficar-
mos por aqui. Estou cansado demais. Volto a falar disso, do
problema do Politico, da proxima vez, em Platdo. Gostaria
simplesmente de lhes indicar grosso modo... Bem, se eu lhes
dei esse pequeno esquema um bocado mal-ajambrado, é
que me parece que temos aqui um fendmeno importantis-
simo, que é o seguinte: essa idéia de um poder pastoral,
completamente alheio, em todo caso consideravelmente

* Palavra inaudivel.
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alheio a0 pensamento grego e romano, foi introduzido no
mundo ocidental por intermédio da Igreja crista. Foi a Igre-
ja crista que coagulou todos esses temas de poder pastoral
em mecanismos precisos e em instituigdes definidas, foi ela
que realmente organizou um poder pastoral ac mesmo
tempo especifico e auténomo, foi ela que implantou seus
dispositivos no interior do Império Romano e que organi-
zou, no coracdo do Império Romano, um tipo de poder que,
creio eu, nenhuma outra civilizagdo havia conhecido. Por-
que é de fato este, afinal, o paradoxo, sobre o qual eu gos-
taria de me deter nas préximas aulas: € que, de todas as ci-
vilizagbes, a do Ocidente cristdo foi sem divida, ao mesmo
tempo, a mais criativa, a mais conquistadora, a mais arro-
gante e, sem divida, uma das mais sangrentas. Em todo
caso, é uma das que certamente praticaram as maiores vio-
léncias. Mas, a0 mesmo tempo — e é este o paradoxo sobre
o qual gostaria de insistir —, 0 homem ocidental aprendeu
durante milénios o que nenhum grego sem divida jamais
teria aceitado admitir, aprendeu durante milénios a se con-
siderar uma ovelha entre as ovelhas. Durante milénios, ele
aprendeu a pedir sua salvagdo a um pastor que se sacrifica
por ele. A forma de poder mais estranha e mais caracteris-
tica do Ocidente, aquela que também viria a ter a fortuna
mais vasta e duradoura, creio que nao nasceu nas estepes
nem nas cidades. Ela nasceu no dmbito do homem de na-
tureza, ndo nasceu no ambito dos primeiros impérios. Essa
forma de poder tdo caracteristica do Ocidente, tdo Unica,
creio, em toda a histéria das civilizagGes, nasceu, ou pelo
menos inspirou seu modelo no pastoreio, na politica consi-
derada assunto de pastoreio.
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Andlise do pastorado (continuaciio). — O problema da re-
lagito pastor-rebanho na literatyrg € 1o pensamento grego: Ho-
mere, a tradicio pitngérica. Raridade da metifora do pastor ng
literatura polftica clidssicy (Isécrates, Demdstenes). — Umg exce-
¢do maior: o Politico de Platdo. O uso da metdfora nos outros
textos de Platdo (Critias, Leis, Republica). A eritica da idéig de
um magistrado-pastor no Politico, A metdfora pastoral aplica-
da ao médico, ao agricultor, ao ginasta e ao pedagogo. — A his-
toria do pastorado no Ocidente como modelo de governo dos ho-
mens ¢ indissocidvel do cristianismo. Suas transformacies e
suas crises até o século XV Necessidade de uma histéria do
pastorado. — Caracteristicas do "governo das almas”: poder glo-
balizante, coextensivo 3 organizacio da Igreja e distinto dp po-
der politico. ~ O problema das relagdes entre poder polftico ¢
poder pastoral no Ocidente. Comparagio com a tradicio russa,

creio ter sido tio importante no Ocidente e que se pode
chamar, que ¢ efetivamente chamado de pastorado. Tudo
isso, essas reflexdes sobre a governamentalidade, esse vago
esbogo do pastorado, nio deve ser tido como ponto pacifi-
o, é claro. N3o é um trabalho acabado, nio é nem mesmo
um trabalho feito, é um trabalho em andamento, com tudo
0 que is50 pode comportar de imprecisées, de hipSteses —
enfim, sdo pistas possiveis, para vocés, se quiserem, para
mim, talvez,

Bom, eu havia insistido um Pouco a dltima vez sobre
esse tema do pastorado e havia tentado mostrar a voceés que
a relacdo pastor-rebanho, para designar a relacio seja de
Deus com os homens, da divindade com os homens, sefa
do soberano com seus suditos, essa relagio pastor-rebanho
havia sido, sem divida, um tema presente, freqgiiente, na li-
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teratura egipcia faradnica, na literatura assiria também, que
havia sido em todo caso um tema insistente entre 0s he-
breus e que, em compensagdo, ndo me parecia que essa
mesma rela¢do pastor-rebanho havia tido alguma impor-
téncia para os gregos. Parece-me inclusive que a relagdo
pastor-rebanho néo é para os gregos um bom modelo poli-
tico. Creio que se pode fazer um certo nimero de objecdes
a isso, e da tltima vez, alids, alguém veio me dizer que nio
estava de acordo sobre esse tema e sobre esse ponto. Entéo,
se me permitem, gostaria de tentar por uns dez minutos
delinear um pouco esse problema da relagdo pastor-reba-
nho na literatura e no pensamento gregos.

Parece-me de fato que podemos dizer que o tema da
relagdo pastor-rebanho, para designar a relagdo do sobera-
no ou do responsavel politico com seus stditos ou concida-
déos, esta presente nos gregos, e apoiar essa afirmagio em
trés grupos possiveis de referéncias. Primeiro, claro, no vo-
cabuldrio homérico. Todo o mundo sabe que, na Iliada, es-
sencialmente a propdsito de Agamémnon, mas também na
Odisséia, temos toda uma série de referéncias que desigham
o rei como pastor dos povos, como poimén ladn, denomina-
gao ritual'*. E inegdvel, e creio que isso se explica facilmen-
te, na medida em que, em toda a literatura indo-européia,
essa € de fato uma denominagdo ritual do soberano, que
encontramos justamente na literatura assiria; ¢ urma deno-
minacao ritual, a que consiste em dirigir-se ao soberano
chamando-o de “pastor dos povos”. Ha um grande niime-
ro de estudos sobre isso. Remeto-0s por exemplo ao de Rii-
diger Schmitt, num livro alemao sobre a poesia, as expres-
sbes poéticas na época indo-européia. £ um livro de 1967
[Nas paginas) 283-284 vocés encontrardo toda uma série de
referéncias a essa expressao - poimén ladn, pastor dos po-
vos -, que € arcaica, que € precoce, que também é tardia ja

* M. Foucault, no manuscrito, cita as seguintes referéncias: Ilada,
I, 253; Odisséia, T, 156; XIV, 497.
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que vocés a encontram, por exemplo, nos poemas em inglés
antigo do Beowulf®, onde o soberano é designado como pas-
tor dos povos ou pastor do pais.

Segunda série de textos: sao os que se referem explici-
tamente a tradicao pitagérica, nos quais, desde o inicio até
o neopitagorismo, até os textos do pseudo-Arquitas citados
por Estobeu', vocds também encontrardo referéncias ao
modelo do pastor. E isso essencialmente em tomno de dois
ou trés temas. Primeiro, a etimologia tradicionalmente acei-
ta pelos pitagdricos, que pretende que ndmos, lei, venha de
nomets, isto €, pastor. O pastor é aquele que faz a lei, na
medida em que ¢ ele que distribui o alimento, que dirige o
rebanho, que indica a diregio correta, que diz como as ove-
lhas devem cruzar para ter uma boa progenitura. Tudo isso,
fungao do pastor, que dita a lei ao seu rebanho. Dai a deno-
minagio de Zeus como Ndmios. Zeus € o deus-pastor, o deus
que concede as ovelhas o alimento de que necessitam. En-
fim, sempre nessa mesma literatura de tipo pitagorico, vo-
cés encontram a idéia de que o que caracteriza o magistra-
do ndo ¢ tanto seu poder, sua forga, a capacidade que tem
de decidir. O magistrado, para os pitagoricos, é antes de
mnais nada o phildnthropos, aquele que ama seus adminis-
trados, aquele que ama os homens que a ele estdo subme-
tidos, aquele que nao é egoista. O magistrado, por defini-
¢do, é cheio de zelo e de solicitude, tal como o pastor. “A lei
ndo ¢ feita para ele”, magistrado, ela é feita primeiro e an-
tes de tudo “para seus administrados™. Trata-se portanto, com
certeza, de uma tradicio bastante coerente, uma tradicdo
duradoura que, durante toda a Antiguidade, manteve esse
tema fundamental, de que o magistrado, aquele que decide
na cidade, é antes de mais nada, essencialmente, um pas-
tor. Mas, € claro, essa tradi¢do pitagérica é uma tradigao, se
nio marginal, em todo caso limite.

Como ela aparece — é a terceira série de textos a que
eu fazia referéncia —, como ela aparece no vocabuldrio po-
litico classico? Encontramos ai duas teses, por assim dizer.
Uma, do alemdo Gruppe, em sua edigdo dos fragmentos de
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Arquitas®, que explica que, na verdade, a metdfora do pas-
tor praticamente nao esta presente entre os gregos, salvo
onde possa ter havido influéncia oriental, mais precisamen-
te influéncia hebraica, que os textos em que o pastor é re-
presentado como modelo do bom magistrado sao textos
significativos, densos, que se referem a uma ideologia ou a
um tipo de representagdo politica tipicamente oriental,
mas que esse tema estd absolutamente limitado aos pita-
goricos. Onde vocés encontram referéncia ao pastor, ha
que enxergar uma influéncia pitagérica, logo uma influén-
cia oriental.

A essa tese se opde a de Delatte, em A politica dos pita-
goricos’, Delatte que diz: ndo, de jeito nenhum, o tema do
pastor como modelo ou personagem politico é um lugar-
comum. Nao pertence em absoluto aos pitagoricos. Nao
traduz nenhuma influéncia oriental e, no fim das contas, é
um tema relativamente sem importincia, uma espécie de
lugar-comum do pensamento, ou melhor, simplesmente do
vocabulario, da retdrica politica da época classica®. De fato,
essa tese de Delatte, essa afirmacao de Delatte é apresenta-
da como tal, ele ndo fundamenta essa afirmagdo de que o
tema do pastor € um lugar-comum no pensamento ou no
vocabuldrio politico da época classica em nenhuma refe-
réncia precisa. Mas, quando observamos os diferentes indi-
ces que poderiam relacionar na literatura grega os empre-
gos de palavras como “apascentar”, “pastor”, “pai”, palavras
como poimén, nomeis, ficamos mesmo assim um bocado
surpresos. Por exemplo, o Index isokridteios ndo traz nenhu-
ma referéncia a palavra poimén, a palavra nomes. Ou seja,
nao parece que em Isdcrates se possa encontrar nem mes-
moa expressﬁo de apascentar, pastorear ou pastor. E, num
texto preciso, o Areopagitico, em que Is6crates descreve com
muita precisdo 0s deveres do magistrado’, o seguinte fato
nos surpreende: do bom magistrado e daquele que deve ze-
lar pela boa educagio da juventude, desse magistrado, Is6-
crates da uma descri¢do muito precisa, muito prescritiva,
muito densa. Toda uma série de deveres e de tarefas incum-
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bem a esse magistrado. Ele deve cuidar dos jovens, deve vi-
gié-los sem cessar, deve zelar nio apenas por sua educacio
mas também por sua alimentacio, pela maneira como se
comportam, pela maneira como se desenvolvem, até mes-
mo pela maneira como se casam. Estamos bem perto da
metédfora do pastor. Ora, a metifora do Pastor nao aparece.
Vocés praticamente também ndo vio encontrar em Demds-
tenes esse tipo de metéfora. Logo, no que se chama de vo-
cabulario politico cldssico da Grécia, a metifora do pastor é
uma metafora rara®.

Rara, com uma excecdo, claro, e uma €XCe¢do maior,
capital: ela esta em Platdo. Nele vocés véem toda uma série
de textos em que o bom magistrado, o magistrado ideal &
considerado o pastor. Ser um bomn pastor € ndo apenas ser
0 bom, mas principalmente o verdadeiro, 0 magistrado ideal.
Isso no Critias", na Repiiblica®, nas Leis® e no Politico™. Esge
texto do Polftico creio que deve ser tratado & parte. Vamos
deixd-lo de lado por enquanto e pegar os outros textos de
Platdo, em que essa metifora do pastor-magistrado é utili-
zada. O que é que a gente v&? Parece-me que a metafora do
pastor, nos outros textos de Platio - quer dizer, tedos me-
nos O politico —, essa metafora do pastor é empregada de
trés maneiras.

Primeiro, para designar qual foi a modalidade especifi-
ca, plena e bem-aventurada do poder dos deuses sobre a
humanidade nos primeiros tempos da sua existéncia e an-
tes que a desgraca ou a dureza dos tempos houvesse mu-
dado a condigao daquela. Os deuses sao, originariamente,
0s pastores da humanidade. Os deuses é que alimentaram
[os homens]*, que os guiaram, que lhes proporcionaram sua
alimentagdo, seus principios gerais de conduta, que zelaram
pela sua felicidade e pelo seu bem-estar. £ isso que vocés
encontram no Critias™, que voltario a encontrar no Politico,
€ VOCés VAo Ver o que, a meu ver, isso significa.

*ME: que os alimentaram
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Em segundo lugar, vocés também encontram textos
nos quais o magistrado do tempo atual, do tempo de dure-
za, do tempo posterior 2 grande felicidade da humanidade
presidida pelos deuses, também é considerado um pastor.
Mas ha que entender que o magistrado-pastor nunca é con-
siderado nem como o fundador da cidade, nem como quem
lhe deu suas leis essenciais, mas como o magistrado princi-
pal. O magistrado-pastor —nas Leis isso é bem caracteristi-
co, perfeitamente claro — o magistrado-pastor é na verdade
um magistrado subordinado. Ele é meio intermediario en-
tre 0 cdo de guarda propriamente dito, digamos brutalmen-
te, o policial, e aquele que € 0 verdadeiro senhor ou legisla-
dor da cidade. No livro X das Leis, vocés véem que 0 magis-
trado-pastor é contraposto, de um Jado, aos animais preda-
dores que ele tem de manter longe do seu rebanho, mas
também é diferente dos senhores, que estao na ctipula do
Estado®. Logo funciondrio-pastor, claro, mas apenas fun-
cionario. Ou seja, ndo ¢ tanto a propria esséncia da fungao
politica, a esséncia mesma do que é o poder na cidade, que
ser representada pelo pastor, mas simplesmente uma fun-
¢o lateral, uma fungéo que o Politico chamaré justamente
de adjuvante’, que € assim designada.

Enfim, terceira série de textos, ainda em Platao e com
excegao do Politico, sa0 os textos da Repiiblica, em particular
no livro [, a discussdo com Trasimaco, em que Trasimaco diz,
como se se tratasse de uma obviedade ou de um lugar-co-
mum, em todo caso de um tema familiar: sim, claro, véo di-
zer que o bom magistrado é aquele que é um verdadeiro pas-
tor. Contudo, vamos ver um pouco o que o pastor faz. Vocé
acredita mesmo, diz Trasfmaco, que o pastor € o homem
que tem em vista essencialmente € até exclusivamente o
bemn do seu rebanho? O pastor s6 se empenha na medida
em que isso pode lhe proporcionar um retorno, ele s6 se
empenha por seus animais tendo em vista 0 dia em que po-
ders sacrificé-los, matd-los ou vendé-los. E por egofsmo
que o pastor age como age e finge se dedicar aos seus ani-
mais. Logo, diz Trasimaco, essa comparagao com o pastor
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ndo € em absoluto tSpica para caracterizar a virtude neces-
sdria ao magistrado®®. Ao que se responde a Trastmaco: mas
esse que vocé define assim nio é o bom pastor, néo é o ver-
dadeiro pastor, ndo € o pastor pura e simplesmente, é a ca-
ricatura do pastor. Um pastor egoista é uma coisa contradi-
téria. O verdadeiro pastor é justamente aquele que se dedi-
ca inteiramente ao seu rebanho e nio pensa em si mesmo®,
certo que temos ai... quer dizer, é provavel em todo caso
que tenhamos af uma referéncia explicita, se ndo a esse lu-
gar-comum que nao patece ser tio comum no pensamento
grego, pelo menos a um tema familiar, conhecido de Séera-
tes, de Platdo, dos circulos [platénicos], que era o tema pi-
tagdrico. E esse tema pitagorico do magistrado-pastor, da
politica como pastoreio, é esse tema que aflora, creio, clara-
mente no texto da Repriblica, no livro 1.
justamente com este que vai debater o grande texto
do Politico, porque o grande texto do Politico tem por fun-
¢do, precisamente, parece-me, colocar diretamente e, de
certo modo, em cheio, o problema de saber se efetivamen-
te se pode caracterizar, nao este ou aquele magistrado da ci-
dade, mas o magistrado por exceléncia, ou melhor, a prépria
natureza do poder politico tal como se exerce na cidade, se
se pode efetivamente analisi-la a partir desse modelo da
acdo e do poder do pastor sobre seu rebanho. Sera que a
politica pode efetivamente corresponder a essa forma da
relagdo pastor-rebanho? E a questiio fundamental, em todo
caso uma das dimensdes fundamentais do Politico. E a essa
questdo o texto inteiro responde “nao”, e um nao que me
parece bastante circunstanciado para que se possa ver nele
uma rejeicdo formal do que Delatte chamava, parece-me
que equivocadamente, de lugar-comum, mas que devemos
reconhecer como um tema familiar 3 filosofia pitagoérica: o
chefe na cidade deve ser o pastor do rebanho.

Rejeicao desse tema portanto. Vocés sabem — vou sim-
plesmente retomar de forma esquematica o desenrolar do
Politico -, vocés sabem em linhas gerais como € feita essa
rejeicio da metdfora do pastor. O que é um homem politi-
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€o, 0 que € 0 homem politico? S6 se pode defini-lo, € claro,
pelo conhecimento especifico e pela arte particular que lhe
permitem exercer efetivarnente, como tem de ser, como deve
ser, sua a¢do de homem politico. Essa arte, esse conheci-
mento que caracteriza o homem politico é a arte de prescre-
ver, a arte de comandar. Ora, quem comanda? Claro, um rei
comanda. Mas, afinal de contas, um adivinho que transmi-
te as ordens do deus, um mensageiro, um arauto que traz o
resultado das deliberacdes de uma assembléia, mas afinal o
patrdo dos remadores num barco, estes também coman-
dam, dao ordens. E preciso portanto reconhecer, entre toda
essa gente que efetivamente da ordens, quem € verdadeira-
mente o homem politico e qual ¢ a arte propriamente poli-
tica que corresponde 2 fungao do magistrado. Donde ana-
lise do que é prescrever, e essa andlise se faz, num primeiro
tempo, da seguinte maneira. Hd duas maneiras de prescre-
ver, diz Platdo. Podem-se prescrever as ordens que vocé
mesmo d4, podem-se prescrever as ordens que um outro
da: é o que faz o mensageiro ou o arauto, é o que faz o pa-
trdo dos remadores, é o que também faz o adivinho. J&
transmitir as ordens que um mesmo da, € evidente que ¢
isso que o homem politico faz”. Essas ordens que alguém
da e transmite em seu prdprio nome, a quem podem ser
dadas? Elas podem dizer respeito a coisas inanimadas. E o
que vai fazer, por exemplo, o arquiteto, que vai impor sua
vontade e suas decisdes a essas coisas inanimadas que sao
a madeira e a pedra. Pode-se também impd-las a coisas
animadas, essencialmente a seres vivos. E evidentemente
nesse lado que se deve situar o0 homem politico, em oposi-
¢A0 a0s arquitetos. Ele vai prescrever a seres vivos portanto™.
Vocé pode prescrever a seres vivos de duas maneiras. Ou
prescrevendo a individuos singulares: a seu cavalo ou ao par
de bois que vocé conduz. Podem-se também dar prescrigdes
a animais que vivem em rebanho, formados em rebanho, a
toda uma coletividade de animais. E evidente que o homem
politico esta mais desse lado. Ele vai comandar portanto se-
res que vivem em rebanho®. Podem-se enfim dar ordens ou
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a esses seres vivos que s30 0s animais, qualquer wm, todos
os animais, ou a essa espécie particular de seres vivos que
530 0s humanos. E evidentemente aqui que se encontra o
homern politico. Ora, o que é dar grdens a um rebanho de
seres vivos, animais ou homens? £ evidentemente ser seu
pastor. Temos portanto a seguinte defini¢do: 0 homem po-
litico é o pastor dos homens, é 0 pastor desse rebanho de
seres vivos que a populacdo de uma cidade constitui®. Em
sua canhestrez evidente, é claro que esse resultado registra,
se ndo um lugar-cormum, pelo menos uma opiniao familiar
e que o problema do didlogo vai ser precisamente o de sa-
ber como se pode escapar desse tema familiar.

E o movimento pelo qual se escapa desse tema fami-
liar, o homem politico como pastor do rebanho, esse movi-
mento, creio ey, se desenrola em quatro etapas. Primeiro,
retoma-se esse método de divisdo, tao tosco e tdo simplis-
ta em seus primeiros momentos. De fato, uma obje¢do apa-
rece de imediato: o que significa opor assim todos os ani-
mais, quaisquer que sejam, aos homens? Ma divisdo, diz
Platdo referindo-se ao problema de método [...}**. Nao se
podem pér todos os animais de um lado e todos os homens
do outro. & preciso fazer divisdes que sejam realmente divi-
sbes plenas, de ambos os lados, boas divisdes por metades
equivalentes. A propoésito desse tema, de que o magistrado
é alguémm que zela [por] um rebanho, vai ser necessario por-
tanto distinguir os diferentes tipos de animais, vai ser ne-
cessario distinguir os animais selvagens dos animais paca-
tos e domésticos™. Os homens pertencern a essa segunda
categoria. Entre os animais domésticos ou pacatos, os que
vivem na dgua e 0s que vivem na terra. O homem deve ser
posto entre os que vivem na terra. Os que vivem na terra
devem se dividir em volateis e pedestres, nos que tém chi-
{res, nos que nao tém chifres, nos que t&m o pé fendido, nos
que ndo tém o pé fendido, nos que podem ser cruzados, nos

* Algumas palavras inaudiveis.
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que ndo podermn ser cruzados. E a divisdo se perde assim em
suas subdivisdes, mostrando com isso que, quando se pro-
cede desse modo, isto é, partindo desse tema familiar — o
magistrado € um pastor, mas € o pastor de quem? —, nao se
chega a lugar nenhum. Em outras palavras, quando, nessa
defini¢do, foma-se como invariante “magistrado = pastor”
e se faz variar o objeto sobre o qual se exerce essa relagio,
o poder do pastor, nesse momento podem-se ter todas as
classifica¢Ges que se quiser dos animais possiveis, aquati-
cos, ndo-aquaticos, pedestres, ndo-pedestres, com pé fen-
dido, sem pé fendido, etc., vai-se ter uma tipologia dos ani-
mais, mas nao se avancard nada na questao fundamental
que é a seguinte: o que é essa arte de prescrever? Como in-
variante, o tema do pastor ¢ totalmente estéril e sempre nos
remete as variagoes possiveis nas categorias animais™.
Donde a necessidade de retomar o procedimento, e é
esse o segundo momento nessa critica do tema, segundo
momento que consiste em dizer: agora € preciso ver em que
consiste ser pastor. Ou seja, fazer variar o que havia sido até
entdo admitido como a invariante da anélise. O que é ser
pastor, em que consiste? Pode-se portanto responder as-
sim: ser pastor quer dizer, em primeiro lugar, ser o unico a
ser pastor num rebanho. Nunca ha vérios pastores por re-
banho. Um 6. E, por outro lado, a propésito das formas de
atividade, percebe-se que o pastor é alguém que deve fazer
uma porgao de coisas. Deve garantir a alimentagéo do reba-
nho. Deve cuidar das ovelhas mais jovens. Deve tratar das
que estdo doentes ou feridas. Deve conduzi-las pelos cami-
nhos dando-lhes ordens ou eventualmente tocando miisi-
ca. Deve arranjar as unides para que as ovelhas mais vigo-
rosas e mais fecundas déem os melhores cordeiros. Portan-
to um sé pastor e toda uma série de fungdes diferentes?.
Agora retomemos isso e apliquemos ao género humano ou
a cidade. O que se vai [dizer]*? O pastor humano deve ser

* Palavra inaudivel.
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Unico, estd certo, $6 pode haver um magistrado ou, em todo
caso, um rei. Mas todas essas atividades de alirnentacdo, de
cuidados, de terapéutica, de arranjo das unides, quem vai
se encarregar delas na cidade, quem pode ser encartega-
do, quem é de fato encarregado delas? E ai que o principio
da unidade do pastor, da unicidade do pastor é imediata-
mente contestado e que se vé nascer o que Platdo chama de
rivais do rei, os rivais do rei em matéria de pastorado. Se o
reil for de fato definido como um pastor, por que ndo se dira
que o agricultor que alimenta os homens, ou o padeiro que
faz 0 pao e que fornece alimento aos homens nao sio tio
pastores da humanidade quanto o pastor do rebanho quan-
do conduz as ovelhas nos pastos ou quando lhes da de be-
ber? O agricultor, o padeiro é um rival do rei, € pastor da
humanidade. Mas o médico que trata os que estdo doentes
também é pastor, exerce fungio de pastor, o professor de gi-
ndstica, o pedagogo que cuida da boa educagio das crian-
¢as, da sua satde, do vigor do seu corpo, da sua aptiddo, es-
tes também sdo pastores em relagdo ao rebanho humano.
Todos podern reivindicar ser pastores e, portanto, sdo rivais
do homem politico™.

Tinhamos, pois, uma invariante, admitida de saida: o
magistrado é o pastor. Faz-se variar a série dos seres sobre
0s quais se exerce o poder do pastor, tern-se uma tipologia
de animais, a divisdo ndo péara. Retomemos portanto a ana-
lise do pastor, em que ela consiste — e nesse momento ve-
mos proliferar toda uma série de fungdes que nao sio fun-
¢des politicas. Temos portanto, de um lado, a série de todas
as divisdes possiveis nas espécies animais, de outro lado, a
tipologia de todas as atividades possiveis que, na cidade,
podem ser relacionadas a atividade do pastor. Q politico
desapareceu. Donde a necessidade de retomar o problema.

Terceiro tempo da analise: como se vai recuperar a pro-
pria esséncia do politico? £ aqui que intervém o mito. O mito
do Politico vocés conhecem. E a idéia de que o mundo gira
em torno de si mesmo, primeiro num sentido que € o sen-
tido correto, que é em todo caso o sentido da felicidade, o
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sentido natural, a que se segue, quando ele chega ao fim,
um movimento no sentido inverso, que é o movimento dos
tempos dificeis”. Enquanto o mundo gira sobre o seu eixo
no primeiro sentido, a humanidade vive de fato na felicida-
de. E a era de Cronos. E uma era, diz Platdo, “é um tempo
que nao pertence a atual constitui¢ao do mundo, mas a sua
constifuicdo anterior”®. Nesse momento, como as coisas
acontecem? Ha toda uma série de espécies animais, e cada
uma delas se apresenta como um rebanho. E & frente desse
rebanho estd, de fato, um pastor. Esse pastor € o génio pas-
tor que preside a cada uma das espécies animais. E, dentre
essas espécies animais, hd um rebanho particular, o reba-
nho humano. Esse rebanho humano também tem seu gé-
nio pastor. Esse pastor quem é? E, diz Platio, “a divindade
em pessoa”. A divindade em pessoa é o pastor do rebartho
humano no periodo da humanidade que ndo pertence &
atual constituigdo do mundo. O que esse pastor faz? Para di-
zer averdade, € wma tarefa ao mesmo tempo infinita, exaus-
tiva e facil. Facil na medida em que a natureza inteira ofere-
ce a0 homem tudo de que ele necessita: a comida é forneci-
da pelas 4rvores, o clima é tdo ameno que o homem nao
precisa construir casas, pode dotrnir ao relento e, mal ele
motre, volta 4 vida. E a esse rebantho bem-aventurado, com
fartura de alimento e renascendo perpetuamente, € a esse
rebanho sem ameacas, sem dificuldades, que a divindade
preside. A divindade € o seu pastor e, como diz ainda o tex-
to de Platdo, “por ser a divindade seu pastor, eles nao neces-
sitavam de constituigdo politica”™. A politica vai comegaz,
portanto, precisamente quando terrina esse primeiro tem-
po feliz, em que o mundo gira no sentido certo. A politica vai
comegar quando o mundo gira no sentido inverso. De fato,
quando o mundo gira no sentido inverso, a divindade se re-
tira, a dificuldade dos tempos comega. Os deuses, € claro,
nio abandonam totalmente os homens, mas s6 0s ajudam

*#33

de maneira indireta, dando-lhes o fogo, as [artes]*™, etc. Eles

* Palavra inaudivel.
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nao sdo mais, verdadeiramente, os pastores onipresentes,
imediatamente presentes, como eram na primeira fase da
humanidade. Os deuses se retiraram e os homens séo obri-
gados a se dirigir uns aos outros, isto é, necessitam de poli-
tica e de homens politicos. Mas, e aqui também o texto de
Platdo € muito claro, esses homens que agora se encatre-
gam dos outros homens ndo estdo acima do rebanho, como
os deuses podiam estar acima da humanidade. Fazem par-
te dos homens, logo nao se pode considera-los pastores™.
Entdo, quarto tempo da andlise: como a politica, 0 po-
litico, os homens da politica s6 intervém quando a antiga
constituigdo da humanidade desaparece, isto é, quando a
era da divindade-pastor termina, como vai se definir o pa-
pel do homem politico, em que vai consistir essa arte de dar
ordens aos outros? E ai que, para substituir o modelo do
pastor, vai-se propor um modelo, celebérrimo na literatura
politica, que é o modelo da tecelagem®. O homem politico
¢ um teceldo. Por que 0 modelo da tecelagem é bom? (Pas-
so rapidamente por esse ponto, sdo coisas conhecidas.) Pri-
meiro, com certa precisao, utilizando esse modele da tece-
lagem vai se poder fazer uma andlise coerente do que sdo
as diferentes modalidades da agdo politica no intetior da ci-
dade. Contra o tema, de certo modo invariavel e global do
pastor, que leva necessariamente ou ao estado anterior da
humanidade, ou & multidao de pessoas que podem reivin-
dicar ser pastores da humanidade, com ¢ modelo do tece-
ldo vamos ter, ao contrério, um esquema analitico das pré6-
prias operagdes que se desenrolam no interior da cidade, no
que concerne ao fato de comandar os homens. Vai-se poder
por a parte, primeiro, tudo o que constitui as artes adjuvan-
tes da politica, isto €, as outras formas segundo as quais po-
dem-se prescrever certas coisas aos homens e que ndo sao
propriamente a politica. De fato, a arte da politica é como a
arte do tecelao, ndo uma coisa que se ocupa globalmente de
tudo, como o pastor deveria se ocupar de tode o rebanho.
A politica, como a arte do teceldo, s6 pode se desenvolver a
partir e com ajuda de certo nimero de ages adjuvantes ou
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preparatorias. A 13 precisa ser tosquiada, o fio precisa ser
trancado, o cardador tem de passar por 12 para que o tece-
lao possa trabalhar. Da mesma maneira, para ajudar o ho-
mem politico vai ser necessdria toda uma série de artes ad-
juvantes. Fazer a guerra, pronunciar boas sentengas nos tri-
bunais, também persuadir as assembléias pela arte da ret6-
rica, tudo isso ndo é propriamente politica, mas é condigéo
para o exercicio dela®. O que vai ser entdo a atividade poli-
tica propriamente dita, a esséncia do politico, 0 homem po-
Iitico ou a agio do homem politico? Vai ser ligar, como o te-
celdo liga a urdidura e a trama. O homem politico liga en-
tre si os elementos, os bons elementos que foram formados
pela educagéo, vai ligar as virtudes, as diferentes formas de
virtude que sao distintas umas das oufras e, as vezes, até
opostas umas as oufras, vai tecer e ligar entre si os tempe-
ramentos opostos, por exemplo os homens fogosos e os
homens moderados, e vai tecé-los com a lancadeira de uma
opinido comum que 05 homens compartitham. A arte do rei
ndo ¢é portanto, de maneira nenhuma, a arte do pastor, é a
arte do teceldo, é uma arte que consiste em juntar as exis-
téncias, eu cito, “numa comunidade que se baseia na con-
cordia e na amizade””. Assim, o teceldo politico, o politico
teceldo forma com sua arte especifica, bem diferente de to-
das as outras, o mais magnifico de todos os tecidos, e “toda
a populacio do Estado, escravos e homens livres, vé-se en-
volvida nas dobras desse tecido magnifico”, diz ainda Pla-
tao. E é assim que se € levado a toda a felicidade que pode
caber a um Estado.

Creio que ternos ai, nesse texto, a rejeicdo formal do
terma do pastorado. Nao se trata em absoluto, para Platao,
de dizer que o tema do pastorado deve ser inteiramente eli-
minado ou abolido. Trata-se, sim, de mostrar justamente
que, para ele, se pastorado h3, s6 pode ser naquelas ativi-
dades menores, sem duvida necessdrias a cidade, mas su-
bordinadas em relagdo & ordem politica, que sdo a ativida-
de por exemplo do médico, do agricultor, do ginasta, do pe-
dagogo. Todos esses podem ser, de fato, comparados a um
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pastor, mas o homem politico, com suas atividades particu-
lares e especificas, ndo é um pastor. H4, no Politico, um tex-
to clarissimo a esse respeito. Estd no pardgrafo 295a, um
texto que diz: vocés imaginam por exemplo que o homem
politico poderia se rebaixar, poderia simplesmente ter o
tempo de fazer como faz o pastor, como o médico também,
commno o pedagogo ou como o ginasta: sentar-se ao lado de
cada cidadao para aconselha-lo, alimenté-lo e tratar dele?”
Essas atividades de pastor existem, sdo necessdrias. Deixe-
mo-las onde elas estdo, onde elas tém seu valor e sua efica-
cia, com o médico, o ginasta, o pedagogo. Sobretudo, ndo
digamos que o homem politico é um pastor. A arte real de
prescrever nao pode ser definida a partir do pastorado. O
pastorado é demasiado mitdo, em suas exigéncias, para
poder convir a um rei. E pouco demais também por causa
da prépria humildade da sua tarefa, e, por conseguinte, os
pitagoricos se equivocam ao quererem defender a forma
pastoral, que pode efetivamente funcionar em pequenas
comunidades religiosas e pedagogicas, eles se equivocam
ao defendé-la na escala de toda a cidade. O rei ndo € um
pastor.

Creio que temos ai, comn todos os sinais negativos que
nos foram dados pela auséncia do tema do pastor no voca-
bulério politico classico da Grécia e pela critica explicita que
Platdo dele faz, o sinal manifesto de que o pensamento gre-
go, a reflexio grega sobre a politica exclui essa valorizagdo
do tema do pastor. Vocés a encontram entre os orientais e
entre 0s hebreus. Sem divida houve no mundo antige —
mas isso € para ser buscado muito mais longe, com muito
maior precisao ~ formas de apoio que permitirarn que, a par-
fir de certo momento, precisamente com ¢ “cristianismo”
(boto “cristianismo” esse aspas), se difundisse a forma do
pastorado. Mas esses pontos de apoio & difusio ulterior
do pastorado creio que ndo devern ser buscados no pensa-
mento politico nem nas grandes formas de organizacdo da
cidade. Seria certamente necessario olhar para o lado das
pequenas comunidades, dos grupos restritos com as formas
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especificas de socialidade a eles vinculadas, como as comu-
nidades filoséficas ou religiosas, os pitagéricos, por exemplo,
as comunidades pedagdgicas, as escolas de gindstica; talvez
também (voltarei ao tema da préxima vez) em certas formas
de direcao de consciéncia. Poder-se-ia ver, sendo a colocagao
explicita do tema do pastor, pelo menos um certo nimero de
configuracdes, um certo nimero de técnicas e também um
certo niimero de reflexdes que permitiram que, posterior-
mente, o tema do pastorado, de importagéo oriental, se di-
fundisse em todo o mundo helénico. Em todo caso nao &,
creio eu, no grande pensamento politico que vocés encon-
trariam verdadeiramente a andlise positiva do poder a partir
da forma do pastorado e da relagdo pastor-rebanho.

Assim sendo, creio que podemos dizer o seguinte: a
verdadeira histéria do pastorado, como foco de um tipo es-
pecifico de poder sobre os homens, a histéria do pastorado
como modelo, como matriz de procedimentos de governo
dos homens, essa histéria do pastorado no mundo ociden-
tal 56 comega com o cristianismo. E sem didvida a palavra
“cristianismo” - refiro-me aqui ao que costuma dizer Paul
Veyne* -, o termo “cristianismo” nac é exato, na verdade
ele abrange toda uma série de realidades diferentes. Sem
diivida seria necessdrio dizer, se ndo com maior precisio,
pelo menos com um pouco mais de exatidao, que o pasto-
rado comega com certo processo que, este sim, € absoluta-
mente tnico na histéria e de que sem divida ndo encontra-
mos nenhum exemplo em nenhuma outra civilizagdo: pro-
cesso pelo qual uma religido, uma comunidade religiosa se
constituiu come Igreja, isto é, como uma institui¢ao que as-
pira ao governo dos homens em sua vida cotidiana a pre-
texto de leva-los a vida eterna no outro munds, e isso na
escala nao apenas de um grupo definido, ndo apenas de
uma cidade ou de um Estado, mas de toda a humanidade.
Uma religido que aspire assim ao govemno cotidiano dos
homens em sua vida real a pretexto da sua salvagao € na es-
cala da humanidade — é isso a Igreja, e ndo temos disso ne-
nhum outro exemnplo na histdria das sociedades. Creio que




AUTA DE 15 DE FEVEREIRC DE 1978 197

se forma, assim, com essa institucionaliza¢go de umna reli-
gido como Igreja, forma-se assim, e devo dizer que muito
rapidamente, pelo menos em suas linhas mestras, um dis-
positivo de poder que ndo cessou de se desenvolver ¢ de se
aperfeicoar durante quinze séculos, digamos desde os sécu-
los I HI depois de Jesus Cristo, até o século XVIII da nossa
era. Esse poder pastoral, totalmente ligado & organizagdo de
uma religido como Igreja, a religido crista como Igreja cris-
t4, esse poder pastoral por certo transformou-se considera-
velmente no curso desses quinze séculos de histéra. Ele
por certo foi deslocado, desmembrado, transformado, inte-
grado a formas diversas, mas no fundo nunca foi verdadei-
ramente abolido. E, quando eu me coloco no século XVII
como sendo o fim da era pastoral, € provavel que ainda me
engane, porque de fato o poder pastoral em sua tipologia,
em sua organizagdo, em seu modo de funcionamento, o po-
der pastoral que se exerceu como poder é sem divida algo
de que ainda ndo nos libertamos.

Isso ndo quer dizer que o poder pastoral tenha perma-
necido uma estrutura invariante e fixa ao longo dos quinze,
dezoito ou vinte séculos da histdria cristd. Pode-se até mes-
mo dizer que esse poder pastoral, sua importinda, seu vi-
gor, a propria profundidade da sua implantagdo se medem
pela intensidade e pela multiplicidade das agitagdes, revol-
tas, descontentamentos, iutas, batalhas, guerras sangrentas
travadas em torno dele, por ele e contra ele*. A imensa que-
rela da gnose, que durante séculos dividiu o cristianismo®,
é em grande parte uma querela sobre o modo de exercicio
do pader pastoral. Quem serd o pastor? Como, sob que for-
ma, com que direitos, para fazer o qué? O grande debate, li-
gado alids & gnose, enire o ascetismo dos anacoretas e a re-
gulacdo da vida monastica sob a forma do cendbio” ainda
&, nos primeiros séculos da nossa era, um assunto [..]* de
pastorado. Mas, afinal de contas, todas as lutas que perpas-

* Seguem-se uma ou duas palavras ininteligiveis.
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saram nao apenas a Igreja cristd, mas o mundo cristdo, isto
é, todo o mundo ocidental, do século XTI até os séculos
XVII-XVIL, todas essas hutas, enfim uma grande parte des-
sas lutas, foram lutas em torno de e a propésito do poder
pastoral. De Wyclif* a Wesley”, do século Xl ao século
XVIII, todas essas lutas que culminaram nas guerras religio-
sas eram fundamentalmente lutas para saber quem teria
efetivamente o direito de governar os homens, governar os
homens em sua vida cotidiana, nos detalhes e na materia-
lidade que constituem a existéncia deles, para saber quem
termn esse poder, de quem o recebe, cOmo O exerce, com que
margem de autonomia para cada um, qual a qualificacao
para os que exercem esse poder, qual o limite da sua juris-
digao, que recurso se pode ter conira eles, que controle ha
de uns sobre os outros. Tado isso, essa grande batalha da
pastoralidade perpassou o Ocidente do século XIIT a0 sécu-
lo XVII, sem que nunca, afinal, o pastorado tenha sido efe-
tivamente liquidado. Porque, embora seja verdade que a
Reforma foi sem divida muito mais uma grande batalha
pastoral do que uma grande batalha doutrinal, embora seja
verdade que o que estava em jogo com a Reforma era a ma-
neira como o poder pastoral era exercido, o que saiu da Re-
forma, ou seja, um mundo protestante ou um mundo de
igrejas protestantes e a Contra-Reforma, esses dois mun-
dos, essa série de mundos, ndo eram mundos sem pastora-
do. Ao contrario, foi um prodigioso fortalecimento do poder
pastoral que saiu dessa série de agitagGes e de revoltas que
se inicia no século X1 e se estabiliza, grosse modo, nos sé-
culos XVII e XVIII. Saiu delas um formidave! fortalecimen-
to do pastorado de dojs diferentes tipos: o tipo, digamos,
protestante ou das diferentes seitas protestantes com um
pastorado meticuloso, porém tanto mais meticuloso quan-
to mais flexivel era hierarquicamente, e, ao contrario, uma
Contra-Reforma com um pastorado inteiramente contro-
lado, uma pirdmide hierarquizada, dentro de uma Igreja ca-
télica fortemente centralizada. Como quer que seja, dessas
grandes revoltas — eu ia dizendo antipastorais, ndo, des-
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sas grandes revoltas em torno do pastorado, em torno do
direito de ser governado e do direito de saber como se vai
ser governado e por quem, todas essas revoltas estao efeti-
vamente ligadas a uma reorganizagio em profundidade do
poder pastoral. Direi que, afinal de contas, o poder politico
de tipo feudal sem divida conheceu revoluges ou, em todo
caso, defrontou com uma série de processos que acabaram
liquidando-o de fato e varrendo-¢ da histéria do Ocidente,
salvo alguns vestigios. Houve revolugdes antifeudais, nun-
ca houve uma revolugio antipastoral. O pastorado ainda
nao passou pelo processo de revolucio profunda que o te-
ria aposentado definitivamente da histéria.

Nao se frata aqui, é claro, de fazer a histéria desse pas-
torado. Gostaria simplesmente de observar que essa histéria
do pastorado nao me parece — fago aqui urmna reserva, pois
seria necessario consultar pessoas competentes, isto é, his-
toriadores, ndo eu —, parece-me que essa histéria nunca foi
realmente feita. Fez-se a historia das instituigdes eclesidsti-
cas. Fez-se a histéria das doutrinas, das crengas, das repre-
sentacdes religiosas. Fez-se também a histéria, procurou-se
fazer a histéria das praticas religiosas reais, a saber: como,
quando as pessoas se confessavam, comungavam, etc. Mas
a histéria das técnicas empregadas, a histéria das reflexdes
sobre essas técnicas pastorais, a histéria do seu desenvolvi-
mento, da sua aplicacdo, a histéria do seu aperfeicoamento
sucessivo, a historia dos diferentes tipos de andlise e de saber
ligados ao exercicio do pastorado, parece-me que isso nun-
ca foi realmente feito. Contudo, desde o inicio do cristianis-
mo, o pastorado ndo foi simplesmente percebido como uma
instituicao necessaria, nao foi simplesmente pensado como
um conjunto de prescrigdes impostas a alguns, de privilégios
concedidos a outros. Na verdade, houve sobre o pastorado
uma gigantesca reflexao que logo se colocou como reflexdo
ndo apenas, mais uma vez, sobre as leis e as instituigdes [...]*,

* Segue-se uma palavra inaudivel.
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mas uma reflexdo teérica, uma reflexdo que com valor de fi-
losofia. Ndo devemos esquecer que foi sdo Gregoério de Na-
zianzo o primeiro a definir essa arte de governar os homens
pelo pastorado como tékhne tekhnon, epistéme epistemon,
“arte das artes”, “ciéncia das ciénefas”*. O que sera repetido
depois, até o século XVIII, da forma tradicional que vocés
conhecern, ars artium, regimen animarum™: o “regime das al-
mas”, o “governo das almas”, é isso que é ars artium. Ora,
essa frase deve ser entendida ndo apenas como um princi-
pio fundamental, mas também em seu aspecto polémico,
pois o que era a ars artium, a tékhne techndn, a epistéme epis-
femdn antes de Gregério de Nazianzo? Era a filosofia. Ou
seja, bem antes dos séculos XVII-XVIIL, a ars artium, o que
no Ocidente cristdo tomava o lugar da filosofia nao era ou-
tra filosofia, ndo era nem mesmo a teologia, era a pastoral.
Era aquela arte pela qual se ensinavam as pessoas a gover-
nar os outros, ou pela qual se ensinavam os outros a se dei-
xar governar por alguns. Esse jogo do governo de uns pelos
outros, do governo cotidiano, do governo pastoral, foi isso
que foi entendido durante quinze séculos como sendo a
ciéncia por exceléncia, a arte de todas as artes, o saber de to-
dos os saberes.

Esse saber de todos os saberes, essa arte de governar 0s
homens, creio que se quiséssemos identificar algumas das
suas caracteristicas poderiamos notar imediatamente o se-
guinte*: vocés se lembram do que diziamos da Gltima vez a
proposito dos hebreus. Deus sabe como para os hebreus,
muito mais que para os egipcios, muito mais até que para
os assirios, o tema do pastor era importante, ligado a vida
religiosa, ligado a percep¢éo histérica que o povo hebreu ti-
nha de si mesmo. Tudo se desenrolava na forma pastoral,
pois Deus era o pastor e as errdncias do povo judeu eram as
errancias do rebanho em busca do seu pasto. Tudo, em cer-

* M. Foucault acrescenta: é que o que caracteriza a institucionali-
zagao do pastorado na Igreja cristd é o seguinte:
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to sentido, era pastoral. No entanto, duas coisas. Primeira,
a relacdo pastor-rebanho nao era, afinal, nada mais que um
dos aspectos das rela¢es muiltiplas, complexas, permanen-
tes entre Deus e os homens. Deus era pastor, mas também
era outra coisa além de pastor: era legislador, por exemplo,
ou se afastava do seu rebanho num movimento de célera e
abandonava-o a prépria sorte. Tanto na histéria, como na
organizagado do povo hebraico, a relagio pastor-rebanho
nao era a tinica das dimensdes, a dnica forma sob a qual se
podia perceber as relagdes entre Deus e seu povo. Segunda,
e principal, nao havia entre os hebreus uma instituigao pas-
toral propriamente dita. No interior da sociedade hebraica,
ninguém era pastor em relagdo aos outros. Melhor ainda, os
reis hebraicos (eu hes lembrava isso da tiltima vez) ndo eram
especificamente designados como pastores dos homens,
com excegdo de Davi, fundador da monarquia davidiana.
(quanto aos outros, 56 foram designados como pastores pre-
cisamente quando se tratava de denunciar neles sua negli-
géncia e de mostrar quanto haviam sido maus pastores. En-
tre os hebreus, o rei nunca foi designado como sendo o pas-
tor sob a sua forma positiva, direta, imediata. Fora de Deus,
ndo hé pastor.

Em compensagao, na Igreja crista, vamos ver, ao con-
tréario, esse terna do pastor adquirir de certo modo autono-
mia em relagdo aos outros, Nao ser simplesmente uma das
dimensdes ou um dos aspectos da relagio entre Deus e 0s
homens. Vai ser a relagao fundamental, essencial, nao ape-
nas uma 2o lado das outras, mas uma relagio que envoive
todas as outras; e, ern segundo lugar, vai ser, claro, um tipo
de relagio que vai se institucionalizar num pastorado que
tem as suas leis, as suas regras, as suas técnicas, os seus
procedimentos. Portanto o pastorado vai se tornar autdno-
mo, vai se tomar globalizante e vai se tornar especifico. De
alto a baixo da Igreja, as relagdes de autoridade sao basea-
das nos privilégios e, a0 mesmo tempo, nas tarefas do pas-
tor em relagio ao seu rebanho. Cristo, claro, é pastor, € € um
pastor que se sacrifica para trazer de volta a Deus o reba-
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nho perdido, que chega a se sacrificar ndo apenas pelo re-
banho em geral, mas por cada uma das ovelhas em particu-
lar. Encontramos ai o terna mosaico, como vocés sabem, do
bom pastor que aceita sacrificar todo o seu rebanho para
salvar a vnica ovelha que estd em perigo®. Mas o que néao
passava de um tema na literatura mosaica vai se torar ago-
ra a pedra angular de toda a organizagio da Igreja. O pri-
meiro pastor é, obviamente, Cristo. A epistola aos hebreus
ja dizia: “Deus trouxe de entre os mortos o maior pastor de
ovelhas, Nosso Senhor Jesus Cristo.”* Cristo € o pastor. Os
apdstolos também sao pastores, os pastores que vao visitar
uns depois dos outros os rebanhos que thes foram confia-
dos e que, ao fim do seu dia e ao fim da sua vida, quando
vird o temivel dia, terdo de prestar contas de tudo o que
aconteceu com o rebanho. Evangelho de séo Jodo, 21, 15-
17: Jesus Cristo manda Pedro apascentar seus cordeiros e
apascentar suas ovelhas*. Os apdstolos sdo pastores. Os
bispos sao pastores, sdo 0s prepostos, 0s que sa0 postos na
frente para - cito aqui sdo Cipriano, na Epistola 8 - “cusfo-
dire gregem”, “guardar o rebanho”*, ou ainda na Epistola 17,

“fovere oves”, “cuidar das ovelhas”®. No texto que serd du-
rante toda a Idade Média o texto fundamental da pastoral,
a biblia do pastorado cristdo, por assim dizer, no livro de
Gregério, o Grande, Regula pastoralis (A regra da vida pasto-
ral)*, editado com freqiiéncia e que as vezes é chamado de
Liber pastoralis (Livro pastoral)”, Gregério, o Grande, chama
regularmente o bispo de “pastor”. Os abades a frente das co-
munidades sdo considerados pastores. Reportem-se as Re-
gras fundamentais de sdo Bento™.

Resta enfim o problema, ou antes, abre-se o problema
de saber se, quando o cristianismo estabelece a organizacio
das paréquias e a territorialidade precisa das paréquias no
decorrer da Idade Média®, podem os padres ser considera-

* M. Foucault cita o titulo no plural: Regulae pastoralis vitae, As re-
gras da vida pastoral
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dos pastotes. Vocés sabem que foi um dos problemas que
causaram, $e nao exatamente a Reforma, pelo menos toda
uma série de crises, contestagdes, debates que finalmente
levaram a Reforma. Mal as pardquias eram compostas, ja se
cojocava o problema de saber se os padres seriam os pasto-
res. Sim, respondeu Wyclif*. Sim, vio responder, cada uma
a seu modo, toda uma série de igrejas protestantes. Sim,
véo responder também os jansenistas nos séculos XVII e
XVIII”. Ao que a Igreja responderd obstinadamente: nao, os
padres nado sao pastores™. Ainda em 1788%, Marius Lupus
publicava um De parochiis que contesta fundamentalmente
a tese — que, na verdade, numa atmosfera pré e pés-conci-
liax, sera por fim admitida em linhas gerais ~ de que os pa-
dres sao pastores™.

Em todo caso — deixernos em aberto esse problema dos
padres —, pode-se dizer que toda a organizacao da Igreja, de
Cristo aos abades e aos bispos, é uma organizagao que se
apresenta como pastoral. E o5 poderes que a Igreja detém
sao dados, quero dizer, ao mesmo tempo organizados e jus-
tificados como poder do pastor em relagdo ao rebanho. O
que ¢ o poder sacramental, o poder do batismo? £ chamar
as ovelhas para o rebanho. O da comunhao? E dar o ali-
mento espiritual. E poder, pela peniténcia, reintegrar as ove-
lhas que se desgarraram do rebanho. O poder de jurisdigio
também é um poder de pastor. E, de fato, o poder de juris-
di¢dgo que permite que o bispo, por exemplo, como pastor,
expulse do rebanho a ovelha que, por sua doenga ou por
seu escindalo, seja capaz de contaminar todo o rebanho. O
poder religioso é portanto o poder pastoral.

Enfim, caracteristica absolutamente essencial e funda-
mental: esse poder globalmente pastoral permaneceu, ac
longo do cristianismo, distinto do poder politico. Isso nao
| quer dizer que o poder religioso nunca tenha se dado como
| tarefa outra coisa sendo encarregar-se das almas dos indivi-

*ME: 1798
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duos. Ao contrdrio, 0 poder pastoral — é essa uma das suas
caracteristicas fundamentais, sobre a qual tornarei da pro-
xima vez®, e um dos seus paradoxos — s6 se encarrega da
alma dos individuos na medida em que essa condugio das
almas também jmplica uma intervencgio, e uma intervengio
permanente na condugdo cotfidiana, na gestao das vidas,
mas também nos bens, nas riquezas, nas coisas. Ele diz res-
peito nao apenas aos individuos, mas [também] a coletivi-
dade, e é um texto de sdo Joao Criséstomo que diz que o
bispo deve zelar por todas as coisas, o bispo deve ter mil
olhares, porque nao deve simplesmente se encarregar dos
individuos, mas de toda a cidade e finalmente — isso esta no
De sacerdotio® — [do] orbis terrarum, [do]} mundo inteiro. E
portanto uma forma de poder que é, sem duvida, um poder
terrestre, apesar de ter por fim o além. No entanto, apesar
disso, sempre foi na Igreja ocidental — deixemos de lado a
Igreja oriental — um poder totalmente distinto do poder [po-
litico]*. Sem duvida, é necessdrio ouvir essa separagao ecoar
jd na célebre apdstrofe de Valentiniano a santo Ambrésio,
quando ele enviou Ambrésio para governar Mildo. Ele o en-
viou para governar Mildo, “ndo como magistrado, mas
como pastor”®. A férmula, creio e, vai ser commno uma espé-
cie de principio, de lei fundamental através de toda a histd-
ria do cristianismo.

Farei aqui duas observagdes. Primeiro, claro, vai haver,
entre o poder pastoral da Igreja e o poder politico, uma sé-
rie de interferéncias, de apoios, de intermediagbes, toda uma
série de conflitos, evidentemente, sobre os quais no torna-
rei e que vocés conhecem muito bem, de modo que o en-
trecruzamento do poder pastoral e do poder politico sera
efetivamente uma realidade histérica no Ocidente. Mas
creio, e este ponto é fundamental, que apesar de todas es-
sas interferéncias, apesar de todos esses entrecruzamentos,
esses apoios, essas intermediagGes, em sua forma, em seu

* M.F: religioso
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tipo de funcionamento, em sua tecnologia interna, o poder
pastoral vai permanecer absolutamente especifico e dife-
rente do poder politico, pelo menos até o século XVIIL. Ele
nio funciona da mesma maneira, e ainda que sejam 05 mes-
IMOS personagens a exercer o poder pastoral e o poder po-
litico, e Deus sabe quanto isso se fez no Ocidente cristao,
ainda que a Igreja e o Estado, a Igreja e o poder politico ti-
vessemn todas as formas de alianga que se possa imaginar,
creio que essa especificidade foi um trago absolutamente
caracteristico do Ocidente cristio.

Segunda observagdo: a propria razao dessa distingao é
um grande problema histdrico e, pelo menos para mim, um
enigma. Em todo caso, nao tenho em absoluto a pretensao
de resolvé-lo nem mesmo de colocar as dimensoes comple-
xas do problema agora, e, alids, nem tampouco da préxima
vez. Como € que esses dois tipos de podet, o poder politico
e o poder pastoral, conservaram assim a sua especificidade
e a sua fisionomia préprias? E um problema. Tenho a im-
pressao de que, se exarninassemos o cristianismo otiental,
teriamos um processo, um desenvolvinento bem diferente,
um entrelacamento muito mais forte, taivez certa forma de
perda de especificidade de um e de outro, sei l4. Uma coisa
em todo caso me parece evidente: € que, apesar de todas as
interferéncias, a especificidade permaneceu a mesma. O rei,
aquele mesmo de que Platio buscava a definicéo, a especi-
ficidade e a esséncia, o rei continuou sendo rei, ainda que,
alids, um certo nimero de mecanismos de recuperagdo ou
de mecanismos-passarela tenha sido instalado — por exem-
plo, a sagragdo dos reis na Franga e na Inglaterra, o fato de
o rei ter sido por algum tempo considerado um bispo e,
alids, sagrado como bispo. Apesar disso tudo, o rei conti-
nuou sendo rei e o pastor continuou sendo pastor. O pas-
tor continuou sendo um personagem que exerce seu poder
no modo mistico, o rei continucu sendo alguém que exer-
cia seu poder no modo imperial. A distingdo, a heterogenei-
dade do pastorado cristico e da soberania imperial, essa he-
terogeneidade parece-me [ser] um dos tragos do Ocidente.



206 SEGURANCA, TERRITORIO, POPULAGAQ

Mais uma vez, ndo creio que encontrarfamos a mesma coi-
sa no Oriente. Penso, por exemplo, no livro de Alain Besan-
con, dedicado, j& faz agora bem uns quinze anos, ao Tzaré-
vitch imolado, no qual ele desenvolve um certo nimero de
temas religiosos proprios da monarquia, do Império russo,
em que ele mostra muito bem quanto os temas cristicos es-
tao presentes na soberania politica tal como foi, se nao efe-
tivamente organizada, pelo menos vivida, percebida, senti-
da em profundidade na sociedade russa antiga, e até mes-
mo na sociedade moderna®.

Eu gostaria simplesmente de citar para vocés um texto
de Gogol com o qual dei outro dia, por puro acaso, no livro
de Sinidvski sobre Gogol que acaba de ser publicado®. Para
definir o que € o tzar, 0 que deve ser o tzar — é uma carta a
Jukévski que data de 1846 —, Gogol evoca o futuro do Impé-
rio russo, evoca o dia em que o Império alcangara sua for-
ma perfeita e a intensidade afetiva que a relagdo politica, a
relacao de senhorio entre o soberano e seus sidifos requer.
Eis o que ele diz sobre esse Império enfim reconciliado: “O
homem se enchera de [um] amor até entdo nunca sentido
para com a humanidade inteira. A nds, considerados indi-
vidualmente, nada nos inflamara [com esse] amor. Ele per-
manecerd ideal, quimérico [e] ndo consumado. S6 podem
se penetrar [desse amor] os que tém por regra intangivel
amar a todos os homens como a um sé homem. Por ter
amado todo o seu reino até o 1ltimo stdito da dltima clas-
se ¢ por ter convertido todo o seu reino em seu corpo, so-
frendo, chorando, implorando noite e dia por seu povo in-
feliz, o soberano [o tzar] adquire essa voz onipotente do
amor, a tnica capaz de se fazer ouvir pela hurnanidade, a
unica capaz de tocar nas feridas sem irritd-las, a dnica ca-
paz de levar a calma as diferentes classes sociais e a harmo-
nia ao Estado. O povo s6 se curara verdadeiramente onde o
[César] [tiver consumado] seu destino supremo: ser a ima-
gem na terra Daqguele que é Amor.”*® Temos ai, creio eu,
uma admirdvel imagem, uma admirével evoca¢ao de um so-
berano cristico. Esse soberano cristico ndo me parece carac-
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teristico do Ocidente. O soberano ocidental é César, nio é
Cristo. O pastor ocidental ndo é César, mas Cristo.

Da proxima vez, procurarei entrar urm pouco nessa com-
paragdo entre o poder politico e o poder pastoral e mostrar
a vocés a especificidade desse poder pastoral em sua pré-
pria forma, em relagio ao poder politico.
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orbi allisque rebus tremendis praepositum esse.”

62. A frase original ndo contém a palavra “pastor”. Ela se en-
contra na vida de santo Ambrdsio por Paulino (Vifa sancti Ambrosii
mediolanensis episcopi, a Pauling ejus notario ad beatum Augustinum
conscripta), 8, PL 14, col. 29D: “Qui inventus [Ambrosio, até entdo
governador (fudex) das provincias do Norte da Italia, havia tentado
fugir, para evitar sua elejcio para bispo], cum custodiretur a popu-
lo, missa relatic est ad dementissimum imperatcrem tunc Valenti-
nianum, qui summo gaudio accepit quod judex a se directus ad sa-
cerdotium peteretur. Laetabatur etiam Probus praefectus, quod ver-
bum ejus impleretur in Ambrosio; dixerat enim proficiscenti, cum
mandata ab eodem darentur, ut moris est: Vade, age non ut judex, sed
ut episcopus” (grifos meus; M.S.). Sobre esse episddio, cf. por exem-
plo H. [F] von Campenhausen, Les Péres latins (orig.: Lateinische
Kirchenviter), Stuttgart, Kohlhammer, ¢. 1960, trad. fr. C. A. Moreau,
1967; reed. Paris, Le Seuil, “Livre de vie”, 1969, pp. 111-2.

63. A. Besancon, Le Tsarévitch immolé. La symbolique de Ia lo;
dans la cultyre russe, Paris, Plon, 1967, cap. 2: “La relation au sou-
verain”, pp. 80-7; reed. Paris, Payot, 1991.

64. A. Sinjavski, Dans Vombre de Gogol, trad. fr. do russo por

G. Nivat, Faris, Le Seuil, “Pierres vives”, 1978. Cf. a tradugdo des-
sa carta (ficticia) de Gogol a Jukdvski, “Sur le lyrisme de nos poé-
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tes” (Passages choisis de ma correspondance avec mes amis, 1864, Car-
ta X} por J. Johannet, in Nicolas Gogol, Oeuwres compietes, Paris,
Gallimard, “Bibliothéque de la Pléiade”, 1967, pp. 1540-1 (sobre o
“grande projeto” mistico e politico de Gogol, a que essa obra cor-
respondia, of a nota do tradutor, p. 1488). Dissidente soviético,
condenado em 1966 a sete anos de campo de concentracio por ter
publicado, sob o pseuddnimo de Abram Tertz, uma viva sitira do
regime (Récits fantastiques, Paris, 1964), André Sinidvski (1925-
1997) vivia em Paris desde 1973. Dans I'ombre de Gogol foi escrito,
no essencial, durante sua internagdo no campo, assim como Une
voix dans le choeur (Paris, Le Seuil, 1974) e Promenades avec Pouch-
kine (1976). Foucault havia encontrado Sinidvski em junho de
1977, num evento no teatro Récamier, organizado para protestar
contra a visita de Leonid Brejnev & Franga (cf. a “Cronologia” es-
tabelecida por D. Defert, DE, I, p. 51. Sobre a dissidéncia soviética,
cf. infra, p. 294, nota 27.

65. Ibid., trad. fr. Nivat, p. 50. O texto lido por Foucault apre-
senta alguns acréscimos menores, assinalados entre colchetes, em
relagao ao original: “O homem se encherd de amor até entao nun-
ca sentido para com a humanidade inteira. A nds, considerados
individualmente, nada nos inflarmara com esse amor, ele perma-
necerd ideal, quimérico, ndo consumado. 56 podem dele se pene-
frar os que tém por regra intangivel amar a todos os homens como
a um sé homem. Por ter amado todo o seu reino até o tiltimo si-
dito da tiltima classe e por ter convertido todo o seu reino em seu
corpo, sofrendo, chorando, implorando noite e dia por seu povo
infeliz, o soberano adquire essa voz onipotente do amor, a tinica
capaz de se fazer ouvir pela humanidade, a wnica capaz de tocar
nas feridas sem irritd-las, a vinica capaz de levar a calma as dife-
rentes classes sociais e a harmonia ao Estado. O povo s6 se cura-
rd verdadeiramente onde o monarca consumar seu destine supre-
mo — ser a imagem na terra Daquele que é Amor.”
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Andlise do pastorado {fim). - Especificidade do pastorado
cristdo em relagdo s tadigies oriental hebraica. — Umg arte
de governar 0s homens. Seu papel na historia da governamen-
talidade. — Principais caracteristicas do pastoradp cristio do sé-
culo IT ao século VI (siio Jodo Crisdstomo, sdo Cipriano, santo
Ambrisio, Gregorio, o Grande, Cassiane, sio Bento): (1) g rela-
¢ com a salvagdo. Uma economia dos méritos e dos deméri-
tos: (a) o principio da responsabilidade analitica; (b) o principio
da transferéncia exaustiva e instantdnea; (c) o principic da in-
versdo sacrifical; (d) o principio da correspondéncia alternada.
(2) A relacio com a lei- instauragio de uma relagio de depen-
déncia integral entre a ovelha ¢ quem a dirige. Uma relacdo in-
dividual e ndo finalizada. Diferenca entre g apatheia gregaea
apatheia cristd. (3} A relagio com a verdade: a producdo de
verdades ocultas. Enginamento pastoral e direcio de conscién-
cia. — Conclusiio: uma forma de poder absolutamente nova que
assinala o aparecimento de modos especificos de individualizg-
¢0. Sua importincia decisiva para a histéria do sujeito.

Gostaria hoje de terminar com essas histérias de pas-
tor e de pastoral, que devem lhes parecer um pouco com-
pridas demais e da préxima vez voltar ao problema do go-
verno, da arte de governar, da governamentalidade a partir
dos séculos XVII-XVIIL Vamos liquidar com a pastoral.

Da tltima vez, quando eu havia procurado opor o pas-
tor da Biblia ao teceldo de Platio, o pastor hebraico ao ma-
gistrado grego, ndo tinha desejado mostrar que havia, de
um lado, um mundo 8rego ou um mundo greco-romanc
que ignorava inteiramente o tema do pastor e a forma pas-
toral como maneira de dirigir os homens, e que, de outro
lado, teria havido, vindo de um Oriente mais ou menos pré-
Ximo, especialmente da cultura hebraica, o tema, a idéia, a
forma de umn poder pastoral que o cristianismo teria adota-
do e imposto por bem ou por mal, a partir da teocracia ju-
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daica, ao mundo greco-romano. Quis simplesmente mos-
trar que o pensamento grego nao teria recorrido ao mode-
lo do pastor para analisar o poder politico e que, se esse te-
ma do pastor, que € tdo fregilentemente utilizado, tio alta-
mente valorizado no Oriente, havia sido utilizado na Gré-
cia, foi seja nos textos arcaicos, a titulo de designagdo ritual,
seja também nos textos classicos para caracterizar certas
formas na verdade locais e bem delimitadas de poder exer-
cido, ndo pelos magistrados no ambito de toda a cidade, mas
por certos individuos sobre comunidades religiosas, em re-
lagoes pedagdgicas, nos cuidados do corpo, etc.

O que eu gostaria de mostrar agora é que o pastorado
cristao, tal como se institucionalizou, se deservolveu e foi
pensado essencialmente a partir do século 1], é de fato bem
diferente da pura e simples refomada, transposigdo ou con-
tinuagdo do que pudemos identificar como tema principal-
mente hebraico ou oriental. Creio que o pastorado cristao €
absolutamente, profundamente, diria quase essencialmente
diferente desse tema pastoral que ja tinhamos identificado.

E bem diferente, antes de mais nada, claro, porque o
tema foi enriquecido, transformado, complicado pelo pen-
samento cristdo. £ bem diferente também, e é algo total-
mente novo, na medida em que o pastorado cristao, o tema
pastoral no cristianismo deu lugar — o que néo havia sido,
etn absoluto, ¢ caso na civilizagio hebraica — a toda uma
imensa rede institucional que ndo encontramos em ouira
parte. O Deus dos hebreus ¢, sim, um deus-pastor, mas néo
havia pastores no interior do regime politico e social dos
hebreus, Portanto, o pastorado deu lugar, no cristianismo, a
uma rede institucional densa, complicada, compacta, rede
institucional que pretendia ser, que de fato foi coextensiva a
Igreja inteira, logo a cristandade, a toda a comunidade do
cristianismo. Portanto, tema muito mais complicado, institu-
cionalizacao do pastorado. Enfim e principalmente, terceira
diferenga, e é nisso que eu gostaria de insistir, o pastorado
no cristianismo deu lugar a toda uma arte de conduzi, de
dirigir, de levar, de guiar, de controlar, de manipular os ho-
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mens, uma arte de segui-los e de empurra-los passo a pas-
50, uma arte que tem a fungdo de encarregar-se dos homens
coletiva e individualmente ao longo de toda a vida deles e a
cada passo da sua existéncia. E isso, creio — em todo caso no
que diz respeito ao que seria o pano de fundo histérico des-
sa governamentalidade de que eu gostaria de falar -, pare-
ce-me que se trata de um fenémeno importante, decisivo e
sem duavida finico na histéria das sociedades e das civiliza-
¢des. Nenhurna civilizagdo, nenhuma sociedade foi mais
pastoral do que as sociedades cristas desde o fim do mun-
do antigo até o nascimento do mundo moderno. E creio
que esse pastorado, esse poder pastoral ndo pode ser assi-
milado ou confundido com os procedimentos utilizados
para submeter os homens a uma lei ou a um soberano. Tam-
pouco pode ser assimilado aos métodos empregados para
formar as criangas, os adolescentes e os jovens. Tampouco
pode ser assimilado as receitas que sao utilizadas para con-
vencer os homens, persuadi-los, arrasti-los mais ou menos
contra a vontade deles. Em suma, o pastorado ndo coincide
nem com uma politica, nem com uma pedagogia, nem com
uma retérica. E uma coisa inteiramente diferente. £ uma arte
de governar os homens*, e é por ai, creio, que devemos pro-
curar a origemn, o ponto de formagdo, de cristalizagdo, o pon-
to embriondrio dessa governamentalidade cuja entrada na
politica assinala, em fins do século XVI, séculos XVII-XVIII,
o limiar do Estado modemo. O Estado moderno nasce, a
meu ver, quando a governamentalidade se tormna efetiva-
mente urna pratica politica calculada e refletida. A pastoral
cristd parece-me ser o pano de fundo desse processo, es-
tando entendido que ha, por um lado, uma imensa distan-
cia entre o tema hebraico do pastor e a pastoral crista e [que]
haverd, é claro, outra distdncia ndo menos importante, no
menos ampla, entre ¢ governo, a diregao pastoral dos indi-
viduos e das comunidades e o desenvolvimento das artes

* “governar os homens”: entre aspas no manuscrito.



220 SEGURANCA, TERRITORIO, POPULAGAO

de governar, a especificagdo de um campo de mtervenc;ao
politica a partir dos séculos XVI-XVII.

Hoje eu simplesmente gostaria, nio, é claro, de estudar
como essa pastoral cristi se formou, como se instituciona-
lizou, como, desenvolvendo-se, nio se confundiu, muito pelo
contrdrio, com um poder politico, apesar de toda uma série
de interferéncias e de interligagdes. Portanto ndo € propria-
mente a histéria da pastoral, do poder pastoral cristao que
quero fazer (seria ridiculo querer fazé-lo, [dado] por um
lado o meu nivel de competéncia e, por outro, o tempo de
que dispontho). Gostaria simplesmente de assinalar alguns
dos tragos que foram desenhados, desde o inicio, na prati-
ca e na reflexdo que sempre acompanhou a prética pastoral
e que, creio, nunca se apagaram.

Para fazer esse esbogo vago, rudimentar, elementar,
vou recorrer a alguns textos antigos, textos que datam gros-
so medo do século IIT ao século VI e que redefinem o pasto-
rado, seja nas comunidades de fiéis, nas igrejas — jd que a
Igreja, no fundo, s6 veio a existir relativamente tarde —, cet-
to nimero de textos essencialmente ocidentais, ou textos
orientais que tiveram grande importancia, grande influén-
cia no Ocidente, como por exemplo o De sacerdotio de sdo
Joao Cris6stomo’. Tomarei as Cartas de sdo Cipriano’, o ca-
pital tratado de santo Ambroésio intitulado De officiis minis-
trorum {os encargos, os oficios dos ministros)’ e o texto de
Gregoério, o Grande, Liber pastoralis*, que sera utilizado em
seguida até o fim do século XVII como o texto, o livio bési-
co da pastoral crista. Tomarei também alguns textos que se
referem precisamente a uma forma de certo modo mais
densa, mais intensa de pastoral, a que ¢ aplicada no inte-
rior, ndo das igrejas ou das comunidades de fiéis, mas das
comunidades monasticas, o texto de {fodo] Cassiano, que,
no fundo, transmitiu ao Ocidente as primeiras experiéncias
de vida comunitdria nos monastérios orientais, ou seja, as

* M.E.: Regulze pastoralis vitge. Mesmo titulo no manuscrito.
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Conferéncias de Cassianc’, as InstituicOes cenobiticas®, depois
as Cartas de séo Jerdnimo’ e, enfim, é claro, a Regra de séo
Bento, ou as Regrus de sdo Bento®, que sao o grande texto
fundador do monasticismo ocidental.

[A partir] de alguns elementos extraidos desses textos,
como se apresenta o pastorado? O que especifica, o que
distingue o pastorado, tanto da magistratura grega quanto
do tema hebraico do pastor, do bom pastor? Se tomarmos
o pastorado em sua defini¢do de certo modo abstrata, geral,
totalmente tedrica, veremos que ele esté relacionado com
trés coisas. O pastorado esta relacionado com a salvagao,
pois tem por objetivo essencial, fundamental, conduzir os
individuos ou, em todo caso, permitir que os individuos
avancem e progridam no caminho da salvagao. Verdade para
os individuos, verdade também para a comunidade. Portan-
to ele guia os individuos e a comunidade pela vereda da
salvagdo. Em segundo lugar, o pastorado esté relacionado
com a lei, ja que, precisamente para que os individuos e as
comunidades possam alcangar sua salvagio, deve zelar por
que eles se submetam efetivamente ac que € ordem, man-
damento, vontade de Deus. Enfim, em terceiro lugar, o pas-
torado estd relacionado com a verdade, j& que no cristia-
nismo, como em todas as religides de escritura, sé se pode
alcangar a salvagio e submeter-se a lei com a condigio de
aceitar, de crer, de professar certa verdade. Relagdo com a
salvacdo, relagdo com a lei, relagdo com a verdade. O pas-
tor guia para a salvago, prescreve a Lei, ensina a verdade.

certo que, se o pastorado fosse apenas isso e se fos-
se possivel descrevé-lo de maneira suficiente a partir disso
e apenas nesse nivel, o pastorado cristdo nao teria absolu-
tamente nenhuma espécie de especificidade nem de origi-
nalidade, porque, afinal de contas, guiar, prescrever, ensi-
nar, salvar, exortar, educar, estabelecer o objetivo comum,
formular a lei geral, fixar nos espiritos, propor-lhes ou im-
por-lhes opinies verdadeiras e retas, &€ o que faz qualquer
poder. e a defini¢do que seria dada assim do pastorado nao
seria em abscluto distante, seria exatamente do mesmo
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tipo, seria isomorfa a defini¢do das fungbes da cidade ou
dos magistrados da cidade de Platao. Portanto ndo creio
que seja a relagdo com a salvagao, a relago com a lei, a re-
lagdo com a verdade, fomadas assim, sob essa forma global,
que caracterizam precisamente, que agsinalam a especiﬁci-
dade do pastorado cristdo. Na verdade, creio que nao é por-
tanto no plano dessa relagdo com esses trés elementos fun-
damentais — salvagéo, lei e verdade — que se define o pasto-
rado. Ele se define, quer dizer, ele se especifica pelo menos
num outro plano, e é o que procurarei lhes mostrar agora.
Tomemos primeiramente a salvagio. Como é que o
pastorado cristdo pretende conduzir os individuos na vere-
da da salva¢do? Consideremos a coisa em sua forma mais
geral, mais banal. E um trago comum & cidade grega e ao
tema hebraico do rebanho o de que certa comunidade de
destino envolve 0 povo e aquele que é seu chefe ou guia. Se
o chefe deixa seu rebanho se desgarrar ou se o magistrado
ndo dirige bem a cidade, ele perde a cidade, ou o pastor
perde o rebanho, mas eles se perdem junto. Eles se salvam
com eles, eles se perdem com eles. Essa comunidade de des-
tino — tema que também se encontra entre os gregos e os
hebreus — se justifica por uma espécie de reciprocidade mo-
ral, no sentido de que, quando as desgragas vém se abater
sobre a cidade, ou quando a fome dispersa o rebanho, quem
é o responsivel? Em que, em todo caso, se deve buscar a
causa, qual fol o ponto a partir do qual essa desgraca se
abateu? Ha que buscar do lado do pastor, do lado do chefe
ou do soberano. Afinal de contas, a peste de Tebas, vejam,
procurem de onde ela vem, e encontrardo Edipo: o rei, 0
chefe, o pastor na prépria raiz da desgraga da cidade. E, in-
versamente, quando um mau rei, quando um pastor desas-
trado se encontra 4 frente do rebanho ou da cidade, por que
razdo isso ocorre? Porque a fortuna, ou o destino, ou a di-
vindade, ou Jeova, quiseram punir o povo por sua ingrati-
ddo ou a cidade por sua injusti¢a. Ou seja, o mau rei ou o
mau pastor tém por razdo e justificagdo, como aconted-
mentos da histéria, os pecados ou as faltas da cidade ou da
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comunidade. Temos portanto em tudo isso uma espécie de
relagdo global, comunidade de destino, responsabilidade re-
ciproca entre a comunidade e quem é encartegado dela.
Creio que no pastorado cristio existe também toda
uma série de relagdes de reciprocidade entre o pastor e as
ovelhas, o pastor e o rebanho, mas essa relagao é muito mais
comnplexa, muito mais elaborada do que essa espécie de re-
ciprocidade global [de que] acabo de lhes [falar]. O pastor
cristdo e suas ovelhas estio ligados entre si por relagdes de
responsabilidade de extrema tenuidade e complexidade.
Procuremos identifici-las. Essas relagdes ndo globais sio
antes de mais nada — € sua primeira caracteristica - integral
e paradoxalmente distributivas. Aqui também, vocés vio ver,
nao estamos muito longe do tema hebraico do pastor nem
mesmo das conotagbes que encontramos em Platao, mas é
preciso avangar progressivamente. Bom, integral e parado-
xalmente distributivas quer dizer o qué? Integralmente quer
dizer o seguinte: que o pastor deve assegurar a salvacio de
todos. Assegurar a salvagio de todos quer dizer duas coisas
que devem precisamente estar ligadas: de um lado, ele deve
assegurar a salvagao de todos, isto €, de toda a comunida-
de, da comunidade em seu conjunto, da comunidade como
unidade. “O pastor”, diz Crisdstomo, “deve se preocupar
com toda a cidade e até mesmo com o orbis ferrarum.” £
em certo sentido a salvagio de todos, mas é também a sal-
vagdo de cada um. Nenhuma ovelha é indiferente. Nem
uma sé deve escapar desse movimento, dessa operagdo de
direcdo e de conducao que leva & salvagdo. A salvacio de
cada um é importante em termos absolutos e nio apenas
relativos. Sdo Gregério nos diz, no Livre pastoral, livro T, ca-
pituloV: “Que o pastor tenha compaixao de cada ovelha em
particular.”™ E na Regra de sao Bento, capitulo 27, o abade
deve mostrar uma extrema solicitude para com cada um
dos monges, para com cada um dos membros da sua comu-
nidade: “Com toda a sua sagacidade e seu engenho, ele deve
correr para ndo perder nenhuma das ovelhas que lhe sio
confiadas.”" Todos, quer dizer salvar todos, quer dizer sal-
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var o todo e cada urn. Voltamos a encontrar aqui, infinita-
mente repetida e retomada, a metéfora da rom3, a roma que
era posta simbolicamente na sobrepeliz do sumo sacerdote
em Jerusaiém™ A unidade da roma, sob seu invélucro sdli-
do, nao exclui, ao contrdrio, € feita da singularidade dos
graos, e cada grio é tao importante quanto a roma®,

E ai que encontramos, pois, o lado paradoxalmente dis-
tributivo do pastorado cristao, paradoxalmente distributivo
porque, claro, a necessidade de salvar o todo implica que é
necessario aceitar, se preciso, sacrificar uma ovelha que
possa vir a comprometer o todo. A ovetha que escandaliza,
a ovelha cuja corrupgdo ameaga corromper todo o rebanho
deve ser abandonada, deve ser, eveniualmente, excluida,
expulsa, etc.” Mas, por outro lado — esta af o paradoxo -, a
salvagdo de uma s6 ovelha deve causar tanta preocupacao
no pastor quanto a de todo o rebanho, ndo hd ovetha pela
qual ele nao deva, suspendendo todas as suas outras tare-
fas e ocupagdes, abandonar o rebanho e tentar trazé-la de
volta®. “Trazer de volta as ovelhas errantes”, eis o problema
que ndo foi simplesmente um tema tedrico, mas um proble-
ma prdtico, fundamental, desde os primeiros séculos do
cristianismo, quando foi preciso saber o que se fazia dos lap-
st, dos que haviam renegado a Igreja’. Haveria que abando-
na-los definitivamente ou ir busca-los onde estavam e onde
haviam caido? Enfim, havia todo esse problema do parado-
xo do pastor de que thes falei”, porque, de fato, ele jé esta-
va presente, nao apenas esbogado, mas até mesmo formu-
lado na Biblia e na literatura hebraica.

Ora, a esse principio da distributividade integral e pa-
radoxal do poder pastoral, creic gue o cristianismo acres-
centou, como suplemento, quatro principios absolutamen-
te especificos e que absolutamente ndo encontravamos an-
tes. Primeiro, o que chamarei de principio da responsabili-
dade analitica. Ou seja, o pastor cristao deverd, ao fim do
dia, da vida do mundo, prestar contas de todas as ovelhas.
Uma distribuicdo numeérica e individual possibilitard saber
se efetivamente ele se encarregou bem de cada ovelha, e

b L,
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toda ovelha que lhe faltar lhe serd contada negativamente.
Mas deverd também — € ai que intervém o principio da res-
ponsabilidade analitica — prestar contas de todos os atos de
cada uma das suas ovelhas, de tudo o que puder ter acon-
tecido a cada uma delas, de tudo de bom e de mau que elas
possam ter feito em cada momento. Portanto, ja ndo é sim-
plesmente uma responsabilidade que se define por uma
distribui¢do numérica e individual, mas por uma distribui-
cdo qualitativa e factual. O pastor terd de prestar contas,
sera interrogado, examinado, diz um texto de sdo Bento, so-
bre tudo o que cada uma das suas ovelhas possa ter feito”.
E s3o Cipriano, na Carta 8, diz que no temivel dia, “se nds,
pastores, tivermos nos mostrado negligentes, dir-nos-ao que
néo buscarnos as ovelhas perdidas” — principio da distribui-
¢ao numérica - “mas que também ndo pusemos de volta no
bom caminho as que estavam desgarradas, nao enfaixamos
suas patas quebradas e, no entanto, bebfamos do seu leite e
tosquidvamos sua 13"". Portanto, antes dessa responsabili-
dade individual, é preciso considerar que o pastor € respon-
savel por cada um e cada uma.

Segundo principio, também totalmente especifico ao
cristianismo, a que chamarei de principio da transferéncia
exaustiva ¢ instantnea. E que, no dia ternivel, o pastor de-
verd ndo apenas prestar contas das ovelhas e do que fize-
ram, mas de cada uma, de cada um dos méritos e deméri-
tos de cada uma das coisas que uma ovelha fez, tudo isso o
pastor devera considerar seu ato proprio. O pastor devera
experimentar tudo o que acontece de bom, no exato mo-
mento em que esse bem ocorre com uma ovelha, como seu
préprio bem. O mal que sucede a ovelha ou que ocorre
através da ovelha ou por causa dela, o pastor deverd consi-
dera-lo também como acontecendo com ele préprio ou que
ele mesmo faz. Ele tem portanto de se rejubilar com um ju-
bilo préprio e pessoal com o bem da ovelha, desolar-se ou
arrepender-se ele préprio pelo que se deve a sua ovelha.
Sa0 Jerénimo diz isso na Carta 58: “Fazer da salvagdo dos
outros lucrum animae suae, o beneficio da sua prépria alma.”
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Principio da transferéncia exaustiva e instanténea dos mé-
ritos e deméritos da ovelha ao pastor, portanto.

Em terceiro lugar, principio também totalmente espe-
cifico do pastorado cristdo, o principio da inversdo do sacri-
ficio. De fato, se € verdade que o pastor se perde com a sua
ovelha — essa é a forma geral dessa espécie de solidarieda-
de global de que lhes falava ha pouco — ele também deve
se perder por suas ovelhas, e no lugar delas. Ou seja, para
salvar suas ovelhas, o pastor tem de aceitar morrer. “O pas-
tor”, escreve sao Joao, “defende as ovelhas contra os lobos e
as feras. Ele da sua existéncia por elas.”” O comentario des-
se texto fundamental resulta no seguinte: o pastor tem de
estar disposto, no sentido temporal da expressdo, a morrer
de morte bioldgica se as ovelhas estiverem expostas, tem de
defendé-las contra seus inimigos temporais, mas também
no sentido espiritual, ou seja, o pastor tem de expor sua
alma pela alma dos outros. Tem de aceitar tomar sobre si o
pecado das ovelhas para que as ovelhas ndo tenham de pa-
gar e de maneira que ele é que pague. De modo que o pas-
tor deve, no limite, expor-se a tentagao, tomar sobre si tudo
o que poderia levar a perdi¢ao da ovelha se, por essa espé-
cie de transferéncia, a ovelha se vir libertada tanto da ten-
tagdo como do risco que havia de morrer de morte espiri-
tual. Concretamente, esse tema, que certamente parece
tebrico e moral, adquiriu toda a sua atualidade quando se
colocaram os problemas da direcdc de consciéncia, de que
vou lhes falar um pouco mais tarde. Na diregdo de cons-
ciéncia, de que se trata, se ndo de forma global, pelo menos
de forma parcial? Trata-se do seguinte: aquele que dirige a
consciéncia do outro, aquele que explora os recénditos des-
sa consciéncia, aquele a quem se confiam os pecados que
foram cometidos, as tentagbes a que se esta exposto, aque-
le portanto que deve enxergar, constatar, descobrir 0 mal,
serd que nao vai, precisamente, ser exposto & tentacao, serd
que esse mal que lhe relatam, esse mal de que ele vai aliviar
a consciéncia do seu dirigido pelo préprio fato de este té-lo
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expendido [érogé], ndo vai exp[6-lo]* A tentagdo? Serd que
saber de pecados tdo horriveis, ver tao belas pecadoras ndo
vai exp6-lo, precisamente ele, 2 morte da sua alma no mo-
mento em que salvara a alma dessa ovelha?” Portanto, todo
o problema consiste nisso, &€ um problema que foi discutido
amplamente desde o século XIl e que é precisamente a
aplicagdo desse paradoxo da inversdo dos valores, a inver-
sao sacrificial que faz que o pastor tenha de aceitar o peri-
go de morrer pata salvar a alma dos outros. E é precisamen-
te quando houver aceitado morrer pelos outros que o pas-
tor serd salvo.

Quarto principio, quarto mecanismo que enconiramos
na propria definicio do pastorado cristio: é o que poderia-
mos chamar, aqui também de maneira totalmente esque-
marica e arbitrdria, de principio da correspondéncia alter-
nada. De fato, se é verdade que o mérito das ovelhas cons-
titui o mérito do pastor, ndo podemos dizer também que o
mérito do pastor ndo seria muito grande se as ovelhas fos-
sem, todas, sempre e perfeitamente meritérias? O mérito
do pastor ndo se deve pelo menos em parte ao seguinte:
que as ovelhas sao rebeldes, que estdo expostas ao perigo,
que estdo sempre a ponto de cair? E o mérito do pastor, que
fard sua salvagdo, sera precisamente o de ter lutado sem
cessar contra esses perigos, buscado as ovelhas desgarra-
das, de ter lutado até contra seu préprio rebanho. Por isso,
sdo Bento diz: “Se seus subordinados sao inddceis, é entéo
que o pastor serd absolvido.”* E, inversamente, pode-se di-
zer também, e de maneira igualmente paradoxal, que as
fraquezas do pastor podem contribuir para a salvagdo do
rebanho, assim como as fraquezas do rebanho podem con-
tribuir para a salvagdo do pastor. Em que as fraquezas do
pastor podem contribuir para a salvagdo do rebanho? Cla-
ro, 0 pastor, na medida do possivel, tem de ser perfeito. O
exemplo do pastor é fundamental, essencial para a virtude,

* M.F: serd que ele ndo vai ser exposto
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o mérito e a salvagio do rebanho. Como dizia sdo Gregorio
no Livro pastoral, II, [2]*: “A mao que limpa ¢ que estd sujo
nos outros nao deve, porventura, ser ela prépria limpa e im-
poluta?”* Logo, o pastor tem de ser limpo e impoluto. Mas,
se o pastor nao tem fraquezas, se o pastor é limpo e impo-
luto demais, serd que dessa perfeicdo ele nao vai tirar coisas
assim como o orgulho? Sera que a elevagio que ele conce-
bera da sua prépria perfei¢ao ndo vai constituir — cito outra
vez o Liber pastoralis de sdo Gregorio —, “sera que a eleva-
¢do que disso ele concebe néo vai constituir um precipicio
em que ele caird aos olhos de Deus?”*** Logo, é bom que
o pastor tenha imperfeicoes, que conhega suas imperfei-
¢bes, que ndo as oculte hipocritamente aos olhos dos seus
fiéis. E bom que ele se arrependa explicitamente, que se hu-
milhe, para se manter, ele préprio, numa modéstia que sera
uma edificagio para os fiéis na mesma medida em que o
cuidado que teria em ocultar suas fraquezas produziria um
escandalo®. Por conseguinte, assim como de um lado as fra-
quezas das ovelhas fazem o mérito e asseguram a salvagao
do pastor, inversamente as faltas ou as fraquezas do pastor
sdo um elemento da edificagao das ovelhas e do movimen-
to, do processo pelo qual ele as conduz para a salvagao.
Poderiamos continuar indefinidamente ou, em todo
caso, por muito tempo essa analise das sutilezas do vinculo
entre o pastor e suas ovelhas. O que eu queria lhes mostrar,
num primeiro ponto, € que, em vez dessa comunidade, des-
sa reciprocidade global e macica da salvagéo e da paz entre
as ovelhas e o pastor, trabalhando, elaborando essa relagéo
; global que nunca ¢ inteiramente questionada, mas elabo-
‘ rando-a, trabalhando-a de dentro, esta a idéia de que o pas-
tor cristao faz o qué? O pastor crist3o age numa sutil econo-
r mia do mérito e do demérito, uma economia que supde

*MFE:I1
* M. Foucault acrescenta: a perfei¢o do pastor é uma escola [uma
ou duas palavras ingudiveis)

g
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uma andlise em elementos pontuais, mecanismos de trans-
feréncia, procedimentos de inversdo, a¢es de apoio entre
elementos contrarios, em suma, toda uma economia deta-
lhada dos méritos e dos deméritos, entre os quais, por fim,
Deus decidira. Porque este também é um elemento funda-
mental: € que, finalmente, essa economia dos méritos e dos
deméritos que o pastor tern de administrar sem parar, essa
economia ndo assegura em absoluto, de forma certa e defi-
nitiva, a salvagao nem do pastor nem das ovelhas. Em {ilti-
ma instancia, a produgio da salvagdo escapa, esta inteira-
mente nas maos de Deus. E quaisquer que sejam a habili-
dade, o mérito, a virtude ou a santidade do pastor, nao é ele
que opera nem a salvagdo das suas ovelhas nem a sua pro-
pria. Em compensagao, ele tem de administrar, sem certeza
terminal, as trajetorias, os circuitos, as reviravoltas do méri-
to e do demérito. Continuamos dentro do horizonte geral
da salvagdo, mas com um modo de agdo totalmente dife-
rente, um tipo de intervengao totalmente diferente, outras
maneitas de fazer, outros estilos, técnicas pastorais total-
mente diferentes das que levarfam & terra prometida o con-
junto do rebanho. Temos, portanto, destacando-se em rela-
¢do ao terna global da salvagdo, algo de especifico no cris-
tiarismo, que eu vou chamar de economia dos deméritos e
dos méritos.

Tomem agora o problema da lei. Acho que seria possi-
vel fazer uma anilise algo semelhante e mostrar que, no
fundo, o pastor ndo é de forma alguma o hormem da lei ou,
em todo caso, que © que o caracteriza, o que especifica o
pastor, nao é em absoluto que ele diz a lei. Muito grosseira-
mente, de maneira esquematica e caricatural, creio que po-
deriamos dizer o seguinte: o cidaddo grego - falo, evidente-
mente, do cidadio e ndo do escravo nem de todos 0s que se
encontram, por uma razao ou por outra, minorizados em
relagdo ao direito da cidadania e aos efeitos da lei —, o cida-
dao grego ndo se deixa dirigir, no fundo, e ndo aceita dei-
xar-se dirigir, sendo por duas coisas: pela lei e pela persua-
530, isto &, pelas injungdes da cidade ou pela retérica dos
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homens. Eu diria, mais uma vez de maneira bastante gros-
seira, que a categoria geral da obediéncia nao existe entre
08 gregos Ou, em todo caso, que ha duas esferas, que séo
distintas e que ndo sio em absoluto da ordem da obedién-
cia, H4 a esfera do respeito as leis, respeito as decisbes da
assembléia, respeito as sentencas dos magistrados, enfim,
respeito as ordens que se dirigem, ou a todos da mesma
maneira, ou a alguém em particular, mas em nome de to-
dos. Vocés tém essa zona do respeito e tém a zona, eu ia di-
zendo a artimanha, digamos que das agdes e dos efeitos in-
sidiosos: & o conjunto dos procedimentos pelos quais os ho-
mens se deixam levar, persuadir, seduzir por outra pessoa.
Sio os procedimentos pelos quais o orador, por exemplo,
convencer seu auditério, 0 médico persuadird seu pacien-
te a seguir este ou aquele tratamento, 0 filésofo persuadira
aquele que o consulta a fazer esta ou aquela coisa para al-
cangar a verdade, o dominio de si, etc. S0 0s procedimen-
tos pelos quais o mestre que ensina alguma coisa ao seu dis-
cipulo conseguiré convencé-lo da importéncia de chegar a
esse resultado e dos meios que é preciso empregar para che-
gar a ele. Logo, respeitar as leis, deixar-se persuadir por al-
guém: a lei ou a retdrica.

J& o pastorado cristéo, a meu ver, organizou uma coisa
totalmente diferente, que é estranha, parece-me, a pratica
grega, e o que ele organizou é o que poderiamos chamar de
instancia da obediéncia pura*, a obediéncia como tipo de
conduta unitaria, conduta altamente valorizada e que tem o
essencial da sua razio de ser nela mesma. Eis 0 que quero
dizer: todo o mundo sabe — aqui também, de inicio, nao nos
afastamos muito do que era o tema hebraico — que o cris-
tianismo nao é uma religido da lej; é uma religiao da von-
tade de Deus, uma religizo das vontades de Deus para cada
um em particular. Dai, claro, o fato de que o pastor nao vai
ser o0 homem da lei, nem mesmo seu representante; sua

* “obediéncia pura”: entre aspas no manuscrito, p. 15.
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agao serd sempre conjuntural e individual, Vemos isso a pro-
posito dos tais lapsi, dos que renegaram Deus. Nao se deve
tratar todos da mesma maneirg, diz s30 Cipriano, aplicando-
lhes uma s6 medida geral e condenando-os como poderia
condend-los um tribunal civil. Deve-se tratar cada um se-
gundo seu caso particular?. Esge tema, de que o pastor nio
€ homem da lei, tarbém aparece na comparagdo muito pre-
coce e constante com o médico. O pastor ndo é fundamen-
tal nem primeiramente um Juiz, é essencialmente um médj-
€0 que tem de cuidar de cada alma e da doenga de cada al-
ma. Vemos isso em toda uma série de textos como este de
sdo Gregorio, por exemplo, que diz: “Um mesmo e tinico
método nio se aplica a todos og homens, porque nio os
rege uma natureza de cariter igual. Freqiienternente s30 no-
civos a alguns os procedimentos benéficos a outros.”2 Logo,
© pastor pode perfeitamente ter de dar a conhecer a lei, dar
a conhecer as vontades de Deus que se aplicam a todos os
homens: ele terd de dar a conhecer as decisdes da Igreja ou
da comunidade que se aplicam a todos os membros dessa
comunidade. Mas creio que 0 modo de agao do pastor cris-
tao se individualizoy. Aqui também nio estamos muito dis-
tantes do que encontramos nos hebreus, apesar de a religio
Judaica ser essencialmente uma religido da lei. Mas sempre
foi dito nos textos da Biblia que o pastor € aquele que cuida
individualmente de cada ovelhz e que zela pela salvagio de
cada uma, [dispensando]* og cuidados necessarios a cada
uma em particular. Em relagio a esse tema, de que o pastor
é aquele que cuida cada caso em funcdo do que o caracter-
Za muito mais que o homem da lei, creio que, além disso, o
que € préprio do pastorado cristio - e iss0 creio que nido se
encontra em nenhuma outra parte — € que a relagio da ove-
lha com aquele que a dirige é uma relaco de dependéncia
integral.

*M.E: tomando



232 SEGURANCA, TERRITORIO, POPULACAG

Dependéncia integral quer dizer, creio eu, trés coisas.
Primeiro, é uma relacdo de submissio, ndo a uma lei, ndo a
um principio de ordem, nem mesmo a uma injuncio racio-
nal ou a alguns principios ou conclusdes exiraidos pela ra-
z30. E uma relagio de submissio de um individuo a outro
individuo. Isso porque a relagao estritamente individual, o
correlacionamento entre um individuo que dirige e um in-
dividuo que ¢ dirigido, é ndo apenas uma condi¢ao mas o
principio mesmo da obediéncia crista. E aquele que é diri-
gido deve aceitar, deve obedecer, no interior mesmo dessa
relacdo individual, e por ser uma relagdo individual. O cris-
tdo se pde nas maos do seu pastor para as coisas espirituais,
mas também para as coisas materiais e para a vida cotidia-
na. Aqui também, sem divida, os textos cristaos retomam
sem cessar um texto dos Salmos que diz: “Quem nao é di-
rigido cai como uma folha morta.”” E verdade para os lei-
gos, mas por certo também é verdade, e de uma maneira
muitc mais intensa, para os monges. E vemos aqui, neste
caso, a aplicagdo do principio fundamental de que, para um
cristdo, obedecer ndo é obedecer a uma lei, ndo é cbedecer
a um principio, nao é obedecer em fungio de um elemento
racional qualquer, é por-se inteiramente na dependéncia de
alguém por ser alguém.

Essa dependéncia de alguém em relagao a alguém na
vida mondstica é, evidentemente, institucjonalizada na re-
lagao com o abade, com o superior ou com o mestre de no-
vi¢os. Um dos pontos fundamentais da organizacao da vida
cenobitica a partir do século IV foi que todo individuo que
entra numa comunidade mondstica é posto nas maos de al-
guém, superior, mestre de novigos, que se encarrega intei-
ramente dele e lhe diz a cada instante o que ele pode fazer.
A tal ponto que a perfeicao, 0 mérito de um novigo consis-
te em considerar uma falta qualquer coisa que viesse a fa-
zer sem ter recebido ordem explicita. A vida inteira deve ser
codificada pelo fato de que cada um dos seus episédios,
cada um dos seus momentos deve ser comandado, ordena-
do por alguém. Isso ¢é ilustrado por certo nimero do que
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poderiamos chamar de provas da boa obediéncia, provas da
irreflexdo e da imediatidade. Temos toda uma série de his-
térias que foram relatadas por Cassiano na Instituigdo ceno-
bitica, e que também encontramos na Histéria lausiaca™, a
prova da irreflexdo, por exemplo, que consiste no seguinte:
assim que uma ordem é dada a um monge, ele deve ime-
diatamente cessar toda ocupagao que atualmente o absor-
ve, interrompé-la no mesmo instante e executar a ordem
sern se perguntar por que lhe deram essa ordem e se nao
seria melhor continuar a ocupagio a que estd dedicado. Ele
cita como exemplo dessa virtude de obediéncia um novigo
que estava copiando um texto, um texto da Sagrada Escri-
tura, e que interrompeu a copia, nem mesmo no fim de um
parégrafo ou no fim de uma frase, nem mesmo no meio de
uma palavra, mas no meio de uma letra, que deixou a letra
por terminar a fim de obedecer & ordem mais idiota possi-
vel que lhe haviam dado”. E também a prova do absurdo. A
perfeicao da obediéncia consiste em obedecer a uma or-
dem, ndo por ela ser razodvel ou por lhe confiarem uma ta-
refa importante mas, ao contrario, por ser absurda. £ a his-
téria infinitamente repetida do monge Jodo, a quem foi dada
a ordem de ir regar, bem longe da sua cela, uma vara seca
que tinha sido plantada no meio do deserto e que ele tinha
de regar duas vezes por dia®. Gragas a isso a vara nao flo-
resceu, mas a santidade de Jodo, em compensagao, foi asse-
gurada. £ também a prova do mestre rabugento. Quanto
mais o mestre € rabugento, quanto menos ele mostra reco-
nhecimento, gratiddo, quanto menos ele felicita o discipulo
por sua obediéncia, mais a obediéncia € reconhecida como
meritoria. E, enfim, é principalmente a célebre prova da rup-
tura da lei, ou seja, que se tem de obedecer mesmo quando
a ordem € contrdria a tudo o que pode ser considerado lei.
E a prova de Liicio que é contada na Histdria lausiaca. Licio
chega a um mosteiro depois de ter perdido a mulher, mas
com 0 filho que lhe restara, um menino de uns dez anos.
Fazem Licio passar por toda uma série de provas, ao fim
das quais vem esta: voce vai afogar seu filho no rio®. E LG-
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cio, por ser uma ordem que ele deve cumprir, vai efetiva-
mente afogar o filho no rio. A obediéncia crista, a obedién-
cia da ovelha a seu pastor é portanto uma obediéncia inte-
gral de [um] individuo a um individuo. Alids, aquele que
obedece, aquele que é submetido & ordem, é chamado de
subditus, literalmente, aquele que é destinado, dado a outro
e que se encontra inteiramente a disposi¢do e sob a vontade
deste. E uma relacio de servidio integral.

Em segundo lugar, € uma relagio que nao é finalizada,
no sentido de que, quando o grego se confia aos cuidados
de um médico, de um mestre de ginastica, de um professor
de retérica ou mesmo de um filésofo, é para alcangar certo
resultado. Esse resultado vai ser o conhecimento de um ofi-
cio, ou uma perfeicdo qualquer, ou a cura, e a obediéncia,
em relagdo a esse resultado, nada mais é que a passagem
necessaria e nem sempre agradavel. Sempre hé portanto,
na obediéncia grega, ou em tode caso no fato de que o gre-
go se submete, num momento dado, & vontade ou as or-
dens de alguém, ha um objeto, a satide, a virtude, a verda-
de, e uma finalidde, isto é, vird o momento em que essa re-
lagdo de obediéncia serd suspensa e até invertida. Afinal de
contas, quando alguém se submete a um professor de filo-
sofia na Grécia é para poder chegar, num momento dado, a
ser senhor de si, isto é, a inverter essa relacdo de obedién-
cia e a se tomar seu préprio senhor®. Ora, na obediéncia
cristd, ndo ha finalidade, porque aquilo a que a obedién-
cia cristd leva é o qué? E simplesmente a obediéncia. Obe-
dece-se para ser obediente, para alcangar um estado* de
obediéncia. Creio que essa nogao de estado de obediéncia
também é algo totalmente novo, totalmente especifico, que
nio encontrariamos de forma alguma antes. Digamos ain-
da que o termo para ¢ qual tende a prética de obediéncia é
o que se chama de humildade, humildade essa que consis-

* Palavra marcada com um circulo no manuscrito, p. 18. A mar-
gem: “nogdo importante”.
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te em sentir-se o 1iltimo dos homens, em receber ordens de
qualquer um, em revalidar assim indefinidamente a relagdo
de obediéncia e, principalmente, em renunciar § vontade
propria. Ser humilde njo & saber que se pecou muito, ser
humilde nao é simplesmente acejtar que qualquer um dé
ordens e submeter-se a elas. Ser humilde, no fundo, ¢ prin-
cipalmente saber que toda vontade prpria é uma vontade
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obedece, portanto, e renuncia a um certo nimero de coisas,
renuncia até, na filosofia estéica e no iltimo epicurismo,
aos prazeres da carne e aos prazeres do corpo para garantir
a apdtheia, apdtheia que é tdo-s6 o inverso, o negativo, se
vocés quiserern, dessa coisa positiva a que se tende e que é
o controle de si. E renunciando que vocé se torna mestre. A
palavra apdtheia, transmitida dos moralistas gregos, greco-
romanos®, ao cristianismo, [vai adquirir] um sentido total-
mente diferente, e a reniincia aos prazeres do corpo, aos
prazeres sexuais, aos desejos da carne vai ter um efeito to-
talmente diferente no cristianismo. Nada de pdthe, nada de
paixdes, quer dizer o0 qué, para o cristianismo? Quer dizer
essencialmente renunciar a esse egoismo, a essa vontade
singular que € a minha. E o que se vai recriminar aos pra-
zeres da carne, nao € que eles tornam passivo — era esse o
tema estdico e inclusive epicurista —, 0 que se recrimina acs
prazeres da carne é que, ao contrério, neles se desenrola
uma atividade que é uma atividade individual, pessoal,
egoista. E que o eu, é que eu mesmo estou diretamente in-
teressado neles e neles mantenho, de maneira alucinada,
essa afirmagio do eu como sendo o que € essencial, funda-
mental e o que mais valor possui. Por conseguinte, o pdthos
que deve ser conjurado por meio das praticas da obedién-
cia ndo é a paixdo, é antes a vontade, uma vontade orienta-
da para si mesma, e a auséncia de paixao, a apdtheia, vai ser
a vontade que renuncia a si mesma e que nao péra de re-
nunciar a si mesma”.

Creio que poderiamos acrescentar também (mas passo
rapidamente sobre isso) que, nessa teoria e nessa pratica da
obediéncia cristd, aquele que comanda, no casc o pastor,
seja ele abade ou bispo, ndo deve comandar por comandar,
claro, mas deve comandar unicamente porque lhe deram
ordem de comandar. A prova qualificadora do pastor é re-
cusar o pastorado de que o encarregam. Ele recusa porque
ndo quer comandar, mas, na medida em que sua recusa se-
ria a afirmagdo de uma vontade singular, ele tem de renun-
ciar a sua recusa, obedecer e comandar. De sorte que temos
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uma espécie de campo generalizado da obediéncia que é
caracteristico do espago em que vdo se desenvolver as rela-
¢Oes pastorais.

Logo, assim como, a meu ver, a analise, a defini¢do do
pastorado, o havia separado do tema da relagdo comum e
havia feito aparecer a economia complexa dos méritos e de-
méritos que circulam, transferem-se e se intercambiam, creio
que, da mesma maneira, em relagdo ao principio geral da
lei, o pastorado faz surgir toda uma pratica da submissao do
individuo ao individuo, sob o signo da lei, € claro, mas fora
do seu campo, numa dependéncia que nunca teve nenhu-
ma generalidade, que n&o garante nenhuma liberdade, que
ndo leva a nenhum dominio, nem de si nem dos outros.
um campo de obediéncia generalizada, fortemente indivi-
dualizado em cada uma das suas manifestagdes, sempre ins-
tantdneo e limitado, e tal que mesmo os pontos de dominio
nele presentes ainda sdo efeitos de obediéncia.

Conwiria notar, claro - por ser um problema (enfim,
vou simplesmente indicd-lo) —, que vemos organizar-se ai a
série, ou antes, o par serviddo-servigo. A ovelha, a pessoa
que é dirigida, deve viver sua relagdo com o pastor como
uma relagio de servidio integral. Mas, inversamente, o pas-
tor deve sentir seu encargo de pastor como um setvigo, e
um servigo que faz dele o servidor das suas ovelhas. Seria
preciso, assim, comparar, opor tudo isso, essa relagdo de ser-
vidao-servigo, 2o que €ra 4 CONcepgao grega OU a concepgao
romana, por exemplo, do encargo, do officiim. Como vocés
estdo vendo, outro problema fundamental: o problema do
ey, isto é, temos aqui, no poder pastoral (tornarei sobre ele
daqui a pouco), um modo de individualiza¢do que néo ape-
nas ndo passa pela afirmacéo do eu, mas ao contririo im-
plica sua destruigio.

Enfim, em terceiro lugar ~ vou ser rapido porque i fa-
lamos disso de oufra maneira -, o problema da verdade.
Aqui também, formulada da maneira mais esquematica, a
relagio do pastorado com a verdade pode se inscrever, se
nao tomarmos a coisa em detalhe, numa espécie de curva e
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de perfil que ndo a afasta muito do que podia ser o ensino
grego. Quero dizer o seguinte: que o pastot, em relagdo a
sua comunidade, tem uma tarefa de ensino. Podemos até
mesmo dizer que é sua tarefa primeira e principal. No De
officiis ministrorum, uma das primeiras frases do texto, que &
de santo Ambrésio, diz: “Episcopi proprium munus docere”, 0
encargo préprio do bispo € ensinar”. Claro, essa tarefa de
ensino nio é uma tarefa unidimensional, ndo se trata sim-
plesmente de dar determinada licdo aos outros, mas de uma
coisa mais complicada. O pastor deve ensinar por seu
exemplo, por sua propria vida, e alids o valor desse exemplo
é tdo forte que, se ele ndo d4 uma boa ligdo com sua pro-
pria vida, o ensino teérico, verbal, que vier a ministrar se
vera obscurecido por isso mesmo. No Livro pastoral, sao
Gregério diz que os pastores que ensinam a boa doutrina
mas ddo mau exemplo sdo mais ou menos como pastores
que bebessem a 4gua limpa, mas que, tendo 0s pés sujos,
corromperiam a 4gua em que fazem beber as ovelhas que
tém a seu encargo®. O pastor também ensina de maneira
ndo global, nio geral. Ele no ensina da mesma maneira todo
o mundeo, porque o0s espiritos dos ouvintes sao como as or-
das de uma citara, sdo tensionados diferentemente e nao se
pode tocd-las da mesma maneira. Sdo Gregorio, no Liber
pastoralis, apresenta trinta e seis maneiras bem distintas de
ensinar, conforme o pastor se dirfja a pessoas casadas ou
ndo, a pessoas ricas ou néo, a pessoas doentes ou nao, a pes-
soas alegres ou tristes*. Tudo isso néo nos afasta muito do
que era a concepgao tradicional do ensino. Mas ha a esse
respeito, creio eu, duas novidades fundamentais que tam-
bém caracterizam o pastorado cristdo.

Em primeiro lugar, o fato de que esse ensino deve ser
uma direcdo da conduta cotidiana. Trata-se ndo apenas de
ensinar o que se deve saber e o que se deve fazer. Trata-se
de ensind-lo ndo apenas por principios gerais, mas por uma
modulagio cotidiana, esse ensino também tem de passar
por uma observacio, uma vigildncia, uma diregéo exercida
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a cada instante e da maneira menos descontinua possivel,
sobre a conduta integral, total, das ovelhas. A vida cotidiana
nao deve ser simplesmente, em sua perfei¢io, em seu mé-
rito ou em sua qualidade, o resultado de um ensino geral,
hem mesmo o resultado de um exemplo. A vida cotidiana
deve ser efetivamente assumida e observada, de sorte que o
pastor deve formar, a partir dessa vida cotidiana das suas
ovelhas, que ele vigia, um saber perpétuo que serd o saber
do comportamento das pessoas e da sua conduta, 530 Gre-
gorio diz, a propésito do pastor em geral: “Ao perseguir as
coisas celestes, que o pastor nio abandone as necessidades
do préximo. Que ele ndo perca tampouco o gosto pelas al-
turas, condescendendo as necessidades materiais dos seus
préximos.” E refere-se a sdo Paulo, que, diz ele, “por mais
extatico que tenha sido na contempla¢do do invisivel, faz
seu espirito descer até o leito conjugal. Ele ensina aos espo-
50 a conduta que eles tém o dever de observar em suas re-
lages intimas.” Embora, pela contemplagao, sdo Paulo te-
nha penetrado o céu, ndo excluiu da sua solicitude a cama-
da dos que permanecem carnais®. Temos portanto um ensino
integral que implica, a0 mesmo tempo, um olhar exaustivo
do pastor sobre a vida das suas ovelhas.

O segundo aspecto, muito importante também, é a di-
recao de consciéncia®. Vale dizer que o pastor nao deve sim-
plesmente ensinar a verdade. Ele deve dirigir a consciéncia,
e dirigir a consciéncia quer dizer o qué? Aqui também pre-
cisamos voltar um pouquinho atris. A pratica da direcdo de
consciéncia ndo €, no sentido estrito do termo, uma inven-
¢ao cristd. Houve dire¢des de consciéncia na Antiguidade®,
mas, enfim, para dizer as coisas muito esquematicamente,
areio que podemos caracterizd-las da seguinte maneira. [Pri-
meiro,] na Antiguidade, a direcdo de consciéncia é volunts-
12, ou seja, ¢ quem quer ser dirigido que vai ter com alguém
¢ lhe diz: dirija-me. A tal ponto, ali4s, que em suas formas
primitivas, e até em formas tardias, a direcio de conscién-
cia era paga. A pessoa ia ter com alguém e esse alguém lhe
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dizia: aceito dirigir vocé, mas vocé vai me dar tal quantia em
dinheiro. Os sofistas tinham barracas de dire¢do de cons-
ciéncia nas pragas publicas. A consulta era paga.

Em segundo lugar, a diregdo de consciéncia na Anti-
guidade era circunstancial, isto €, ninguém se deixava diri-
gir a vida inteira e a respeito de todos os aspectos da vida,
s6 quando passava por um mau momento, por um episédio
duro e dificil, é que ia consultar um diretor de consciéncia.
Vocé fazia um luto, tinha perdido um filho ou a mulher, ti-
nha se arruinado, tinha sido exilado pelo principe, pois bem,
vocé ia ver alguém que intervinha, e que intervinha essen-
cialmente como consolador. Portanto a diregao de cons-
ciéncia era voluntaria, episddica, consoladora, e passava, em
certos momentos, pelo exame de consciéncia. Ou seja, essa
diregdo implicava muitas vezes que o diretor dissesse, con-
vidasse, coagisse mesmo, se € que pode haver coagao nisso,
o dirigido a examinar sua consciéncia, a fazer todos os dias,
a noite, um exame do que havia feito, das coisas boas ou
ruins que podia ter feito, do que lhe havia acontecido, em
suma, a repassar a existéncia do dia, ou um fragmento de
existéncia, passa-la pelo filtro de um discurso, de modo a fi-
xar em verdade o que havia acontecido e os méritos, a vir-
tude, os progressos de quem se examinava assim. Mas esse
exame de consciéncia, que se inscrevia portanto no interior
da pratica da dire¢do de consciéncia, tinha essencialmente
um objetivo. Era precisamente que a pessoa que se exami-
nava pudesse assumir o controle de si mesma, tormar-se se-
nhora de si, sabendo exatamente o que tinha feito e em que
ponto estava do seu progresso. Era portanto uma condi¢ao
do controle de si.

Na prética cristd, vamos ter uma dire¢do de consciéncia
e formas de exame totalmente diferentes. Primeiro, porque
a diregdo de consciéncia nao é exatamente voluntaria. Em
todo caso, nem sempre 0 é, e nos casos dos monges, pot
exemplo, a dire¢do de consciéncia é absolutamente obriga-
téria, ndo se pode deixar de ter um diretor de consciéncia.

-
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Em segundo lugar, a diregdo de consciéncia nao é circuns-
tancial. Nao se trata de responder a uma desgraca, ou a
urna crise, out a umna dificuldade. A direcao de consciéncia é
absolutamente permanente, é a propésito de tudo e a pes-
soa vai ser dirigida durante toda a vida. Enfim, em terceiro
lugar, 0 exame de consciéncia que faz efetivamente parte*
desses instrumentos da direcdo de consciéncia, o exame
ndo tem por fun¢do assegurar ao individuo o controle de si,
compensar de certo modo por esse exame a dependéncia
em que se enconira em relagio ao diretor. Vai ser, ao contra-
rio, a coisa inversa. Vocé sé exarnina a sua consciéncia para
poder ir dizer ao diretor o que vocé fez, o que vocé é, o que
senttu, as tentagdes a que foi submetido, os maus pensa-
mentos que deixou em si, ou seja, é para melhor marcar,
para ancorar melhor ainda a relagio de dependéncia ao ou-
tro que se faz o exame de consciéncia. O exame de cons-
ciéncia na Antiguidade cldssica era um instrumento de con-
trole, aqui vai ser ao contrdrio um instrumento de depen-
déncia. E o individuo vai formar de si, a cada instante, pelo
exame de consciéncia, certo discurso de verdade. Vai extrair
e produzir a partir de si mesmo certa verdade, que vai ser
aquilo através do que vai estar ligado aquele que dirige sua
consciéncia. Vocés estdo vendo que também aqui a relagdo
com a verdade no pastorado cristdo ndo é, em absoluto, do
mesmo tipo que podiamos encontrar na Antiguidade gre-
co-romana, [ela é] muito diferente também do que havia
sido esbocado na temdtica hebraica do pastorado.
Portanto, ndo € a relagdo com a salvagdo, néo é a rela-
¢do com a lei, ndo € a relagao com a verdade que caracteri-
za fundamentalmente, essencialmente o pastorado cristdo.
O pastorado cristdo, ao contrdrio, € uma forma de poder
que, pegando o problema da salvagdo em sua tematica ge-
ral, vai infroduzir no interior dessa relagdo global toda uma
econoria, toda uma técnica de circulagio, de transferéncdia,

* M. Foucault acrescenta: desse arsenal, enfim
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de inversdo dos méritos, e é isso que é seu ponto funda-
mental. Tal como em relagdo a lei, o cristianismo, o pastora-
do cristdo ndo vai simplesmente ser o instrumento da acei-
tagao ou da generalizacao da lei, o pastorado cristao, de cer-
to modo tangenciando a relagdo com a lej, vai instaurar um
tipo de relagdo de obediéncia individual, exaustiva, total e
permanente. £ bem diferente da relagio com a lei. E, enfim,
em relacio & verdade, embora o cristianismo, o pastor cris-
tdo, de fato ensine a verdade, embora obrigue os homens,
as ovelhas, a aceitar certa verdade, o pastorado cristdo ino-
va absolutamente ao implantar uma estrutura, uma técnica,
a0 mesmo tempo de poder, de investigacio, de exame de si
e dos outros pela qual certa verdade, verdade secreta, ver-
dade da interioridade, verdade da alma oculta, vai ser o ele-
mento pelo qual se exercera o poder do pastor, pelo qual se
exercerd a obediéncia, serd assegurada a relagao de obe-
diéncia integral, e através do que passard justamente a eco-
nomia dos méritos e deméritos. Essas novas relagbes dos
méritos e deméritos, da obediéncia absoluta, da produgio
das verdades ocultas, é isso que, a meu ver, constitui o es-
sencial, a originalidade e a especificidade do cristianismo, e
nao a salvagao, ndo a lei, ndo a verdade.

Terminarei entdo dizendo que, por um lado, vemos nas-
cer com o pastorado cristdo uma forma de poder absoluta-
mente nova. Vemos também - serd esta a minha segunda e
tltima conclusao —, vemos também se esbogar, a meu ver, o
que poderiamos chamar de modos absolutamente especifi-
cos de individualizacdo. A individualizacdo no pastorado
cristdo vai se efetuar de acordo com um modo que é€ total-
mente particular e que pudemos apreender justamente atra-
vés do que dizia respeito & salvagdo, 4 lei e a verdade. E que,
de fato, essa individualizagdo, assim assegurada pelo exer-
cicio do poder pastoral, ja ndo vai ser definida pelo estatu-
to de um individuo, nem por seu nascimento, nem pelo bri-
lho das suas agbes. Val ser definida de trés maneiras. Pri-
meiro, por um jogo de decomposigdo que define a cada ins-
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tante o equilibrio, o jogo e a circulagdo dos méritos e dos
dernéritos. Digamos que ndo é uma individualizagao de es-
tatuto, mas de identificagdo analitica. Em segundo lugar, é
uma individualizagao que vai se dar ndo pela designagéo,
pela marcacdo de um lugar hierdrquico do individuo. Ela
nao vai se dar, tampouco, pela afirmagdo de um dominio de
si sobre si, mas por toda uma rede de serviddes, que impli-
ca a servidao geral de todo o mundo em relagdo a todo o
mundo, e a0 tmesmo tempo a exciusao do egoismo como
forma central, nuclear do individuo. E portanto uma indivi-
dualizagio por sujeicao. Enfim, em terceiro lugas, € uma in-
dividualizagio que néo vai ser adquirida pela relagdo com
uma verdade reconhecida, [mas] que, ao contrario, vai ser
adquirida pela produgao de uma verdade interior, secreta e
ocuita. Identificacdo analitica, sujeigdo, subjetivagio ~ € isso
que caracteriza 0s procedimentos de individualizagdo efeti-
vamente utilizados pelo pastorado cristdo e pelas institui-
gbes do pastorado cristio. E portanto toda a histéria dos
procedimentos da individualizagdo humana no Ocidente
que estd envolvida na historia do pastorado. Digamos ainda
que € a histéria do syjeito.

Parece-me que o pastorado esboga, constitui o preladio
do que chamei de governamentalidade, tal como esta vai se
desenvolver a partir do século XV1. Ele preludia a governa-
mentalidade de duas maneiras. Pelos procedimentos pro-
prios do pastorado, por essa maneira, no fundo, de nao fa-
zer agir pura e simplesmente o principio da salvagdo, o
principio da lei e o principio da verdade, por todas as espé-
cies de diagonais que instauram sob a lei, sob a salvagdo,
sob a verdade, outros tipos de relagdes. E por af portanto
que o pastorado preludia a governamentalidade. E pretudia
também a governamentalidade pela constituigdo tio espe-
cifica de um sujeito, de um sujeito cujos méritos sao identi-
ficados de maneira analitica, de um sujeito que é sujeitado
em redes continuas de obediéncia, de urmn sujeito que é sub-
jetivado pela extragdo de verdade que lhe é imposta. Pois
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bem, é isso, a meu ver, essa constituigio tipica do sujeito
ocidental moderno, que faz que o pastorado seja sem davi-
da um dos momentos decisivos nd historia do poder nas
sociedades ocidentais. Pronto. Agora terminamos com o
pastorado. Da proxima vez, vou retomar o terna da gover-
namentalidade.
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as imundicies”).

25. Cf. Gregério, o Grande, Regula pastoralis, 11, 6, trad. fr. cit,,
p. 207: “A outorga do poder colocou-o fora da ordem comum, e ele
cré que também superou todo o mundo pelos méritos da sua vida.
[...] Por um admirivel juizo, encontra dentro de si a fossa da hu-
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milhagdo, elevando-se fora de si ao cimo do poder. Torna-se seme-
Ihante ao anjo apéstata, desdenhando ser um homem semelhan-
te aos homens.”

26. CL. ibid., p. 215: “[...] que, & luz discreta de certos sinafs,
seus infetiores também possam se dar conta de que seus pastores
580 humildes a seus proprios olhos; assim, verdo na autoridade
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27. Cf. séo Cipriano, Correspondance, Carta 17 (I, 1), p. 50:
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nota 16.

28. Gregério, o Grande, Regula pastoralis, 1Il, prélogo: “Ut
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cours, 2, 28-33], uma sé e mesma exortagdo ndo convém a todos,
porque nem todos estao submetidos aos mesmos habitos da vida,
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29. No semindrio de Louvain, “Mal dire, mal faire” (inédito),
Foucault indica os Provérbios como fonte dessa frase, mas ela nao
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Collége de France, 1981-1982, ed. por F. Gros, Paris, Gallimard-Le
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Martins Fontes, 2004).

30. ©6 Aavovaxov / Histdria lausiaca, obra composta por Pala-
dio (c. 363-c. 425), bispo de Helendpolis de Bitinia (Asia Menor),
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considerado de tendéncia origenista. Depois de passar vdrios anos
com os monges do Egito e da Palestina, publicou em 420 essa co-
letinea de biografias de monges dedicada a Lausios ou Lausus,
camareiro-mor de Teoddsio TI (408-450), que constitui uma fonte
importante para o conhecimento do monaquismo antigo. EdigGes:
Palladius, Histoire lausiague (Vies d’asctes et de Peres du désert), tex-
to grego, introd. e trad. fr. de A. Lucot, Paris, A. Picard et fils, “Tex-
tes et Documents pour I'histoire du christianisme”, 1912 {com
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ge, Cambridge University Press, “Texts and Studies” 6, 1904); Pal-
lade d'Hélénopolis, Les Moines du désert. Histoire lausiague, trad. fr.
do Carmel de la Paix, Paris, Desclée de Brouwer, “Les Péres dans
Ia foi”, 1981. Cf. R. Draguet, “L'Histoire lausiaque, une ceuvie écri-
te dans Vesprit d'Evagre”, Revue d'histoire ecclésiastique, 41, 1946,
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31. Institutions cénobitiques, trad. fr. cit,, IV, 12, pp. 134-6 / 135-
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32. Ivid., IV, 24, pp. 154-6 / 155-7. Jodo, o Vidente — aba Jodo
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cio no século IV. A historia (pondo em cena Joao Colobos emn vez
de Jodo de Licépolis) é retomada notadamente nos Apophtegmata
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34. Sobre a funcio do mestre na cultura greco-romana, cf.
L'Herméneutigue du sujet, op. cit., aula de 27 de janeiro de 1982, pp.
149-58.
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35. La Regle de saint Benoit, cap. 5, “Da obediéncia dos disci-
pulos”, pp. 466/467: “Os que sio premidos pelo desejo de avangar
para a vida eterna adotam o caminho estreito, de que o Senhor
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Evagro, o Pontico, e de Doroteu de Gaza (ibid., pp. 70-2)? Sobre
a apdtheia dos ascetas cristios, cf. a préxima aula (1° de margo),
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tragar, vivendo mal, os esfor¢os do seu santo estudo. Sim, as ove-
lhas bebem uma agua que pés revolveram quando, em vez de se
apegar as palavras ouvidas, apenas imitam os maus exemplos ofe-
recidos aos seus olhos” {comentario da citagdo da Escritura tirada
de Ezequiel 34, 18-19). _

40. Cf. a 3* parte da Regula pastoralis, caps. 24-59.

41. Ibid., 11, 5, trad. fr. cit, p. 197: “Que ele evite, ao se elevar,
ser desatento as misérias do préximo e, fazendo-se proximo das
misérias do préximo, abandonar as altas aspiragdes.”

42. Ibid.: “Vejam: Paulo é conduzido ao paraiso, penetra os
segredos do terceiro céu, mas, apesar de deslumbrado com essa
contemplagio das realidades invisfveis, dirige o olhar da sua alma
para a cimara em que repousam humildes seres de carne e indi-
ca-lhes como se comportar em sua vida intima.”

43. A pratica cristd da dire¢do de consciéncia ja havia sido ob-
jeto da atengdo de M. Foucault em Les Anormauzx, op. cit,, aulas de
19 de fevereiro de 1975, pp. 170 ss., e de 26 de fevereiro, pp. 187
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cisa D. Defert, em sua “Cronologia”, ele estava trabalhando, em
janeiro de 1978, no segundo volume da Histoire de la sexualité, que
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pratica da confissdo no cristianismo ocidental e da direcio de
consciéncia, tal como se desenvolve a partir do concilio de Trento”
(DE, I, p. 53). Esse manuscrito foi destruido posteriormente.

44 Sobre a diredo de consciéncia na Antiguidade, cf. P. Rab-
bow, Seelenfiihrung. Methodik der Exerzitien in der Antike, Munique,
Kosel, 1954. M. Foucault sem ddvida ja tinha lido também a obra
de I. Hadot, Seneca und die grieschisch-romisch Tradition der Seelen-
leitung, Berlim, Walter De Gruyter & Co., 1969, que ele cita em
1984 em Le Souci de sof [O cuidado de si] (Histoire de la sexualité, t.
IM, Paris, Gallimard, “Bibliothéque des histoires”, 1984). Foucault
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recdo de consciéncia no curse “Du gouvernement des vivants”,
aulas de 12, 19 e 26 de margo de 1980, e em L'Herméneutique du su-
jet, aulas de 3 de margo de 1982, pp. 345-8, e 10 de margo, p. 390.




AULADE 1°DE MARCO DE 1978

A nogiio de “conduta”. — A crise do pastorado. — As revol-
tas de conduta no campo do pastorade, — O deslocamento das
Jormas de resisténeia, ng época moderna, para os confins das
instituiges politicas: exemplos do exército, das sociedades se-
cretas, da medicina. — Problema de vocabuldrio: “revoltas de
conduta”, “insubmissao”, “dissidéncia”, “contracondutas”. As
contracondutas pastorais, Recapitulagiio histérica: (a) o asce-
tismo; (b) as comunidades; (c) o mistica; (d) a Escritura; (e) a
crenga escatoldgica. — Conclusdo: desafios da referéncia & no-
¢do de “poder pastoral” para uma andlise dos modos de exerci-
cio do poder em geral,

Bom, da iltima vez, falei um pouco do pastorado e da
especificidade do pastorado. Por que lhes falei disso e tio
longamente? Digamos que por duas razdes. A primeira foi
para procurar lhes mostrar — o que na certa nio lhes passou
despercebido - que ndo existe mora] judaico-cristd*; [a mo-
ral judaico-cristd] & uma unidade facticia, A segunda € que,
se de fato ha nas sociedade ocidentais modernas uma rela-
¢d0 entre religido e politica, essa relacio talvez nio passe
essencialmente pelo jogo entre Igreja e Estado, mas sim en-
tre o pastorado e ¢ governo. Em outras palavras, o proble-
ma fundamental, pelo menos na Europa moderna, sem dii-
vida nao é o papa e o imperador, seria antes esse persona-
gem misto ou esses dois personagens que recebem em nos-
sa lingua, em outras também alias, um s6 e mesmo nome:
ministro. E o ministro, na prépria equivocidade do termo,
que talvez seja o verdadeiro problema, ali onde se situa real-
mente a relagdo da religifio com a politica, do governo com

* Segue-se uma frase quase inteiramente inaudivel: nog¢ao {...]
anti-semita.
M. Foucault acrescenta: nio ha portanto moral judaico-crists
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o pastorado. Foi por isso, portanto, que insisti um pouco no
tema do pastorado. ’

Eu havia procurado lhes mostrar que o pastorado cons-
titufa um conjunto de técnicas e de procedimentos de que
eu havia simplesmente indicado alguns elementos funda-
mentais. Claro, essas técnicas vao bem além do que eu pude
indicar a voeés. Ora, 0 que de passagem eu gostaria de as-
sinalar j4, de maneira a poder retomar esse ponto mais adian-
te, é que a esse conjunto de técnicas e de procedimentos
que caracterizam o pastorado, os gregos, os padres gregos
e, muito precisamente, sdo Gregério de Nazianzo ja tinham
dado um nome, um nome notével, ja que [Gregério] cha-
mava isso, o pastorado, de oikonomia psykhén, isto é, econo-
mia das almas’. Ou seja, essa nogdo grega de economia que
encontravarnos em AristSteles’ e que designava, naquele mo-
mento, a gestdo particular da familia, dos bens da familia,
das riquezas da familia, a gestdo, a diregio dos escravos, da
mulher, dos filhos, eventualmente a gesto, o management,
se vocés preferirem, da clientela, essa nogio de economia
adquire com o pastorado uma dimens#o e um campo de re-
feréncias totalmente diferentes. Outra dimenséo, ja que, em
relagéo a essa economia fundamentalmente familiar — ofkos
€ o habitat - entre os gregos, [a economia das almas] vai ad-
quirir agora as dimensdes, se ndo da humanidade inteira,
pelo menos da cristandade inteira. A economia das almas
deve incidir sobre a comunidade de todos os cristios e so-
bre cada cristdo em particular. Mudanga de dimensio, mu-
danga de referéncias também, pois vai se tratar nio apenas
da prosperidade e da riqueza da familia ou da casa, mas da
salvagdo das almas. Todas essas mudangas, a meu ver, sio
importantissimas, e procurarei da préxima vez lhes mostrar
qual foi a segunda mutagdo, nos séculos XVI-XVII, dessa
noc¢ao de economia.

“Economia”, evidentemente, sem divida nio é a pala-
vra que, em francés, melhor convém para traduzir essa oi-
konomia psykhén. Os latinos traduziam por regimen anima-
rum, “regime das almas”, o que ndo é ruim, mas é evidente
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que em francés somos beneficiarios ou somos vitimas, como
vocés preferirem, temos a vantagem ou a desvantagem de
possuir uma palavra cuja equivocidade €, apesar de tudo,
bastante interessante para traduzir essa economia das al-
mas. Essa palavra [que], alids, em seu sentido ambiguo, é de
introdugao relativamente recente, 56 a enconiramos, nos
dois sentidos de que vou lhes falar agora, a partir do fim do
século XVII-[inicio do] século XVIH ~ podertamos buscar ci-
tagGes em Montaigne® —, € evidentemente a palavra con-
duta”. Pois, afinal de contas, esta palavra - “conduta” — se re-
fere a duas coisas. A conduta €, de fato, a atividade que con-
siste e conduzir, a condugdo, se vocés quiserem, mas é
também a maneira como uma pessoa se conduz, a manei-
ra como se deixa conduzir, a maneira como € conduzida e
como, afinal de contas, ela se comporta sob o efeito de uma
conduta que seria ato de conduta ou de condugio. Condu-
ta das almas, creio que é assim que taivez pudéssemos tra-
duzir menos mal essa oikonomia psykhon de que falava sao
Gregorio de Nazianzo, e penso que essa nogao de conduta,
com o campo que ela abarca, € sem divida um dos elemen-
tos fundamentais introduzidos pelo pastorado cristdo na
sociedade ocidental.

Dito isso, gostaria agora de tentar mostrar um pouco
como se abriu a crise do pastorado e como o pastorado péde
de certo modo explodir, dispersar-se e adquirir a dimensio
da governamentalidade, ou ainda, como o problerna do go-
verno, da governamentalidade pdde se colocar a partir do
pastorado. Claro, serao apenas algumas sinalizages, algu-
mas sondagens muito descontinuas. N&o se trata, em abso-
[uto, de fazer a histéria do pastorado, € em particular vou
deixar de lado tudo o que se poderia chamar de grandes li-
mitadores externos do pastorado catélico e cristdo, esses
grandes limitadores contra os quais ele se chocou ao longo
de toda a Idade Média e, por fim, no século XV1. Por limita-
dores externos deve-se entender toda uma série de coisas
que negligenciarei, nao por ndo existirem ou por nao terem
tido efeito, mas porque ndo € esse ponto que eu gostaria de
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reter, que me interessa mais. Por limitadores externos deve-
se entender, é claro, as resisténcias passivas das populagoes
que estavam sendo cristianizadas e continuaram a sé-lo até
bem tarde na Idade Média; essas populagdes que, mesmo
cristianizadas, permaneceram por muito tempo reticentes a
certo numero de obrigacdes que lhes eram impostas pelo
pastorado. Resisténcia, por exemplo, secular a prética, a
obrigagdo da confissdo imposta pelo concilio de Latrdo em
1215. Resisténcias ativas também, com que o pastorado se
chocou frontalmente, sejam elas préticas que podemos cha-
mar de extracristds — até que ponto elas o eram ¢ outra ques-
tdo —, como, digamos, a bruxaria, ou ainda choques frontais
com as grandes heresias, na verdade a grande heresia que
percorreu a Idade Média e que é, grosso modo, a heresia
dualista, catara*. Poderfamos mencionar também, como ou-
tro limitador externo, [as] relagdes [do pastorado]™ com o
poder politico, o problema que [ele] encontrou com o de-
senvolvimento das estruturas econdmicas na segunda me-
tade da Idade Média, etc.

Nio é disso, claro, que eu gostaria de lhes falar. Gosta-
ria de tentar pesquisar alguns dos pontos de resisténcia, das
formas de ataque e de contra-ataque que puderam se pro-
duzir no préprio campo do pastorado. De que se trata? Se
¢ verdade que o pastorado é umn tipo de poder bem especi-
fico que se dé por objeto a conduta dos homens — quero di-
zer, por instrumento os métodos que permitem conduzi-los
e por alvo a maneira como eles se conduzem, como eles se
comportam -, se [portanto] o pastorade é um poder que
tem de fato por objetivo a conduta dos homens, creio que,
comrelativamente a isso, apareceram movimentos tio espe-
cificos quanto esse poder pastoral, movimentos especificos
que sao resisténcias, insubmissoes, algo que poderiamos cha-
mar de revoltas especificas de conduta, aqui também dei-
xando & palavra “conduta” toda a sua ambigiiidade®. Sdo mo-

* M.E.: das suas relagses
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vimentos que tém como objetivo outra conduta, isto é: que-
rer ser conduzido de outro modo, por cutros condutores e
por outros pastores, para outros objetivos e para outras for-
mas de salvagdo, por meio de outros procedimentos e de
outros métodos. 5230 movimentos que também procuram,
eventualmente em todo caso, escapar da conduta dos ou-
tros, que procuram definir para cada um a maneira de se
conduzir. Em outras palavras, gostaria de saber se a singu-
laridade histérica do pastorado ndo correspondeu a especi-
ficidade de recusas, de revoltas, de resisténcias de conduta.
E, assim como houve formas de resisténcia ao poder na me-
dida em que ele exerce uma soberania politica, assim como
houve outras formas de resisténcia, igualmente desejadas,
ou de recusa que se dirigem ao poder na medida em que ele
explora economicamente, ndo tera havido formas de resis-
téncia ao poder como conduta?

Farei de imediato trés observagOes. Primeira delas: apre-
sentar as coisas assim nado sera, por acaso, supor que hou-
ve primeiro o pastorado e depois movimentos de retormo, o
que chamei alids de contra-ataques, tipos de reacdo? Sera
que ndo vamos simplesmente retomar os mesmos fendme-
nos as avessas, digamos, negativos ou reativos? Claro, seria
preciso estudar isso bem mais de perto e observar logo que
no fundo o préprio pastorado jé se formou, desde o inido,
em reagio ou, em {odo caso, numa relacdo de enfrentamen-
to, de hostilidade, de guerra com algo que € dificil chamar
de revolta de conduta, na medida em que a conduta, essa
forma de conduta em todo caso, ainda nao existia de forma
clara; enfim, ele se constituiu contra uma espécie de em-
briaguez dos comportamentos religiosos de que todo o
Qrtente Médio deu exemplos nos séculos I, M e IV, e de
que e particular certas seitas gnosticas dao um testemu-
nho absolutamente notavel e irrefutdvel’. De fato, pelo me-
nos em algumas dessas seitas gndsticas, a identificagio da
matéria com o mal, o fato de a matéria ser percebida, reco-
nhecida, qualificada como mal, e como mal absoluto, acar-
retava evidentemente certo nimero de conseqiiéncias, seja
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por exemplo da ordem da vertigem, do encantamento pro-
vocado por uma espécie de ascetismo indefinido que podia
levar ao suicidio: libertar-se da matéria, e 0-mais depressa
possivel. A idéia também, o tema: destruir 2 matéria pelo
esgotamento do mal que ha nela, cometer todos os peca-
dos possiveis, ir até o fim de todo esse dominio do mal que
me ¢ aberto pela matéria, e é assim que destruirei a maté-
ria. Pequemos portanto, e pequemos ao infinito. Tema igual-
mente da anulagdo de um mundo que é o da lej; e, por con-
seguinte, para destruir um mundo que € o mundo dalei, é
preciso primeiramente destruir a lei, isto é, contravir a to-
das as leis. A toda lei que o mundo ou que as poténcias do
mundo apresentam, € necessdrio responder pela infragdo,
pela infragio sistematizada. Inversdo de fato do reinado
daquele que criou 0 mundo. Aquele que criou o mundo,
aquele Jeovd criador de um mundo material que aceitou os
sacrificios de Abel e recusou os de Caim, que amou Jacé e
odiou Esad, que puniu Sodoma, a esse Deus é necessario
responder preferindo os sacrificios de Caim, amando Esa,
detestando Jacé e glorificando Sedoma. Tudo o que se
pode chamar retrospectivamente de desordem, foi contra
iss0 que o pastorado cristao, no Oriente e no Ocidente, se
desenvolveu. Pode-se dizer, portanto, que temos uma cor-
relagdo imediata e fundadora enire a conduta e a contra-
conduta.

A segunda observacdo € que essas revoltas de conduta
tem sua espedificidade. Elas sao sem divida - enfim, € o que
eu quetia tentar Jhes mostrar —, elas s&o distintas das reval-
tas politicas contra ¢ poder na medida em que ele exerce
urna soberania, distintas também [das revoltas econdmicas
contra o poder]* na medida em que ele assegura, garante
uma exploragdo. Elas sdo distintas em sua forma, sdo distin-

*M.E: do poder

Cf. manuscrito, p. 5. “Essas ‘revoltas de conduta’ térn a sna espe-
cificidade: sio distintas das revoltas politicas ou econdmicas em seu ob-
jetivo e em sua forma.”
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tas em seu objetivo’. Existem revoltas de conduta. E, afinal,
a maior das revoltas de conduta que o Ocidente cristio co-
nheceu foi a de Lutero, e sabemos muito bem que no inicio
ela ndo era nem econdrmica nem politica, qualquer que te-
nha sido, € claro, o papel que logo assumiram os problemas
econGmicos e politicos. Mas o fato de essas lutas serem es-
pecificas, de essas resisténcias de conduta serem especificas
nio quer dizer que permaneceram separadas ou isoladas
umas das outras, com seus proprios parceiros, com suas
. proprias formas, corn sua propria dramaturgia ¢ seu objeti-
vo bem distinto. Na verdade, estdo sempre ligadas, quase
sempre em todo caso, ligadas a outros conflitos ou a outros
problemas. Vocés vdo encontrar essas resisténcias de con-
duta ligadas por exemplo, emn toda a Idade Média, as lutas
entre a burguesia e o feudalismo, seja nas cidades flamen-
gas®, por exemplo, ou em Lyon, na época dos valdenses®. Vo-
cés vao encontré-las ligadas também a esse descolamento,
que se produziu principalmente, que ficou evidente princi-
palmente a partir do século XII, entre a economia urbana e
a econoimnia rural. Vocés tém um exemplo disso com os hus-
sitas, calixtinos" de um lado, taboritas do outro". Vocés en-
contram igualmente essas revoitas de conduta, essas resis-
téncias de conduta, ligadas a um problema totalmente di-
ferente, mas capital, o do estatuto das mulheres. E vemos
que essas revoltas de conduta estdo muitas vezes ligadas a
esse problema das mulheres, do seu estatuto na sociedade,
na sociedade civil ou na sociedade religiosa. Essas revoltas
de conduta floresceram nos conventos fernininos, em todo
esse movimento que chamamos de movimento da Non-
nenmystik renana, no século XiI*. Vocés véem também to-
dos os grupos que se constituem em torno das mulheres
profetizas na Idade Média, como Jeanne Dabenton®, Mar-
guerite Porete™, etc. Vocés os verdo mais tarde naqueles cir-
culos curicsos, meio mundanos, meio populares, de condu-
ta, ou melhor, de dire¢ao de consciéncia do século XVII, en-
fim na Espanha do século XVI com Isabel de la Cruz®, ou
na Franca com Armelle Nicolas, Marie desVallées”, enfim
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todos esses personagens, Madame Acarie também®. Pode-
mos vé-las prender-se também a fendmenos de desnivela-
mento cultural. Por exemplo, a oposigdo, o conflito entre os
doutores e os pastores, conflito que estoura de forma evi-
dente em Wyclif”’, nos amauricianos em Paris™, em Jan Hus
em Praga®. Logo, por mais que essas revoltas de conduta
possam ser especificas em sua forma e em seu objetivo, nun-
ca s&o autbnomas, nunca permanecem auténomas, qual-
quer que seja o carater decifravel da sua especificidade. Afi-
nal de contas, a Revolugdo Inglesa do século XVII, com toda
a complexidade dos seus conflitos institucionais, dos seus
choques de classes, dos seus problemas econdmicos, a Re-
volugdo Inglesa deixa ver de ponta a ponta toda uma di-
mensdo muito especifica que € a da resisténcia de conduta,
dos conflitos em torno do problema da conduta. Por quem
aceitamos ser conduzidos? Como queremos ser conduzi-
dos? Em diregao ao que queremos ser conduzidos? Essa é a
minha segunda observagdo sobre a especificidade nao au-
ténoma dessas resisténcias, dessas revoltas de conduta®.
Enfim, a terceira observagio seria a seguinte. E certo
que essas revoltas de conduta, em sua forma religiosa, es-
tdo ligadas ao pastorado, a grande era do pastorado, isto €,
a que conhecemos desde os séculos X-XI até o século XVI
e, mesmo, até o fim do século XVII, A partir desse momen-
to, as revoltas de conduta, as resisténcias de conduta vao
adquirir uma forma totalmente diferente. Até certo ponto,
pode-se dizer que elas vao diminuir de intensidade e de ni-
mero, se berm que, afinal, algo como ¢ movimento metodis-
ta da segunda metade do século XVIII seja um magnifico
exemplo de revolta, de resisténcia de conduta muito impor-
tante, tanto do ponte de vista econdmico quanto politico®.
Mas, enfim, creio que se pode dizer, de maneira geral, que,
na medida em que, a partir do fim do século XVII - inicic do
século XVIII, muitas das fun¢des pastorais foram retomadas
no exercicio da governamentalidade, na medida em que o
governo pds-se a também querer se encarregar da conduta
dos homens, a querer conduzi-los, a partir desse mormento
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vamos ver que os condlitos de conduta jd ndo véo se produ-
zir tanto do lado da instituigdo religiosa, e sim, muito mais,
do lado das institui¢bes politicas. E vamos ter conflitos de
conduta nos confins, nas margens da instituido politica.
Vou simplesmente lhes citar alguns exemplos como tipos
de andlise possiveis ou de pesquisas possiveis.

Primeiro, fazer a guerra. Por muito tempo, fazer a guer-
ra, digamos nos séculos XVII-XVIII, fazer a guerra, fora aque-
les para os quais ser homem de guerra era um estatuto,
grosso modo a nobreza, fora esses, fazer a guerra era uma
profissdo mais ou menos voluntaria, as vezes mais para me-
nos voluntiria do que para mais, enfim, pouco importa, e
nessa medida o recrutamento militar dava lugar a toda uma
série de resisténcias, de recusas, de desergbes. As desercdes
eram pratica absolutamente corrente em todos os exércitos
do século XVII e do século XVIIL. Mas, a partir do momen-
to em que fazer a guerra se tornou, para todo cidadao de
um pais, nédo simplesmente uma profissio, nem mesmo
uma lei geral, mas uma ética, um comportamento de bom
cidadéo, a partir do momento em que ser soldado foi uma
conduta, uma conduta politica, uma conduta moral, um sa-
crificio, uma dedicagdo a causa comum e a salvagdo co-
murm, sob a dire¢io de uma consciéncia publica, sob a dire-
¢40 de uma autoridade publica, no ambito de uma discipli-
na bem precisa, a partir do momento em que, portanto, ser
soldado nao foi mais simplesmente wm destino ou uma
profissdo, mas uma conduta, entdo vocés véem se somar a
velha desercdo-infragdo de que lhes falava hé pouco, outra
forma de desergéo que eu chamaria de desergio-insubmis-
sd0, na qual recusar-se a exercer o oficio da guerra ou a pas-
sar durante certo tempo por essa profissdo e por essa ativi-
dade, essa recusa a empunhar as armas aparece como uma
conduta ou uma contraconduta moml, como uma recusa
da educagio civica, como uma recusa dos valores apresen-
tados pela sociedade, como uma recusa, igualmente, de cer-
ta relacdo considerada obrigatéria com a nagdo e com a sal-
va¢do da nagdo, como certa recusa do sistema politico efe-
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tivo dessa na¢éo, como uma recusa da relacdo com a morte
dos outros ou da relagdo com sua prépria morte. Vocés es-
tao vendo, portanto, que temos ai o aparecimento de um fe-
nérmeno de resisténcia de conduta que ja néo tem, de modo
algum, a forma da velha deser¢do e que tem certa analogia
com certos fendmenos de resisténcia de conduta religiosa
[que vimos na]* Idade Média.

Tomemos outro exemplo. No mundo moderno, a par-
tir do século XVIII, vocés véem desenvolver-se sociedades
secretas. No século XVII, elas, no fundo, ainda séo préxi-
mas das formas da dissidéncia religiosa. Elas tém, como vo-
cés sabern, seus dogmas, seus ritos, sua hierarquia, suas pos-
turas, ceriménias, sua forma de comunidade, A franco-ma-
gonaria, claro, é um exemplo privilegiado disso. Depois, no
século XIX, vio ser cada vez mais compostas de elementos
politicos, vao se atribuir objetives politicos mais nitidos, se-
jam eles complds, revolugdes, revolugdes politicas, revolu-
¢Oes sociais, mas sempre com um aspecto de busca de outra
conduta: ser conduzido de outro modo, por gutros homens,
na dire¢do de outros objetivos que néao o proposto pela go-
vernamentalidade oficial, aparente e visivel da sociedade. E
a clandestinidade é sem diivida uma das dimensdes neces-
sdrias dessa acio politica, mas ela comporta ao mesmo
tempo, precisamente, ela oferece essa possibilidade de al-
ternativa a conduta governamental sob a forma de outra
conduta, com lideres desconhecidos, formas de obediéncia
especificas, etc. Poderfamos dizer, no fundo, que ainda exis-
tem, nas sociedades contempordneas, nas nossas, nos par-
tidos politicos, dois tipos de partidos politicos. Os que nao séo
nada mais que degraus para o exercicio do poder ou o aces-
s0 a fungbes e a responsabilidades, e os partidos politicos,
ou antes, um partido politico que, no entanto, deixou faz
tempo de ser clandestino, mas que continua a levar a aura
de um velho projeto que ele evidentemente abandonou, mas

* Seqiiéncia de palavras dificilmente audiveis.
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a que seu destino e seu nome permanecem ligados, que é o
projeto, em 11ltima analise, de fazer nascer uma nova ordem
social, de suscitar um novo homem. E, por conseguinte, ele
tem necessariamnente de funcionar, até certo ponto, como
uma contra-sociedade, uma outra sociedade, mesmo que
ndo faga mais que reproduzir a que existe; e, por conseguin-
te, ele se apresenta, ele funciona internamente como uma
espécie de outro pastorado, de outra governamentalidade,
com seus lideres, suas regras, sua moral, seus principios de
obediéncia, e, nessa medida, ele detém, como vocés sabem,
uma enorme forga para se apresentar ao mesmo tempo como
uma oufra sociedade, uma outra forma de conduta, e para
canalizar as revoltas de conduta, para tomar o lugar delas e
dirigi-las®.

Vou dar um terceiro exemplo. O pastorado, em suas
formas modernas, estendeu-se em grande parte através do
saber, das instituigoes e das praticas médicas. Pode-se dizer
que a medicina foi uma das grandes poténcias hereditarias
do pastorado. Nessa medida, ela também suscitou toda uma
série de revoltas de conduta, 0 que poderiamos chamar de
um dissent médico forte, desde o fim do século XVII até os
nossos dias, que vai [da] recusa de certas medicagbes, de
certas prevengdes, como a vacinagio, a recusa de certo tipo
de racionalidade médica: o esforgo para constituir espécies
de heresias médicas em torno de praticas de medicagdo que
utilizam a eletricidade, o magnetismo, as ervas, a medicina
tradicional; [a] recusa da medicina, pura e simplesmente, tao
freqliente em certo niimero de grupos religiosos. £ af que se
vé bem como os movimentos de dissidéncia religiosa pude-
ram ligar-$e a resisténcia & conduta médica.

Nao insisto mais. Queria simplesmente colocar agora
um problema de puro e simples vocabuldric. Aquilo que
chamei ha pouco de resisténcias, recusas, revoltas, sera que
ndo poderiamos tentar encontrar uma palavra para [o] de-
signar? Como designar esse tipo de revoltas, ou antes, essa
espécie de trama especifica de resisténcia a formas de po-
der que ndo exercem a soberania e que nio exploram, mas
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que conduzem*? Empreguei freqlientemente a expressao
“revolta de conduta “, mas devo dizer que ela ndo me satis-
faz muito, porque a palavra “revolta” é ac mesmo tempo
demasiado precisa e demasiado forte para designar certas
formas de resisténcia muito mais difusas e muito mais sua-
ves. As sociedades secretas do século XVIII ndo constituem
revoltas de conduta, a mistica da Idade Média, de que eu
lhes falei ha pouco, também néo é exatamente uma revol-
ta. Em segundo lugar, a palavra “desobediéncia” é, em com-
pensacio, uma palavra sem diivida fraca demais, ainda que
seja de fato o problema da obediéncia que esta no centro de
tudo isso. Um movimento como o anabatismo®, por exem-
plo, foi rmuito mais que uma desobediéncia. E, fora isso, es-
ses movimentos que procuro identificar aqui tém, com toda
certeza, uma produtividade, formas de existéncia, de orga-
nizagao, wma consisténcia e uma solidez que a palavra pu-
ramente negativa de desobediéncia ndo abrangeria. “Insub-
missdo”, sim, talvez, se bem que neste caso se trate de uma
palavra que é, de certo modo, localizada e vinculada a in-
submissao militar.

Claro, hd uma palavra que me vem a mente, mas eu
preferiria que me arrancassem a lingua a empregéa-la. Por-
tanto vou apenas menciond-la: é, evidentemente, como vo-
cés adivinharam, a palavra “dissidéncia”®. Essa palavra -
“dissidéncia” - talvez pudesse, de fato, convir muito bem
para isso, quer dizer, para essas formas de resisténcia que
dizem respeito, que visam, que tém por objetivo e por ad-
versario um poder que se atribui por encargo conduzir, con-
duzir os homens em sua vida, em sua existéncia cotidiana.
Essa palavra, evidentemente, se justificaria por duas razdes,
ambas histéricas. Primeiro, essa palavra —"dissidéncia” - foi
de fato empregada com freqiiéncia para designar os movi-
mentos religiosos de resisténcia a organizacao pastoral. Se-
gundo, sua aplicago atual poderia efetivamente justificar

* Palavra entre aspas no manuscrito.
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seu uso, porque, afinal de contas, o que se [chama de]* “dis-
sidéncia” nos paises da Europa Oriental e na Unido Sovié-
tica? designa de fato uma forma de resisténcia e de recusa
complexa, pois se trata de uma recusa democratica, claro,
mas numa sociedade em que a autoridade politica, o parti-
do politico que é encarregado de definir a economia e as es-
truturas de soberania caracteristicas do pais, esse partido
politico € ao mesmo tempo encarregado de conduzir os in-
dividuos, de conduzi-los em sua vida cotidiana por todo um
jogo de obediéncia generalizada que adquire precisamente
a forma do terror, porque o terror ndo é quande alguns co-
mandam os outros e os fazem tremer: ha terror quando mes-
mo aqueles que comandam tremem, porque sabem que de
qualquer modo o sistema geral da obediéncia os envolve
tanto quanto aqueles sobre os quais exercem seu poder®.
Poderiamos falar, alids, da pastoralizagdo do poder na Unido
Soviética. Burocratizagdo do partido, ndo hé didvida. Pasto-
ralizagdo do partido também, e a dissidéncia, as lutas poli-
ticas que englobamos sob o nome de dissidéncia tém uma
dimensdo essencdial, fundamental, que é certamente essa re-
cusa da conduta. “Nao queremos essa salvagio, ndo quere-
mos ser saivos por essa gente e por esses meios.” E toda a
pastoral da salvagdo que é posta em questdo. E Soljenitsin®.
“Nao queremos obedecer a essa gente. Ndo queremos esse
sistema, em que até os que comandam sdo obrigados a
obedecer pelo terror. Ndo queremos essa pastoral da obe-
diéncia. Nao queremos essa verdade. Nao queremos ser
pegos nesse sistema de verdade. Ndo queremos ser pegos
nesse sistema de observagdo, de exame perpétuo que nos
julga o tempo todo, nos diz 0 que somos no fundo de nés
mesmos, sadios ou doentes, loucos ou nio, etc.” Podemos
dizer portanto [que] essa palavra — dissidéncia ~ abrange de
fato uma luta contra esses efeitos pastorais de que eu lhes
falei da tltima vez. Pois bem, justamente, a palavra dissi-

* designa como
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déncia esta demasiado localizada atualmente nesse género
de fendmeno para poder ser utilizada sem inconveniente.
E, afinal de contas, quem hoje em dia ndo faz sua teoria da
dissidéncia?

Abandonemos pois essa palavra. O que vou lhes pro-
por ¢ a palavra, mal construida sem diivida, “contracondu-
ta” - palavra que s6 tem a vantagem de possibilitar referir-
nos ao sentido ativo da palavra “conduta”. Contraconduta
no sentido de luta contra os procedimentos postos em pra-
tica para conduzir os outros; o que faz que eu prefira essa
palavra a “inconduta”, que sé se refere ao sentido passivo
da palavra, do comportamento: néo se conduzir como se
deve. Além disso, essa palavra - “contraconduta” - talvez
também permita evitar certa substantificagdo que a palavra
“dissidéncia” permite. Porque de “dissidéncia” vem “dissi-
dente”, ou 0 inverso, pouco importa — em todo caso, faz dis-
sidéncia quem é dissidente. Ora, ndo estou muito certo de
que essa substantificacdo seja til. Temo inclusive que seja
perigosa, porque sem divida nio tem muito sentido dizer,
por exemplo, que um louco ou um delinqiiente sdo dissi-
dentes. Temos ai um procedimento de santificagdo ou de
heroizagdo que ndo me parece muito valido. Em compen-
sacio, empregando a palavra contraconduta, é sem divida
possivel, sem ter de sacralizar como dissidente fulano ou bel-
trano, analisar 0s componentes na maneira como alguém
age efetivamente no campo muito geral da politica ou no
campo muito geral das relagdes de poder. Isso permite iden-
tificar a dimensdo, o componente de contraconduta, a di-
mensio de contraconduta que podemos encontrar perfeita-
mente nos delingilentes, nos loucos, nos doentes. Portanto,
andlise dessa imensa familia do que poderfamos chamar de
contracondutas.

Gostaria agora, depois desse rapido sobrevoo do tema
geral da contraconduta no pastorado e na governamentali-
dade, de tentar identificar como as coisas aconteceram na
Idade Média, em que medida essas contracondutas pude-
ram, até certo ponto, por em questdo, trabalhar, elaborar,
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erodir o poder pastoral de que lhes falei da @ltima vez, isto
é, como uma crise interna do pastorado fora aberta na Ida-
de Média, desde havia muito tempo, pelo desenvolvimento
de contracondutas. Gostaria que vocés tivessem presente
a0 espirito certo nimero de fatos bem conhecidos, portan-
to peco-lhes desculpa por resumi-los dessa maneira pura-
mente livresca. Em primeiro lugar, claro, em relag@o ao es-
bogo do pastorado que eu lhes havia feito semana passada,
assistimos desde os primeiros séculos do cristianismo a todo
um desenvolvimento, a uma extrema complicacdo das téc-
nicas, dos procedimentos pastorais, a uma institucionaliza-
¢a0 muito rigorosa e muito densa do pastorado. Em segun-
do lugar e, se vocés quiserem, caracterizando, mas de ma-
neira muito especifica, muito particular, muito importante,
essa institucionalizaco do pastorado, cumpre observar a
formagdo de um dimorfismo, enfim de uma estrutura bina-
1ia no interior mesmo do campo pastoral, que opde os clé-
rigos, de um Jado, aos leigos, do outro™. Todo o cristianismo
medieval, e o catolicismo a partir do século XVI, vai ser ca-
racterizado pela existéncia de duas categorias de individuos
bem distintos, que ndo t8m nem as mesmas obrigagdes,
T€m OS Mesmos privilégios civis, claro, mas que ndo tém
ném mesmo, tampouco, 0s mesmos privilégios espirituais:
0s clérigos, de um lado, e os leigos, de outro™. Esse dimor-
fismo, o problema colocado por esse dimorfismo, o mal-es-
tar introduzido na comunidade cristi pela existéncia de clé-
Iigos que tém ndo apenas privilégios econdmicos e civis,
mas também privilégios espirituais, que estdo via de regra
mais préximos do paraiso, do céu e da salvagdo que os ou-
tros, tudo isso vai ser um dos grandes problemas, um dos
pontos de sustentagdo da contraconduta pastoral®. Ouiro
fato, também, de que convém se lembrar, ainda no interior
dessa institucionalizacio do pastorado, é a defini¢io de uma
teoria e de uma pratica do poder sacramental dos padres.
Aqui também, fendémeno relativamente tardio, assim como
0 aparecimento do dimorfismo entre clérigos e leigos, a sa-

ber: o presbijteros, ou o bispe, ou o pastor® das primeiras co-
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munidades cristis ndo tinha de modo algum um poder sa-
cramental. Foi apds toda uma série de evolugbes que ele re-
cebeu o poder de ministrar sacramentos, isto €, de ter uma
eficicia direta por seu préprio gesto, por suas palavras,
uma eficicia direta na salvagao das ovelhas™. Isso quanto as
grandes transformagbes puramente religiosas do pastorado.

Do ponto de vista politico, do ponto de vista exterior,
seria preciso falar do entrelacamento desse pastorado com
o governo civil e o poder politico. Seria necessdrio falar da
feudalizagao da Igreja, do clero secular, mas também do cle-
ro regular. E, por fim, em terceiro lugar, nos confins dessa
evolugzo propriamente interna e religiosa e dessa evolugao
externa, politica e econdmica, seria necessario assinalar, a
meu ver, com insisténcia, o aparecimento de uma coisa im-
portante, essencialmente em torno dos séculos XI-XIL E a
introdugdo, na pratica pastoral conhecida, de um modelo
que era essencial e fundamentalmente um modelo laico, a
saber, o modelo judicial. Para dizer a verdade, quando digo
que isso remonta aos séculos XI-XIl, estd sem ddvida total-
mente errado, porque, na verdade, a Igreja ja havia adquiri-
do e ja exercia fungBes judiciais desde os séculos VII-VIII,
como atestam os penitenciais dessa época. Mas o que é im-
portante € que, a partir dos séculos XI-XII, vemos desenvol-
ver-se e tornar-se obrigatdria a pratica da confissio, a par-
tir de 1215% — na verdade, ela ja era consideravelmente ge-
neralizada —, isto ¢, a existéncia de um tribunal permanen-
te diante do qual cada fiel deve se apresentar regularmente.
Vemos aparecer e desenvolver-se a crenga no purgatério™,
isto €, um sistema modulado de pena, provisério, em rela-
¢do ao qual a justica, enfim, o pastorado pode desempenhar
certo papel. E esse papel vai estar precisamente no apareci-
mento do sistema das indulgéncias, isto é, na possibilidade
de o pastor, na possibilidade de a Igreja atenuar em certa
medida e mediante certo ntimero de condicdes, essencial-
mente condices financeiras, as penas previstas. Temos ai,
portanto, uma penetragdo do modelo judicial na Igreja, que
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vai ser, semn diivida, que foi com toda certeza, a partir do sé-
culo XTI, uma das grandes razdes das Iutas antipastorais.

Nao vou mais insistir nesse tema. Mais uma palavra,
para dizer que essas lutas antipastorais adquiriram formas
muito diferentes. Também ndo vou enumera-las. E de coi-
sas mais precisas que gostaria de lhes falar. Simplesmente,
cumpre recordar que vocés encontram essas lutas [anti}pas-
torais num nivel propriamente doutrinal, como por exem-
plo nas teorias da Igreja, na eclesiologia de Wyclif ou de Jan
Hus?. Vocés encontram também essas lutas antipastorais
sob a forma de comportamentos individuais — seja estrita-
mente individuais, seja individuais mas em série, compor-
tamentos individuais por contégio, como por exemplo o que
aconteceu no caso da mistica, com a constituicio apenas
esbogada de alguns grupos que logo se desfazem.Vocés en-
contram essas lutas antipastorais em grupos, ao contrario,
que se constituiram fortemente, uns como apéndice, até
mesmo a margem da Igreja, sem que houvesse conflitos
muito violentos, como as ordens terceiras ou as sociedades
de devogado. Outros sao grupos em franca ruptura, como
serd o caso dos valdenses™, dos hussitas®, dos anabatistas®,
uns oscilando da obediéncia a recusa e a revolta, como os
bégards* e as beguinas, principalmente®. Vocés também véo
encontrar essas lutas antipastorais, essas contracondutas pas-
torais em toda uma nova atitude, em todo um novo com-
portammento religioso, em toda uma nova maneira de fazer
e de ser, em toda uma nova maneira de se relacionar com
Deus, com as obrigagdes, cormn a moral, com a vida civil tam-
bém. E tudo isso, esse fendmeno difuso e capital que foi
chamado de devotio moderna®.

Ora, em todos esses fendmenos tdo diversos, quais sdo
o0s pontos que podemos reter, na medida em que me pare-
ce que a propria historia das relagdes conduta pastoral/con-
tracondutas estd envolvida neles? Parece-me que a Idade
Média desenvolveu cinco formas principais de contracon-
duta que tendem, todas elas, a redistribuir, a inverter, a anu-
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lar, a desqualificar parcial ou totalmente o poder pastoral na
economia da salvagdo, na economia da obediéncia e na eco-
nomia da verdade, isto é, nesses trés dominios de que ha-
viamos falado a 1ltima vez e que caracterizam, a meu ver, o
objetivo, o dominio de intervengdo do poder pastoral. E es-
sas cinco formas de contraconduta desenvolvidas pela Idade
Média — mais uma vez me perdoem o carater escolar e es-
quematico da analise — [quais sdo?]*

Em primeiro lugar, o ascetismo. Vocés vao dizer que é
um tanto ou quanto paradoxal apresentar o ascetismo
como contraconduta, quando se tem o costume de, ao con-
trdrio, associar o ascetismo a propria esséncia do cristianis-
mo e a fazer do cristianismo uma religido da ascese, em
oposigao as religides antigas. Acho que devemos recordar
que o pastorado, como eu aludia ha pouco, o pastorado, na
Igreja oriental e na Igreja ocidental, desenvolveu-se nos sé-
culos III-IV, essencialmente, pelo menos numa parte nio
desprezivel, contra as praticas ascéticas, contra em todo caso
o que chamavam, retrospectivamente, de excessos do mo-
naquismmo, da anacorese egipcia ou siria®. A organizacéo de
mosteiros com vida comum, e vida obrigatoriamente co-
mum, a organiza¢ao nesses mosteiros de toda uma hierar-
quia em torno do abade e dos seus subordinados, que sdo
os intermediérios do seu poder, o aparecimento de uma re-
gra nesses mosteiros de vida comum e hierarquizada, de
uma regra que se impde da mesma maneira a todo o mun-
do ou, em todo caso, a cada categoria de monges de uma
maneira especifica, mas a todos os membros dessa catego-
ria, conforme sejam novigos ou professos, a existéncia de
uma autoridade absoluta, inconteste, do superior, justamen-
te a regra de uma obediéncia que nunca deve ser discutida
em relagdo as ordens do superior, a afirmaggo de que a ver-
dadeira rentincia é essencialimente a rentincia nao ao corpo
ou a carne, mas a vontade, em outras palavras, o fato de que

* Frase inacabada.
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0 sacrificio supremo pedido ao monge nessa forma da espi-
rtualidade - o que lhe ¢ pedido essencialmente ¢ a obe-
diéncia ~, tudo isso mostra bem que o que estava em jogo
era limitar com essa organizacao tudo o que podia haver ge
infinito ou tudo o que, em todo caso, havia de incompativel
No ascetismo com a organizacdo de um poder®,

O que havia de fato no ascetismo que era incompativel
com a obediéncia, ou o que havia na obediéncia que era es-
sencialmente antiascético? Creio que a ascese €, em primei-
10 lugar, um exercicio de si sobre si, é uma espécie de cor-
PO a corpo que o individuo trava CONSigo mesmo e em que
a autoridade de um outro, a presenga de um outro, o olhar
de um outro §, se ndo impossivel, pelo menos nio necesss-
tio. Em segundo lugar, o ascetismo ¢ um caminho que segue
uma escala de dificuldade crescente. E, no sentido estrito do
termo, um exercicio®, um exercicio que vai do mais ficil ao
mais dificil, e do mais dificil ao que € ainda mais dificil e em
que o critério dessa dificuldade é o qué? E o sofrimento do
proprio asceta. O critério da dificuldade & a dificuldade que
0 asceta experimenta efetivamente em passar ao estagio se-
guinte e em fazer o exercicio que vem em seguida, de modo
que ¢ 0 asceta com seu sofn'mento, O asceta com suas recu-
sas, com seus desgostos, com suas impossibilidades, é o as-
ceta no momento mesmo em que reconhece seus limites
que se forna o guia do seu préprio ascetismo e que é levado,
por essa experiéncia imediata e direta do limite, a supera-
lo. Em terceiro lugar, o"ascetismo & também uma forma de
desafio, ou antes, ¢ uma forma de desafio interior, se as-
sim podemos dizer, é também o desafio a0 outro. As histo-
rias que fornecem descricdes da vida dos ascetas, dos ana-
coretas orientais, egipcios ou sfrios, sio repletas dessas his-
térias em que de asceta a asceta, de anacoreta a anacoreta,
fica-se sabendo que um faz um exercicio de uma extrema
dificuldade, a que o outro vai responder fazendo um exer-
cicio de dificuldade ainda maior: jejuar durante um maés, je~
juar durante um ano, jejuar durante sete anos, jejuar duran-



272 SEGURANGA, TERRITORIO, POPULACAO

te catorze anos”. O ascetismo tem, portanto, uma forma de
desafio, de desafio interno e de desafio externo. Em quarto
lugar, o ascetismo tende a um estado que néo &, evidente-
mente, um estado de perfeigdo, mas que ¢ apesar de tudo
um estado de tranqiilidade, um estado de acalmia, um es-
tado de apiitheia, da qual lhes falei da dltima vez® e que €,
no fundo, outra forma do ascetismo. Sera diferente, justa-
mente, na pastoral da obediéncia, mas a apdtheia do asceta
é o dominio que ele exerce sobre si mesmo, sobre seu cor-
po, sobre seus sofrimentos. Ele chega a um estégio tal, que
jé ndo sofre com ¢ que sofre e que, efetivamente, tudo o que
ele pode infligir ao seu corpo nao provocara nele nenhum
distirbio, nenhuma perturbagdo, nenhuma paixao, nenhu-
ma sensagao forte. E temos também toda uma série de
exemplos, como o abade Jodo de que Ihes falava da tltima
vez*, que havia atingido tal ponto de ascetismo que podiam
lhe enfiar o dedo no olho, e ele ndo se mexia™ Encontramos
af uma coisa evidentemente muito proxima do ascetismo e
do monaquismo budistas™. Em suma, trata-se no fim das
contas de se vencer, de vencer o mundo, de vencer o corpo,
de vencer a matéria ou ainda de vencer o diabo e suas ten-
tagbes. Donde a importincia da tentagdo, que ndo é tanto o
que o asceta deve suprimix, quanto o que ele deve controlar
o tempo todo. O ideal do asceta nao € nao ter tentagdes, é
chegar a tal ponto de dominio de si, que toda tentagéo lhe
sera indiferente. Enfim, quinta caracteristica do ascetismo, é
que ele remete seja a uma recusa do corpo, logo da maté-
ria, logo a essa espécie de acosmismo que é uma das di-
mensdes da gnose e do dualismo, seja a identificagao do
corpo com Cristo. Ser asceta, aceitar 0s sofrimentos, recu-
sar-se a comer, impor a si préprio o chicote, usar o ferro em
seu corpo, em sua carne, € fazer que seu corpo se torne
como o corpo de Cristo. E essa identificagdo que vamos en-
contrar em todas as formas de ascetismo, na Antiguidade,
evidentemente, mas também na Idade Média. Lembrem-se
do célebre texto de Suso®, em que ele conta como, numa
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manhi de inverno, num frio glacial, ele se impds o chicote,
um chicote com ganchos de ferro que arrancavam pedagos
do seu cotpo, até o momento em que se pds a chorar por
seu proprio corpo como se fosse o corpo de Cristo®,

Como vocés véem, ternos ai toda uma série de elemen-
tos caracteristicos do ascetismo, que se referem seja a justa
do atleta, seja ac dominio de st e do mundo, seja a recusa
da matéria e ao acosmismo gndstico, seja a identificacdo
glorificadora do corpo. Isso, evidentemente, € totalmente
incompativel com uma estrutura do pastorado que implica
(como eu dizia a 1ltima vez) uma obedigéncia permanente,
uma renincia a vontade, e somente & vontade, e uma ex-
tensdo da conduta do individuo* ao mundo. Nao hé ne-
nhurna recusa do mundo no principio pastoral da obedién-
cia; nunca hd acesso a um estado de beatitude ou a um es-
tado de identificagdo com Cristo, a uma espécie de estado
tetminal de dominio perfeito, mas, ao contrario, um esta-
do definitivo, adquirido desde o inicio, de obediéncia as or-
dens dos outros; e, enfim, na obediéncia nunca hé nada des-
sa justa com os outros ou consigo mesino, mas ao contrério
uma humildade permanente. Creio que as duas estruturas,
a da obediéncia e a do ascetismo, sdo profundamente dife-
rentes. E por isso que, quando e onde se desenvolveram con-
tracondutas pastorais na Idade Média, o ascetismo foi um
dos pontos de apoio, um dos instrumentos utilizados para
isso e contra o pastorado. Esse ascetismo, que foi muito de-
senvolvido em toda uma série de circulos religiosos — seja
ortodoxos, como em meio aos beneditinos e as beneditinas
renanos, seja, ac contrario, nos meios francamente hetero-
doxos, como entre os taboritas™, entre os valdenses também,
seja ainda simplesmente emn meios intermedidrios, como
no caso dos flagelantes™ —, esse ascetismo €, a meu ver, um
elemento, ndo podermnos dizer literalmente estranho ao cris-
tianismo, mas certamente estranho & estrutura de poder

* M. Foucault acrescenta: primeiramente
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pastoral em torno do qual se organizava, tinha se organiza-
do o cristianismo. E é como elemento de luta que ele foi ati-
vado ao longo de toda a histéria do cristianistmo, reativado,
sem sombra de ddvida com uma intensidade particular, a
partir do século XI ou XIL Portanto, conclusao: o cristianis-
mo ndo é uma religido ascética. O cristianismo, na medida
em que o que O caracteriza, quanto as suas estruturas de po-
der, é o pastorado, o cristianismo é fundamentalmente an-
Hascético, e o ascetismo &, ao contrario, urma espécie de ele-
mento tatico, de peca de reversio pela qual certo niimero
de temas da teologia cristd ou da experiéncia religiosa vai
ser utilizado contra essas estruturas de poder. O ascetismo
é uma espécie de obediéncia exasperada e contravertida, que
se tornou dominio de si egoista. Digamos que hd um exces-
so préprio do ascetismo, um algo mais que assegura preci-
samente sua inacessibilidade por um poder exterior.

E, se vocés quiserem, também pode-se dizer o seguin-
te. Ao principio judaico ou ao principio greco-romano da lei,
o pastorado cristdo havia acrescentado este elemento ex-
cessivo € completamente exorbitante que era a obediéncia,
a obediéncia continua e infinita de um homem a outro. Em
relagio a essa regra pastoral da obediéncia, digamos que o
ascetismo acrescenta um elemento, ele préprio exagerado e
exorbitante. O ascetismo sufoca a obediéncia com 0 exces-
so de prescrigdes e desafios que o individuo langa a si mes-
mo. Vocés esto vendo que ha um nivel que € o nivel do res-
peito  lei. O pastorado acrescenta a ele o principio de uma
submissdo e de uma obediéncia ao outro. O ascetismo in-
verte novamente, outra vez, essa relagdo fazendo do exerci-
cio de si sobre si um desafio. Portanto, primeiro elemento
do antipastoral ou da contraconduta pastoral: o ascetismo.

Segundo elemento, as comunidades. Existe, de fato, uma
outra maneira, até certo ponto inversa, de se insubmeter a0
poder pastoral: a formagio de comunidades. O ascetismo
temn, antes, uma tendéncia individualizante. A comunidade
é algo bem diferente. Em que ela se baseia? Em primeiro lu-
gar, ha uma espécie de fundo tedrico que encontramos na

il
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maioria das comunidades que se formaram no decorrer da
Idade Média. Esse fundo tedrico é a recusa da autoridade do
pastor e das justificagbes teologicas ou eclesiologicas pro-
postas para ela. Em particular, as comunidades partem, em
todo caso algumas delas, as mais violentas, as mais virulen-
tas, as que estdo mais francamente em ruptura com a Igre-
ja, partem do principio de que a prépria Igreja e, em parti-
cular, o que constitui seu organismo fundamental ou cen-
tral, a saber, Roma, é uma nova Babilénia e representa o
Anticristo. Tema moral e tema apocaliptico. Nos grupos mais
eruditos, de uma maneira mais sutil, essa atividade incessan-
te, sempre reiniciada, de formacao de comunidade, apoiou-
se em problemas doutrinais importantes. O primeiro era o
problema do pastor em estado de pecado. O pastor deve o
privilégio do seu poder ou da sua autoridade a uma marca
que teria recebido de uma vez por todas e que seria indelé-
vel? Em outras palavras, serd porque ele € padre e porque
recebeu a ordenagdo que ele detém um poder, um poder
que nao lhe pode ser retirado, a nao ser quando eventual-
mente suspenso por uma autoridade superior? E o poder
do pastor independente do que ele ¢ moralmente, do que
ele é interiormente, da sua maneira de viver, da sua condu-
ta? Problema que, como vocés estdo vendo, concerne a toda
essa economia dos méritos e deméritos de que lhes falei a
ultima vez. E a isso responderam em termos propriamente
tedricos, teologicos ou eclesiologicos, certo ntimero de pes-
soas, essencialmente Wyclif e depois Jan Hus, Wyclif que es-
tabelecia o principio: “Nullus dominus civilis, nullus episcopus
dum est in peccato mortali”, que significa: “Nenhum senhor
civil, mas também nenhurn bispo, nenhuma autoridade re-
ligiosa, dum est in peccato mortali, se estiver em estado de
pecado mortal.”* Em outras palavras, o simples fato, para
wm pastor, de estar em pecado mortal suspende todo o po-
der que ele pode ter sobre os fiéis. E é esse principio que é
retomado por Jan Hus num texto que também se chama De
ecclesia e em que ele diz... nao, ndo é no De ecclesia. Ele tinha
mandado escrever, gravar ou pintar nas paredes da igreja de
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Belém em Praga™ este principio: “ As vezes é bom nao obe-
decer aos prelados e aos superiores.” Jan Hus falava até da
“heresia da obediéncia”, A partir do momento em que vocé
obedece a um pastor que, ele proprio, é infiel a lei, infiel a0
principio de obediéncia, nesse momento vocé também se
toma herético. Heresia da obediéncia, diz Jan Hus.

O outro aspecto doutrinal é o problema do poder sa-
cramental do padre. No fundo, em que consiste o poder do
padre de distribuir sacramentos? Desde as origens, a dou-
trina da Igreja ndo havia cessado de aprofundar, de estear,
de adensar e, cada vez mais, de intensificar o poder sacra-
mental do padre”. O padre é capaz, primeiramente, de fa-
zer entrar na comunidade ao batizar, € capaz de absolver
ante o céu o que ele absolve na confissdo na terra, é capaz
enfim de dar o corpo de Cristo pela eucaristia. E todo esse
poder sacramental, definido pouco a pouco pela Igreja para
seus padres, que vai ser, que é sem cessar questionado nas
diferentes comunidades religiosas que se desenvolvem®,
Recusa, por exemplo, do batismo obrigatério imposto as
criangas e que ¢ plenamente um efeito do ato do padre so-
bre alguém que nédo tem vontade®. Recusa portanto do ba-
tismo das criancas e tendéncia a desenvolver o batismo dos
adultos, isto €, um batismo voluntério, voluntario de parte
dos individuos, voluntario também de parte da comunida-
de que aceita o individuo. Todas essas tendéncias é que vao
levar, claro, ao anabatismo®, mas ja as encontramos entre
os valdenses, entre os hussitas, etc. Desconfianca [também]
da confissdo, essa confissdo que, até os séculos X-XI, ainda
era uma atividade, uma pratica que podia ser realizada en-
tre leigos, mas que, depois, a partir dos séculos XI-XII, ha-
via sido reservada essencialmente, exclusivamente aos pa-
dres. Vemos desenvolver-se entdo nessas comunidades a
pratica da confissdo dos leigos, a desconfianga em relagdo a
confissdo feita ao padre. Por exemplo, nos relatos feitos pe-
los Amigos de Deus de Oberland, temos o célebre relato de
uma mulher que havia se dirigido a um padre para lhe con-
tar de que tentagdes era ela objeto, tentagbes carnais, e o pa-

B
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dre The responde dizendo que, ora, essas tentagdes ndo eram
nada de grave e que ela nio tinha Por que se preocupar, en-

, que eram naturais. E na noite que se segue, Deus, Cris-
to aparece a ela e diz: por que vocé confiou seus segredos a
um padre? Seus segredos vocé deve guardar para si mes-
ma®. Recusa da confissio, em todo caso tendéncia a uma
recusa da confissio.

E, finalmente, a eucaristia. Vocés tém todo o problema
da presenca real e todas as préticas de contracondutas que
se desenvolveram nessas comunidades, em que a eucaristia
retoma a forma da refeicio comunitiria com consumo de
pao e de vinho, mas em geral sem dogma da presenga real.

Eis a espécie de fundo teérico sobre o qual se desen-
volveram essas comunidades. Positivamente, a formacio
dessas comunidades se caracteriza pelo fato de que, justa-
mente, elas suprimem ou tendem a suprimir o dimorfismo
padres e leigos, que caracterizava a organizacio da pastoral
cristd. Esse dimorfismo clérigos-leigos ¢ substituido por qué?
Por um certo niimero de coisas, que podem ser: a designa-
¢ao do pastor por eleicio e de maneira proviséria, como en-
contramos entre os taboritas, por exemplo, Nesse caso, é evi-
dente que o pastor ou o responsavel, o praepositus, sendo
eleito provisoriamente, nio tem nenhuma caracteristica
que o assinale definitivamente. No é um sacramento que
ele recebe, é a prépria vontade da comunidade que o encar-
rega por algum tempo de um certo nimero de tarefas, de
responsabilidades, e que lhe confia uma autoridade provi-
sGtia, mas que ele jamais deterd por ter recebido um sacra-
mento. Esse dimorfismo clérigos e leigos é substituido com
freqiiéncia por outro dimorfismo, muito diferente entretan-
to, que € o da oposigio, da distingiio entre os que sao elei-
tos e 0s que ndo sdo eleitos. Encontramos isso, é claro, en-~
tre todos os cataros, encontramos também entre os valden-
ses. E essa distingdo é, apesar de tudo, bem diferente, por-
que, a partir do momento em que alguém j é eleito, a partir
desse momento, a eficicia do padre para a sua salvaco se
torna nula. E jd nio é necessdria a intervencdo de um pas-
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tor para guia-lo no caminho da salvagdo, pois ele ja o tri-
lhou. Inversamente, os que nao sdo eleitos e que nunca se-
rdo eleitos, estes também ja ndo necessitam da eficcia do
pastor. Nessa medida, esse dimorfismo eleitos-nao eleitos
exclui toda essa organizagdo do poder pastoral, essa efica-
cia do poder pastoral que encontramos na Igreja, digamos,
oficial, a Igreja geral.

Consideremos ainda o principio da igualdade absoluta
entre todos 0s membros da comunidade: sob uma forma
religiosa, isto €, cada um é pastor, cada um € padre, ou seja,
ninguém o €; [ou sob a forma]* econdmica estrita que vocés
encontram entre os taboritas, em que ndo havia posse pes-
soal dos bens e tudo o que podia ser adquirido o era somen-
te pela comunidade, com uma partilha igualitdria ou uma
utilizagdo comunitaria das riquezas.

Isso nao quer dizer, por sinal, que, nessas comunidades,
o principio da obediéncia era totalmente desconhecido ou
suprimido. Ao contrério, havia um certo nimerc de comu-
nidades em que nenhuma forma de obediéncia era reconhe-
cida. Havia comunidades, por exemplo, certos grupos de ir-
méos do Livre Espirito* que eram de inspiragdo panteista,
mais ou menos inspirados em Amalrico de Bena®, em Ulri-
co de Estrasburgo®, para quem Deus era a prépria matéria.
Por conseguinte, tudo o que podia ser individualizado nédo
passava de ilusdo. A divisdo entre 0 bem e o mal nédo podia
existir e nada mais era que o efeito de uma quimera, e, por
conseguinte, todos os apetites eram legitimos. Nessa medi-
da, temos um sistema que, pelo menos em principio, exclui
toda obediéncia ou, em todo caso, afirma a legitimidade de
toda conduta. Mas encontramos entio, nessas comunida-
des, muitas outras maneiras de impor 0s esquemas de obe-
diéncia, mas de um modo bem diferente do esquema pasto-
ral. E o caso, por exemplo, das relagdes de obediéncia reci-
proca. Os Amigos de Deus de Oberland tinham regras, jura-

* MLE.: e também, igualdade
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mentos, melhor dizendo, compromissos de obediéncia reci-
proca de um individuo a outro. Assim, Rulman Merswin® e o
andnimo chamado Amigo de Deus de Oberland® haviam
feito um pacto de obediéncia reciproca por vinte e oito anos.
Ficara entendido entre eles que, por vinte e cito anos, um
obedeceria &s ordens do outro, como se o outro fosse o pré-
prio Deus®. Encontramos também fenémenos de inversio
de hierarquias. Isto é, embora o pastorado cristdo diga que o
pastor deve, é claro, ser o @ltimo dos servidores da sua co-
munidade, sabe-se perfeitamente — e tinha-se a experiéncia
disso - que o 1ltimo dos servidores da comunidade nunca se
tornava pastor. Nesses 8Tupos, ao contrdrio, temos inversdes
sisterndticas de hierarquia. Ou seja, escolhe-se precisamen-
te 0 mais ignorante ou o mais pobre, eventualmente o de pior
reputagéo ou honra, o mais depravado, escolhe-se a prosti-
tuta para ser a responsavel pelo grupo”. Foi o que aconte-
Ceu, por exemplo, com a Sociedade dos Pobres e Jeanne Da-
benton, que passava por ter tido a vida mais desregrada e
que se tornara, justamente por causa disso, a responsavel, a
pastora do grupo. Assim como a ascese tem um pouco esse
lado de exagero quase irénico em relacio & regra pura e sim-
ples de obediéncia, também poderiamos dizer, por conse-
guinte, que havia nessas comunidades, e de fatg houve em
certas comunidades, um lado de contra-sociedade, de inver-
sdo das relagdes e de hierarquia social, todo um lado de car-
naval. Ai, seria necessdrio (... bom, este é outro problema)
estudar a prética carnavalesca da inversio da sociedade e da
constituigdo desses grupos religiosos com base num mode-
lo exatamente inverso ao da hierarquia pastoral existente,
Os primeiros serdo efetivamente os ultimos, mas os tltimos
também sero os primeiros.

Terceiro elemento de constitui¢do, uma terceira forma
de contraconduta, seria a mistica* isto é, o privilégio de uma

* MF. acrescenta: somente agora percebo que fui longe demais.
Tertho vontade de parar por aqui... Vocés devem estar cansados. Nio sei.
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experiéncia que, por definicdo, escapa do poder pastoral.
Esse poder pastoral havia, no fundo, desenvolvido uma eco-
nomia da verdade que, vocés sabem, ia do ensino, de um
lado, do ensino de uma verdade ao exame do individuo.
Uma verdade transmitida como dogma a todos os fiéis e
uma verdade tirada de cada um deles como segredo desco-
berto no fundo da sua alma. Com a mistica, temos uma
economia que é completamente diferente, ja que, primeira-
mente, teremos um jogo de visibilidade totalmente diferen-
te. A alma ndo se mostra ao outro num exame, por todo um
sistema de confissbes. A alima, na mistica, se vé a si mesma.
Ela se vé a si mesma em Deus, e vé Deus em si mesma. Nes-
sa medida, a mistica escapa fundamentalmente, essencial-
mente, do exame. Em segundo lugar, a mistica, como reve-
lacio imediata de Deus a alma, também escapa da estrutu-
ra do ensino e dessa repercussao da verdade, daquele que
sabe aquele que é ensinado, que a transtnite. Toda essa hie-
rarquia e essa lenta circulagdo das verdades ensinadas, tudo
isso é curto-circuitado pela experiéncia mistica. Em terceiro
lugar, a mistica admite e funciona de acordo com um prin-
cipio de progresso, tal como o ensino, mas de acordo com
um principio de progresso que € bem diferente, pois o ca-
minho do ensino vai regularmente da ignoréncia ao conhe-
cimento pela aquisi¢do sucessiva de um certo niimero de
elementos que se acumulam, enquanto o caminho da mis-
tica é bem diferente, pois passa por um jogo de alterndncias
— anoite / o dia, a sombra / a luz, a perda / 0 reencontro, a
auséncia / a presenga —, jogo que se inverte sem cessar. Me-
lhor dizendo, a mistica se desenvolve a partir de experién-
cias e na forma de experiéncias absolutamente ambiguas,

Nio sei o que fazer. Por outro lado, precisariamos concluir. Vai ser rapi-
do, porque s&o coisas conhecidas, no fundo. Vai ser rapido, e assim fi-
caremos livres do assunto, passaremos a outra coisa da préxima vez...
Bom. Terceiro elemento de contraconduta: a mistica



AULA DE 1° DE MARCO DE 1978 281

numa espécie de equivoco, ja que o segredo da noite é que
ela é uma iluminagdo. O segredo, a forca da iluminagao esta
precisamente em que ela é cega. E, na mistica, a ignorancia
¢ um saber, e o saber tem a prépria forma da ignorancia. Nes-
sa medida, vocés estdo vendo quanto esté longe dessa for-
ma de ensino que caractetizava a pastoral. Ainda na pasto-
ral, era necessario haver uma diregdo da alma individual
pelo pastor e, no fundo, nenhuma comunica¢do da alma
com Deus podia ser feita se ndo fosse, ou relegada, ou pelo
menos controlada pelo pastor. O pastorado era o canal que
ia do fiel a Deus. Claro, na mistica, vocés tém uma comuni-
cagdo imediata que pode estar na forma do didlogo entre
Deus e a alma, na forma do chamado e da resposta, na for-
ma da declarag@o de amor de Deus a alma, da alma a Deus.
Vocés tém o mecanismo da inspiragdo sensivel e imediata
que faz a alma reconhecer que Deus estd presente. Vocés
tdém também a comunicagdo pelo siléncio. Vocés tém a co-
municagéo pelo corpo a corpo, quande o corpo do mistico
sente efetivamente a presenca, a presenga premente do cot-
po do préprio Cristo. Portanto, aqui também, vocés véem
quanto a mistica esta distante da pastoral.

[Quarto elemento)], serd meu peniltimo ponto, por
esse entao posso passar rapido, € o problema da Escritura.
QOu seja, ndo é que os privilégios da Escritura nao existiam
numa economia do poder pastoral. Mas é evidente que a
presenga da Escritura era como que relegada a um segundo
plano em relagéo ao que era essencial na pastoral: a presen-
¢a, © ensino, a intervengao, a palavra do pastor. Nos movi-
mentos de contraconduta que vio se desenvolver ao longo
de toda a Idade Média, vamos ter precisamente, de certo
modo para curto-circuitar o pastorado e a ser utilizado con-
tra o pastorado, o retorno aos textos, o retorno a Escritura™.
Porque a Escritura é um texto que fala sozinho e que néo
necessita do mediador pastoral; ou, se um pastor tem de in-
tervir, isso s6 pode se dar de certo modo no interior da Es-
critura, para esclarecé-la e para melhor colocar o fiel em re-
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lagio com a Escritura. O pastor pode comentar, pode expli-
car o que é obscuro, pode designar o que é importante, mas
o fard, de qualquer modo, para que o leitor possa ler por si
proéprio a Escritura. E o ato da leitura € um ato espiritual que
pde o fiel em presenga da palavra de Deus e que encontra,
por conseguinte, nessa iluminacio interior, sua lei e sua ga-
rantia. Lendo o texto que foi dado por Deus aos homens, o
que o leitor percebe é a prépria palavra de Deus; e a com-
preensdo que ele tem dela, mesmo quando € pouco clara,
nada mais € do que aquilo que Deus quis revelar por si pro-
prio ao homem. Portanto, aqui também podemos dizer que
o retorno a Escritura, que foi um dos grandes temas de to-
das essas contracondutas pastorais na Idade Média, é uma
peca essencial.

Enfim, [quinto elemento,] ndo vou me deter aqui, é a
crenga escatologica. Afinal, a outra maneira de desqualificar
o papel do pastor é afirmar que os tempos se consumaram
ou estio se consumando, que Deus vai voitar ou estd vol-
tando para reunir seu rebanho. Ele serd o verdadeiro pastor.
Por conseguinte, j& que ele é o verdadeiro pastor que vem
para reunir seu rebanho, ele pode dispensar os pastores, os
pastores da histéria e do tempo, e cabe agora a ele fazer as
distinges, cabe a ele dar de comer ao rebanho, cabe a ¢ele
guid-lo. Dispensa dos pastores, j4 que Cristo volta. Ou tam-
bém, outra forma de escatologia, que se desenvolveu entdo
emn toda a linha que deriva mais ou menos diretamente de
Joaquim de Fiore™ ¢ a afirmacfo da vinda de um terceiro
tempo, de uma terceira época na histéria. O primeiro tem-
po teria sido o da encarnagio da primeira pessoa da Trinda-
de num profeta, Abraao, e nesse momento o povo judeu ne-
cessitava de pastores, que eram os outros profetas. Segun-
do tempo, segundo periodo, segunda era: é a era da encar-
nagao da segunda pessoa. Mas a segunda pessoa da Trindade
ndo faz como a primeira, faz melhor. A primeira enviava um
pastor, a segunda se encarna ela mesma: é Cristo. Mas, ten-
do voltado ao céuy, Cristo confiou seu rebanho a pastores ti-
dos como seus representantes. Mas vai vir, diz Joaquim de




AULA DE 1° DE MARCO DE 1978 283

Fiore, o terceiro tempo, o terceiro periodo, a terceira fase na
histéria do mundo, e nesse momento é o Espirito Santo que
vai descer na terra. Ora, o Espirito Santo ndo se encarna
num profeta, ndo se encarna numa pessoa. Ele se disserni-
na por todo o mundo, isto ¢, cada um dos fiéis ters em s
mesmo urna parcela, um fragmento, uma centelha do Espi-
rito Santo, e nessa medida nao necessitara mais de pastor.

Tudo isso para lhes dizer que creio que podemos en-
contrar, em todo esse desenvolvimento dos movimentos de
contracondutas na Idade Média, cinco temas fundamentais,
portanto, que 53¢ o tema da escatologia, o tema da Escritu-
Ia, 0 tema da mistica, o tema da comunidade e 0 tema da
ascese. Isto €, o cristianismo, na sua organizagao pastoral
real, ndo é uma religifo ascética, nio é uma religido da co-
munidade, ndo é uma religido da mistica, ndo é uma religiao
da Escritura e, claro, ndo é uma religido da escatologia. F a
primeira razdo pela qual eu quis Ihes falar disso tudo.

A segunda, é que eu queria lhes mostrar também que
esses temas, que foram elementos fundamentais nessas
contracondutas, esses elementos ndo sio, evidentemente,
exteriores, absolutamente exteriores, de maneira geral, ao
cristianismo, que eles s3o elementos-fronteira, por assim di-
zetr, que nao cessaram de ser reutilizados, reimplantados,
retomados num sentido e em outro, e esses elementos ~
cornto, por exemplo, a mistica, a escatologia [ou] a busca da
comunidade ~ foram sem cessar retomados pela prépria
Igreja. Isso aparece muito claramente nos séculos XV-XVI,
quando a Igreja, ameacada por todos esses movimentos de
contraconduta, tentard fazé-los seys e aclimati-los, até se
dar a grande separagdo, a grande clivagem entre as Igrejas
protestantes, que, no fundo, escolheram um certo modo de
reimplantagao dessas contracondutas, e a Igreja catélica,
que, de seu lado, tentar4 pela Contra-Reforma reutiliz-las
e reinseri-las em seu sistema préprio. E o segundo ponto.
Portanto, podemos dizer que a luta nio se faz na forma da
exterioridade absoluta, mas sim na forma da utilizagio per-
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manente de elementos taticos pertinentes na luta antipas-
toral, na prépria medida em que fazem parte, de maneira
até mesmo marginal, do horizonte geral do cristianismo.
Enfim, em terceiro lugar, queria insistir scbre isso para
tentar lhes mostrar que, se tomei esse ponto de vista do po-
der pastoral, foi, evidentemente, para tentar encontrar o
pano de fundo dessa governamentalidade que vai se de-
senvolver a partir do século XVI. Foi para thes mostrar tam-
bém que o problema nao €, de foria alguma, fazer uma
coisa como a histéria endégena do poder que se desenvol-
veu a partir dele mesmo numa espécie de loucura parandi-
ca e narcisica, mas [para] lhes mostrar como o ponto de vis-
ta do poder € uma maneira de identificar rela¢des inteligi-
veis entre elementos exteriores uns aos outros. No fundo, o
problema € saber por que, por exemplo, problemas politicos
ou econdrmicos como os que surgiram na Idade Média — por
exemplo os movimentos de revolta urbana, os movimentos
de revolta camponesa, os conflitos entre feudalismo e bur-
guesia mercantil —, como e por que eles se traduziram num
certo numero de temas, de formas religiosas, de preocupa-
¢oes religiosas que vio desembocar na explosdo da Refor-
ma, da grande crise religiosa do século XVI. Penso que, se
nao tomamos o problema do pastorado, do poder pastoral,
das suas estruturas como sendo o ponto de articulagio des-
ses diferentes elementos exteriores uns aos outros — as cri-
ses econdmicas, de um lado, e os temas religiosos, do ou-
tro —, se nio tomamos isso como campo de inteligibilidade,
como principio de relacionamento, como intercambiador
entre uns e outros, acho que somos obrigados, nesse mo-
mento, a voltar as velhas concepgdes da ideologia [e]* a di-
zer que as aspira¢des de um grupo, de uma classe, etc., vém
se traduzir, se refletir, se exprimir em alguma coisa como
uma crenga religiosa. O ponto de vista do poder pastoral, o
ponto de vista de toda essa andlise das estruturas de poder

* M.E: quer dizer

3
:
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permite, assim penso, retomar as coisas e analisi-las, nio
mais na forma de reflexo e transcrigio, mas na forma de eg-
tratégias e taticas.* Pronto. Perdoem-me por ter me esten-
dido tanto. Da préxima vez, prometo, nao falaremos mais
dos pastores.

* Por temer estar se “estendendo demais”, M. Foucault resume em
algumas frases a conclusio mais amplamente desenvolvida do manus-
crito, na qual, rejeitando a interpretacio dos fenémenos religiosos em ter-
mos de ideologia, ope a ela a identificacdo das “entradas titicas”:

[Se insisti] nesses elementos taticos que deram formas precisas e re-
corréntes 4s insubmissdes pastorais, ndio foi, em absoluto, Ppara sugerir que
se trata de lutas internas, de contradicdes enddgenas, com o poder pasto-
ral devorando a si mesmo ou encontrando em seu funcionamento seus Jj-
mites e suas barreiras. Foi para identificar as ‘entradas’; por onde proces-
508, conflitos, h-ainsformacﬁes que podem relacionar-se com o estatuto das
mulheres, o desenvolvimento de uma economia mercantil, o descolamento
entre o desenvolvimento da economia urhana ¢ o desenvolvimento do cam-
PO a elevagio ou a extingdio da renda feudal, o estatuto do trabalho assala-
rado urbano, a extensic da alfabetizagio, por onde fendmenos como esses
Ppodem entrar no campo de exercicio do pastorado, ndo para nele se trans-
crever, se traduzir, se refletir, mas Ppara realizar divisGes, valorizacdes, des-
qualificacées, reabilitacbes, redistribuicées de todo tipo. [...] Em vez de dj-
zer: cada classe, ou grupo, ou forca social tem sua ideclogia, que permite
traduzir na teoria suas aspiragdes, aspiracies e ideclogia de que se deduy-
Zém rearranjos institucionais, que correspondem s ideclogias e satisfazem
&s aspiragdes — conviria dizer: toda transformacio que modifica as relagdes
de forga entre comunidades ou grupos, todo conflito que os pde em con-
fronto ou que os faz rivalizar requer a utilizagio de titicas que permitem



NoTtas

1. Essa expressao aparentemente nao estd nos Discurses. Na
passagem do 27 Discurso relativa 2 aplicagdo diferenciada da me-
dicina das almas (vijv Tov Yok iatpeiay 2, 16, 5) segundo a cate-
goria de fiéis, Gregdrio escreve, entretanto: “Existe entre essas ca-
tegorias de seres as vezes mais diferenca no gue concerne aos de-
sejos e apetites, do que no que conceme ao aspecto fisico ou, se
preferirem, & mistura e a combinagio dos elementos de que sOmMos
feitos. Portanto ndo é facil governd-los.” Este diltimo verbo traduz
“rijv oixovouiov” (2, 29, trad. fr. cit., pp. 127-9). Portanto é prova-
velmente a partir desse uso da palavra oikovouie, para designar o
governo pastoral das ovelhas, como seres de desejos e de apetites,
que Foucault forja a expressao citada.

9. Cf. Aristoteles, Politica, 1, 3, 1253b: “Como as partes que
constituem a cidade sao agora manifestas, & necessario falar em
primeiro lugar da administragio familiar (o ikovopia); de fato, toda
cidade é composta de familias. Ora, s partes da administragdo fa-
miliar {oixovopic) correspondem aquelas de que, por sua vez, uma
familia é composta. Mas uma familia acabada se compde de escra-
vos e gente livre. E como & necessario iniciar a pesquisa sobre cada
coisa por seus componentes elementares € como as partes primei-
ras e elementares de uma familia 530 um amo e U escravo, um £5-
poso e uma esposa, urn pai e seus filhos, é necessrio exarminar o
que é e como deveria ser cada uma dessa trés relacdes” (Les Politi-
ques, trad. fr. P. Peltegrin, Paris, Flammarion, GF, 1990, p. 94).
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3. Cf. por exemplo Essais, I, 26, ed. A. Tournon, Paris, Impri-
merie nationale, 1998, t. I, p. 261: “Os que;, como reza nosso uso,
empreendem, com uma mesma licio e com semelhante medida
de conduta, reger varios espiritos de tio diversas medidas e for-
mas, néo é de causar espécie se, em todo um povo de criancas, en-
contramn apenas duas ou trés que colham algum justo frute da sua
disciplina.”

4. O dualismo maniqueista (de Manes ou Mani, 216-277) teve
grande difusdo, desde o século III, na Asia e no Norte da Africa. A
repressio de que foi objeto no Império levou a sua fragmentacao
numa multiddo de pequenas comunidades clandestinas. Apds um
eclipse de vérios séculos, seitas “maniquefstas” — bogomilos, c4-
taros — reapareceram na Europa medieval, mas seu vinculo com o
maniqueismo ¢ problemdtico. A “heresia” citara se difundiu do
século XI ao XIIT na Lombardia, na [tilia central, na Rennia, na
Catalunha, em Champagne, na Borgonha e principalmente no sul
da Franga (“albigenses”). A luta contra estes tiltimos foi efetuada,
primeiro, pela pregacio e pelo processo inquisitorial, depois por
uma cruzada, convocada por Inocéncio IIl em 1208, que degene-
rou numa verdadeira guerra de conquista.

5. Essa andlise das revoltas de conduta correlativas do pasto-
rado se inscreve no prolongamento da tese enunciada por Fou-
cault em La Volonté de savoir, op. cit., pp. 125-7, segundo a qual
“onde hd poder, ha resisténcia”, ndo estando esta “jamais em po-
sicio de exterioridade em relagdo ao poder”, mas constituindo “o
outro termo, nas relagdes de poder”, seu “irredutivel vis-a-vis”. A
nogdo de resisténcia permanece, em 1978, no cemne da concepgio
foucaultiana da politica. Assim, numa série de folhetos manuscri-
tos sobre a governamentalidade, inseridos entre duas aulas do
curso, ele escreve: “A andlise da governamentalidade [...] implica
que ‘tudo € politico’. [...] A politica ndo é nada mais, nada menos
que o que nasce com a resisténcia & governamentalidade, a pri-
meira sublevacao, o primeiro enfrentamento.” A idéia de “contra-
conduta”, segundo a expressiio proposta mais adiante, representa
uma etapa essencial, no pensamento de Foucault, entre a andlise
das téenicas de sujeicdo e a anglise, desenvolvida a partir de 1980,
das préticas de subjetivagdo.

6. Foi em nome de um conhecimento superior ou gnose
{yv@oug), que os representantes dos movimentos gnésticos, desde
os primeiros séculos do cristianismo, se opuseram ao ensino ecle-
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sidstico oficial. Essa tendéncia se afirmou sobretudo no século e
desabrochou numa multiddo de seitas. Enquanto os auteres ecle-
sidsticos da Antiguidade viam no gnosticismo uma heresia crista —
tese aceita durante muito tempo pela pesquisa modemna (cf. A.
von Harnack, para quem o movimento gnéstico constituia uma
helenizagdo radical do cristianismo) —, os trabalhos oriundos da
escola comparatista (religionsgeschichtliche Schule) desde o inicio
do século puseram em evidéncia a extrema complexidade do
fenémeno gnéstico e mostraram que ele ndo era um produto do
cristianismo, mas o resultado de uma multidic de influéncias
(filosofia religiosa helendstica, dualismo iraniano, doutrinas dos
cultos de mistérios, judaismo, cristianismo). Boa sintese in M. Si-
mon, La Civilisation de I'Antiquité et le Christianisme, Paris, Ar-
thaud, 1972, pp. 175-86. Cf. igualmente F. Gros, in LHerméneutique
du sujet, op. cit., pp. 25-26, n. 49, que remete aos trabalhos de H.-
Ch. Puech (Sur le manichéisme et Autres Essais, Paris, Flammarion,
1979). Talvez Foucault também tenha consultade o livio de H.
Jones, The Gnostic Religion, Boston, Mass., Beacon Press, 1972.

7. Aproxjmar essa andlise da desenvolvida por Foucault em
Le Pouvoir psychiatrigue, op. cit., aula de 28 de novembro de 1973,
pp- 67 ss.: a formagao de grupes comunitarios relativamente igua-
litdrios, na Idade Média e na véspera da Reforma, é descrita ai em
termos de “dispositivos de disciplina” que se opdem ao “sistema
de diferenciago dos dispositivos de soberania”. Tomando o exem-
plo dos monges mendicantes, dos irmdos da Vida Comum e das
comunidades populares ou burguesas que precederam imediata-
mente a Reforma, Foucault decifra, portanto, em seu modo de or-
ganizagio, muito mais uma critica da relagfio de soberania do que
uma forma de resisténcia ac pastorado.

8. Os Paises Baixos, no século XIV, foram uma das regides em
que a heresia do Livre Espirito (cf. infra, notas 41-42) encontrou o
mais forte arraigamento.

9. Préximo originalmente da atitude das ordens mendican-
tes, 0 movimento valdense é oriundo da fraternidade dos Pobres
de Lyon, fundada em 1170 por Pierre Valdés, ou Valdo (1140-c.
1206), que pregava a pobreza e o retomo ao Evangelho, rejeitan-
do os sacramentos e a hierarquia eclesidstica. Associado inicial-
mente a pregagdo anticatara organizada pela Igreja (concilio de
Latrdo, 1179), ndo tardou a entrar em conflito com esta, e o valdis-
mo viu-se associado ac maniquefsmo cataro, a que no entanto se
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opunha firmemente, no andtema pronunciado pelo papa, no sino-
do de Verona de 1184. Sua doutrina difundiy-se ng Provenca, no
Dauphiné, no Piemonte, alcancando a Espanha e a Alemanha Al-
guns valdenses chegaram a Boémia, onde se funtaram acs hussi-
tas. Cf. L. Cristiani, verbete “Valdense”, in Dictionnaire de théologie
catholique, t. XV, 1950, col. 2586-2601.

10. Os calixtings representavam um dos componentes da

calypse, trad. fr S, Clémendot, Paris, Julliard (Dossiers deg “Lettres
Nouvelles"), 1962, P- 215. Cf. infra, nota 39.
11. Foi em Tabor {fundada em 1420, na Boémia do Sul, com

clérigo, interpretar as Escrituras conforme as syas prépras luzes”
(N. Cohn, trad. fr. cit,, p. 217). Convocando Para o rassacre de to-
dos os pecadores, a fim de purificar a terra, 0s mais extremistas

anunciavam o advento préximo do Milénio, que se caracterizaria
“Por um retorno 3 ordem Comunista e anarquista perdida. Impos-

priedade privada em todas as suas formas. N0 haveria mais au-
toridade humnana de nenhym tipo: “Todos os homens viverio jun-
tos como irméos, nenhum sers swjeitado a outrem’. ‘O Senhor
reinard, e o Reino serd restituido A0 povo” (ibid., p. 222), Essa
batalha implicar uma luta sem trégua contra Dives [0 Rico], “esse
velho aliado do Anticristo”, assimilado a0 senhor feudal, mas
principalmente ao rico citadino, comerciante oy proprietario fora-
neo (loc. ¢it.). O exército taborita foi derrotado em Lipan, em 1434,
Por tropas utraquistas. “Depois disso, a forca da ala taborita do
movimento hussita deciinoy rapidamente. Apés a tomada da
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cidade de Tabor pelos utraquistas, em 1452, uma tradicdo taborita
coerente sé sobreviveu na seita conhecida pelo nome de Irméos
Moravios” (ibid., p. 231). Cf. infra, nota 39.

12. Nonnenmystik, mistica das freiras: expressao depreciativa
utilizada por certos eruditos alemées a propdsito da espirituali-
dade das beguinas renano-flamengas. Sobre esse movimento ex-
tatico feminino, cf. a introdugio do frei J.-B. P, in Hadewijch d"An-
vers, org., Ecrits mystiques des Béguines, Paris, Le Seuil, 1954; reed.
“Points Sagesses”, pp. 9-34.

13. CE. N. Cohn, Les Fanatiques de I'Apocalypse, trad. fr. cit., p.
172: “Em 1372, certos heréticos de ambos os sexos que se davam
o nome de Société des Pauvres, mas que eram designados pelo
apelido obsceno de turlupins, foram detidos em Paris. Eles tam-
bém eram dirigidos por uma mulher [como os discipulos de Mar-
guerite Porete: ver nota seguinte]: Jeanne Dabenton. Ela foi quei-
mada, assim como o corpo do seu assistente, morto na prisio, e
0s escritos e as roupas estranhas dos seus discipulos. N3o se sabe
nada da doutrina deles, mas o nome de turlupins normalmente sé
era dado aos Irmdos do Livre Espirito.” [Turlupin é um palhago
grotesco. (N. da R.T.)]

14. Marguerite Porete (falecida em 1310), beguina de Hai-
naut, autora do Mirouer des Simples Ames Anienties et qui seulement
demourent en Vouloir et Désir d"Amour (ed. bilingiie de R. Guarnie-
ri, Turnhout, Brepols, “Corpus christianorum. Continuatio Me-
diaevalis” 69, 1986). O texto, redescoberto em 1876, foi por muito
tempo atribuido a Margarida da Hungria. Somente em 1946 foi
estabelecida a identidade do seu verdadeiro autor (¢f. R. Guarnie-
1i, I Movimento del Libero Spirito. Testi ¢ Documenti, Roma, Ed. di
storia e letteratura, 1965). O Mirouer, que ensina a doutrina do
puro amor, foi queimado na praga piiblica de Valenciennes no ini-
cio do século XIV. Declarada herética e relapsa pelo tribunal da In-
quisi¢do, Marguerite Porete morreu na fogueira, na Place de Gre-
ve, em Paris, no dia 1° de junho de 1310. Sobre as duas proposi-
¢des que lhe valeram essa condenacio, cf. fr. |.-B. F, in Hadewijch
d’Anvers, org., Ecrits mystiques des Béguines, p. 16, . 5. A obra é ob-
jeto de varias tradugdes em francés modemo, além da ja citada de
R. Guamieri {Albin Michel, 1984; Jérdme Millon, 1991). Cf. Dic-
tionnaire de spiritualité..., t. 5, 1964 (verbete “Fréres du Libre Es-
prit”), col. 1252-1253 e 1257-1268, e t. 10, 1978, col. 343; N. Cohn,
trad. fr. cit., pp. 171-2.
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15. Principal inspiradora dos iluminados da Nova Castela
nos anos 1520, Isabel de la Cruz era irmd da Ordemn Terceira de
Sao Francisco. De Guadalajara, onde pregava os principios do
abandono mistico - o dejamiento, distinto do simples recogimiento
{recolhimento) -, fonte de impecabilidade pelo amor que Deus in-
funde no homem, seu ensinamento logo se estendeu por toda a
Nova Castela. Detida em 1524 pela Inquisicio, foi condenada a
chibata, depois i prisio perpétua. Cf. M. Bataillon, Erasme et I'Es-
pagre, Panis, E. Droz, 1937, reed. Genebra, Droz, 1998, pp. 182-3,
192-3 e 469; Cl. Guilhem, “I'Inquisition et la dévaluation des dis-
cours féminins”, in B. Bennassar, org., Llnquisition espagnole, XV*-
XIX siécle, Paris, Hachette, 1979, p. 212. Sobre os detalhes da sua
biografia e do seu processo, cf. J. E. Longhurst, Luther’s Ghost in
Spain (1517-1546), Lawrence, Mass., Coronado Press, 1964, pp.
93-9; id., “La beata Isabel de la Cruz ante la Inquisicion, 1524-
1529”, in Cuadernos de historia de Espafia (Buenos Aires), vol. X0XV-
XXV, 1957.

16, Armelle Nicolas (dita a boa Armelle, 1606-1671): laica de
origem camponesa que, depois de anos de lutas interiores, de
peniténcias e de &xtases misticos, pronunciou o voto de pobreza e
distribuiu todos os seus bens aos pobres. Sua vida foi escrita por
uma freira do mosteiro de Sainte-Ursule de Vannes (Jeanne de la
Nativité), Le Triomphe de V'amour divin dans la vie d'une grande ser-
vante de Dieu, nommée Armelle Nicolas {1683), Faris, impr. A. Warin,
1697. Cf. Dictionnaire de spirifualité..., t. 1, 1937, col. 860-861; H.
Bremond, Histoire littéraire du sentiment religieux en France depuis la
fin des guerres de Religion jusqu'it nos jours, Paris, Bloud & Gay, 1916-
1936; reed. A. Colin, 1967, t. 5, pp. 120-38.

17. Marie des Vallées (1590-1656): também laica de origem
camponesa, padeceu desde os dezenove anos de tormentos, con-
vulsdes, sofrimentos fisicos e morais que duraram até a sua morte.
Denunciada como bruxa, foi solta, dedarada inocente e verdadei-
ramente possuida em 1614. jodo Eudes, que tentou exorcizd-la em
1641, reconheceu-a possuida, mas também santa. Ele escreveu, em
1655, uma obra em trés volumes, “La Vie admirable de Marie des
Vallées et des choses prodigieuses qui se sont passées en elle”, que
nao foi publicada, mas circulou de mao em mao. Cf. H. Bremond,
op. cit, t. 3, pp. 538-628; P. Milcent, verbete “Vallées (Marie des)”,
in Dictionnaire de spiritualité..., t. 16, 1992, col. 207-212.
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18. Madame Acarie, nascida Barbe Avrillot (1565-1618): per-
tencente a alta burguesia funcicnalista parisiense, foi urmna das fi-
guras mais notaveis da mistica feminina na Franca, na época da
Contra-Reforma. Introduziu na Franga, em 1604, com o apoio do
primo Pierre de Bérulle (1575-1629), o Carmelo espanhol. Cf. H.
Bremond, op. cit, t. 2, pp. 192-262; F. Chaunw, La Civilisation de
I'Europe classique, Paris, Arthaud, 1966, pp. 486-7.

19. Sobre Wyclif, cf. supra, p. 212, nota 44.

20. Discipulos de Amalrico de Bena (c. 1150-1206}): ele, que
ensinava dialética em Paris, havia sido condenado pelo papa Ino-
céncio III por sua concepgdo da incorporagdo do cristdo a Cristo,
compreendida num sentido panteista. Nao deixou nenhum escri-
to. O grupo dos seus seguidores — padres, clérigos e leigos de am-
bos os sexos — parece que s& se reuniu depois da sua morte. Dez
deles foram queimados em 1210, apés o concilio de Paris que con-
denou oito das suas propostas. A fonte principal para o amalrica-
nismo é Guilherme, o Bretio (falecido em 1227}, Gesta Philippi Au-
gusti / Vie de Philippe Auguste, Paris, ].-L. Briére, 1825.

Além do pantefsmo (Omnia sunt Deus, Deus est omnia), os
amalricenses, que professavam o advento do Espirito Santo depois
da era do Pai e do Filho, recusavam todos os sacramentos e afirma-
vam que cada um pode ser salvo pela simples graca interior do Es-
pirito, que o paraiso ¢ o inferno nao passam de lugares imaginarios
e que a nica ressurreicio consiste no conhecimento da verdade.
Negavam, com isso, a propria existéncia do pecado (“Se”, diziam
eles, “alguém que possua o Espirito Santo comete algum ato im-
pudico, ndo peca, porque o Espirito Santo, que é Deus, ndo pode
pecat, e 0 homem nédo pode pecar se o Espirito Santo, que é Deus,
habita nele”, Cesario de Heisterbach (falecide em 1240), Dialogus
miraculorum). Cf. G.-C. Capelle, Amaury de Béne. Etude sur son pan-
théisme formel, Paris, ]. Viin, 1932; A. Chollet, verbete “Amaury de
Béne”, in Dictionnaire de théologie catholigue, t. 1, 1900, col. 936-940;
E.Vernet, verbete “Amaury de Béne et les Amauriciens”, in Diction-
naire de spirttualié..., t. 1, 1937, col. 422-425; Dom F. Vandenbrouc-
ke, L. Bouyer, La Spiritualité du Moyen Age, Paris, Aubier, 1961, p.
324; N. Cohn, Les Fanatiques de I'Apocalypse, pp. 152-6.

21. Jan Hus (c. 1370-1415). Ordenado padre em 1400, decano
da Faculdade de Teologia de Praga no ano seguinte, é o mais ilus-
tre representante da corrente reformadora nascida da crise da Igre-
ja tcheca no meado do século XIV. Traduziu para o tcheco o Evan-
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gelho, que constitui, para ele, a tinica regra infalfvel da f& € PTega a
pobreza evangélica. Admirador de Wyclif, cuja condenagdo se re-
Cusa a aceitar, perde o apoio do rei Venceslau IV e, excomungado
(1411 e 1412), retira-se Para a Boémia meridional, onde redige, en-

vain, Bureau de la Repye d histoire ecclésiastique, 1960 (seguido de
um volume anexo, Hussiana); M. Spinka, John Hys' Concept of the
Church, Princeton, NJ, Princeton University Press, 1966,

22. Sobre essas revoltas de conduta baseadas na interpre-

jun. de 1990, pp. 38-9,

23. Cf. supra, p. 212, nota 45.

24. Essa critica perfeitamente transparente do Partido Co-
munista deve ser ligada ao projeto, evocado por Foucault no cyy-
so de 1978-1979, de estudar a “governamentalidade de partido,
[..] na origem histérica de algo como os regimes totalitirios”
(Naissance de 1z biopolz'tique, op. cit., aula de 7 de margo de 1979, 3
197). Apesar de nio ter sido realizado no ambito do curso, nem
por isso esse projeto foi abandonado, Quando da sua tltima es.
tada em Berkeley, em 1983, Foucault constituiu um grupo de tra-
balho interdisciplinar sobre ag novas racionalidades polfticas do
entreguerras, que teria estudado, entre outros ternas, o militan-
tismo politico nos partidos de esquerda, notadamente nos par-
tidos comunistas, em termos de “estilos de vida” (a ética do as-
cetismo entre og revoluciondrios, etc.). Ct. History of the Present, 1,
fevereiro de 1985, p.6.

25. Sobre 0 movimento anabatista (do grego &vé, de novo, e
Pomilew, mergulhar na agua), oriundo da Guerra dos Campone-
ses (cf. infra, p. 332, nota 1), para o qual os fiéis, batizados em
crianca, deviam receber um segundo batismo na idade aduita. De-
compunha-se em multiplas seitas, Cf. N. Cohn, Les Fanatigues de
I"Apocalypse, pp. 261-9L; E. G5 Leonard, Histoire générale du protes-
tantisme, Paris, PUF, 1961; reed. “Quadrige”, 1983, 1, 1, pp. 88-91.
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27. Foi no inicio dos anos, 1970 que a palavra “dissidéncia”
se impds para designar o movimento intelectual de oposicio ao
sistema comunista, na URSS e nos pafses do bloco soviético. “Dis-
sidentes” corresponde & palavra russa ingkomysliachichie, “os que
pensam de outra maneira”. Esse movimento se formou em conse-
qiiéncia da condenagdo de Siniavski e Daniel em 1966 (cf. supra,
Pp- 215-6, nota 64). Seus principais representantes na URSS, além
de Soljenitsin (cf. infra, nota 29), eram o fisico Andrei Sakharov, o
matemnatico Leonid Pliutch (que Foucault conheceu quando este
chegou a Paris, em 1976), o historiador Andrei Amalrik, os es-
critores Vladimir Bukovsky (autor de Une nouvelle maladie mentale
en URSS: I'opposition, trad. fr. F. Simon e J.-]. Marie, Faris, Le Seuil,
1971), Aleksandr Guinzburg, Victor Nekrassov e Aleksandr Zino-
viev.Ver Maguazine littéraire, 125 (junho de 1977): LIRSS: les écrivains
de la dissidence. Na Tchecosiovdquia, a dissidéncia se organizou em
tomo da Carta de 77, publicada em Praga, cujos porta-vozes eram
Jird Hajek, Vaclav Havel e Jan Patocka.

28. Cf. a entrevista de M. Foucault a K. 8. Karol, “Crimes et
chitiments en URSS et ailleurs...” (Le Nouwvel Observateur, 585,
26/01-1°/02/1976), DE, T, n° 172, p. 69: “[...] 0 terror, no fundo, ndo
é o auge da disciplina, é seu fracasso. No regime stalinista, o
préprio chefe de policia podia ser executado um belo dia, ao sair da
reuniao do ministério. Nenhum chefe da NKVD morreu na cama”.

29. Sobre Aleksandr Issaievitch Soljenitsin (nascido em 1918),
figura emblematica da dissidéncia anti-soviética, cf. Naissance de la
biopolitique, aula de 14 de fevereiro de 1979, p. 156, n. 1.

30. Sobre a origem dessa distingao, cf. ]. Zeiller, “L'organisa-
tion ecclésiastique aux deux premiers siécles”, in A, Fliche e V.
Martin, org., Histoire de I'Eglise depuis les origines jusqu’a nos jours,
t. I L'Eglise primitive, Paris, Bloud & Gay, 1934, pp. 380-1.

31. Sobre as diferengas de estatuto entre esses dois géneros
de cristdos (a que se soma um terceiro “estado”, o dos religiosos)
na Idade Média, cf. G. Le Bras, in }.-B. Duroselle e E. Jarry, org,.,
Histoire de I'Eglise depuis les origines jusqu’a nos jours, t. XIk: Institu-
tions ecclésiastiques de la Chrétienté médiévale, Bloud & Gay, 1959,
pp. 149-77.

32. Alusfo & tese do “sacerddcio universal”, defendida por
Wyclif e Hus, e depois retomada por Lutero.

33. Sobre a sinonimia desgses termos (“antigo”, speopitepog, e
“vigia”, émigxonog) no século [ e sua diferenciagio progressiva, of.
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E. Prat, verbete “Evéque. I Origine de 'épiscopat”, in Dictionnaire
de théologie catholique, .V, 1913, col. 1658-1672. Ver por exemplo
Atos 20,17.28; 1 Pedro 5, 1-2, etc. Essa sinonimia nos escritos apos-
télicos € invocada pelos protestantes a favor da tese segundo a qual
0 rinistro é urn sitmples membro da comunidade laica, deputado
por ela para a pregacio e a administracdo dos sacramentos.

34, Cf. A Michel, verbete “Sacrements”, in Dictionnaire de
théologie catholigue, t. XIV, 1939, col. 594.

35. O IV concilio de Latrdo (1215) instituiu a obrigacdo de se
confessar regularmente, pelo menocs wna vez por ano, na Pascoa,
para os laicos, e todos os meses ou mesmo todas as semanas, para
0s clérigos. Sobre a importincia desse acontecimento no desen-
volvimenito da peniténcia “tarifada”, segundo um modelo judicia-
o e penal, of. Les Anormmix, op. cif., aula de 19 de fevereiro de
1975, pp. 161-3.

36. Quando deste curso, ¢ ivro fundamental de J. Le Goff, La
Naissance du purgatoire, Paris, Gallimard, “Bibliothéque des his-
toires”, 1981, ainda nao havia sido publicado. Mas Foucault havia
podido ler, entre outros estudos, o verbete de A. Michel, “Purga-
toire”, in Dictionnaire de théologie catholique, t. XIII, 1936, col. 1163-
1326 (cf. a bibliografia dos trabalhos sobre o purgatdrio i J. Le
Goft, op. cit., pp. 487-8).

37. Cf. o De ecclesia composto por cada um dos dois autores,
um emn 1378, o outro em 1413: Iohannis Wyclif, Tractatus de eccle-
sig, ed. por 1. Loserth, Londres, Triibner & Co., 1886 (reed.: John-
son Reprint Corporation, NovaYork e Londres / Frankfurt, Miner-
va, 1966); Magistri Johannis Hus, Tractatus de ecclesia, ed. por S. H.
Thomson, Cambridge, University of Colorado Press, W. Heffer &
Sons, 1956.

38. Cf. suprq, nota 9.

39. Depois da morte de Jan Hus (cf. supra, nota 21}, a Dieta
dos senhores da Boémia protestou com veeméncia contra a sua
condenagdo. A “defenestragdo” de Praga, em julho de 1419, deu o
sinal para a insurreicdo hussita, definitivamente reprimida em
1437. No decorrer desses dezoito anos, a Europa organizou cinco
cuzadas, convocadas pelo papa e pelo imperador Sigismundo,
para iquidar a “heresia”. O programa dos hussitas estava resumi-
do nos Quatre Artigos de Praga (1420): livre pregacio da Escritura,
comunhdo sob as duas espécies, confisco dos bens do clero e re-
pressio dos pecados mortais (cf. N. Cohn, Les Fanafiques de
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I'Apocalypse, pp. 214-5). Seu movimento, no entanto, era dividido
em duas facgdes inimigas: a facgdo moderada, utraquista ou calix-
tina (cf. supra, nota 10}, aberta a um compromisso com Roma, que
obteve satisfagio para os dois primeiros artigos em 1433 (Compec-
tata de Basiléia), e a dos tadicais, ou taboritas (cf. supra, nota 10).
Os utraquistas se aliaram a Roma em 1434 para esmagar os tabo-
ritas. Cf. E. Denis, Huss et la guerre des hussites, Paris, E. Leroux,
1878, reed., 1930; J. Macek, Le Movvement hussite en Bohéme, Pra-
ga, Orbis, 1965.

40. Cf. supra, nota 25.

41. Cf. N. Cohn, trad. fr. cit., p. 159: “A heresia do Livre Es-
pirito, mantida em xeque por mais de cingiienta anos, teve um
répido recrudescimento em fins do século XIII. Desde esse ins-
tante até o fim da Idade Média, ela foi difundida por homens co-
mumente chamados de bégards e que constitufam a contraparti-
da oficiosa e laica das ordens mendicantes. [...] Esses santos men-
dicantes, cuja autoridade emanava apenas deles mesmos, osten-
tavam o maior desprezo pelos monges e pelos padres de vida
facil; eles tinham prazer em interromper os servigos religiosos €
rejeitavam qualquer disciplina religiosa. Pregavam sem cessar,
sem autorizagdo, mas Com um sucesso consideravel entre o povo.”
Sobre a condenagio dos bégards e das beguinas in regno Alema-
nia pelo concilio de Viena em 1311, cf. Dom F.Vandenbroucke,
in Dom ]. Leclercq et al., La spiritualité au Moyen Age, op. cit.,
pp. 427-8.

42, Cf. N. Cohn, trad. fr. citada, pp. 161-2: “[...] o movimento
{[do Livre Espirito] deveu muito as mulheres conhecidas pelo
nome de beguinas. Eram citadinas, a maior parte oriunda de fami-
lias abastadas, que se consagravam & vida religiosa permanecen-
do, porém, no século. No curso do século XITI, as beguinas se mul-
tiplicaram na regido da atual Bélgica, no norte da Franga, no vale
do Reno — em Colénia havia duas mil —, assim como na Baviera e
em certas cidades da Alemanha Central, como Magdeburgo. Fara
se distinguir, essas mulheres adotaram um hébito de tipo religio-
so, pelerine de 13 cinzenta ou preta, e véu. Mas nem todas prati-
cavam o mesmo tipo de vida, longe disso. Algumas [...] viviam em
familia, dos seus bens ou do seu trabalho pessoal. Outras, que ha-
viam rompido todo vinculo, erravam de cidade em cidade em bus-
ca de esmolas, como os bégards. Mas a maioria das beguinas logo
constitufram comunidades religiosas oficiosas, agrupadas em cer-
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tas casas ou bairros. [...] As beguinas ndo exibiam intengdes for-
malmente heréticas, mas aspiravam ferozmente a experiéncia mis-
tica em suas formas mais intensas, Faltava as beguinas a disciplina
de uma ordem regular; tampouco eram guiadas pelo dlero secular,
que via com olhos nada amenos esses insensatos e temerdrios
acessos de ardor religioso”. Cf. Fr. J.-B. P, in Hadewijch d’Anvers,
org., Ecrits mystiques des Béguines.

43. Espiritualidade elaborada pelos Irmaos da Vida Comum,
reunidos no mosteiro de Windesheim, e batizada por Johannes
Busch, cronista de Windesheim. Ela eNcontrou sua expressao mais
consumada na Imitagdo de Jesus Cristo, atribuida a Tomas de Kem-
pis. Cf. P Debongnie, verbete “"Dévotion moderne’”, i Diction-
natre de spiritualité..., t. 3, 1957, col. 727-747: P Chaunu, Le Temps
des reformes. La crise de Ig chrétienté, l'éclatement, Paris, Fayard, 1975,
Pp. 257 e 259-60, que remete a E. Delaruelle, E. R. Labande e P
Ourliac, Histoire de I'Eglise, t. XIV, ed. Rliche & Martin, em particu-
lar p. 926: “O primeiro trago que chama a atengio, na devotio mo-
derna, quando comparada 3 devogao mondstica tradicional, é que
ela insiste mais sobre a vida interior pessoal do que sobre a litur-
gla” (p. 259). Cf. A. Hyma, The Christian Renaissance: A History of
the “Devotio moderna”, Grand Rapids, Mich., 1924, 2 vols.

44. A restricdo do isolamento anacorético foj objeto, no Oci-
dente, de vérios canones conciliares desde 465 {concilio deVannes;
disposigbes reiteradas no concilio de Agde (506) e no concilio de
Orléans (511)). Cf. N, Gradowicz-Pancer, “Enfermement monas-
tique et privation d’autonomie dans les regles monastiques (Ve-VI*
siecles)”, Revue historigue, CCLXOXVILI/, 1992, p. 5. Sobre a ana-
corese egipcia, cf. B Brown, Gengse de VAntiguité tardive, Paris, Gal-
limard (”Bibliothéque des histoires”), 1983, cap. 4, “Des cieux au
désert: Antoine et PacSme” (texto publicado nos Estados Unidos
em 1978, a partir de conferéncias pronunciadas em Harvard em
1976). Foucault sem divida conhecia, nesta data, os primeiros ar-
tigos de . Brown sobre a questio (por exemplo: “The rise and
function of the Holy Man in late Antiquity”, Journal of Roman
Studies, 61, 1971, pp- 80-101), assim como o fivro de A Voobus, A
History of Ascetism in the Syrian Orient, Louvain, CSCO, 1958-1960.
Cf. igualmente E. A. Judge, “The earliest use of ‘Monachos™”, Jahr-
buch fiir Antike und Christenturm, 20, 1977, pp. 72-89.

45. Cf. Cassiano, Conferéncias, 18, caps. 4 e 8. Sobre a questio
da opgio entre a vida anacorética e a vida mondstica em Cassia-
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no, cf. em particular a introdug&o de E. Pichery, pp. 52-4, que evo-
ca a posi¢io de sdo Basilio, favoravel & forma cenobitica (N. Gra-
dowicz-Pancer, artigo citado, p. 5, n. 13, remete também a 18, §,
pp. 21-2, a propésito dos solitérios considerados falsos eremitas);
Regra de sdo Bento, cap. 1, “Das espécies de monges” (o autor dis-

. tingue entre os cenobitas, que vivem em mosteiro sob uma regra
e um abade, os anacoretas, j4 preparados para o “combate singu-
lar do deserto” pela disciplina adquirida no mosteiro, os sarabai-
tas, que “tém por lei a vontade dos seus desejos”, e 0s girdvagos,
“sempre errantes e nunca estdveis”). Sobre a passagem do “deser-
to”, como lugar da vida perfeita, ao elogio da vida cenobitica no
pensamento de Cassiano, cf. R. A. Markus, The End of Ancient
Christianity, Cambridge, Cambridge University Press, 1990, cap.
11, “City or Desert? Two models of community”.

46. Sobre a ascese, no sentido estrito de dskesis, isto é, exer-
cicio, of. 'Herméneutique du sujet, aula de 24 de fevereiro de 1982,
pp. 301-2.

47, Esses exemplos n&o se encontram nos Apophtegmata Pa-
trum, PG 65, trad. ing. de B. Ward, The Sayings of the Desert Fathers,
Oxford, Oxford University Press, 1975; trad. fr. incompleta de J.-
CL. Guy, Paroles des Anciens, op. cit.; iad. fr. integral de L. Regnault,
Les Sentences des Péres du Désert, Solesmes, 1981.

48, Cf. supra, aula de 22 de fevereiro, pp. 235-6.

49. Cf. ibid., p. 233.

50. A anedota ndo se encontra nem nas Instituicies de Cas-
siano, nem nos Apophtegmata Patrum, nem na Histdria lausiaca.

51. Lembrem-se, ao ler esta frase, que Foucault, algumas se-
manas depois desta aula, esteve no Japao, onde teve a oportuni-
dade de debater, em Kyoto, “com especialistas, sobre a mistica bu-
dista zen comparada com as técnicas da mistica crista” (D. Defert,
“Chronologie”, DE, I, p. 53}. Cf. “Michel Foucault et le zen: un sé-
jour dans un temple zen” (1978), DE, I1[, n® 236, pp. 618-24; cf. em
particular p. 621, sobre a diferenca entre 0 zen € 0 misticismo cris-
tio, que “visa a individualizagdo”: “O zen e o misticismo cristao
s30 duas coisas que ndo se pode comparar, ao passo que a técnica
da espiritualidade cristd e a do zen s3o comparéaveis.”

52, Heinrich Suso (1295?-1366), dominicano, beatificado em
1831; autor do Horologium sapientiae e de varias obras escritas em
alemdo, a Vida, o Livro da sabedoria eterna, o Livro da verdade e o
Pequeno livro das letras. Tendo entrado para o mosteiro de Cons-
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tanga avs treze anos de idade, seguiu o ensinamento de Eckhart
em Coldnia e consagrou sua vida a pregar e a dirigir as monjas. Cf.
J--A. Bizet, Le Mystique allemand Henri Suso et le déclin de la scolas-
tigue, Paris, F. Aubier, 1946; id., Mystiques allemands du XTV* siécle:
Eckhart, Suso, Tauler, s.1. [Paris], Aubier, s.d. [c. 1957, pp. 241-89
{reed. Aubier-Montaigne, “Bibliotheque de philologie germani-
que”, 1971); id., verbete “Henri Suso”, in Dictionnaire de spirituali-
té.., t. 7, 1968, col. 234-257; Dom F.Vandenbroucke, in Dom J. Le-
clercq et al.., La Spiritualité au Moyen Age, pp. 468-9.

53. Vie, XVI, in Bienheureux Hend Suso, Oeuvres complétes,
trad. fr. e notas de J. Ancelet-Hustache, Paris, Le Senil, 1977, p. 185:
“No dia de sdo Clemente, quando comega o inverno, ele fez uma
vez uma confissio geral e, como estava em segredo, trancou-se
em sua cela, despiu-se até a roupa de baixo de crinolina, pegou
sua disciplina com os pregos e bateu-se no COTPO, NOS bragos e nas
pernas, de modo que o sangue escorreu de alto a baixo, como
quando se escarifica. Por comportar, em particular, um prego cur-
V0 como um anzol, a disciplina mordia a carne e a rasgava. Ele se
bateu com tanta for¢a que a disciplina se quebrou em trés peda-
¢0s, um lhe ficou na mio e os pregos de ferro foram projetados
contra as paredes. Quando, de pé, olhou para si, todo ensangiien-
tado, essa viso era tio lamentivel que ele se parecia de certo
modo com o Cristo bem-amado quando o flagelaram cruelmente.
Sentiu tamanho dé de si mesmo que chorou de todo o coragio,
ajoelhou-se no frio, assim nu e ensangiientado, e rogou a Deus
para que, com um olhar de candura, apagasse os seus pecados.”

54. Cf. supra, nota 11,

55. Surgido na Itdlia, no meado do século XIII, o movimento
dos flagelantes — cujos membros praticavam a autoflagelacio, por
espirito de peniténcia — estendeu-se 2 Alemanha, onde teve um
notavel crescimento durante a Peste Negra de 1348-49. Descre-
vendo com minticia o ritual das suas procissoes, N. Cohn salienta
a atitude benevolente da populagio para com eles. “Os flagelan-
tes eram considerados e se consideravam eles préprios ndo sim-
Ples pecadores que expiavam seus pecados, mas mdrtires que as-
sumiam o0s pecados do mundo, afastando com isso a peste, ou até
a aniquilagdo total da humanidade” (Les Fanatigues de FApocalypse,
p- 129). Assim, a flagelagiio era vivida como uma imitatio Christi
coletiva. A partir de 1349, 0 movimento evoluiu para um milena-
rismo revolucionario, violentamente oposto 3 Igreja, e teve um pa-
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pel ativo nos massacres de judeus. A bula do papa Clemente VI
{outubro de 1349), condenando seus erros e excessos, acarretou
seu rapido declinio. Cf. P. Bailly, verbete “Flagelants”, in Diction-
naire de spiritualité.., t. 5, 1962, cok. 392-408; N. Cohn, trad. fr. cit.,
pp- 121-43.

56. J. Wirclif, De ecclesia. A tese é retomada por Jan Hus, que
afirma que um padre em estado de pecado mortal ja ndo é um
auténtico padre (afirmagio que vale para os bispos e o papa): “Os
padres que, como quer que seja, vivem no vicio, maculam o poder
sacerdotal [...]. Ninguém é representante de Cristo ou de Pedro se
nao imita igualmente seus costumes” (proposi¢Ges extraidas dos
escritos de Hus, segundo a bula de Martinho V de 22 de julho de
1418, citadas por J. Delumeau, Naissance et Affirmation de la Ré-
forme, Paris, PUF, “Nouvelle Clio”, 2% ed., 1968, p. 63).

57. A capela dos Santos Inocentes de Belém, comumente
chamada Igreja de Belém, na quai Jan Hus, a partir de margo de
1402, empreendeu sua pregagéo em tcheco.

58. Nao conseguimos encontrar a fonte dessas duas citagdes.

59. Cf. supra, p. 267.

60. Cf. A. Michel, “Sacrements”, loc. cit., col. 593-614.

61. Ibid., col. 594: “A carta de Inocéncio III aYmbert de Arles
(1201), inserida nas Decretais, 1. I1I, tit. ITI, 42, Majores, censura os
que pretendemn que o batismo é conferide inutilmente &s criangas,
dizendo que a fé ou a caridade e as outras virtudes ndo lhes po-
dem ser infundidas, nem mesmo como habitus, porque elas sao
incapazes de consentir.”

62. Cf. supra, nota 25.

63. Cf. A. Jundt, Les Amis de Dieu au quatorziéme siécle, Paris,
Sandoz & Fischbacher, 1879, p. 188. Trata-se da histéria de Ursu-
la, jovem de Brabante que, a conselho de uma beguina, havia op-
tado em 1288 pela vida reclusa e solitdria. Depois de ter se dedi-
cado por dez anos “as praticas mais dolorosas do ascetismo, {...]
ela foi avisada por Deus para que suspendesse os ‘exercicios exte-
riores que se impunha por vontade prépria’ e deixasse seu celeste
esposo dirigir sozinho sua vida espiritual por meio de ‘exercicios
interiores’. Ela obedeceu e ndc demorou a ser assaltada ‘pelas ten-
tagdes mais horriveis e mais impuras’. Depois de ter implorado em
vao a assisténcia de Deus, ela participou seus tormentos ao seu
confessor, que tentou abusar da sua ingénua confianca aconselhan-
do-a ‘com discursos sutis, cheios de mistério e de obscuridade’, a
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satisfazer seus desejos camnais, a fim de se livrar das tentagdes que
impediam a agio de Deys nela e punham sua alma em perigo. In-
dignada, ela expulsoy o padre da sua bresenca. Na noite seguinte,
Deus Ihe censuroy Vivamente o erro que ela havia cometido ao re-

Leff, Heresy in the Later Middle Ages: The Relation of Heterodoxy to
Dissent, ¢. 1250~ ¢. 1450, Manchester, Manchester University Press,
1967, pp. 308-407 (que contesta, pp. 309-10, a filiacio sugerida aqui
por Foucault); R. E. Lemer, The Heresy of the Free Spirit in the Later
Middle Ages, Berkeley, University of California Press, 1972.

65. Cf. supra, nota 20, a Propésito dos amalricenses,

66. Ulrich Engelbert de Estrasburgo (1220/25-1277) foi um
fervoroso discipulo de Alberto Magno, a cujos cursos assistiy em
Paris, depois em Colénia. E autor de uma obra gigantesca, a Sum-
ma de summo bono (cf, J. Daguillon, Ulrich de Strasbourg, OP La
summa de Bono. Livre I, Introd et Edition critique, FParis, “Bibliothe-
que thomiste” XII, 1930), que constitui um dos grandes textos fun-
dadores da teologia renana. Cf. £. Gilson, La Philosophie au Moyen
Age, Paris, Payot, 1922, reed, “Petite Bibliothéque Payot”, pp. 516-9;
A. de Libera, g Mystique riénane. D'Albert Je Grand & Maitre Eck-
hart, Paris, Qeil, “Sagesse chrétienne”, 1984; reed. Faris, Le Seuil,
“Points Sagesses”, 1994, pp. 99-161.

67. Cf.]. Ancelet-Hustache, introd. a Suso, O.C,, p. 32: “[..]
Rulman Merswin (1307-82), leigo, banqueiro, homem de negoé-
cios, a quem sem diivida se deve a literatura apdcrifa por muito
tempo atribuida ao Amigo de Deus de Oberlang, Ele é, portanto,
por assim dizer, um pio falsirio, mas no fim consagrou sua fortu-
na a fundagio dos joanitas da ITha Verde, em Estrasburgo, e se re-
tirou do século aos quarenta anos, para se consagrar inteiramente
avida espiritual.” Cf. A Jandt, Rulman Merswin et 'Ami de Diey de
I'Oberland. Un probleme de psychologie religieuse, Paris, Fischbacher,
1890; Ph. Strauch, verbete * ulman Merswin und die Gottes-
freunde”, in Realenzyklopidie fiir protestantische Theologie und Kiy-
che, t. 17, Leipzig, 1906, PP 203 ss.; J. M. Clark, The Great German
Muystics: Eckhart Tauler and Suso, Oxdord, Blackwe]l, 1949, cap. V;
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F. Rapp, verbete “Merswin (Rulman)”, in Dictionnaire de spirituali-
té..., t. 10, 1979, col. 1056-1058.

68. Esse personagem lenddrio da literatura mistica do século
XIV sem diivida ndo existiu. Desde que o pe. Denifle demonstrou
seu cardter ficticio (“Der Gottenfreund im Oberland und Nikolaus
Von Basel. Eine kritische Studie”, in Histor-polit. Blitter, t. LXXV,
Munique, 1875, contra Ch. Schmidt, que o identificava com o bé-
gard Nicolau de Basiléia e publicou com esse nome varias obras
atribuidas ac andnimo), os historiadores se perguntam quem se
dissimula atrds da sua figura e dos seus escritos. Segundo A. Chi-
quot, verbete “Ami de Dieu de 1'Oberland”, in Dictionnaire de spi-
ritualité..., t. 1, 1937, col. 492, tudo levaria a crer que foi o préprio
Rulman Merswin. Scbre esse debate, cf. Dom F.Vandenbroucke, in
Dom ]. Leclercq et al., La Spiritualité du Moyen Age, p. 475. Ver
igualmente, além dos trabalhos citados na nota precedente, a obra
de W. Rath, Der Gottesfreund vom Oberland, ein Menscheitsfithrer an
der Schwelle der Neuzeit: sein Leben geschildert auf Grundlage der Ur-
kundenbiicher der Johanniterhauses “Zum Griinen Worth” in Strass-
burg, Zurique, Heitz, 1930, reed. Stuttgart, 1955, que H. Corbin
louva no 4° tome de En islam iranien, Paris, Gallimard, “Biblioth&-
que des idées”, 1978, p. 395 n. 72, por ter “salvaguardado a natu-
reza propria do fato espiritual”, sem recorrer a hipdtese da fraude
literaria. Foucault, que toma a anedota do pacto de obediéncia
emprestada do livro de A, Jundt (cf. nota seguinte}, publicado em
1879, ndo distingue claramente os dois personagens. Foi em 1890,
em Rulman Merswin et I'Ami de Dieu de I'Oberland que Jundt res-
pondeu &s criticas de Denifle, aceitando a tese segundo a qual o
Amigo de Deus de Oberland nunca existiu (pp. 43-50), mas recha-
¢ando os argumentos que tendiam a estabelecer que a historia
deste dltime ndo havia passado de uma impostura de Merswin
(pp. 69-93).

69. Cf. A, Jundt, Les Amis de Dieu au quatorzieme siécle, op. cit.,
p- 175: “Na primavera de 1352 foi firmado entre os dois homens o
pacto solene de amizade que viria a ser tio fértil em conseqiién-
cias para a histéria posterior. O compromisso que entdo contrairam
nio eta, entretanto, tio unilateral quanto o relato de Rulman
Merswin parece indicar [cf. p. 174, o relato da sua primeira entre-
vista com o Amigo de Deus de Oberland). A verdade é que eles se
submeteram um ao outro 'no lugar de Deus’, isto é, prometeram
elevar-se mutuamente em todas as coisas como se houvessem
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obedecido a0 proprio Deus. Essa relagdo de submissio reciproca
durou 28 anos, até a primavera de 1380."

70. Cf. Supra, nota 13 (N. Cohn, todavia, nio menciona a vida
desregrada de Jeanne Dabenton).

71. Cf. “Qu’est-ce que la critique?”, art. cit, pp. 38-9.

72.Joaquim de Fiore (c. 1132-1202); monge cisterciense, nag-
cido em Celico, na Calabyia. Fundou em 1191 Uma nova ordem, a
congregacao eremitica de Fiore, aprovada Pelo papa em 1196, Ba-
seada numa exegese alegdrica da Escritura, sua doutrina das “trés
eras” ou “trés estados” da humanidade - a era do Py (tempo da lei
¢ da obediéncia servil, Antigo Testamento), a era do Filho {ternpo
da graca e da obediéncia filial, Novo Testamento), a era do Espiri-

posta notadamente em sya Concordia Novi ac Veteris Testamenti. O
advento da terceira era, fruto da inteligéncia espiritual dos dojs
Testamentos, deveria ser obra de homens espirituais (virs spiritug-
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Da pastoral das almas ao governg politico dos homens. —
Contexto geral dessa transformacdo: a crise do pastorado e as
insurreicoes de conduta no século XVI1. A Reforma protestante
¢ a Contra-Reforma. Qutros fatores. — Dois fendmenos notd-
veis: a intensificagio do pastorado religioso e a multiplicagio
da questio da conduta, nos planos privade e piiblico. — A raziio
governamental propria do exercicio da soberania. — Compara-
¢do com s@o Tomds. — A ruptura do continuum cosmoldgico-
teoldigico. — A guestio da arte de governar. — Observagio sobre
o0 problema da inteligibilidade em historia. — A razéo de Esta-
do (T): novidade e objeio de escindalo. — Trés pontos de focali-
zagdo do debate polémico em torno da razao de Estado: Ma-
quiaoel, g “politica”, o “Estado”,

Hoje, eu gostaria de passar enfim da pastoral das al-
mas ao governo politico dos homens. E evidente que ndo
vou tentar nem sequer esbogar a série de transformagdes
pelas quais se passou efetivamente dessa economia das al-
mas ao governo dos homens e das populagdes. As proximas
vezes, gostaria de lhes falar de algummas das redistribui¢des
globais que sancionaram essa passagem. Como ¢ necessa-
rio apesar de tudo prestar um minimo de homenagem a
causalidade e ao principio de causalidade tradicional, acres-
centarei simplesmente que essa passagem da pastoral das
almas ao governo politico dos homens deve ser situada
num deterrninado contexto que vocés conhecem bem. Hou-
ve, primeiramente, é claro, a grande revolta, ou antes, a gran-
de série do que poderiamos chamar de revoltas pastorais do
século XV e, evidentemente, sobretudo do século XV], o que
chamarei, digamos assim, de insurrei¢des de conduta®, de
que a Reforma protestante foi, no fim das contas, ao mes-

* “Insurrei¢des de conduta”: entre aspas no manuscrito.
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mo tempo a forma mais radical e a retomada de controle —
insurrei¢bes de conduta, cuja histéria, alids, seria muito in-
teressante reconstituir®. Se se pode dizer que, em fins do
século XV - inicio do século XVI, os grandes processos po-
liticos e sociais de subversdo tiveram por dimenséo princi-
pal as insurrei¢des de conduta, em compensagdo creio que
ndo se deveria esquecer que, mesmo nos processos de sub-
Versio, mesmo nos processos revoluciondrios que tinham
objetivos e méveis bem diferentes, a dimensao da insurrei-
¢do de conduta, a dimensio da revolta de conduta sempre
esteve presente. Ainda bem manifesta, claro, na Revolugdo
Inglesa do século XVII, em que toda a exploséo das diferen-
tes formas de comunidades religiosas, de organizacao reli-
giosa foi um dos grandes eixos, um dos grandes méveis de
todas as lutas. Mas, afinal de contas, tivemos na Revolugio
Francesa todo um eixo, toda uma dimensdo da revolta, da
insurrei¢do de conduta, nas quais, € claro, pode-se dizer que
0s clubes tiveram um papel importante, mas que certamen-
te tiveram outras dimensdes. Na Revolugdo Russa de 1917
também, todo um aspecto insurreicdes de conduta, [de
que]** os sovietes, os conselhos operérios foram uma mani-
festagdo, mas apenas uma manifestagdo. Seria muito inte-
ressante ver como essas séries de insurreicdes, de revoltas
de conduta se multiplicaram, que efeitos elas proprias tive-
ram sobre 0s processos revolucionarios, como essas revol-
tas de conduta foram controladas, dominadas, qual era a sua
especificidade, a sua