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Aparuta in 1996, Fecioara Maria de-a lungul secolelor
este pandantul unei carti publicate de Jarosiav Pelikan
in 1985 si devenita bestseller, Isus de-a lungul secolelor
(in curs de traducere la Humanitas). Autorul si-a pro-
pus sa prezinte, intr-o ordine mai mult sau mai putin
cronologica, ipostazele distincte, dar convergente ale
Fecioarei Maria, urmarindu-le evolutia si continuitatea
de-a lungul vremii, in diverse culturi. Cartea porneste
de la aparitia Mariei in Biblie, se opresie asupra felului
in care a fost vazuta de Antichitatea tirzie, apoi de bise-
rica raséariteand, de musulmani, de catolici si de pro-
testanti. Este analizat locul Fecioarei Maria in literatura
— de la opera lui Dante pina la cea a lui Goethe —, in arla
plastica si in muzica ; sint descrise aparitiile sale mira-
culoase, traite de oameni obisnuiti. Indiferent daca e
socotita umana sau divina si daca trebuie sa fie vene-
rata pentru umilitatea sau pentru dirzenia ei, Fecioara
Maria, conchide autorul, ramine pina astazi un simbol
al sperantei si al mingiierii.
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JAROSLAV PELIKAN, niscut in 1923, profesor de istorie
emerit la Universitatea Yale, a primit mai mult de treizeci §i
cinci de distinctii din partea a numetoase universititi din toad
lumea, precum si premii si medalii din partea unor institugii
$i societiti academice. A fost numit membru de onoare al
Fundatiei Carnegie pentru Perfectionarea Invigiminrului inere
1982-1983 si 1990-1991. In 1983, guvernul Statelor Unite
i-a acordat Premiul Jefferson, cea mai inaled distinctie in do-
meniul umanisticii, iar in 1985 i-a fost decernati medaha
Haskins de citre Academia Americand de Studii medievale.
In 1989 a primit premiul de excelengd din partea Academiei
Americane de Religie, iar in 1990 1 5-a acordat medalia ,,Uma-
nit2“ a Bibliotecii Newberry. In 1992 i s-a decernat premiul
»Literary Lions" din partea Bibliotecii Publice din New York,
si tot in acelagi an a primit medalia Jan Amos Komensky a
Republicii Federale Cehe si Slovace. Din 1994 este membru
in Comitetul Presedintelui SUA pentru Arte gi Stiinge Uma-
nistice, iar in prezent este presedintele Academiei Americane
de Arte gi Stiinge.

Printre numeroasele cursuri pe care le-a susginut amintim:
Prelegerile Gauss la Universitatea Princeton; Prelegerile
Gifford la Universitatea din Aberdeen; Prelegerile Jefferson
la Fundaia Nationali pentru $tiinge Umanistice; Prelegerile
Jerome la Academia Americand din Roma g Universitatea
din Michigan; Prelegerile Mellon la Galeria Nagionali de Anti;
Prelegerile William Clyde DeVane la Univesitatea din Yale.

Mary Through the Centuries este cea de-a treizeci §i patra
carte scrisi de Jaroslav Pelikan. Prima sa carte, From Luther
to Kierkegaard, a fost publicati in 1950. Lucrarea in cinci
volume The Christian Tradition: A History of the Develop-
ment of Doctrine, 1971-1989 este recunoscuti ca fiind prima
istorie de acest gen. Printre numerocasele cirfi publicate sub
ingrijirea lui Pelikan, mentionim editia in douizeci si doui
de volume a lucririi Luther's Works, 1955-1971. Alte cargi
scrise de Pelikan gi publicate la Yale University Press: De-
velopment of Christian Doctrine, 1969; The Vindication of
Tradition, 1984; Jesus Through the Centuries, 1985; Imago
Dei, 1990; The Idea of the Untversity — A Reexamination,
1992; Cbrnuam.! and Classical Culture, 1993; Faust the
Theologian, 1995,' The Reformation of the Bible / The Bible
of the Reformation, 1996.
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Nurorilor mele Martha §i Anne Therese,
fiecare in felul ei muldier foruis
(Pilde 31,10)



Atribuita Sfintului Luca, pictorul de icoane, Fecioara de la Czesto-
chowa, Regina Polenici (foro The Polish Instutute of Arts and
Sciences of America, Inc,, New York City).




Prefata

In timp ce elaboram volumul Jesus Through the Centuries*®,
aparut la Yale University Press in 1985, aveam deja in vedere
un pendant al acestuia despre Fecioara Maria. Desi este evident
c4, din punct de vedere cronologic, Mama 1i preceda Fiuhu,
deosebirile in ceea ce priveste cantitatea si mai ales importanta
teologici a operelor ce s-au scris despre cet doi in decursul
istoriei au impus ca volumul de fatd si fie publicat ulterior si
s fie ceva mai scurt. Numirul de imagini, metafore, laitmo-
tive si doctrine — chiar §i imbinate doui (sau mai multe)
intr-una singuri —, precum si numirul capitolelor s-ar fi putut
inmulyi la nesfirsit. Insd, ca si in cazul volumului Jesus Tbmugb
the Centuries, si in cel de fa;i am dorit si prezint, intr-o
ordine cronologici aproximativi, o serie de ipostaze distincte
dar convergente ale Fecioarei Maria, urmirindu-le evolupa
$1 continuitatea ,,de-a lungul secolelor” prin diverse culturi.

Scrierea acestei carti se datoreazi, intr-o mare misuri, in-
vitatiei pe care rectorul Universitatii Yale, Richard C. Levin,
mi-a adresat-o de a reluain toamna anului 1995 seria de pre-
legert William Clyde DeVane din cadrul ultimului meu semes-
tru ca profesor univesitar la Yale, incununare a cincizeci de
ani de activitate pedagogici. Le sint recunoscitor studentilor
care au urmat Cursurile DeVane pentru imbold §i, in unele
cazuri, pentru sugestiile bibliografice oferite. Multumesc edi-
torilor de la Yale University Press, John G, Ryden,]udy Me-

tro si Laura Jones Dooley, cit s1 cititonlor mei, stiuyi sau

* Cartea este in curs de waducere la Editura Humanitas (n. red.).
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nestiuti, care au ficut comentarii pe marginea manuscrisului
citit integral sau partial in diferite stadii de elaborare.

n majoritatea cazurilor am citat sau am adaptat Versiunea
Autorizati a Bibliei in englezi, ,King James®, cu exceptiile
mentionate, unde am tradus dupi o traducere, ca in cazul ti-
tlului capitolului 6, ,Femeia Dirza, care este o traducere a
latinescului mulier fortis* din Vulgata (Pilde 31,10), un titlu
pe care, in altd ordine de idei, sint incintat si-1 dedic scumpelor
mele nurori, Unele traduceri sint preluate sau adaptate din
editiile existente, iar altele imi apartin.

# In varianta romineasci a Bibliei publicate cu aprobarea Sfintului Sinod al
Bisericii Ortodoxe Romine, sintagma este tradusi pnn , femeie virtucasi® (n.2.).



Introducere
Ave Maria, Gratia Plena

»Bucuri-te, ceea ce esti plini de har,
Domnul este cu tine.**
{Luca 1,28)

In introducerea la lisus de-a Iungul secolelor, pendantul
acestui volum, puneam urmaitoarea intrebare: ,Daci ar fi cu
putingi si extragem din istona celor aproape douizeci de se-
cole, cuun fel de supermagnet, fiecare farima de metal purtind
mécar o urma a numelui siu, ce ar mai rimine atunci ?“! Ace-
easi intrebare se poate pune si despre Fecioara Maria. Exist3,
pe de o parte, mult mai putine asemenea bucitele de metal
purtind numele Maria. Pe de alti parte insi, ea a contribuit
la definirea genului feminin intr-o misuri mult mai mare decit
a ficut-o Iisus pentru genul masculin. Este necesar si facem
o precizare de ordin lingvistic, amintind cititorilor nogtri ci,
in general, Hristos este considerat a fi ,,omul® ca fire ome-
neasci mai curind decit ,,omul* ca birbat, unii ginditori mai
speculativi ajungind chiar si-1 caracterizeze drept androgin.
Chiar i in lipsa unor date statistice demne de incredere, se
poate totugi aprecia ci de aproape doud mii de ani ,Maria“
este numele care se di cel mai des fetelor la botez, iar prin
exclamatia ,lisus, Mana si Iosif“ (sau pur i simplu ,Jezi3
Maria!“, pe care, copil fiind, o auzeam rostiti in slovaci de
enoriagii luterani ai tatilui meu) §i mai ales prin Ave Maria
ce se repetd de milioane de oni in fiecare z1, a fost i rimine
numele cel mai des pronuntat in Apus. Fecioara Maria a fost
reprezentati in arti §i in muzici mai mult decit oricare alti
femeie din lume. $i pentru a da numai un exemplu, amintim

* Traducerea citatelor din Biblie, pentru toati lucrarea, a fost preluata
din Biblia publicati de Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romine, Bucuresu, 1988 (n.t.).
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ci Giuseppe Verdi 2 compus o Ave Maria in 1889 (precum
si o Stabat Mater in 1897), 1ar Arrigo Boito, cel care a adap-
tat in 1887 Otbello de Shakespeare pentru opera lui Verdi, a
urmat exemplul operei Otello din 1816 a lus Gioacchino Rossi-
ni, adiugind textului scris de Shakespeare aria Ave Maria pe
care Desdemona o cintd inainte de moarte? §i care precedi
scena din piesa lui Shakespeare, cind Othello o intreabi pe
Desdemona inainte de a o sugruma: , Ti-a1 spus rugiciunea
asti-seard, Desdemona ?*?

Fecioara Maria a constituit o sursd de inspiratie mai mult
decit orice alta femeie din lume i continui si fie chiar si in
secolul al XX-lea, in ciuda caracterului laic care i se atribuie
de obicet, in contrast cu epocile anterioare considerate reli-
gioase, Alexandra, ultima impiriteasa a Rusiel, care, cisito-
rindu-se cu tarul Nicolae, s-a convertit de la protestantism
la ortodoxie, scria la citeva siptimini dupi Revolutia din
Octombrie: ,Un popor necivilizat si silbatic, insi Domnul
nu-l va parasi, 1ar Prea Sfinta Niscitoare de Dumnezeu va
fi alitun de sirmanul nostru rus.“ Printr-o coincidenti su-
gestivd, doi ani mai tirziy, in 1919, este descoperiti icoana
Sfinta Fecioard Panaghia in Ministirea Schimbarea la Fata
(Preobrajenie) din laroslavl. Vorbind despre suferintele pe
care le-a indurar, Rose F:tzgerald Kennedy mirturiseste ci
a gisit intotdeauna inspiratie i consolare in Maica Domnului,
care nu si-a pierdut credinta in Dumnezeu nici mécar atunci
cind Fiul e era ycrucificat si batjocorit™. Unul dintre cei mai
subtili comentatori ai vietii noastre publice, scriitorul his-
pano-american Richard Rodrlgucz, aprecia ci ,Fecioara din
Gu:tdalupc simbolizeazi Mexicul in ansamblu, trup si sufler...
Imaginea Maicii Domnului de la Guadalupe (pe care, in semn
de afectiune, mexicanti 0 numesc La Morenita — Micuta Oa-
chesi) a devenit emblema lor neoficiala, de suflet™, fiindca
aceasta reprezentare a Sfintet Fecioare contine, dupi cum su-
gereazi un alt scnitor din secolul al XX-lea, , temele esentiale
ale eliberarii®’.

Laic sau nu, acest secol a eunoscut o continuare s1 proba-
bil o intensificare a fenomenului aparitillor Fecioarei Maria,



$coala rusi, secolul al X1l-lea, Fecioara Maria Panaghia, Galeriile
Trenakov, Moscova. (Scala/Art Resource, N.Y.)
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a cirui epoci de aur a fost secolul al XIX-lea.® Cu citiva ani
in urma, specialistul in mariologie René Laurentin estima aces-
te aparitii la peste doui sute, incepind cu 1930, ele continuind
neintrerupt pina in prezent. Ziarigtii si reporterii de televiziu-
ne, care se arati citeodati interesapi de fenomenul religios
atunci cind acesta este politizat sau doar bizar, au reugit si
informeze bine publicul in privinta acestor aparitii. {n Bos-
nia-Hertegovina, care in 1914 a fost scinteia ce a declansat
primul rizboi mondial si care de-a Iungul secolului a conti-
nuat si fie scena intolerantei religioase si a violentelor etnice,
Fecioara s-a aratat in 1981, la Medjugorje, un sat croat nu-
mirind 250 de familii.* De atunci, mai mult de douizeci de
milioane de pelerini l-au vizitat, in ciuda minelor de teren si
a impusciturilor rizlete, insugi presedintele Croatiei, Franjo
Tudjman, privind acest eveniment ca pe un semn al ,renag-
terii nagiunii croate”'’. Fenomenul nu este insd caracteristic
numai tirilor romano-catolice; in Grecia ortodox4, spre exem-
plu, aparitiile Fecioarei Maria in secolul al XX-lea au devenit
un fapt obignuit.!!

fncidela inceputul secolului al XX-lea s-a reafirmat ideea
potrivit cireia ,,prin Maica Domnului vedem, chiar i in pu-
tinul care se spune despre ea, cum ar trebui si fie o femeie
adevirati“!2, De aceea, nu se putea ca secolul al XX-lea, cu
interesul deosebit manifestat fatd de intrebarea ,cum ar trebui
sd fie o femeie adevirata®, si o ignore pe Fecioara Maria.”
Este unanim recunoscut faptul ci ,doctrina despre Fecioara
Maria nu a schimbat in vreun fel statutul inferior al femeii
in cadrul Bisericii“*. Una dintre cele mai fervente sustinitoare
ale tezei conform cireia femeia moderni nu poate fi cu ade-
virat liberi firi a se rupe radical de traditie, in special de tra-
ditia religioasi, a rezumat concepia tradigionali despre Fecioara
Maria in felul urmator: ,Pentru prima dati in istorie, mama
ingenuncheazi in fata fiului, asumindu-gi in mod liber inferi-
oritatea. Aceasta reprezintd suprema victorie masculini do-
binditi prin cultul Fecioarei, dar in acelasi timp reabilitarea
femeii prin desivirsirea infringerii ei.“** Mai concilianti, unii
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adepti ai acelei migciri din cadrul gindirii crestine a ultimelor
decenii ce a fost denumiti , teologie feministi“ s-au straduit
§i el — sau, mai bine spus, ,au incercat din risputeri“!® — si
o accepte pe Fecioara Maria ca simbol al ,femeii depline“??.
»Mitul Fecioarei Maria isi are originea intr-o teologie §i o
culturd masculine, clericale si ascetice... Mitul reprezinti o
teologie a femeii, propoviduiti femeilor de citre barbati si
care le impiedici pe acestea si devini persoane umane pe de-
plin independente.“!* Pe de alti parte, Maica Domnului a
servit apiritorilor ortodoxiei drept model pozitiv pentru re-
interpretarea locului femeii in gindirea crestina."?

Unul dintre cele mai importante evenimente religioase ale
secolului al XX-lea a fost §i continui s fie dezvoltarea migcirii
ecumenice. Aceasta a apirut ca un fenomen protestant atunci
cind mogtenitorii Reformei au reanalizat problemele care au
constituit motive de divergentd inci de la inceput. Initial
chestiunea legati de Fecioara Maria nu a jucat un rol deose-
bit, cu exceptia disputelor dintre liberalism gi fundamenta-
lism privind caracterul veridic al relatirilor biblice despre
Nagterea Feciorelnica. Insi o dati cu participarea Bisericii
Ortodoxe si apoi a Bisericii Romano-Catolice ca parteneri de
discutie, problema a devenit inevitabila si in cele din urmi a
ajuns si capete o semnificatie deosebita intrucit ea sinteti-
zeazi punctele de divergenti intre Biserici: Care este rolul
legitim al traditiei postbiblice in invititura crestini? Care
este rolul sfingilor, si mai ales al acestei sfinte, in Biserica
crestini ? Cine are autoritatea de a lua hotiriri in materie de
invititurd crestini? Astfel secolul al XX-lea a transformat
doctrina mariali intr-o problemi fundamentali pentru dezba-
terea ecumenici, iar revizuirea implicatiilor acesteia din per-
spectivi romano-catolici, ortodoxi, protestanti si chiar mozaici
a pus intr-o noui lumini nu numai chestiunea ecumenici, ci
si cea mariologicd.?

In capitolele urmitoare voi incerca si fixez locul pe care-]
ocupi Maica Domnului in istorie, prezentind, intr-o ordine
cronologici aproximativi, acele aspecte si domenii 1n care s-a
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manifestat ca o forti pregnanti de-a lungul secolelor. Dupi
cum afirmd Hans Urs von Balthasar, este vorba de un proces
wcare oscileazi (de la Mireasa Fecioari la Maica Bisericii, de
la cea care rispunde «Fie mie dupi cuvintul tiu» la Izvorul
de viatd daritor).“2



1. Miriam din Nazaret in Noul Testament

olar in a sasea luni a fost trimis ingerul Gavriil
de la Dumnezeu, intr-o cetate din Galileea, al cirei
nume era Nazaret, citre o fecioari logodita cu un
birbat care se chema Iosif, din casa lui David; iar

numele fecioarei era Maria,”
{Luca 1, 26-27)

fntrucit aceasti carte nu i§i propune si analizeze ceea ce
a reprezentat Fecioara Maria in secolul I, ci si descopere mo-
dul cum a fost ea privita si inteleasi ,.de-a lungul secolelor,
textele biblice care se referi la Maica Domnu%ul au in acest
context o functie preponderent retrospectivi. Cum a contri-
buit Biblia la dezvoltarea cultului si doctrinei Fecioarei Ma-
ria? Vom vedea in capitolul urmitor cum a fost interpretat
Vechiul Testament, in ceea ce o privegtc pe Fedioara Maria,
din perspectiva crestind, alegorica si tipologici, sensul initial
al unui pasaj, inclusiv traducerea exacti a textului ebraic, de-
venind secundare in raport cu semnificatia dobinditi de pasajul
respectiv in istoria crestind, prin traducere si exegezi. fnsa
Noul Testament, asemenea Vechiului, a capitat si el noi g
noi semnificatii de-a lungul istoriei interpretirii sale, semmni-
ficatii ce au decurs uneor chiar si din ceea ce nu se specifici
in textul Evangheliei. Cici in cazul ambelor Testamente se
poate aplica afirmatia metaforici a unui exeget al Bibliei ebrai-
ce: ,intocmai cum o perli se naste dintr-un stimul in cochi-
lia unei scoici”, spune Louis Ginzberg, , tot astfel si o legendi
poate fi creatd dintr-un material incitant cuprins in scriptu-
ri.“! Oricum ar fi, Scriptura a stat la baza interpretirilor legate
de Fecioara Maria, desi nu a exercitat intotdeauna un control
a.supra acestora.

Totusi relatirile despre Maria cuprinse in Noul Testament
sint extrem de lapidare, iar cine ia cunostingi de ele din studiul
dezvoltirii ulterioare a cultului si doctrinei privitoare la Fe-
cioara Maria trebuie si fie surprins sau chiar socat s3 des-
copere cit de putine sint aceste referiri biblice. Un exeget de
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la inceputul secolului nostru, inclinat si dea amploare mir-
turiilor biblice, a fost totusi obligat si recunoasci faptul ci
wcititorul Evangheliilor este surprins si descopere atit de putin
despre Maria“2. Sau aga cum se mentioneazi in lexiconul
grec-englez al Noului Testament, atunci cind este identifica-
ti prima dintre cele sapte femei purtind numele Maria, ,se
cunosc putine lu::run espre wa;a acestei Marii“?. Aceste re-
latari nu depigesc mai mult de citeva pagini, iar daci ele ar
constitui singura noastri sursi de informatii, atunci volumul
de fati ar fi cu siguranti foarte scurt! In realitate contrastul
dintre relatirile biblice si cele tradigionale este arit de evident,
incit a devenit o problemi esentiali in dezbaterea ecumenici
dintre diferitele confesiuni cregtine.* Din acest dialog a rezul-
tat un volum scris in colaborare de autori romano-catolici si
protestangi, intitulat Maria in Nowl Testament §i care cuprinde
o analizi extrem de amdnungiti a posibilelor referiri la Fecicara
Maria in Noul Testament. Desi cartea are dezavantajul nu
numai de a fi fost scrisd in colaborare, dar si de a fi fost su-.
pusi la vot, a adunat totusi materialul intr-o formai accepta-
bili. In mod surprinzitor, ea reflectid un consens remarcabil
intre confesluru, mai ales in ceea ce priveste acceptarea me-
todei istoric-critice de interpretare a Bibliei, dar §i in privinga
concluziilor legate de anumite pasaje din Noul Testament.
Desi afirmi ci ,de-a lungul secolelor mariologia a cunoscut
o enormi dezvoltare®, autorii volumului Maria in Noul Tes-
tament nu acordi o atentie deosebiti acestei dezvoltiris
Faptul ci ,.de-a lungul secolelor mariologia a cunoscut o

enormi dezvoltare” poate constitui o problemi pentru exe-
geza biblic. Insi pentru cercetarea istorici aceasti dezvoltare
reprezintd o sursd deosebit de importanti. Cu sigurangi ci
mariologia nu a fost singura doctrini care a cunoscut o aseme-
nea dezvoltare; de fapt, ar fi imposibil de identificat o doctrina
care si nu fi cunoscut 0 mare dezvoltare. Momentul hotiritor
pentru dezvoltarea doctrinei, atunci cind au fost definite prin-
cipiile fundamentale ale aga-numitei ,,doctrine a dezvoltini®,
a fost elaborarea dogmei Sfintei Treimi, Aceasti dogmi nu
este cuprinsi ca atare in Noul Testament; ea s-a nascut din
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Jan van Eyck, Bunauvestirve, c. 1430, detaliu cu ingerul Gavriil
Gemildegaleric, Staatliche Kunstsammlungen, Dresda. (Alinari/Art
Resource, N.Y.)
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viata si cultul crestin, din interogatiile si controversele din sinul
Bisericii, impunindu-se ca unica modalitate, in viziune orto-
doxd, prin care Biserica putea si fie fideld invigiturii Noulu
Testament. S-a ajuns la acest rezultat dupi secole de studiu si
reflectie, timp in care au fost propuse multe solutii la dilema
Trei si Unul, fiecare dintre ele aducind drept argument cite
un pasaj sau cite o temi din Sfinta Scripturi. Formularea cu
caracter normativ a dogmei Sfintei Treimi de catre primul si-
nod ecumenic, tinut la Niceea in anul 325, a pornit de la mi-
siunea pe care Hristos a incredintat-o apostolilor inainte de
a se inilta la cer: ,Datu-Mi-s-a toati puterea, in cer si pe pi-
mint. Drept aceea, mergind, invitap toate neamurile, bote-
zindu-le in numele Tatélui gi al Fiului gi al Sfintului Duh.“¢
Plecind de la aceasti formulare din Noul Testament, Crezul
de la Niceea a mai inclus gi alte motive biblice, precum i
termenul care nu se afli in Biblie gi care se pare ci a fost su-
gerat de impiratul Constantin: ,de o fiinga cu Tatil [homo-
osisios toi patri]™7. Cu acuitatea-i caracteristici, John Courtney
Murray s-a referit cindva la implicagiile acestei formuliri
asupra evolutiei ulterioare a Bisericii cregtine: ,,Consider ca
ceea ce le desparte pe cele doui Biserici surori este deosebi-
rea de doctrini.., Nu cred ¢ prima intrebare in cadrul unui
dialog ecumenic ar trebui si fie ce credeti despre Biserici?
sau ce credeti despre Hristos? Dialogul ar iesi din confuzia
obisnuiti daci prima intrebare care s-ar pune ar fi ce credeti
despre conceptul homoosisios ?*® Daci Bisericile protestante
ar recunoaste valabilitatea dezvoltirii doctrinei, atunci cind
s-a plecat de la indemnul din Evanghelia dupi Matei pentru
a se ajunge la Crezul de la Niceea, asa cum de altfel au si
ficut sau o fac principalele Biserici protestante, ce motive ar
avea si respingi dezvoltarea atunci cind interpretarea altor
pasaje lapidare din Biblie a condus la nasterea altor doctrine?
Din cuvintele aparent simple ,,Acesta este trupul Meu® 1
.Acesta este Singele Meu®, rostite de Hristos la Cina cea de
Tain®, de exemplu, au uat nastere nu numai splendida Li-
turghie euharistici din ortodoxia risiriteani si Mesa catolici
cu toate elementele adiacente, inclusiv pastrarea anafurei dupi
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sivirgirea Sfintei Taine, ci §i o lungi §i complicati istorie a
dezvoltirii doctrinei privind prezenta reali a trupului §i sin-
gelui lui Hristos in Sfinta Taind a Tmpirﬁganiei, care a condus,
in cazul Bisericii apusene, la promulgarea doctrinei transub-
stantierii cu ocazia celui de-al patrulea Conciliu de la Lateran
din 1215 si la reafirmarea acesteia de citre Conciliul de la
Trento in 1551.%° Daci in cazul primului Sinod Ecumenic de
la Niceea avem de-a face cu o dezvoltare legitima, iar in cazul
celui de-al patrulea Conciliu de la Lateran cu una nelegitimi,
atunci, care sint totusi criteriile biblice sau doctrinare de sta-
bilire a diferentei? Cuvintele pe care Hristos i le adreseazi
lui Petru in Noul Testament: , Tu esti Petru si pe aceastd
piatri voi zidi Biserica Mea si portile iadului nu o vor birui“"
au lisat gi mai multe intrebirni fira rispuns. Cu timpul insd
aceste cuvinte au ajuns si insemne, in formularea papei Bo-
nifaciu al VIII-lea, ci , pentru a se mintui fiecare om trebuie
si fie un supus al Papei“12, Respingerea acestei dezvoltiri doc-
trinare, pe motiv ci este ,,0 simpli interpretare si in plus este
§i una de neacceptat, a ficut dificili confruntarea dintre exe-
geza biblica din timpul si de dupi Reformi si protestantii
radicali, care, sustinind cu vehement3, asemeni ,,paringilor Re-
formei“, autoritatea unici a Sfintei Scripturi, au respins ideea
transformarii doctrinei de la Niceea intr-o presupozitie nece-
sari si o metodi de interpretare a textelor biblice.

Izvorind din Scripturd, doctrina Sfintei Treimi a devenit
cu timpul un mod — sau mai bine spus unicul mod — de in-
terpretare a Bibliei. Sistematizati in primul rind de citre Au-
gustin, cel putin in ceea ce priveste Biserica apuseani, aceasti
metodi de exegezi biblici s-a transformat in ,reguli cano-
nici [canonica regula)“®. Diferitele pasaje din Biblie care pi-
reau si justifice in mod direct dogma Sfintei Treimi, cum ar
fi, in primul rind, formula de botez de la sfirgitul Evangheliei
dupi Matei si prologul despre divinitatea Logosului de la
inceputul Evangheliei dupi loan', s-au sprijinit reciproc pentru
a confirma doctrina Bisericii. Pe de alti parte, orice pasaj care,
luat ca atare, pirea si contrazica dogma Bisericii devenea obiec-
tul ,regulii canonice® si impunea o atentie deosebiti. Pentru



20 MIRIAM DIN NAZARET

a explica semnificaia cuvintelor rostite de Hristos in Evan-
ghelia lui Toan, la citeva capitole dugé prologul solemn ,$i
Dumnezeu era Cuvintul®, atunci cind spune: , Tatil este mai
mare decit Mine“", Augustin a fost nevoit si-§i construiasci
o argumentatie extrem de solidi. Daci protestantii care au
ficut Reforma si cei ce le-au urmat erau dispugi si accepte
in continuare o astfel de manipulare a pasajelor din Noul
Testament in interesul aparirii unei doctrine care luase nagtere
nu cu multe secole in urmi, ce anume ii impiedica si o faci
in cazul altor pasaje precum: ,Tu esti Petru si pe aceasti pia-
tri voi zidi Biserica Mea“?

Probabil ci niciunde nu a fost aceastd dilemi mai inevitabili
decit in relagia dintre dezvoltarea doctrinei mariale si funda-
mentarea acesteia in Sfinta Scripturi. Unele elemente ale aces-
tei doctrine isi afli o relativi justificare biblici. Atit Evanghelia
dupi Matei cit si Evanghelia dupi Luca nu lasi nici o urma
de indoiali ci Maria gi-a zimislit Fiul ca fecioari.! Insi in
restul Noului Testament nu se mai pomeneste nimic despre
acest subiect, ceea ce surprinde, daci este intr-adevir atit de
important si lipsit de ambiguitate. Epistolele lui Pavel, cele-
lalte epistole crin Noul Testament sau predicile apostolilor
cuprinse in Fapte nu fac nici o aluzie la zimislirea feciorel-
nici. Dat fiind ci Evangheliile dupi Matei gi Luca o mentio-
neazi, atentia s-a concentrat asupra celorlalte doui. Evanghelia
dupid Marcu ni-l infitiseazi pe lisus direct la virsta matu-
ritatii, firi a oferi vreo informatie despre zimislire, nastere
si copilirie. Evanghelia dupi Ioan incepe mult mai de depar-
te, ,La inceput®, cind era numai Dumnezeu-Cuvintul. Totugi,
chiar i acest prim capitol cuprinde, inainte de celebra formu-
lare: i Cuvintul S-a ficut trup si S-a siligluit intre noi“?,
un pasaj relevant: ,,3i celor citi L-au primit, care cred in nu-
mele Lui, le-a dat putere ca si se faci fii ai lui Dumnezeu,
care nu din singe, nici din pofta trupeasci, nici din pofti bar-
biteasci, ci de la Dumnezeu s-ax ndscut.“* In unele tradu-
ceri latinesti timpurii, cirora nu le lipsea autoritatea in materie,
pluralul ,s-au niscut®, care se referi la regenerarea credin-
ciogilor prin har, a fost inlocuit cu singularul ,s-a niscut”
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sau ,,a fost zimislit“, referindu-se probabil la nagterea fecio-
relnici a lui Hristos; §i potrivit cu noua traducere a Bibliei
de la Ierusalim, ,existi argumente solide in favoarea citirii
verbului la singular, «s-a niscut», acesta referindu-se la origi-
nea divini a lui lisus si nu la nagterea sa feciorelnici“*. Dincolo
de aceasti varianti, rimine torusi problema suportului biblic
pentru ideea ,nasterii feciorelnice”. Cici Evangheliile dupi
Matei si Luca afirmi numai zimislirea feciorelnici, lisind ne-
limurite chestiunile legate de nagtere §i de fecioria Mariei
dupi nagtere. O problemia aseminitoare este si identitatea
Hfragilor” lui Iisus, despre care se vorbeste de mai multe ori
in Noul Testament si la care ne vom referi ulterior.? Mirtun-
sirile de credingi de la inceputurile crestinismului treceau peste
asemenea distinctii acunci cind afirmau pur si simplu ci lisus
»5-a niscut din Fecioara Maria“?'.

Cu scopul de a rezuma textele biblice §i a pregiti totodati
terenul pentru ceea ce va urma, primele doui capitole ale
acestei cirti vor prezenta citeva din temele majore privitoare
la Fecioara Maria, incercind si desluseasci resorturile aces-
tor teme in Vechiul §i Noul Testament. O exegezi cuprin-
zitoare a textelor biblice referitoare la Fecioara Maria nu-si
are rostul in acest volum, de aceea ne limitim la o idennfi-
care a ceea ce traditia a preluat din Biblie, inclusiv din Vechiul
Testament, ca fiind dovezi de netigiduit pentru justificarea
temelor la care ne vom referi in continuare, mai pe scurt sau
mai in detaliu in functie de caz. Aceste teme evocate in titlurile
capitolelor oferi o buni ocazie de a revedea citeva din prin-
cipalele texte biblice. Pasajele atit din Noul cit §i din Vechiul
Testament, citate ca moto, se vor dovedi emblematice pentru
preponderenta Scripturii.

Ave Maria. ,Bucuri-te, ceea ce esti plini de har, Domnul
este cu tine®, este, potrivit Vulgatei, salutul adresat Mariei de
citre ingerul Gavriil#? Contrar acestei traduceri si sensului
atribuit cuvintelor ,,plini de har®, 5i anume ci Maria a primit
harul divin §i, posedindu-l in intregime, are dreptul de a-]
acorda la rindul ei, Versiunea Autorizati a Bibliei a tradus
astfel salutul ingerului: ,Bucuri-te, ceea ce esti mult privi-
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legiati“. Participiul pasiv din limba greaci era kecharitomene,
a cdrui ridicind, substantivul charis, insemna ,privilegiu, fa-
voare® in general, iar in Noul Testament gi alte scrieri crestine
timpurii se referea la ,har®, vizut ca favoare si mirinimie
gratuiti a lui Dumnezen.? In contextul Buneivestiri, pare si
se refere in primul rind la initiativa lu1 Dumnezeu de a o
alege pe Maria pentru a deveni mama lui lisus, desemnind-o
astfel ca pe cea aleasa. in imnul de Criciun al lui Martin Luther
»Vom Himmel hoch da komm'ich her [De sus din cer vin
pe pimint]“, care va deveni laitmotivul cantatelor din Ora-
toriul de Crdciun al lui Johann Sebastian Bach, compus in
1734-1735, un alt inger le spune pistorilor din Betleem si
prin ei lumii intregi: ,Euch ist ein Kindlein heut’geborn, /
Von einer Jungfrau auserkoren® [Pentru voi s-a niscut astizi
un Copil, dintr-o Fecioard aleasd].“ Prin aceasti formulare
protestanti, Mana este desemnati ca fiind cea aleasi — ,cea
predestinata“, dupi cum va spune in 1964 Conciliul Vatican I1?*
— prin care se pune in migcare planul lui Dumnezeu de min-
tuire 2 neamului omenesc.

Insa aceasti disputi interconfesionali asupra implicatiilor
termenului kecharitdmené nu trebuie si umbreasci rolul mult
mai important pe care l-a jucat Ave de-a lungul secolelor.
Acest salut deschide rugiciunea cel mai frecvent rostit, dupi
Rugiciunea Domneasci, de cregtinitatea apuseani: ,Bucuri-te,
ceea ce egti plind de har, Domnul este cu tine. Binecuvintati
esti tu intre femei si binecuvintat este rodul pintecului tiu,
Iisus. Sfintd Marie, Maica lui Dumnezeu, roagi-te pentru noi
picitosii, acum gi in clipa mortii noastre. Amin [Ave Maria,
gratia plena, Dominus tecum, benedicta tu in mulieribus, et
benedictus fructus ventris tui, Jesus. Sancta Maria, Mater Dei,
ora pro nobis peccatoribus, nunc et in hora mortis nostrae.
Amen).“? Prima frazi combini doui saluturi biblice din Vul-
gata.?® A doua propozitie este o rugiciune care combini titlul
postbiblic Theotokos cu o doctrind mariologici mai tirzie,
potrivit cireia sfingii din rai mijlocesc pentru credinciogii de
pe pamint, i a fortiori Maica lui Dumnezeu, fiind ,plini de
har“ si prin urmare Mediatrix, poate s mijloceasci in numele
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lor, lar e1 au dreptul si o roage direct. Astfel Ave Maria
rezumi nu numai situatia ironici pe care o constituie faptul
ci Fecioara Maria a devenit subiect de disensiune intre credin-
ciogi §i intre Biserici, ci si dihotomia dintre singura autori-
tate a Sfintei Scriprun s1 dezvoltarea doctrinei prin traditie;
cici, chiar gi cei care afirmau absoluta suprematie a autoritaii
biblice vor refuza totusi si rosteasci cuvintele absolut biblice
din prima frazi a rugiciunii.

A Doua Evd. Dat fiind ci scrierile Noului Testament nu
sint prezentate in Bibliile noastre in ordine cronologici, cea
mai veche referire scrisi la Maria (degi nu ii este mengionat
numele) care apare in Noul Testament nu este cuprinsi in
Evanghelii, ci in Epistola apostolului Pavel citre Galateni: ,Iar
cind a venit plinirea vremii, Dumnezeu a trimis pe Fiul Siu,
ndscut din femeie, niscut sub Lege, ca pe cei cﬁ: sub Lege
si-i riscumpere, ca si dobindim infierea.“” Cei mai mulg
exegeti ai Noului Testament au fost de acord ci ,,nascut din
femeie™ nu inseamni ,,dar nu din birbat* (desi nu este exclusi
ideea nagterii feciorelnice), ci este mai degraba o expresie
semitici pentru ,fiintd umani®, asa cum apare in afirmatia:

»Omul niscut din femeie are putine zile de triit, dar se saturi
de necazuri.“s (Macbeth va descoperi ci profetia vrijitoarelor,
»INu-i dat s mi ripuni niminui niscut de-o mami®, nu ex-
clude posibilitatea unui tata omenesc — dar nici nu include
posibiEtatea unei operatii cezariene!)?”® Astfel, expresia din
Epistola citre Galateni a fost considerati inci de la inceputu-
rile crestinismului ca reflectind firea omeneasci deplini a lui
Hnistos, in opozitie cu tendinta rispinditi (prezentati in ca-
pitolul 3) de a-1 descrie ca fiind mai putin decit uman pentru
a fi siguri ci el este privit ca fiind mai mult decit uman. Pentru
a afirma adevirata fire omeneasci a lui Hristos, apostolul Pavel
se bazeazi pe o interpretare speciald a Vechiului Testament,
exprimati printr-o comparatie: ,,Cici precum prin neascul-
tarea unui om s-au ficut picitosi cei multi, tot asa prin ascul-
tarea unuia se vor face drepti cel multi.“* Pornind de la aceasti
paraleli intre Primul Adam si Hristos ca al Doilea Adam s-a
ajuns usor si se vorbeasca, desi Noul Testament nu o face,
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despre Maria ca a Doua Evi, extrapolindu-se cuvintele lui
Pavel: ,Precum prin neascultarea unei [femei] s-au facut pi-
citosi cei multi, tot asa prin ascultarea uneia se vor face drepti
cei multi“, prin Cel ciruia i-a dat nastere. Vom vedea in capi-
tolul 2 ¢4, intrucit Fecioara Mana, a Doua Evi, a fost mogteni-
toarea istoriei Israe]ului, istoria Primei Eve a purut si fie —
sau, In viziune cre;tmi l:lmpune, a trebuit s fie— mterprem-
ti ca o sursi biblici §i istorici de informatii cu privire la a
Doua Evi.

Maica lui Dumnezeu. Chiar si in Evanghelii, aga cum ne-au
fost ele transmise, relagia dintre Iisus §i Ioan Botezitorul este
complicati. Evanghelistii spun despre misiunea lui Ioan
Botezitorul ci aceasta i-a ficut pe oameni si se intrebe ,in
cugetele lor: Nu cumva este el Hristosul ?“¥ Cu toate aces-
tea ei s-au striduit sd explice ci Joan insusi l-a numit pe lisus
»Mielul lui Dumnezeu, Cel ce ridici picatul lumii®, subor-
donind misiunea sa istorici misiunii lui Iisus si persoana sa
celui ,,Ciruia eu nu sint vrednic si-1 dezleg cureaua incilti-
mintei“?, Aceasti tendintd a fost indreptati dinspre relatia
dintre Ioan g1 Iisus inspre relatia dintre Elisabeta si Maria.
Cici in relatarea despre vizita Mariei la Elisabeta, loan, ,,prun-
cul, a siltat in pintecele ei”, iar Elisabeta ,.cu glas mare a stri-
gat si a zis: Binecuvintati esti tu intre femei i binecuvintat
este rodul pintecelui tiu. Si de unde mie aceasta, ca si vini
la mine Maica Domnului meu ?*»

Considerind ci acest schimb de replici dintre Maria §i ,,veri-
soara [syngenis]“ ei Elisabeta* a avut loc in arameic4, sau chiar
in ebraici, atunci titlul atribuit de Elisabeta Fecioarei Maria,

»Maica Domnului meu*, hé métér tou kyriou mow in greceste,
poate fi i interpretat ca facind referire la lisus Hristos ca Adonai,
»Domnul meu®, termenul folosit ca substitut pentru natura
divini inefahi]i, JHWHL. Astfel au interpretat crestinii ,ter-
menul hristologic de majestate“* kyrios, chiar daci Evanghe-
lule sau apostolul Pavel au avut sau nu in vedere o asemenea
identificare. $i intrucit in afirmatia centrali a credingei lui
Israel, Sema, , Ascultd Israele, Domnul Dumnezeul nostru
este singurul Domn®, repetatd de Hristos in Evanghelii’,
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exista deja identificarea dintre ,Domnul® si ,Dumnezeul
nostru®“, Sinodul de la Efes din 431 a trecut cu uguringi de
la formula Elisabetei, Maria ca ,Maica Domnului meu®, la
formula lui Chiril, Maria ca Theotokos.

Fecioara Binecuvintatd. Fecioria Mariei, intr-o paradoxali
combinatie cu maternitatea ei, constituie unul din elementele
comune ale Evangheliei dupi Luca §i Evangheliei dupi Matei.
»lar in a sasea luni a fost trimis ingerul Gavriil de la Dum-
nezeu, intr-o cetate din Galileea, al cirei nume era Nazaret,
citre o fecioari logoditi cu un birbat care se chema losif,
din casa lui David; iar numele fecioarei era Mana®, Maria
fiind una din variantele grecesti pentru numele ebraic Miriam,
sora lui Moise.”” Astfel incepe, in primul capitol al Evangheliei
dupi Luca, relatarea cea mai detaliati despre Maria din Biblie.®
fn capitolul urmitor, in introducerea povestirii despre nagtere,
se spune ci losif — si potrivit unor exegeti cregtini, §i Maria,
degi nu se precizeazi in mod explicit®® — ,.era din casa si din
neamul lui David®®, Desi ofera mai putine detalii despre
Maria, versiunea lui Matei se aseamini cu cea a lui Luca, nu-
mind-o fecioari si citind ca dovadi profegia lui Isaia: ,Iata,
Fecioara [parthenos) va avea in pintece si va naste Fiu si vor
chema numele lui Emanuel.“#!

Luca este cel care, in primele doui capitole ale Evangheliei
sale, relateazi despre intilnirea dintre ingerul Gavriil 5i Maria
(Bunavestire); despre intilnirea dintre Elisabeta, mama lui
Ioan Botezitorul, s Maria (vizita), inclusiv Magnificatul, , Ma-
regte suflete al meu pe Domnul“ (care, in unele versiuni, este
atribuit Elisabetei i nu Mariei); despre venirea pistorilor (in
timp ce Matei vorbeste numai despre venirea Magilor de la
Risirit) i despre aducerea pruncului lisus la templu, cind
Simeon rostegte Nunc Dimittis, ,,Acum slobozegte pe robul
Tau in pace”. Importania pe care Luca o acordi Fecioarei
Maria in povestirea despre nagterea lui Iisus i-a ficut pe unii
dintre primii comentatori si se intrebe de unde provin aceste
deralii, de vreme ce ele nu apar in alte relatir. Evanghelia
dupi Luca se deschide cu cuvintele pe care unii Pirinti ai Bi-
sericii le-au considerat a explica aceastid nedumerire: ,Deoa-
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rece multj s-au incercat si alcituiasci o istorisire despre faptele
deplin adeverite intre noi, aga cum ni le-au lisat ce: ce le-au
vazut de la inceput i au fost slujitori ai Cuvintului, am gasit
s eu cu cale, dupd ce am urmarit toate cu de-amanuntul de
la inceput, si ti le scriu pe rind.“* Intrucit istoricii au fost
cei care au studiat structura si continutul Evangheliilor, aceste
cuvinte introductive l-au ficut pe Luca si fie considerat isto-
ricul dintre evanghelisti* El se numeste singur, folosind un
cuvint grecesc, parékolouthékoti, ceea ce inseamni ci a facut
cercetare istoricd, mai mult sau mai putin la fel cum o fac is-
toricii de astazi. Sursele pe care el s-a bazar erau in mare
parte scrise, inclusiv ,multi [care] au incercat si alcituiasci
o istorisire despre faptele deplin adeverite intre noi, refe-
rindu-se probabil si la alti autori in afara celor care au fost
pastrati in paginile Noului Testament. Insi aceste surse i
includ ,pe cei ce le-au vizut si au fost slujitori ai Cuvintului®,
cici Luca nu numai ci nu s-a numdrat printre cei doisprezece
apostoli §i martori oculari, dar nici micar nu a fost discipol
al vreunuia dintre ei;alpor,rivit traditiei, el a fost ucenicul si
»doctorul cel iubit“ al apostolului Pavel, care a fost ,unul
niscut inainte de vreme®, fiind ultimul din rindul apostoli-
lor# Atunci cind Luca a ficut cercetiri in legituri cu faptele
relatate la inceputul naratiunii sale, asa cum reiese din pri-
mele doui capitole ale Evangheliei, cine si fi fost ,cei ce
le-au vizut si slujitorii Cuvintului® la care a apelat pentru
ceea ce am numi noi astizi ,istoria orali“ a acelor evenimen-
te? Alcituirea istorisiri in aceste capitole, din perspectiva
Fecioarei Maria, pare si sugereze faptul ci si ea s-a numirat

rintre ,.cei ce le-au vizut si au fost slujitori a1 Cuvinrului®.

n plus, desi Luca, fiind arian §1 nu evreu, si-a scris, atit cea
mai mare parte din Evanghelii, cit si Faptele Apostolilor, intr-o
greacid mai apropiata de standardele clasice decit cea din alte
pirti ale Noului Testament si care suna mai putin a traduce-
re, totusl aceastd caracteristici nu este prezentd in primele
capitole, care in anumite privinte par si fie o traducere dupi
un original in ebraici sau arameici. Aceste consideratii i-au
determinat pe unii auton crestini si caracterizeze primele capi-
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tole ale Evangheliei dupa Luca drept memoriile Fecioarei
Maria, o caracterizare ce nu se potriveste cu studiul isto-
rico-critic al Evangheliilor. §-a niscut chiar legenda ci Luca
ar fi fost primul pictor de icoane crestine, iar tema cu Luca
pictind icoana Fecioarei a devenit standard,*

Mater Dolorosa. Atunci cind Crezul Apostolilor §1 Crezul
de la Niceea, mirturisind pe scurt despre lisus Hristos ca
Fiul lui Dumnezeu, trec de la nasterea sa din Fecioara Maria
direct la patimile sale din zilele lui Pontiu Pilat, firi a-i men-
tiona predicile, minunile sau apostolii, ele se fac ecoul insis-
tentei Evangheliilor asupra patimilor si crucificirii. Fiecare
Evanghelie, in felul ei, pune accentul pe istorisirea extrem de
minutioasi a patimilor §i mortii lui Hristos. Diferentele in
relatarea despre patimi rezidi in selectarea ,.celor sapte cuvinte
de pe cruce®*.

T‘:'l Evanghelia dupi Ioan este mentionati afirmatia care ne
intereseaza cel mai mult in cazul de faja: ,Femeie, iati fiul
tiu!?, care poate fi interpretati din punct de vedere omileric
prin faptul ci sint incredingayi grijii materne a Fecioarei Maria
nu numai ,,ucemt‘:u] pe care il iubea lisus®, identificat de tra-
ditie, desi nu i de exegeza actuali, ca fiind Ioan Evanghelis-
tul, ci toti ucenicii pe care i-a iubit Hristos in decursul istoriei,
prin urmare intreaga Biserici trecuti §1 prezenti. Asa cum
spunea Origene din Alexandria in prima treime a secolului
al ITl-lea, ,Nimeni nu poate intelege cu adevirat sensul [Evan-
gheliei dupi Toan] decit acela care a stat la pieptul lui Tisus
§i 2 primit de la el ca Maria si-i fie §i lui mami... Cel ce este

kP t nu mai triiegte el insus, ci Hristos triiegte in el; iar
daci Hristos triieste in el, atunci se spune despre el Mariei:
«Iatd fiul tiu, Hristos.»“*® Aceastd sceni a stirnit imaginatia
crestinilor, cici, asemenea momentului Buneivestiri de la
inceputul viegii lui Hristos, deschide o fereastri citre viaga
interioari a Fecioarei Maria. De la incepurul vietii lw Hristos
vine §i profetia care va fi considerati drept o justificare pentru
o asemenea explorare a triirilor sufletesti ale Fecioarei cind,
ca Mater Dolorosa, va sta lingi cruce: ,$i prin sufletul tiu
va trece sabie.“
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Modelul credingei in Cuvintul lut Dumnezeu. Atunci cind
Epistola citre Evrei ii evoci pe sfintii din intreaga istorie 2
lui Israel, cei ,,de care lumea nu era vrednici®, ea introduce
fiecare nume in parte, utilizind formula ,,Prin credm 3“, dupz
ce la inceputul capitolului se spune: ,Iar credinta este incre-
dintarea celor nidijduite, dovedirea lucrurilor celor neva-
zute,“* Jar cind Epistola citre Romani defineste credinta cz
fiind ,din auzire [akoe‘], iar auzirea prin cuvintul lui Hris-
tos“, incepindu-si §i sfirsindu-si mesajul prin identificares

ncredintei” drept ,ascultare [hypako€]"s!, este rezumati o con-
ceptie despre legitura dintre ascultare §i credings, §i dintre
credinta 5i cuvintul lui Dumnezeu, care este foarte rispindit:
in scrierile profetilor Vechiului Testament, precum si in inv-
titura lui Hristos. Deosebirea dintre afirmatia, fundamental:
pentru Reforma protestanti, ,.ci prin credingi se va indrept:
omul, firi faptele Legii“ 5i afirmatia din Epistola apostolului
Iacov ci ,din fapte este indreptat omul, jar nu numai dir
credm;i %2, va provoca disensiuni in speual in timpul Reformei,

s aceste iferente nu diminueazi in vreun fel importanyz
fundamentali a credintei pentru intregul mesaj al Noulu
Testament sau importanta doctrinei Cuvintului lui Dumnezeu

Personajul istoric care a jucat un rol major in fiecare dintre
aceste pericope evanghelice — Evrei, Romani §i Iacov — este
Avraam.® In Epistola citre Romani el este numit »pirinte al
tuturor celor ce cred“s. Insi daci ar fi si gisim §i 0 ,,mami
a tuturor celor ce cred®, prima candidati ar trebui si fie Maria
asa cum Eva este numiti in Cartea Facerii ,mama tuturo:
celor vii“®, Ceea ce o indreptiteste pe Fecioara Mana si poarte
acest titlu este rispunsul pe care i l-a dat ingerului Gavriil s
prin ingerul Gavnil lui Dumnezeu al cirui mesager era: ,Fie
mie dupi cuvintul tiu!“%* Cici firi a invoca in mod explicii
cuvintul , credinti®, aceste cuvinte identifici credinta cu ascul-
tarea, §i descriind supunerea ei fati de cuvintul lui Dumnezeu.
o transformi intr-un model de credingi. Intr-adevir, privind
retrospectiv in istoria lui Israel, descoperim o intreagi galerie
de femei sfinte — Eva gi Sara, Ester 51 Rut, si multe altele —
Maria fiind modelul suprem, tot asa cum este modelul supren
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pentru femeile sfinte din era cregtini. Punind accentul pe cre-
din3, o asemenea perspectivi se impune de la sine chiar si
in cazil acelor urmagi ai Reformei protestante care in mod
traditional privesc cu profundi suspiciune elitismul in rindul
credinciogilor.

Femeia pentru toate timpurile. De-a lungul secolelor Fecioara
Maria a constituit obiectul devotiunii crestine si un model de
viatd dumnezeiasc3, aga cum singuri a prezis: ,,Cj, iati, de
acum ma vor ferici toate neamunle.“ Acesta este unul din
relativ putinele pasaje din Noul Testament care, asemenea pro-
fetiei lui Hristos ci ,aceasti Evanghelie se va propovidui in
toati lumea“*s, pare si aibi in vedere o lungi periocadi de
timp §i multe generatii ce vor veni. Ceea ce vor injelege F -
neratiile succesive de crestini prin ,mi vor ferici” va diferi
de la o epoci la alta, insi ceea ce va diinui in constiinta oame-
nilor din toate timpurile va fi sfintenia Fecioarei Maria. lar
aceasta a ficut-o pe ea Femeia pentru toate timpurile.
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2. Fiica Sionului si implinirea profetiei

A sprijinit pe Israel, slujitorul Siu, ca si-si aduca
aminte de mila Sa, precum a griit citre paringii
nostrl, lui Avraam si semingiei lui, in veac.”

(Luca 1,54-55)

Ar insemna si pornim pe o pisti falsd dacd am ciuta mir-
turii despre Fecioara Maria numai in Noul Testament. Cici
dati fiind credinta lor in unitatea Bibliei, , Noul Testament
fiind ascuns in Vechiul Testament, iar Vechiul Testament de-
venind vizibil in Noul Testament [Novum i Vetere latet,
Vetus in Nove patet]”, si avind in vedere abilitatea lor de a
trece cu usurinti de la un Testament la celilalt, de la implinire
la profetie si invers, comentatorii Bibliei, de-a lungul intregi
istorii crestine, au avut la dispozitie un vast material suplirnen-
tar pentru a completa lipsurile, tinind cont de faptul ca ,citito-
rul Evangheliilor este surprins si giseasci atit de putin despre
Maria,“t Cici cititorul celor patru Evanghelii nu citeste nu-
mai Evangheliile, nici méicar numai Noul Testament, pentru
aaflainformatii despre Fecioara Maria. Inaintea Evangheliilor,
inaintea Noului Testament, a fost o Scripturi pe care crestini
au numit-o ,,Vechiul Testament” si pe care, datoriti importan-
tei acordate npologm si a]egonm, precum si conceptului de
profetie si implinire, sintem obligati si 0 numim o »Scripturi
crestina.“? Autorii volumului citat mai inainte, Maria in Noul
Testament, ar fi putut si se limiteze la afirmatia c¢d ,mario-
logia romano-catolici demonstreazi, printre altele, cum rolul
Fecioarei Maria este anticipat in anumite pasaje din Vechiul
Testament, potrivit principiului ¢, asa cum Dumnezeu pre-
gateste calea pentru Fiul Siu in istoria lui Israel, tot astfel pre-
gateste calea 51 pentru mama Fiului Siu.*? Dupa cum reiese

in istoria interpretirii biblice, nu numai mariologia roma-
no-catolici, ci $1 lntreaga lradme palnstli.a rasiriteand s\ apuseand
au pus in evidenti aceasti anticipare a rolului Fecioarei Maria
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in Vechiul Testament. Multe dintre afirmatiile facute in capi-
tolul 1 despre mirturiile din Noul Testament si-ar gisi loc
aici; iar ca §i in capitolul 1 importanta materialului biblic este
considerabili.

Pentru scopul nostru, dovezile biblice sint importante nu
din pricina contrastului lor cu traditia, ci tocmai pentru ci
anticipeazi aceasti traditie, cu alte cuvinte mirturiile biblice
sint interesante in ceea ce priveste modul cum le-a folosit
traditia — sau le-a folosit gregit, cum ar putea spune unii.

mentul pentru aceasti caracteristici distinctivi a mirturii-
lor biblice il gasim in Evanghelia dupi Luca: ,din casa §i din
neamul lui David“Y, care se referi la Iosif, nu la Maria, cireia
nu i se prezinti genealogia in Evangheliile dupa Matei si Luca.?
Aceleasi Evanghelii sugereazi zimislirea feciorelnici a lui Iisus
si prin urmare faptul c Iosif este numai ,presupus“¢ de citre
unii — nu §i de evanghelisti — a fi tatil lui lisus. Daci ,fiul
lui David reprezinti, in limbajul evanghelic, o modalitate de
afirmare a continuititii lui lisus Hristos cu istoria lui Israel
si a continuititii domniei lui cu cea a strimosului siu, atunci
inseamnd ci descinderea lui din neamul lui David s-a ficut
prin Fecioara Maria, care trebuie si ea si fi fost ,din casa i
din neamul lui David“. Acest rationament a oferit o justifica-
re pentru cdutarea, in vechile Scripturi ebraice, a unor pro-
feu si analogii, teme si tipologii care si completeze informatiile
sumare din Evanghelii: Miriam, sora lui Moise, datoriti nu-
melui ei, dar si Maica Evi; iar apoi toate personificirile femi-
nine, mai ales din scrierile purtind numele Regelui Solomon,
in special figura Intelepciunii in capitolul opt din Pilde, 5i din
cirple numite apocrife sau deuterocanonice, cum ar fi In-
telepciunea lui Solomon (numele Intelepciune fiind feminin,
ca 51 Chokmah in ebraici, Sophia in greaci, Sapientia in latina,
§1 Premudrost in rusi), precum si Mireasa din Cintarea Cin-
tirilor, cel mai amplu portret al unei femei din Biblie. Aceasta
punere in paralel a Vechiului si Noului Testament in scopul
dezvoltirii doctrinei mariale face parte dintr-un proces mai
larg de interpretare alegorici si metaforici a Bibliei, din care
au rezultat cele mai frumoase §i imaginative comentarii in
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cuvinte si imagini din intreaga culturd medievali si bizan-
tina. Pe de alti parte, aceasti manieri de interpretare a Bibliei
afirma cu tirie, aproape impotriva vointei celor care o practi-
cau, ci Fecioara Maria, fiind ,,din casa si neamul lui David®,
reprezinti legitura cea mai trainici dintre iudaism si cresti-
nism, dintre Primul Legimint in care ea s-a nidscut si cel de-al
Doilea Legimint caruia i-a dat nastere, astfel incit cei mai
virulenti antisemiti crestini nu pot nega faptul ci Fecioara
Maria, cea mai binecuvintati dintre femei, a fost evreici. Fird
a avea o legituri explicitd cu Fecioara Maria, portretul unei
femei insircinate iniltate la cer, realizat de Marc Chagall, nu
face decit si ne aminteasci acest lucru.

Madona Neagra. Una dintre consecintele cele mai impre-
sionante ale interpretirii mariologice a Vechiului Testament
a constituit-o atribuirea imaginilor din Cintarea Cintérilor Fe-
cioarei Maria. ,Nigra sum sed formosa [Neagra sint dar fru-
moasi]“ sint aproape primele cuvinte ale Miresei din Cintarea
Cintinlor.” Din aceste cuvinte s-a niscut justificarea biblici
pentru multe portrete ale Fecioarei Maria care o reprezinti
ca Madona Neagri. Asa cum se prezintd, afirmatia pare si
trideze o contradictie foarte rispinditi intre pielea neagri si
frumusete. Insi in comentariul siu despre Cintarea Cintirilor,
Marvin Pope demonstreazi in mod convingitor, cu argumente
lingvistice, faptul ci ,Neagri sint si frumoasi®, nu ,dar fru-
moasi”, este traducerea corecti a versului ebraic, care s-a pis-
trat si in Sepruaginta: Melaina eimi kai kalé, conjunciia
copulativi anulind astfel contradictia. Intrucit istoria interpre-
tirii Bibliei nu se limiteazi la comentarii si predici, ci consti-
tuie si subiectul artelor §i vietii cotidiene, Madonele Negre de
la Czestochowa §i Guadalupe (,La Morenita — Micuga Oa-
chesi“ ) exprimi, pentru milioane de credinciogi, mai elocvent
decit orice carte, aceasti intuifie exegetici potrivit cireia, indife-
rent de traducere, Fecioara este intr-adevir neagri §i frumoasi,
ceea ce a transformat-o intr-un ambasador special pentru marea
majoritate a neamului omenesc care nu este albi.

Femeia Dirza. Am mentionat deja ci primil cregtini au ciutat
in Scripturile ebraice, mai ales in primele capitole ale Genezei,
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profetiile care s-au implinit in Evanghelie. Cea mai notabili
— care in cele din urma si-a cistigat renumele de prima evan-
ghelie sau protoevanghelie — este promisiunea lu1 Dumnezeu
dupa ciderea lui Adam si a Evei, adresata sarpelui (conside-
rat a fi diavolul): ,Dusmanie voi pune intre tine si intre femeie,
intre siminta ta si siminta ei; aceasta iti va zdrobi capul, iar
tu ii vei intepa cilciiul.“ In a doua jumitate a secolului al
Il-lea, Irineu de Lyon s-a folosit de acest text pentru a dovedi
ci lisus este siminta femeii si Fiul Jui Dumnezeu, care, Al
Doilea Adam fiind, a rezistat ispitei diavolului, invingindu-1
pe cel care l-a invins pe Primul Adam, iar pe cruce a fost
»intepat” de sarpe, pentru ca apoi si-i zdrobeasci ispititorului
capul.’ Pe baza celor mai bune manuscrise, cercetitorii mo-
derni ai Vulgatei au ajuns la concluzia ci Ieronim, unul dintre
putinii invitati din primele secole ale erei crestine care cu-
nosteau ebraica tor arit de bine ca si greaca si latina, a tradus
acest pasaj la fel cum apare si in versiunea ,,King James® (in
cea mai buni editie critici a Vulgatei, publicati in 1986): ,,Ini-
micitas ponam inter te et mulierem, et semen tuum et semen
illius; ipsum conteret caput tuum, et tu conteves calcaneum
eius.” Insa intr-un anumit moment in cursul transmiterii textu-
lui latinesc al Vulgatei, din greseala sau cu buni intentie, pronu-
mele demonstrativ neutru ,,ipsum®, corespunzitor substativului
neutru ,semen [siminti]” a fost trecut la feminin: , Jnimictas
ponam inter te et mulierem, et semen tuum et semen illius;
ipsa conteret caput tuum, et tu insidiaberis calcaneo eius.“M In
lirica si arta plastici occidentala, aceasti traducere a inspirat
imagini ale smeritei Fecioare triumfind asupra trufagului ispi-
titor.'?

In acest proces de asumare a limbajului Vechiului Testament
in incercarea de lirgire a Noului Testament, Fecioara Maria
a ajuns si fie privita ca intruchipind raspunsul la intrebarea
din ultimul capitol al Pildelor: ,,Cine poate gisi o femeie vir-
tuoasd 2“: , Mulierem fortem quis inventet ¢ [Femeie dirzi, cine
poate gisi ?]“"* Maria ca Mulier Fortis este o extensiune a imagi-
nii Fecioarei ca 2 Doua Evi, care a intrat in lupta asemenea
Primei Eve, dar care, fiind fortss, 1-a infrint pe diavol, invin-
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gindu-1 pe invingitor si devenind astfel stipina victoriei. Bine-
cuvintarea ei era invocati de armatele care plecau la rizboi
ca si lupte mai ales impotriva celor care erau considerati dus-
manii credintei, spre exemplu musulmanii. Imaginea ei era
purtatd pe stindarde si pe pieptul luptatorilor. In Razboi 5
pace, printesa Maria Bolkonskaia (un personaj inspirat de ma-
ma lu1 Tolstoi) spune la sfirsitul unei scrison adresate prietenei
el Iulia, plingindu-se de ,acest nefericit rizboi in care am
fost tiriti Dumnezeu stie cum si de ce*: ,Rimas bun, scumpi,
buni prietend. Fie ca Mintuitorul nostru §i Maica Lui Prea-
sfinti s3 te aibi Tn paza lor cea sfinti si atotputernici. Maria,“1*
Iar ,Mintuitorul nostru si Maica Lui Preasfinti“ ii aveau si
pe soldati in paza lor cea sfintd §i atotputernici in timpul
luptei, cici Hristos, Christus Victor si Mama sa, Mulier Fortis,
nu puteau fi numai blinzi si smeritj, ci §i puternici si victori-
osi. Aceastd imagine a Fecioarei Maria este mai evidenti in
Vechiul Testament decit in Noul Testament, dar pe baza aces-
tei metode de interpretare biblici poate fi gisita si in Noul
Testament, oferind astfel femeilor din Evul Mediu un model
pentru ceea ce ar trebui ele si fie — si, prin vointa lui Dum-
nezeu, ar putea si fie. Cici cel mai senzational rispuns medieval
laintrebarea din Pilde despre Femeia Dirzi l-a dat Ioana d’ Arc.
Conducdtoarea corului ceresc. fn ciuda folosini Evei si a
diferitelor figuri feminine din scrierile Regelui Solomon, totusi
prototipul Fecioarei Maria in Vechiul Testament nu putea si
fie decit Miriam, sora lui Moise si a lui Aaron, de la care mai
mult ca sigur si-a primit numele Fecioara. Numele ebraic Mi-
ryam al sorei lui Moise a fost redat in greacd In mai multe
forme: Maria, Mareia, Mariam, Mariamé.’s In Evanghelii apar
atit forma Maria cit si forma Miriam, prima fiind folosita
initial de Matei, iar cea de-a doua fiind folositi initial de Luca.
Totusi, in afara numelui, nu existi in paginile Noului Testa-
ment nici o paraleli intre mama lui lisus §i sora lui Moise.
nsi o dati deveniti legitimi, chiar imperativi, nevoia ca auto-
I crestini s invoce ceea ce am putea numi metodologia am-
plificrii, un interpret al Bibliei plin de imaginatie ca Augustin
a fost atras de istoria victoriei copiilor lui Israel asupra arma-
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telor lui Faraon la Marea Rosie, asa cum este ea descrisi in
Iesirea: ,Atunci a luat Mariam proorocita, sora lui Aaron,
timpanul in mina sa, si au iesit dupa dinsa toate femeile cu
timpane $i dintuind. Si rispundea Mariam Tnaintea lor: «Si
cintim Domnului, cici cu slavi S-a preaslivit! Pe cal i pe
ciliret in mare i-a aruncat!»“1¢ Aceasti scend a avut un impact
deosebit si asupra lui Georg Friedrich Handel care, in com-
pozitia sa Israel in Egipt, inverseazi ordinea versetelor 20 s
21 din capitolul cincisprezece din Iesirea cu versetul 1 de-asa
manier3 incit Miriam devine choregoes, asemenea conducito-
rului corului la Eschil sau Sofocle. Acelasi lucru I-a ficut si
culrul Fecioarei Maria atribuind titlul de Fiici a Sionului, cu
toate consecingele ce decurg de aici, Fecioarei Mana s lui
Miriam.

Pururea-Fecioard [Semper Virgo]. Desi nici scrierile apos-
tolului Pavel, nici Evanghelia dupi Marcu nu fac vreo referire
la nasterea feciorelnici, totusi Scriptura ebraici o face, cel
putin in traducerea ei greceasca, Septuaginta, realizati de evreii
din Alexandria cu un secol sau doui inainte de aparitia cres-
tinismului. De aici a fost preluati de Evangheliile dupi Matei
si Luca, Matei citind ca autoritate traducerea greceasci a pro-
fetiei lui Isaia: ,Pentru aceasta Domnul meu vi va da un
semn: Jatd, Fecioara [parthenos in Septuaginta] va Jua in pin-
tece si va naste Fiu si vor chema numele lui Emanuel.“" Parthe-
nos este traducerea unui cuvint ebraic care inseamni ,femeie
tinidrd“, nu neapirat ,fecioard”, iar cuvintul a fost astfel citat
in Noul Testament grecesc. Maria il intreabi pe ingerul Bunei-
vestin: ,Cum va fi aceasta, de vreme ce eu nu stiu de bir-
bat ?*1# Trei dintre Evanghelii — dupa Matei, Marcu si loan,
dar nu si cea dupd Luca — vorbesc despre ,fratii“ lui Hristos'?,
asa cum face si apostolul Pavel®. Concluzia fireasci ce s-ar
putea trage este ci dupd zimislirea miraculoasi a lw lisus
prin puterea Duhului Sfint, Mana i Iosif au continuat si
aibi aly copii.

Nu aceasta este insi §i concluzia pe care au tras-o cei mai
multl Pénnu ai cresumsmului. Dimpotrivi, el au numit-o pe
Maria Pururea-Fecioari, Aetparthenos, Semper Virgo. Iar ca



FIICA SIONULU1 37

si facd acest lucru, avind in vedere referirile biblice la ,fratii®
lui Tisus, ei au fost nevoiti si recurgd la o argumentatie foarte
elaboratd. Fundamentul biblic pentru a 0 numi pe Maria Pu-
rurea-Fecioari nu se afli in Noul Testament, ¢i in Cintarea
Cintirilor: , Esti gridini incuiaté, sora mea, mireasa mea, fin-
tini acoperiti §i 1zvor pecetluit [Hortus conclusus, suror mea
sponsa, bortus conclusus, fons signatus).“ Astfel Ieronim, dupi
ce a adunat o serie de texte din Cintarea Cintinlor, a ajuns
si la acest verset pe care l-a considerat ci se referi la ,,maica
Domnului nostru, care este mama si Fecioard. Nimeni inainte
si dupd Mintuitorul nostru nu a mai fost pus in mormintul
lui sdpat in piatrd.“2 Aici a avut loc un proces interesant de
in!erpretareiiblicﬁ creativi. Cici potrivit Evangheliilor, mor-
mintul lui Iisus a fost unul nou, aparginindu-i lui losif din
Arimateea, ,,in care nimeni, niciodatd, nu mai fusese pus.“®
Insd in Evanghelii nu se mai pomeneste nimic despre ceea ce
s-a intimplat cu mormintul dupi invierea lui lisus, tot astfel
cum nu se mentioneazi daci Maria a mai avut sau nu i alti
copii. Doar pe baza acestui ,bortus conclusus” din Cintarea
Cintirilor, Ieronim, care a fost cel mai mare exeget biblic din
istoria Bisericii apusene, s-a simtit indreptitit si tragi con-
cluzia ci nimeni, niciodati, nu a mai fost pus in mormintul
lui Hristos s1 ¢i nimeni, niciodati, nu s-a mai niscut din
Fecioara Maria. Este amuzant, desi nu important, de notat
ci, in ambele cazuri, rolul auxiliar i-a revenit unui barbat pe
nume losif.

Chipul ce atit de mult se aseaménd cu al lui Hristos. In
limbajul Vechiuhii Testament, cuvintul ,fati* este folosit de
cele mai multe oni cu sensul de ,persoani”. Aceasti utilizare
apare inci din povestea creatiei, unde se spune, potrivit tradu-
cenii grecesti: ,Atunci, luind Domnul Dumnezeu tirini din
pamint, a ficut pe om i a suflat in fata [prosgpon] lui suflare
de viagi si s-a ficut omul fiinga vie.“* In limbajul biblic, si
chiar si in limbile moderne, ,fafi citre fagi* este un mod de
a spune ,de laom la om.“* In Binecuvintarea pe care trebuie
si o pronunte Aaron asupra poporului lui Israel, termenul
apare folosit in legiturd cu Dumnezeu: ,,Si te binecuvinteze
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Domnul i si te pizeasci! S caute Domnul asupra ta cu fafa
veseld si si te milulascd! Si-Si intoarci Domnul faga Sa citre
tine §1 si-fi diruiasci pace!“% Cici Dumnezeul lui Israel, spre
deosebire de idolii pagini, nu are nici formd, nici fagd pe care
si o intoarcd spre oameni, iar atribuirea antropomorfi a unei
Hfete” lui Dumnezeu nu poate decit si se refere la o relatie
speciali ce igi are originea in Legimintul cu Dumnezeu. Cind
Noul Testament incearci si afirme continuitatea acestui Le-
gamint, dar in acelasi timp si extinderea sa dincolo de granitele
poporului lui Israel, atunci el vorbeste despre ,Dumnezeu
care a zis: «Striluceasci, din intuneric, lumina» — El a strahucit
in inimile noastre, ca s striluceasci cunostinta slavei lui Dum-
nezeu pe fata lui Hristos.“?” Prin urmare fata lui Jisus Hristos
este vizutd ca fiind rispunsul divin la rugiciunea din psalm:
»11€ a zis inima mea: Pe Domnul voi ciuta, Te-a cautat faga
mea; fata Ta, Doamne, voi ciuta.“? S-a ajuns astfel la o ex-
tensiune a conceptului si la identificarea Fecioarei Maria ca
Mediatrix, urmind ca Bernard de Clairvaux si apoi Dante
Alighieri si vorbeasci despre fata Fecioarei Mana ca fiind
cea prin care se vede fata lui Iisus Hristos, prin care la rindul
ei devine vizibili fata lui Dumnezeu.

Viziuni ale Fecioarei Maria. Justificarea biblici a aparitiilor
Fecioarei Maria in vechime precum § in epoca moderni o
gisim in experientele religioase si revelatiile personale descrise
in Vechiul Testament. Prin viziuni §i revelatii ale Atotputer-
nicului, Avraam a primit promisiunea lui Dumnezeu, dar si
porunca de a-si sacrifica propnui fiu, pe Isaac — iar apoi po-
runca: ,,54 nu-ti ridici mina asupra copilului.*# Viziunea ,,ru-
gului ce ardea, ‘dar nu se mistuia® oferi cadrul pentru ,,tmul
culminant®® al dezviluini hui Dumnezeu: ,Eu sint Cel ce
sint.“ Tot astfel, si ,in anul mortii regelui Ozia®, dupi cum
relateazi pmfetu] Isaia: ,Am vizut pe Domnul stind pe un
scaun nalt si mret.“* Si alti pmfep ai lui Israel au avut parte
de asemenea viziuni la mceputul carierei lor profetice sau mai
tirziu.* Pentru lezechiel g1 Daniel primirea viziunilor si comu-
nicarea continutului lor poporului sau conducitorilor devine
calitatea centrali si definitorie a profetiilor lor apocaliptice.3*
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Aceste viziuni ar fi trebuit si se incheie o dati cu Noul Tes-
tament; cici se pune in evidentd unicitatea si finalitatea re-
velatiei prin Jisus Hristos, drept pentru care formula ,Si a
fost cuvintul Jui Dumnezeu® citre profet, folositi inci in cazul
Jui Ioan Botezitorul, nu mai este potriviti, deoarece Cuvintul
lui Dumnezeu s-a facut trup, iar ,tofi proorocii §i Legea au
proorocit pina la loan“*. Cu toate acestea, in mod surprin-
zitor, viziunile care au inceput in Vechiul Testament nu au
incetat in Noul Testament. De fapt, se spune despre apos-
tolul Petru in Faptele Apostolilor ci priveste profetia lui loil,
wDar dupid aceea, virsa-voi Duhul Meu peste tot trupul si
fiii si fiicele voastre vor profeti, batrinii vostri visuri vor visa,
iar tinerii vostri vedenii vor vedea®, ca fiind impliniti acum
in generatia sa.® In aceeasi carte a Noului Testament, apos-
tolul Petru are viziunea unor bucate spurcate §i necurate
coborind din cer.¥” Apostolul Pavel are o viziune a lui lisus
Hristos pe drumul Damascului, care il arunci la piming, il
orbeste si il converteste la credinta crestini pe care o perse-
cutase, viziune ce a fost urmati de altele; iar, dupi cum singur
mirturiseste, ,n-am fost neascultitor cerestii aritiri“®.

Iisus Hristos nsusi a avut asemenea aritiri cerest, cici el
»a vizut pe satana ca un fulger cizind din cer*¥. fn momen-
tele de agonie din Gridina Ghetsimani, ,,un inger din cer s-a
ardtat Lui si-L intdrea® pentru patimile si moartea prin care
va trebui si treaci.*® Mai relevante pentru subiectul nostru
sint insi viziunile legate de nasterea lui Iisus Hristos. Cea
mai importanti dintre acestea este Bunavestire, insi si celelal-
te isi au rolul lor bine definit. Ingerul Domnului i se arati
in vis lui Josif, griind: ,Nu te teme a Jua pe Maria, i ce s-a
zamislit intr-insa este de la Duhul Sfint®, printr-o alti viziune
este avertizat de intentia lui Irod de a-1 ucide pe pruncul Iisus,
»regele Iudeilor®, si indemnat si plece in Egipt impreuni cu
Mana si copilul; iar printr-o alti viziune este ingtiintat ci se
pot intoarce acasi la Nazaret.*!

Tnsi cea mai bogati colectie de viziuni din Noul Testament
apare in cartea care trece drept ultima dintre textele auten-
tice 51 a fost deseori considerati de traditie, pe buni drep-
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tate sau nu, asta nu are importanti aici, ci a fost scrisi ultima:
Apocalipsa Sfintului Toan Teologul, atribuitd evanghelistu-
lui Toan. Cel ce are cereasci aritare vede nu numai ,,pe Cineva
asemenea cu Fiul Omului®®, ci si ingeri, fiare, cetiti ceresti,
toate defilind ca intr-o procesiune prin fata ochilor sii plini
de admiratie. Pe la jumitatea descrierii acestor viziuni i se
aratd din cer un semn mare: o femeie invesmintata cu soarele
si luna era sub picioarele ei si pe cap purta cununi din doui-
sprezece stele."# Fie ci initial s-a referit sau nu la Fecioara
Maria, aceastd imagine s-a potrivit atit de bine cu concepia
care s-a cristalizat cu timpul despre Maica Domnului, incit
in Evul Mediu, din secolul al VII-lea pini in secolul al IX lea,
atit in Rasdrit cit g1 1n Apus, a devenit limpede ci , acest simbol
al femeii care este mama lui Mesia s-a pretat foarte bine unei
interpretiri mariologice, o dati cu cresterea interesului fati
de Fecioara Maria in rindul crestinilor. lar atunci cind Apo-
calipsa a fost inclusi in canonul Scripturii, alitun de Evan-

Ya dupd Luca §i cea dupi Joan, diferitele imagini ale
Fecmarei, femeia de lingd cruce si femeia care il nagte pe Mesia,
se vor completa reciproc “4 Este demn de men;ionat i, dupi
citeva secole, printr-un proces asemanitor, unii desu:endenu
ai Reformei protestante nu vor avea nici o retinere in a-liden-
tifica pe ,ingerul avind si binevesteasca Evanghelia vegnica®
din Apocalipsd cu persoana lui Martin Luther.*

Imaculata conceptie. Legitura complicati dintre interpre-
tarea Bibliei si dezvoltarea doctrinei cregtine, prezentati suc-
cint in capitolul anterior, a functionat simultan in ambele
directii, atit pentru mariologie cit §i pentru alte ramuri ale
teologiei. Doctrina despre Fecioara Maria a cipirat o formi
bine definiti cici, pe linga cultul ce i s-a inchinat §i specu-
latiile ce s-au ficut in legituri cu ea, care au constituit un
teren fertil pentru dezvoltarea doctrinei, anumite pasaje atit
din Vechiul Testament, cit si din Noul Testament trebuiau
s fie interpretate din perspectiva mariologici. Pe de alti parte
nasterea doctrinel mariale a facut necesari armonizarea exe-
gezei biblice cu semnificatia ce i-a fost atribuita Fecioarei
Maria. fn Evul Mediu, mai ales dupi ce Pierre Abélard a atras
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atentia in Sic et non asupra aparentelor contradictii ale traditiei,
armonizarea textelor biblice a devenit una dintre sarcinile cele
mai importante ale teologpei scolastice.* Asa cum a anticipat
Ciprian din Cartagina si apoi au formulat Ambrozie din
Milano si Augustin interpretarea occidentali standard a cuvin-
telor lui David din Psalmi: ,,Ca iatd intru firidelegi m-am
zamislit s1 in picate m-a niscut maica mea“¥ a generalizat
aceastd afirmatie, aplicind-o intregului neam omenesc. fnsa
aceasti interpretare pirea s intre in conflict cu caracterul
transcendent atribuit sfinteniei unice a Fecioarei Maria, Din
nevoia de armonizare a acestor doui imperative a luat nastere
doctrina romano-catolici a imaculatei conceptii.

Ridicarea cu trupul la cer a Fecioarei, Mater Gloriosa. Din-
tre toate privilegiile atribuite persoanei Fecioarei Maria, nici
unul nu pare si fie mai striin de textul evanghelic decit inal-
tarea cu trupul la cer, promulgati ca dogmi a Bisericii de
papa Pius al X1I-lea la 1 notembrie 1950, prin bula Munifi-
centissimus Deus. Insi aceasta depinde de felul cum sint inter-
pretate mirturiile biblice. Statutul Mariei de fiicd a Sionului
i urmasi a poporului lui Israel insemna ci este necesar, ba
chiar imperios necesar, si fie ciutate informatii suplimentare
despre ea si despre Fiul ei divin in paginile Vechiului Testa-
ment. Dupi inviere, Hristos se arati ucenicilor care mergeau
la Emaus si ,,incepind de la Moise si de la toti proorocii, le-a
tilcuit lor, din toate Scriptunile cele despre EI“*, printr-un
proces ce a fost considerat ci se aplici in mod legitim si Fe-
cioarei Maria. Astfel absenta informatiei din Noul Testament
despre ceea ce s-a intimplat ,,dupi ce s-a incheiat cursul viegii
el pimintesti“ nu a fost considerati drept un obstacol. Iar
afirmatia profetului Isaia, pe care apostolul Pavel o aplici in
cazul morui i invieni lui Hristos, ,Moartea a fost inghitita
de biruingi“#, a fost extinsi prin Munificentissimus Deus i
asupra Fecioarei Mania. Datoniti loculut unic pe care il ocupi
in istoria omenirii, fiind nu numai deasupra tuturor femeilor
§1 tuturor oamenilor, ci si deasupra tuturor creaturilor, , mai
cinstita decit heruvimii si mai marita decit serafimii“, s-a con-
siderat ci Fecioara Maria nu este nedemni si primeasci si ea
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onorurile §i privilegiile care, potrivit Vechiului si Noului
Testament, au fost conferite si altora.

In plus, asa cum se arati in descrierile bizantine despre
Adormirea Maicii Domnului®, existi doi sfingt in Vechiul
Testament, care pot fi luati drept exemplu pentru modul in
care, la sfirgitul vietit pimintesti, cineva poate fi ,inilfat la
cer, cu trupul si sufletul”. Acestia sint Enoh din Cartea Faceni
st Ilie din Cartea a patra a regilor: ,,$1a plicut Enoh lui Dum-
nezeu si apoi nu s-a mai aflat, pentru ci l-a mutat Dumnezeu®;
91 deodati s-a ivit un car st cai de foc si, despirtindu-i pe
unul de altul, a ndicat pe Ilie in virtej de vint la cer. Iar Elisei
se uita si striga: «Pininte, pirinte, carul lui Israel si caii lui!»
Si apoi nu l-a mai vizut.“>' Exegeza ebraici a insistat asupra
acestor scene si le-a amplificat. In literatura apocrifi si apoca-
liptici, destinul ulterior al lui Enoh®? a devenit subiect de
speculatii, la fel ca si figura legendari a lui [lie®. La masa de
Seder, cu ocazia Pastelui evrelesc, se mai pistreazi inci un
loc liber pentru Ilie; si potrivit Noului Testament, Ilie a apérut
alituri de Moise in momentul Schimbirii la Fati a lui Hnistos.5*

Daci acesti doi sfinti din Vechiul Testament au fost conside-
rati demni de privilegiul de a fi inilgati la cer intr-un car de
foc tras de cai de foc, nu ar putea fi aceasta o justificare biblica
si pentru Maria, care, printr-o argumentatie a fortion, apare
mult mai demni de un asemenea tratament special ? Cici daci
aceasti cale spre cer a fost, cel putin in doui cazun, deschisa
pentru niste simpli muriton, ar putea spune cineva ci Maica
lui Dumnezeu este mai putin merituoasa decit acestia? Po-
vestea surorilor lur Lazir, Maria s1 Marta, care va servi drept
pericopi evanghelici pentru sirbitoarea Adormirii Maicii
Domnului, se incheie cu cuvintele: ,Maria partea cea buni si-a
ales, care nu se va lua de la ea”; aceasta se refera desigur la
sora Martet si a lul Lazir, insd multora li s-a parut ci 1 se po-
triveste si mai bine mamei lui Iisus.® Printr-o interpretare
similard, un text din Vechiul Testament, ,,Suindu-Se la inil-
time, a robit robime si a dat daruri camenilor®, care a fost
aplicat iniledrii lui Hnstos, a parut ci se potriveste si ridicirii
cu trupul la cer a Fecioarei Maria, pnn care au fost impirtite
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daruri oamenilor. Sau cind Hristos promite: , Daci-Mi slu-
jeste cineva, si-Mi urmeze, si unde sint Eu, acolo va fi §i slu-
jitorul Meu*, nu este intr-adevir nimeni printre muriton care
si-1 fi slujit asa cum a facut-o Fecioara Maria; si intocmai
cum i-a promis Hristos inainte de iniltare, ea l-a urmat in
cerun.’’

O asemenea celebrare a Fecioarei Mana a corespuns din
punct de vedere cronologic cu momentul de glorie al metodei
de interpretare alegorici si tipologici a Bibliel. Pe de alti parte,
atit cultul Fecioarer cit si alegona au fost respinse, mai intii
in ampul Reformet, si apoi in epoca Illuminismului. Privind
retrospectiv ambele manifestiri, din Evul Mediu, pe de o parte,
si din epoca Reformei §i lluminismului, pe de alta, este greu
s evaluim cistigurile si pierderile. Metoda alegorici si tipo-
logici a salvat Biblia ebraici de dusmanii si denigratorii ei din
perioada de incepur a crestinismului, care o interpretau ad
litteram $i o respingeau, tot ei opunindu-se directiei in care
se indrepta interpretarea mariologici. Revendicarea Scripturilor
ebraice ca parte integranti a Bibliei crestine a coincis nu numai
din punct de vedere cronologic, ci si logic, cu aceasti repre-
zentare a Fecioarei Maria. Desi radical diferite, interpretarea
literald precum si cea istorico-critici au oferit o dl:Elé per-
spectivd in modul de abordare a Bibliei. In acelasi timp insi
ele au condus la sciderea interesului faga de Fecioara Maria.
Daci aceste doud directi s-au dezvoltat impreuni este o intre-
bare dificila, 1a care nu putem decit incepe si dam raspunsul
prin studierea artei, literatuni si gindirii in capitolele urmi-
toare, Vom vedea in cele ce urmeazi cum unele texte din Ve-
chiul Testament si asa-numita metodologie a amplificirii vor
contribui in mod substangial la articularea doctrinei si cultu-
lui Fecioarei Maria.
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3. A doua Eva si chezasa adeviratei
firi omenesti a lui Hristos

,,Cici precum prin neascultarea unui om s-au facut
pacitosi cel multi, tot asa prin ascultarea unuia se

vor face drepti cel mulp.”
F (Romani 5,19)

In secolele al I1-lea si al I1I-lea dupi Hristos, in perioada
de tranzitie culturali si prefacere spirituali pe care istoricii
o numesc Antichitatea Tirzie si care se incadreazi undeva
fntre epoca elenistici, perioada bizantini si cea medievali,

- paralela dintre Fecioara Maria si Eva a constituit un element
central in abordarea a doui teme esentiale ce continua si astizi
si suscite interesul: sensul (daci existd vreunul) al dmpului
si al istoriei omenini i Insdgi definifia a ceea ce inseamni si
fii om.!

Religia lui Israel a avut o contributie majori la dezvoltarea
gindirii occidentale prin interpretarea istoriei. Aceasta nu
inseamni cd problema sensului istoriei nu a preocupat si alte
culturi, cum ar fi cultura clasici greacd, ea regisindu-se in
special in gindirea lui Platon, care #i acordi o atentie deo-
sebiti. Cartea a IV-a din Legile lui Platon contine o profundi
analizi a puteni relative pe care o au anumite forte in isto-
rie: ,Dumnezeu este stipin peste intreg universul, iar intim-
plarea [tyché] si sorocul [kairos] colaboreazi cu El la guvernarea
universului uman. Mai exista i o a treia conceptie care cuprinde
in aceastd schemi si arta [techné].“? Studierea aprofundati a
relatiei de interdependenti dintre aceste trei forte ar putea si
constituie, dupd pirerea lui Constantine Despotopoulos,
puncrul de plecare pentru o ampli filozofie a istoriei.? Istoricii
Atenei antice — mai ales Tucidide in Discursul funebru al
lui Pericle, dar si Herodot — au adoptat si ei aceasti perspec-
tivd atunci cind s-au ocupat de istoria Greciei.*

Cu toate acestea, pitrunderea credintei lui Israel 5i a Bibliei
ebraice in lumea greco-romani, mai intii prin traducerea
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Bibliei in greac, la Alexandria, si apoi prin expansiunea cres-
tinismului in intreaga lume mediteraneani, au repus in dis-
cutie si in cele din urmi au modificat conceptiile anterioare
despre natura si scopul procesului istoric. Afirmatia lui Platon
din Legile, ,Dumnezeu stipineste peste intreg universul®, a
ajuns si insemne ceva radical diferit atunci cind ,$ansa“ is-
toricd sau kairos in cauzi era iesirea copiilor lui Israel din
Egipt si primirea legii pe muntele Sinai sau viata, moartea si
invierea lui Iisus Hristos. intr-un fel credinta ci ,,Dumnezeu
este stipinul universului“ a cipitat alte valente atunci cind
cuvintul ,Dumnezeu® a fost interpretat ca referindu-se nu
la zeii Olimpului, sau la zeul unic din filozofia platonici, ci
la Dumnezeul lui Avraam, Isaac si Iacov, sau la Taril, Fiul
si Sfintul Duh. in ciuda diferentelor profunde si fundamen-
tal ireconciliabile dintre iudaism si crestinism, ambele religii
privesc istonia ca pe un proces in care guvernarea divind isi
are originea n inifiativa divinid. Nu prin propna-i putere l-a
descoperit Moise pe Dumnezeu in timp ce pistea oile lui Ietro
pe cimpiile din Madian, ci Dumnezeu l-a ales pe el, 1-a ciutat
st I-a chemat dintr-o pari de foc, poruncindu-1 sa-i spuni Fa-
raonului: ,Lasi pe poporul meu!*s In mod similar, Noul
Testament nu relateaza despre modul cum tendinga spre inalt
a istoriei umane atinge in cele din urmi nivelul Divinitigi,
de parci trupul omenesc ar fi devenit Cuvintul lui Dumnezeu,
ci dimpotrivi, ,La inceput era Cuvintul si Cuvintul era la
Dumnezeu si Dumnezeu era Cuvintul. S$i Cuvintul $-a ficut
trup si S-a silisluit intre noi.“¢ Intr-un sens radical, istoria
este priviti de sus, ca fiind opera actiunilor Dumnezeului celui
viu. Asa cum se spune in Noul Testament: ,Toata darea cea
buni si tot darul desivirsit de sus este, pogorindu-se de la
Pirintele luminilor, 1a Care nu este schimbare sau umbri de
mutare.“?

In acelasi timp insi, traditia iudaicd, precum si cea crestini
privesc istoria st de jos, ca fiind opera actiunilor oamenilor
inzestrati cu liber arbitru, pentru care acestia sint rispunzitori
din punct de vedere moral. In contextul schimbirilor istorice
care au avut loc in spatiul mediteranean in secolele al Il-lea
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si al lI-lea, ginditorii Antichitini Tirzii au incercat si afle
daci existd un sens posibil de descifrat in istorie. Printre aceste
spirite luminate s-a numirat si Marc Aureliu, care a formu-
lat aceastd intrebare ce friminti epoca sa in Cartea a XII-a
din Meditatii, scrise in greacd si nu in latini (desi era impdratu)
Romei): ,Existi o soartd inexorabili si o lege inviolabili sau
o providenti care poate fi induritoare, cici altfel totul este
un haos necontrolat i lipsit de sens. Daci soarta nu poate fi
invinsi, atunci ce rost mai are sd luptim impotriva ei? Daci
providenta este dispusi si ne arate indurare, atunci si facem
tot posibilul si o meritim. Daci haosul este necontrolat, atunci
si tim multumig c3 Intr-un univers atit de tulbure avem o
rafiune care si ne cirmuiasci.”® Fatd de aceste alternative su-
gerate de impiratul-filozof Marc Aureliu, iudaismul i cres-
tinismul au adus o altd viziune asupra istoriei vizute ca o
arena in care se manifesta atit ,,0 providenti induritoare, cit
si 0 activitate umani responsabild, astfel incit cele doua forte
nu pot fi separate una de cealaltd. Acesta este sensul adinc al
cuvintului ebraic berith, legamint, prin care ambele pirti se
angajeazi si faci anumite lucrun, chiar daci una dintre ele
este insugi Creatorul cerului si al pAmintului, iar cealaldi este
o creaturd umand; iar in versiunea crestini a acestei laturi au-
tentic umane a dialecticii istorice, Eva si Fecioara Maria joaci
un rol esential.?

Se pare ci a existat o practici in crestinismul timpuriu de
a se interpreta primele trei capitole din Genezi ca o antici-
pare a venirii lui Hristos. Prin urmare e posibil si se fi facut
o paraleli intre ispitirea lui Hristos de citre diavol si ispit-
rea lui Adam si a Evei. Si a zis sarpele citre Eva: ,In ziua in
care veti minca din el ... veti fi ca Dumnezeu.”*° Iar ispit-
torul a zis citre Hristos care ,,a postit patruzeci de zile si pa-
truzeci de nopti [si] la urmd a fliminzit“: ,De esti Tu Fuul
lui Dumnezeu, zi ca pietrele acestea si se faci piini“" In
Epistola citre Romani, apostolul Pavel spune: ,Precum
printr-un om [Adam] a intrat picatul in lume si prin picat
moartea... cu mult mai mult harul lui Dumnezeu si darul
Lui au prisosit asupra celor multi, prin harul unui singur om,



48 A DOUA EVA

lisus Hristos.“12 In Epistola intii citre Corinteni, contrastul
este mult mai clar subliniat: ,Precum si este scns: «Ficutu-s-a
omul cel dintii, Adam, cu suflet viu; iar Adam cel de pe urmai
cu duh diditor de viati» ... Omul cel dintii este din pamint,
pimintesc; omul cel de-al doilea este din cer.“"* Chiar i in
cazul istoriei de jos, vizutd ca rezultat al acyiunilor omului
pentru care el este pe deplin responsabil, paralela dintre Primul
Adam ,,din pimint, pimintesc” si cel de-al Doilea Adam, Hris-
tos ,din cer®, care a jucat un rol important in istoria ideilor,
ridica o serie de probleme la care ne vom referi in partea a
doua a acestui capitol.

Pentru multe dintre aceste probleme, paralela dintre Eva
si Mania a adus elemente noi. Sfintul Irineu, episcop de Lyon,
care s-a nascut probabil in Asia Mici in anul 130 dupi Hristos
st a murit in jurul anului 200, a ficut aceasti paralel in cele
doud lucrin ale sale care au supravietuit: intr-un pasaj din
tratatul fmpotriva ereziilor (scris in greceste dar pistrat in
traducere latind), precum si intr-o lucrare care s-a crezut ci
e pierduti, dar care a fost descoperitd de-abia in acest secol
intr-o traducere armeani, Epideixis sau Dovezi ale invajdturii
apostolice. Punind alituri elemente din Genezi si din Evan-
ghelii, cum ar fi Gridina Edenului si Gridina Ghetsimani sau
pomul cunostintei binelui si raului si crucea, Irineu a ajuns
si faci paralele dintre cele mai originale i surprinzitoare:

Precum prin neascultarea unei fecioare [Eva] a fost ome-
nirea lovitd, a cizut §1 a murit, tot asa prin Fecioara [Maria]
care a ascultar cuvintul lui Dumnezeu, omenirea s-a trezit la
viagd. Cici Domnul [Hristos] a venit si caute oaia cea pier-
duti, omenirea fiind cea pierdutd; si El nu a fost altfel alcituir,
c1 asemenea celei ce descinde din Adam [anume, Maria], si-a
pistrar aceeasi alcituire; Adam trebuia in chip necesar si fie
restaurat intru Hristos, 1ar moartea si fie absorbiti in ne-
murire. lar Eva [trebuia in chip necesar sd fie restawratd] prin
Maria, aga incit o fecioard, devenind rdscumpdrdtoarea unei
alte fecioare, sd desfacd i sd distrugd neascultarea feciovelnicd
prin ascultare feciorelnica.™



A DOUA EVA 49

Aici nu se pune in evidentd numai contrastul dintre Primul
Adam ,din pimint, pimintesc” si al Doilea Adam ,din cer®,
intre pimintesc si ceresc, ci §i acela dintre neascultarea nefasti
a Evel, care nu e decit o fipturd umand, si ascultarea min-
tuitoare a Mariei, a Doua Evi, care nu e nici ea decit o fipturi
umani, nu ,din cer, ci ,din pimint“. Era absolut necesar
pentru integritatea celor doui relatiri ca arit neascultarea Evei
cit si ascultarea Maniei si fie considerate ca manifestiri ale
liberului arbitru si nu consecinte ale vreunei constringeri ve-
nind din partea diavolului, in cazul Evei, sau din partea lui
Dumnezeu, in cazul Mariei.

S-a spus ci in ceea ce priveste doctrina despre Fecioara
Maria, asemenea autori crestini, precum Sfintul Irineu in pa-
sajul de mai sus, ,ilustreazi griitor stadiul in care se afla tra-
ditia crestini la sfirsitul secolului al 11-lea, dacd nu chiar mai
devreme®15; in acest caz se pune intrebarea daci Irineu a inven-
tat conceptul Maria ca a Doua Evi sau daci s-a inspirat dintr-o
traditie mai veche. Impotriva ereziilor si, mai ales, Dovezi
ale invdtdturii apostolice creeazi impresia ci autorul lor citeazi
paralelismul dintre Eva st Maria firid a mai considera nece-
sari argumentarea acestei teze, plecind probabil de la presu-
pozitia ci cititorii vor fi de acord sau sint deja familiarizadi
cu ea. Un argument in favoarea acestei ipoteze il constituie
faptul ci, in ceea ce priveste chestiunea in discugie, precum
si multe altele, Irineu se considera apiritorul si continuato-
rul unei invigitun de credingi pe care o primise de la predece-
sorii sii, de la apostolii ingisi.'® Cititorul modern trebuie si
aiba in vedere, poate chiar si accepte, posibilitatea ca Irineu
si fie intr-adevir continuatorul acestet tradigii, §i atunci era
firesc ca, in a doua jumitate a secolului al II-lea, Eva, ,mama
tuturor celor vii“', si Mana, mama lui Hnistos, cu alte cuvinte
cele mai importante femei din istorie, si fie privite impreuni
st intelese una in legaturi cu cealalti. Acest paralelism a fost
reprezentat de sculptorul german Toni Zenz pe o usa meta-

i realizatd in 1958 cu ocazia reconstruirii Bisericii Sankt
Alban din Kéln, distrusi in timpul celui de-al doilea razboi
mondial: jos, in partea stingi, se afli Adam i Eva in momen-
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tul cideny, iar sus, in partea dreapti, se afli al Doilea Adam
s1 a Doua Evi in momentul crucificiria si al mintuini.

O dati introdusi in circulatie, aceasti dialectici a Evei si
Mariei si-a dezvoltat propria istorie. Intrucit in latini numele
Eva, citit invers, devine Ave — salutul ingerului Gavriil adresat
Mariei in Vulgata si rostit de milioane de credinciosi in ru-
giciunea Ave Maria —, s-a atribuit o semnificatie mariologici
mistici acestui nume. Teoriile despre neascultarea Ever si
ascultarea Mariei au condus la ample comparatii psihologice
intre cele doui femei. Prin trisiturile negative atribuite Ever
in aceste comparatii — vulnerabilitate, irationalitate, afectivi-
tate, senzualitate, preponderenta simtunlor asupra ratiunii,
devenind astfel o pradi usoari ispitei — s-au rispindit cunos-
cutele stereotipuri misogine care s-au incetitenit in gindirea
si in limba multor popoare din Apus si nu numai. Cercetitorii
moderni au studiat lucrinle patristice si cele ale ginditorilor
medievali pentru a descoperi aceste stereotipun §i au elaborat
un catalog cuprinzitor care se bucurd de o largi apreciere
din partea autorilor de cirti si de articole. Insi este demn de
remarcat ci totusi, in lucririle lor, Sfingii Pannti si ginditoni
medievali nu se limiteaza la aceste stereotipuri, c1 dimpotrivi
lirgesc sfera interpretirilor, propunind modelul femeii in-
truchipate de Fecioara Maria ,femeia dirzi [mulier fortis],
care, in calitate de urmasa si riscumpiritoare a Primei Eve,
a zdrobit capul sarpelui si I-a invins pe diavol.!® Objectivitatea
istorici impune luarea in discutie 2 ambelor laturi ale dialec-
ticit. Cind, in Paradisul pierdut*, John Milton, care ,se opunea
in mod clar catolicismului s cultului Fecioarei Maria“",
descrie totusi cum, salutind-o pe Eva,

Trimisul Tinei ii didu binetea sfinti,
Cu care, lungi vreme mai tirziu,

A binecuvintat-o pe Maria,

Cea de a doua Evi...n,

* John Milton, Paradisul pierdut, in romineste de Aurel Covaci, Editura
Minerva, Bucuresti, 1972 (n.t.).
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el citeaza salutul angelic ,,Ave Maria®, invocind astfel vechea
comparatie, care constituie tema acestui capitol, dar o face de
pe pozitia puritanului §i a protestantului, intr-un context literar
si teologic in care elementele catolice din portretul Fecioarei
Maria s-au pierdut in mare masurd. De aceea, dupi ciderea
in picat, Adam 1 se adreseazi Fecioarei cu salutul Ave Maria
fntr-un limbaj prin care doreste in mod clar si faci cunoscut
nu numai Evel, ci si Manei, locul lor in istorie:

... te salut

Fecioard Mami, tu, miriti intru
Tubirea Cerului! $i totusi, tu

Din trupul meu vei fi zimisliva...2

Conceptia lui Milton despre psihologia ciderii Evei, pas
cu pas, este considerati pe buni dreptate un incomplet dar
strilucit studiu de caz. Comparati insd cu viziunea patris-
ticd §i cea medievalid despre Prima si a Doua Evi, devine evi-
dent ci Paradisul pierdut insisti pe unul dintre polii dialecticii
mult mai mult decit pe celilalt. $1 acest lucru e valabil si pentru
alti autori mai putin importanti decit Milton.

Revenind la categoriile lui Marc Aureliu si Irineu (care au
fost aproape contemporani in secolul al I1-lea), tema centrali
a gindirii Sfintului Irineu este, in exprimarea lui Marc Aureliu,
»acea providenta care poate fi milostiva® si care s-a dovedit
deja a fi induritoare prin faptul ci a ingiduit o ,recapitulare
[anakephalaigsis]“ a istoriei umane, fiecare treapti a picatu-
lui omenesc fiind riscumpirati prin fiecare etapi a activitigii
mintuitoare a lui Dumnezeu in Hristos.?2 Insi imaginea stoici
a acestei ,,providente care poate fi milostivi“ a cipitat adesea
accente deterministe, ananké betmarmené, liberul arbicru de-
venind astfel problematic. Acest tip de determinism nu apare
deloc ca fiind incompatibil cu o cunoastere adinci a psiholo-
glei umane, cum se intimpli in cazul Jui Marc Aureliu gi mai
ales al lui Tolstoi.? In cel de-al doilea epilog la Rizbo s pace,
Tolstoi ataci teoriile moderne asupra istoriei, reprosindu-le
€a sustin cu tirie o idee de neconceput, aceea a liberului arbi-
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tru, incheind cu bine cunoscuta-i axiomi: ,Trebuie s3 renun-
tim la o libertate care nu existi si si recunoastem o depen-
denti [adicd un determinism] de care nu sintem constient1.“?

Tema Mariei ca a Doua Evi a reprezentat o alternativi la
o altd conceptie larg raspindita in Antichitate si in Antichitatea
Tirzie, §i anume teoria ciclicitigii istoriei, care, potrivit filo-
zofului Porphyrios, avea drept metafori centrali roata. Asa
cum afirma Charles N. Cochrane, un cercetitor al operei lui
Herodot, avem de-a face cu o ,,credinti in repetarea la nesfirsit
a unor situatii «tipice»“, cireia i s-a dat o replici, precum in
Cetatea lui Dumnezen a lui Augustin, prin ,,credinga crestini
ci, in ciuda ruturor aparentelor, 1storia nu consti dintr-o serie
de structuri repetitive, ci dimpotrivi marcheazi o inaintare
sigurd, chiar daci inconstantd, spre o finalitate, avind tot-
odati un inceput, un mijloc si un sfirsit, exortus, processus,
et finis“?5. Porrivit lui Augustin, teoria ciclici este corecti in
ceea ce priveste ,structurile repetitive, insd acest lucru nu
anuleazi caracterul unic al faptelor care s-au pertrecut si al
persoanelor care au trdit o datd pentru totdeauna: Adam si
Eva nu au continuat si fie creati E!. infinit, nu au cedat ispitei
la nesfirsit si nici nu au fost izgoniti din Gridina Edenului
iarisi si lardsi. Prin procesul pe care Sfintul Irineu il numeste
recapitulare a aparut o dati pentru totdeauna un al Doilea
Adam in persoana lui lisus Hristos, ca si repare riul ficut
de primul Adam; iar 0 a Doua Evi a venit in persoana Fecioarei
Maria pentru ca ,,0 fecioara, devenind riscumpiritoarea unei
alte fecioare. sd desfaca §i sd distrugi neascultarea feciorel-
nicd prin ascultare feciorelnici?, ceea ce nu inseamni repe-
titie, ci recapitulare.

Totusi, in cuvintele citate anterior din Epistola intii citre
Corinteni, ,,Omul cel dintii este din pimint, pamintesc, omul
cel de-al doilea este din cer? se poate identifica un nou con-
cept al Antichicitii Tirzii, ciruia persoana Fecioarei Maria i-a
oferit un rispuns: notiunea de ,om indumnezeit [ho theios
anér]”, care, aplicati viziunii crestine asupra persoanei lui Iisus
Hristos, a condus aproape inevitabil la pericolul ca ,,omul cel
de-al doilea [care] este din cer” si fie considerat ca nefiind cu
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desivirgire uman, el fiind mai mult decit atit. Tendinta pe
care am amintit-o mai devreme, ilustrati printr-o metafori
de citre Louis Ginzberg, ,intocmai cum o perli se naste din-
tr-un stimul in cochilia unei scoici, tot astfel si o legendi
te fi creatd dintr-un material incitant cuprins in scriptu-
ra“®, se manifesta deja in perioada de cristalizare a concep-
tei crestine despre lisus Hristos si Fecioara Maria. Cea mai
importanti dovadi a existentei acestei tendinte este Evan-
ghelia apocrifa, Protoevanghelia dupa lacob.® Desi este apo-
crifa, nefiind recunoscuti oficial ca ficind parte din canonul
Noului Testament, aceastd Evanghelie ,,a influentat in mod
hotiritor dezvoltarea doctrinei manale, oferind datele cele
mai importante din biografia Fecioarei“*. Unele dintre le-
endele cuprinse in P‘rozoevangbeiia dupd Iacob se referi la
?ecmna Mariei nu numai in momentul zimislirii, ci si al nas-
terii, sugennd faptul ca Maica Domnului l-ar fi niscut pe
Hristos tari a suferi chinurile facerii, iar , fratii lui lisus®, despre
care se vorbeste in Evanghel, trebuie si fi fost copiii viduvu-
lui Tosif din prima cisidtorie.? Desi nu este absolut clar, existi
totugi destule indicii pentru a presupune cd aceste legende
despre Fecioara Maria dovedesc o anumiti ezitare in a-i atribui
o totali fire omeneasci Fiului ei divin, avind in vedere ci
astfel de ezitiri erau deja exprimate in alte surse, aproape
contemporane cu Protoevanghelia dupd Iacob. De la Sfintul
Irineu, ciruia §i datorim prima expunere pe larg 2 paralelel
dintre Eva si Maria, aflim ci aceastd ezitare, manifestatd in
rindul ucenicilor propoviduitorului gnostic Valentin, i-a de-
terminat pe acestia si afirme ca [isus nu s-a ,nascut® din Fe-
cioara Maria in modul obisnuit, ci ,a trecut prin Maria asa
cum curge apa printr-o conducti®, firi ca mama sa simta du-
rerile facerii si fird si participe la actul nasterii altfel decit in
sens pur pasiv.’2 Arta crestini se va opune acestel tendinte,
reprezentind-o pe Fecioara Maria insircinati®, in imp ce Iri-
neu fi aurbuie acest rol hotiritor Maicii Domnului, pentru a
rispunde amenin{:irii gnostice la adresa adeviratei firi omenegti
a lui Hristos si pentru a veni in apirarea locului unic pe care
atit Hristos, cit si Fecioara Mania il ocupi in istoria mintuirii.
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Cea mai importanti controversi teologici din primele cinci
secole de istorie crestini — g1 de fapt din intreaga istorie a
crestinismului — s-a concentrat in jurul intrebirn daci natura
divina a lui Iisus Hristos este identicd cu cea a lui Dumnezeu
Tatil* Drept raspuns la aceasti intrebare a fost definitd Fecioara
Maria ca Theotokos, Maici a lui Dumnezeu.® Desi problema
adevaratei divinitati a Fiului lui Dumnezeu s-a pus inci de
la inceputurile cresunismului, dupi cum reiese din repetarea
intrebiarii ispititorului ,,Dacid Tu esti Fiul lui Dumnezeu™* de
citre alti necredinciosi, in secolele al II-lea si al III-lea s-a
niscut o alti intrebare, opusa celei de mai sus, §i anume: este
Hnistos ,,om" in adeviratul sens al cuvintulu sau trebuie El
si fie ferit de implicatiile unei firi omenesti autentice? Multe
doctrine crestine din secolele al II-lea si al ITI-lea, catalogate
si condamnate drept ,,gnostice®, au impirtisit aceastd viziune
numiti ,,dochetism®, de la verbul grecesc dokein, ,a pirea“
ceea ce insemna ci natura umand a lui Hnstos este ,,doar apa-
renti”; pe de altd parte, primii ginditori considerati ,,ortodocgi®
au fost cei care proclamau, impotriva acestor tendinte ,,docheti-
ce” si ,gnostice”, dimensiunea pe deplin umani a viegi §i per-
soanei lui Hristos.

Desi numeroase episoade din Evanghelii au devenit obiect
de disputi in acest conflict — cum ar f1 insigi ideea ci Hristos
mininci si bea asemenea unui om” —, existi totusi douid mo-
mente din viata lui asupra cirora au insistat ambele parti afla-
te in conflict, si anume nasterea si ristignirea, sau, asa cum se
spune in Crezul Apostolilor, ,niscut din Maria Fecioara si
rastignit in zilele lui Pongiu Pilat“. In ultima piesi sacra pe
care a compus-o inainte de a muri §i care este firi indoiali
una dintre cele mai profunde 51 emotionante compoziti ale
sale, Wolfgang Amadeus Mozart a ilustrat prin muzici cele
doui evenimente, ,niscut cu adevirat din Fecioara Maria [vere
natum de Maria Virgine]” s1 ,ristignit cu adevirat pe cruce
pentru omenire [(vere) immolatum in cruce pro hominel“,
care garanteazd atit mintuirea omului cit §i prezenta ,adevi-
ratului trup [vermm corpus]® in Sfinta Taini a Euharistiei,
prin adresarea unui alt Ave acestui ,trup adevirat“: Ave
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verum corpus’® Suferinta 51 moartea pe cruce au reprezen-
tat, pentru ambele parti, dovada unei naturi care este, potrivit
lui Nietzsche, ,,umani, mult prea umana®, suferinta fiind in
acest caz considerati nedemni de o naturi cu adevirat divini;
printr-un consens deplin (firi si fie nevoie de prea multe
discutii explicite), natura divini a fost considerati ca avind
calitatea esentiali de a transgresa suferinta si schimbarea, cali-
tate definitd prin termenul filozofic grecesc apatheia, impasi-
bilitate, g1 incorporati in doctrina crestini despre Dumnezeu.®
Se spune ci un ginditor gnostic de seama, Basilides, a respins
cu atita fermitate ideea de a-i atribui suferinta lui Hristos cel
divin, incit pe baza relatirii din Noul Testament, potrivit
cirreia, pe drumul Golgotei, soldatii romani ,,pe cind Il duceau,
oprind pe un oarecare Simon Cirineul, care venea din tarini,
i-au pus crucea, ca s-o duci in urma lui lisus“*, a ajuns si
indi cd de fapt acest Simon Cirineul I-a inlocuit pe Hristos,
iind crucificat in locul lui si scutindu-1 in felul acesta de umi-
linta crucificirii si a mortii.*! Rezumind rispunsul pe care un
autor crestin din primele veacuri, Ignatius din Antiohia, l-a
dat unor astfel de idei, Virginia Corwin precizeazi: ,Faptul
ci propoviduirea crucificirii i mortii lui Hristos a continu-
at si fie o piatrd de incercare pentru necredinciosi® nu trebuie
sd ne surprind, iar Ignatius explici de ce adeptii dochetismu-
lui, care fi erau rivali, respingeau aceasti invigituri. In con-
cepyia lui Ignatius rastignirea i moartea lui Hristos reprezine
dovada de necontestat ci El s-a facut cu adevirat om si a
intrat pe scena istoriei.“#? Se pare ci numeroasele versium ale
crezului elaborate in primele veacuri crestine, inclusiv Crezul
Apostolilor si Crezul niceo-constantinopolitan, au avut in
vedere, cel putin in parte, aceasti controversi si au inclus expre-
sia ,in zilele lui Pontiu Pilat” in relatarea despre suferintele
lui Hristos, tocmai pentru a-1 identifica drept persoani cu
adevirat umani si a-i caracteriza suferinta ca pe un eveniment
istoric care nu a avut loc intr-un timp mitic sau dochetic, ci
intr-un moment bine precizat din istoria Imperiului Roman.*
Alituri de Pontiu Pilat, cel de-al doilea personaj mentio-
nat in crez este Fecioara Mana, cici celilalt eveniment deci-



56 A DOUA EVA

stv de care depindea adevirata umanitate a lui Hnstos il consti-
tuia faptul ca, asa cum se spune in Crezul Apostolilor, ,s-a
intrupat din Mana Fecioara®“, o formuli care, cu usoare mo-
dificiri, a aparut mult mai des decit ,in zilele lui Pontiu Pi-
lac.*# fn incercarea de a-l feri pe Hristos de implicatiile unei
firi omenegti reale, aparitorii dochetismului au gisit mulu-
ple explicatii ingenioase, inclusiv aceea potnivit cireia, la nag-
tere, Hristos a trecut prin trupul Fecioarei Maria, precum
apa printr-un vas, firi a afecta mediul si, mai ales, fird a fi
afectat de acesta.®® Pentru a da o replicid acestei metafore si
implicit teoriei pe care se baza trebuia insistat asupra nagterii
sale autentice din Fecioara Maria. Cici aga cum spune Tertu-
lian, intemeietorul latinei crestine, scriind impotriva lui Mar-
cion: ,Toate aceste iluzii despre o imaginari corporalitate [a
lui Hristos], Marcion le-a adaptat pentru a-gi sustine teza ci
nasterea lui Hristos nu este o dovadi a firii sale umane®. Ins3,
continui Tertulian: ,De vreme ce El este « Adevirul», inseamni
cd s-a intrupat; de vreme ce a luat trup, inseamni ¢ s-a
ndscut... El nu este o fantoma.“* Argumentele au o logici
clar, fie ci le acceptim sau nu: mintuirea depinde de adevirata
si completa fire omeneasci a lui Hristos in viati i in moarte;
aceasti adevirata si completi fire omeneasci depinde la rindul
ei de nasterea sa reald, lar nagterea sa autentici depinde de
existenta unei mame cu adevirat umane. Asadar, dupa cum
afirmd Sfintul Irineu si algii, prin acrul sdu de supunere liber
cnnsmmti Fecioara Maria a riscumpirat picatul nesupunerii
liber consimgite a Evei, devenind astfel, prin acea supunere
liber consimgitd, 2 Doua Evi i pnnmpala chezagi a firii ome-
nesti a lui Hristos.

Ilustratd atic in prozd cit mai ales in poezie, aceasti temi
a cunoscut o extraordinari bogitie a mijloacelor de expresie
bazate pe dialectici §i antitezi, asa cum se desprinde din ver-
surile unui poet metafizic englez din perioada baroci, pun-
tan convertit la romano-catolicism, Richard Crashaw:

Bun venit minunilor toate!
Vesnicie inchisa intr-o clipa!
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Vari si iarnd, risirit si apus!

Cer pe pamint, Dumnezeu in om! .
Micugule Mare! nasterea ta atotcuprinzitoare
Uneste pamint si cer, cer si pAmint.¥

Astfel Fecioara Mana a ajuns si fie considerati Maica Para-
doxurilor: Fecioari dar Mamd, Fapturd Umanid dar Maici a
lui Dumnezeu.

Ea insdsi creaturd, Maica Domnului este cea prin care Lo-
gosul Creator s-a unit cu o naturd umani creati*® Ficind
comparatia intre Primul si cel de-al Doilea Adam, Gngorie
de Nyssa nota: ,,Prima datd [Dumnezeu Cuvintul] a luat (irind
dirr pamint si l-a ficut pe om, de data aceasta [insi] a luat
tirini din Fecioari §i nu numai ci l-a ficut pe om, dar s-a
ficut pe sine insugi om.“4? Daci anianismul, pe care l-a com-
bitut Atanasie, este considerat a fi pe drept cuvint o negare
a completei divinitdgi a lui Hristos, au existat multe alte erezii
despre Hristos — intre care, potrivit unor comentatori®, s-ar
numdra arianismul insugi — ce s-au ficut vinovate de negarea
intregii sale firi omenesti, Incepind deja cu invagaturile im-
potriva cirora s-au pronuntat autorii Noului Testament, in-
sistind asupra vizibilitigii si tangibilitigii ,trupului® omenesc
al lui Hristos, numeroase interpretiri timpurii ale persoanei
lui Hristos s-au striduit si il ridice mai presus de concretetea
demni de dispret, inerenti trupului omenesc. Si de vreme ce
nimic legat de trupul omenesc nu este mai concret si mai
demn de dispreg decit procreaia si nasterea, aceste interpretiri
au incercat si salveze firea omeneasci a lui Hristos de la impli-
carea in asemenea procese. Astfel, Fecioara Maria a devenit
}mta acestor reinterpretiri, precum si a replicilor ortodoxe.

N viziunea unor gnostici, Hristos ,nu a primit nimic de la
Fecioari“si, ba chiar (potrivit relatini lui Joan Damaschinul,
Care se pare ci il citeazi pe Irineu)* ei ar fi spus ci Hristos
2 trecut prin trupul Mariei ca ,printr-un canal [dia solénos]”,
adic fir s3 fi fost afectat de mediul pasiv al mamei lui. Aceasta
Pare si fi fost o conceptie exagerati, dar foarte rispinditd in
Antichitate, anume ci, §i in cazul unei zimisliri §i nagteri
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normale, mama indeplineste numai functia de ,sol* pentru
copilul care se naste din ,siaminga [sperma]” tatilui®® Drept
replici la aceasti conceptie gnosticii despre Fecioara Maria,
rimii teologi ortodocsi au subliniat ideea cd, desi Hristos a
?ost conceput intr-un mod supranatural, fird interventia unui
tatd cu fire omeneasci, el a fost ,,cu adevirat [aléthas] ndscut”
asa cum se nagte orice fiintd umani.* Dorind si afirme adevi-
rata fire omeneascd a Fiului lui Dumnezeu care a venit la
wplinirea vremii®, apostolul Pavel spune ci Hristos este ,,nas-
cut din femeie™s, firi a face insi vreo referire expliciti la
Nasterea feciorelnici ori la persoana Fecioarei Mana.
Preluind de la greci paralela dintre Eva §i Mana, teologi
apuseni au profitat de o coincidenti verbali din limba latina,
palindromul Ave/Eva. Potrivit etimologiei din Genezi, Pn-
ma Evi a fost ,,mama tuturor celor vii [matér panton ton zon-
ton]“, iar in Septuaginta se spune: ,S1 Adam a pus femeii sale
numele Viati [Zoé]", mai curind decit ,,Eva“3¢ A Doua Evi
a devenit astfel noua mama a tuturor celor care cred si triiesc
prin credinga in Fiul ei divin.



4. Theotokos, Maica lui Dumnezeu

91 [Elisabeta] cu glas mare a strigat si
a Zis: ...
S1 de unde mie aceasta, ca si vini la mine

Maica Domnului meu?"
{Luca 1,42-43)

De-a lungul istoriel, §i mai ales in secolele al IV-lea si al
V-lea, principala categorie care a stat la baza conceptiei despre
Fecioara Maria a fost aceea a paradoxului: Fecioari si Mama;
Fipturdi Umani si Mami a Celui ce este Dumnezeu, Theo-
tokos.! Cel mai cuprinzitor — si, in opinia unora, cel mai
problematic — dintre togi termenii folositi de crestinismul
rasiritean pentru definirea Fecioarei Maria este acest Theo-
tokos. Termenul nu semnifici numai ,, Maica lui Dumnezen®,
aga cum este redat el de obicei in hmbile occidentale (Mater
Dei in latini si corespondentele lui in limbile romanice, sau
Mutter Gottes in germani), ci mai precis ,cea care i-a dat
nastere celui ce este Dumnezeu® (adici Bogorodita si deri-
vatele sale in rusi g1 celelalte limbi slave, sau, mai rar dar mai
exact, Deipara in latini). Desi istoria lingvisticd a termenu-
lui rimine invaluitd in mister, se pare totusi ci este vorba de
un cuvint nou inventat de crestinism §i nu o adaptare crestini
a unui nume dat inigial vreunei zeite pagine.? Desi termenul
apare in unele manuscrise ale operelor lui Atanasie?, totusi
nu reiese prea clar din context cit de des l-a folosit autorul
referindu-se la Fecioara Maria.* In orice caz termenul a intrunit
aprecieri negative inci de la aparigie, din nmpul vietii lui
Atanasie, daci finem cont de atacurile impotriva Bisericii
venite din partea impdratului Iulian ,,Apostatul®, care i-a criti-
cat pe crestini pentru superstitia de a o invoca pe Theotokos.

in secolul al V-lea, teama de a nu amesteca f‘i)rea omeneasci
s1 cea divini in persoana lui Hristos |-a determinat pe Nestorie,
patriarh de Constantinopol, si afirme cé, intrucit numai natura
omeneasci s-a niscut din Mania, ea nu ar trebui si fie numici
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Theotokos, care ar crea impresia blasfematorie ci ea a dat
nastere insesi natunii divine a lui Hristos, putind astfel si fie
asemuiti zemmlor pigine, ci ar trebui si fie numitd Hristo-
tokos, ,.cea care l-a niscut pe Hristos®. in anul 431, ]a mai
mult de un secol dupi ce religia crestini a fost lega.hzata,
devenind religio licita, prin Edictul de la Milano, s-a intrunit
un sinod al ep1scop110r crestini la Efes — centrul unde inflorise
cultul zeitei Artemis sau Diana® si in care, dupi cum se re-
lateazi in Faptele Sfintilor Apostoli, adeppi zeitei s-au
revoltat impotriva Sfintului Pavel s1 a celorlalt apostoli,
stngind: ,Mare este Artemisa efesenilor!“” Reunit in Biserica
Sf. Maria, ale cirei ruine mai pot fi vizute si astizi, sinodul
a proclamat solemn ci este o obﬁgag:ie ce revine tuturor cre-
dinciosilor si o numeasci pe Maria Theotokos, oficializind
din punct de vedere dogmatic ceea ce evlavia ortodoxi afir-
mase deja, prin cuvintele primei anateme aruncate de Chiril
al Alexandriei asupra hui Nestorie: ,,Daci cineva nu recunoaste
ci Emanuel este cu adeviirat Dumnezeu, iar Sfinta Fecioari
este Maica lui Dumnezeu [ Theotokos] (cici a purtat in pintec
Cuvintul lui Dumnezeu Intrupat), atunci anatema si cadi
asupra lui.“® Pentru a o venera pe Fecioara Maria ca Maici
a lui Dumnezeu, definiti astfel de Sinodul de la Efes, papa
Sixtus al III-lea a indltar, imediat dupa sinod, cel mai impor-
tant licas din Apus inchinat Sfintei Fecioare, Bazilica Santa
Maria Maggiore din Roma, al cirei vestit mozaic ilustrind
Bunavestire se constitule intr-o reprezentare artisticd a aces-
tei definigii.? Citeva secole mai tirziu, loan Damaschinul va
rezuma astfel conceptia ortodoxi despre Theotokos: ,,Pe buni
dreptate © numim pe Fecioara Maria Theotokos, pentru ci
acest nume cuprinde toatd taina iconomiei divine [to mystérion
tés oikonomias]. Cici daci cea care l-a niscut [pe Hristos]
este Theotokos, atunci cel pe care I-a niscut este in mod sigur
Dumnezeu si om totodati... Numele [Theotokos] semnifica
cu adeviarat unica fiintd, cele doui cii de zimislire si cele
doui firi ale Domnului nostru lisus Hristos.“1° Si asa cum
afirma Joan Damaschinul cu un alt prilej, Fecioara Maria este
intocmai reprezentati in icoane: ca Theotokos si ca substi-



Epifania §i fuga in Egipt, mozaic din secolul al V-lca. Bazilica Santa
Maria Maggiore, Roma. (Alinari/Art Resource, N.Y.)
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tut ortodox, bine plicut lui Dumnezeu, al cultului pigin al
idolilor.!" In acelasi timp, apiritorii icoanelor au insistat asupra
ideii ci: ,Atuna cind ne inchinim icoanei Maicii Domnului
nu urmim modelul pagin [Hellénikos] privind-o ca pe o zeitd
[thean], ci o considerim drept Theotokos.“1?

Prin definirea Fecioarei Maria ca Theotokos s-a mers chiar
mai departe decit prin considerarea €i ca fiind cea de-a Doua
Evi, ficindu-se astfel un salt nemaiintilnit in intreaga istorie
a gmdlru mariale. Cum i de ce s-a putut a]unge asa de departe
atit de regede? Textele sugereazi cel putin trei aspecte ale
unui posibil rispuns la aceasti intrebare: nasterea denumirii
Theotokos; crearea unui ritual liturgic legat de celebrarea
Sfintei Maria; si ca un fel de explicatie speculativi atit pentru
denumire, cit si pentru sirbitoare, o congtientizare tot mai
adinci a nevoii de a identifica o fiinti absolut umani care si
reprezinte incununarea creatiei, de vreme ce s-a considerat
cid aceasti persoani nu poate fi lisus Hristos, dati fiind calita-
tea lui de vegnic Fiu al lui Dumnezeu si a Doua Persoani a
Sfintei Treimi."?

Originile denumirii Maica Domnului sint necunoscute. In
ciuda stridaniilor lui Hugo Rahner si ale altor cercetitori®,
nu s-a descoperit inci nici o dovadi incontestabili ci aceasti
denumire ar fi fost folositi inainte de secolul al IV-lea, desi
John Henry Newman a pretins categoric ca ,termenul Theo-
tokos, sau Niscitoare de Dumnezeu, le era familiar crestinilor
inci de ompuriu“®, Este sigur insi ci primele dovezi auten-
tice de folosire a acestui termen provin din Alexandria, oragul
lui Atanasie. Alexandru, predecesorul siu ca episcop al Ale-
xandriei, s-a referit la Fecioara Maria numind-o Theotokos in
enciclica sa din 319 cu privire la erezia lui Arie.* Se poate de-
duce, agadar, inclusiv din cnticile formulate de Tuhan Apos-
tatul, citeva decenii mai tirziu, impotriva termenului Theotokos,
ci aceasta denumure atribuiti Fecioarei Maria se bucura deja
de o largi raspindire in rindul credinciosilor crestini din Ale-
xandnia si din imprejurimi. Istoria nu confirmi in mod direct
teoriile moderne despre ,zeitele mame™ ale lumii greco-ro-
mane si presupusa lor semnificatie in dezvoltarea mariologiei
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crestine.'” Se pare ci termenul Theotokos este o creatie pur
crestind, care a apirut mai intii in limbajul evlaviei populare
fatd de Maica Domnului i apoi a primit o justificare teolo-
gica din partea Bisericii prin clanificarea pe care aceasta a
adus-o asupra persoanei lui Hnistos.

Aceasti justificare a fost oferiti de Atanasie, a cirui preocu-
pare constanti a fost si arate ci, pentru a fi Mediator intre
Creator $i creaturi, Hristos Fiul lui Dumnezeu trebuie si fie
Dumnezeu in deplinul si firi de echivoc sens al cuvintului:
.numai prin Dumnezeu poate fi cunoscut Dumnezeu®, dupi
cum s-au exprimat multi Pirinti ai Bisericii ortodoxe. Aceasti
idee apare ,in stare incipienti“!® in expunerea lui sumari des-
pre ,.sensul si caracterul Sfintei Scripturi®, care ,m-1infitiseazi
pe Mintuitorul intr-o dubli ipostaza [diplé epangelia]: mai intii
ca Dumnezeu vesnic si ca Fiu, Logos, Lumini si intelepciu-
ne a Tatilui; iar apoi intrupindu-se din Fecioara Maria, Theo-
tokos, §1 ficindu-se om pentru noi“." Explicatia teologici a
acestei ,,duble ipostaze” depiseste insi cu mult afirmaga cu-
prinsi in Crez. Multe dintre recentele controverse legate de
teologia lui Atanasie au gravitat in jurul intrebiri daci acesta
i-a atribuit lui Hristos un suflet uman sau daci a impiértigit
teoria ,, Logos-plus-trup® a intrupéni, care a ajuns si fie identi-
ficati cu erezia lui Apollinarie®.® Aceste controverse au reusit
uneori si-i minimalizeze remarcabila contriburie la elaborarea
principiului ,comuniunii insugirilor*?, potrivit ciruia, in urma
intrupirii si unirii celor doui firi, umani si divini, in unica
persoani a lui [isus Hristos, devine perfect legitima atribuirea
unor insugiri umane Logosului §i a unor insusiri divine omului
lisus; putem astfel vorbi, spre exemplu, de ,singele Fiului lui
Dumnezeu® sau de ,,singele Domnului® sau (potrivit unor ver-
suri ale Noului Testament) chiar de ,,singele lui Dumnezeu® 22

Dupi cum afirmi Aloys Grillmeier, ,,discutarea principiu-
lui communicatio idiomatum in Hristos a inceput cu adevirac®

# Apollinaric (310-390); episcop de Laodiceea; in incercarea sa de a
combate arianismul, Apollinarie 2 mers pini la negarea fini omenesti a ha
Hristos (. r.).
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cu ocazia dezbatenlor pe marginea termenului Theotokos,
in primul sfert al secolului al V-lea, ,cu toate ci problema
fusese deja atinsd, mai mult in formi decit in fond, inci din
perioada apostolici*®. Contributia lui Atanasie la elaborarea
principiului pare totugi si fie mai importanti decit o demon-
streazi Gnllmeier. Acesta insisti asupra unor pasaje in care
Atanasie ,consideri in mod evident Logosul ca fiind adevi-
ratul motor al acelor actiuni hotiritoare pentru mintuire, pa-
timile si moartea lui Hristos“ si citeazi ,fragmente care descriu
activitatea mintuitoare a Logosului in conformitate cu prin-
cipiul communicatio idiomatym®. Intr-un pasaj din primul
siu ,Discurs impotriva arianismului“, Atanasie prezinti in
detaliu chestiunea schimbirii §i preamirini Logosului divin
care nu poate fi schimbat §i nu are nevoie si fie preamirit,
parafrazind textul Noului Testament despre ,Hnstos lisus,
care, Dumnezeu fiind in chip, ...chip de rob a luat“®: , Logos
fiind si Dumnezeu in chip, El este vegnic preamirit; raminind
acelasi, desi devenit om i numit lisus, intreaga creatie se afli
la picioarele sale, ingenunchind in fata lui si mirtunsind ci in-
truparea Logosului si moartea sa trupeasci nu s-au petrecut
impotriva slavei lui Dumnezeu, ci «spre lauda Tatilui Ceresc.»*2

Cind Sfintul Atanasie vorbeste despre Logosul , intrupat
din Fecioara Mana, Theotokos“?, el se face ecoul limbaju-
lui folosit in evlavia populari, incercind si dea o explicatie
rationali denumini Theotokos, ce se va dovedi de mare ajutor
celor care, la o jumitate de secol dupid moartea sa, vor apira
acest termen impotnva atacurilor. Asa cum spune John New-
man in lucrarea intitulatd Arianismul secolului al IV-lea,
poporul era ortodox chiar §i atunci cind episcopii nu erau.?
Folosind termenul 'Iheorokos, precum si alte denumin gi me-
tafore, Sfintul Atanasie s-a situat pe aceeasi pozitie cu evlavia
populari ortodoxi, justificind-o in acest fel. Ideea cuprinsi
in formularea lex orandi lex credendi, potrivit cireia ntualul
crestin contine, in mod implicit, elemente de doctrini care
trebuie ficute explicite, pare si se fi rispindit la scurt timp
dupi moartea lui Atanasie®, care, in mod cert, s-a bazat si
el pe o conceptie similari.
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Continutul normativ al ritualului religios a devenit evident
intr-un alt context, si anume atunci cind Atanasie a folosit
cultul Fecioarei Maria“, pentru a-si dovedi justetea doctrinei,
in cel putin doui dintre scrierile sale. Cea mai importanti
dintre acestea este Epistola citre Epictet, care s-a bucurat de
o largi circulatie in limbile greacs, latini, sirian si mai tirziu
armeani si a fost citatd in decretele Sinodului de la Efes din
431 si ale Sinodului de la Chalcedon din 4517, ca urmare a
recrudescentei, dupi infringerea arianismului, a vechu erezii
dochetice, care nega firea omeneasci adevirati si intreagi a
lui Hristos, pretinzind ci trupul siu nu este cu adevirat ome-
nesc.® Unii au afirmat chiar ¢d trupul lui Hristos este de
aceeasi fiinti [homooiision] cu Logosul 3 Aceasti noui specie
de dochetism, care mai ridici inci si astizi semne de intre-
bare, este adesea considerata ca fund precursoarea teologiei
apollinariste. In replici, Atanasie s-a lgaz.at pe textul Sfintei
Scripturi i pe hotiririle Panntilor reuniti la Niceea, acuzindu-i
pe neodochetisti de a-i fi d;pigit chiar si pe arieni: , Ati mers
mai departe in impietate decit orice altd erezie. Cic1 daci
Logosul ar fi de aceeasi fingi cu trupul, atunci ce rost ar mai
avea comemorarea §i sldvirea Fecioarei Mania [peritté tés Ma-
rias hé mnémé kai hé chreia“}2. In Epistola citre Maximus,
combitind doctrina potrivit cireia Logosul s-a ficut om ca
0 consecinti necesari a naturii sale, Atanasie afirmi din nou:
»Daci lucrurile ar sta intr-adevir asa, atunci cinstirea Fecioarei
Maria nu ar mai avea sens.“3 Motivatia teologici a lui Atanasie
pare foarte clari: Mana este, §1 in acest caz, ceea ce fusese
pentru Pirintii antignostici, si anume chezisia adeviratei firi
omenesti a lui lisus Hristos.

Ceea ce apare mai putin limpede este natura exacti a ,,co-
memoririi“ la care se referd Atanasie. Daci rermenul grecesc
mnémé nu ar fi insemnat altceva decit ,memone®, cain cazul
Noului Testament i al altor scrieri®, atunci sensul argumen-
tatiei lui Atanasie ar fi fost acela ci pomenirea Manei in Crez
sau Tn rugiciuni implici in mod necesar faptul ci firea ome-
neasci a lui Hnstos isi afli inceputul in intruparea sa din Sfinta
Fecioard, ea nefiind preexistenti din vecie. Insi la incepu-
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turile constituirii calendarului cregtin, mnémé putea fi folosit
si cu un sens foarte precis, referindu-se la aniversarea unui
sfint sau a unui martir.? Intr-un studiu referitor la primele
sirbitori inchinate Fecioarei Maria, atit in Rasirit cit si In
Apus, Martin Jugie afirmi ci priznuirea Mariei la care se
referi textele de la inceputul secolului al V-lea nu reprezenta
comemorarea mortii sau ,,adormirii [koimésis]“Y, ci aniversa-
rea ,nasterii®, care e posibil si fi insemnat intrarea ei in Rai.®
fntr-un alt studiv dedicat Adormirii Maicii Domnului,
autorul a corectat si a dezvoltat aceasti teza.** Problema care
ne intereseazi insi pe noi este daci tés Marias hé mnémé se
referi la vreo sirbitoare inchinati Maicii Domnului. Avem
dovezi ci ar fi existat o asemenea sirbitoare ce se tine in du-
minica de dupd Craciun®, insi aceste mirturii sint posterioare
epocii lui Atanasie. Totusi nu este imposibil si fi existat inci
de pe vremea sa 0 asemenea sirbitoare pe care si-si bazeze
mentatia.

n acest caz, ar spune Atanasie, o sirbitoare inchinati Maicii
Domnului nu s-ar justifica dacd Fecioara Maria nu ar fi avut
nici un rol in istoria mintuirii. Ea apartine Noului, si nu
Vechiului Testament, nefiind pomeniti, asemenea sfingilor
vechiului Israel, ca profet al venirii lui Hristos. Ea a fost cea
aleasa, prin care Logosul necreat gi-a primit firea omeneasci
creati, Aceasti funcyie a sa, numiti chreia, este serbati cu
mare cinste atunci cind se face comemorarea [mnémé] Maicii
Domnului. Chreia este un dat al istoriel mintuirii, in timp
ce mnémé reprezintd un dat al ritualului crestin. Atit Crezul
cit si calendarul Bisericii atesta faptul ci natura omeneasci a
lui Hristos este creatd, pe cind natura divini nu este, iar dovada
legarurii dintre Hristos-creaturi si omenire-creaturi o repre-
zintd ,slujba de pomenire a Maicii Domnului®, care nu ar fi
avut rost daci firea omeneasci a lui Hristos ar fi fost o simpli
componenti a preexistentei sale ca Logos al lui Dumnezeu.
Desi este incontestabil faptul ci Atanasie nu a reusit si
elaboreze o teorie satisficitoare privind implicaiile deplinei
s1 adeviratei firi omenest a lui Hristos, asa cum a ficut-o in
cazul divinitigii sale, este totusi evident ci ambele aspecte ale
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dublei fin“" au fost confirmate de autonitatea credintei orto-
doxe.

fn structura acestei credinte, serviciul divin este privit ca
un element important, legat de ceea ce Atanasie numegte in
finalul Epistolei citre Epictet ,.crezul unei credinte care este
atit evlavioasi cit si ortodoxi [hé homologia tés eusebous kai
orthodoxous pisteds]“*2. Daci Fecioara Maria este intr-adevir
Theotokos, aga cum sustine practica crestind, atunci relatia
dintre divin si uman in lisus Hristos trebuie si fie de asa
naturd, incit si justifice acest termen aparent nepotrivit, luind
astfel nastere doctrina ,,comuniunii insusirilor®. Daci Fecioara
Maria a avut rolul de a invesminta Logosul intr-o fire ome-
neasci autenticd §i prn urmare cruté, asa cum confirma prac-
tica crestind prin ,comemorarea“ ei, atunci nu era permis ca
aversiunea fati de trup si singe s vicieze doctrina intrupirii.
Iar pentru a fi admisi ca dogmai a Bisericii, o doctrini trebuia
si fie conformi nu numai cu traditia apostolici postulati in
Sfinta Scripturi si in mirtunsirile de credinti, precum hoti-
ririle Sinodului de la Niceea, ci si cu ritualul Bisericii cato-
lice si apostolice.

Statutul de creaturi al Fecioarei in raport cu Hristos ilus-
treazi si o altid problemi ce isi ciuta rezolvarea, aceea de a
corecta interpretirile eretice. Cele mai multe controverse din
secolul al IV-lea s-au ivit in jurul unor termeni precum ho-
mooisios sau Theotokos, ortodoxia fiind nevoiti si dea o rephi-
ci ereziilor. Rispunsul a fost formulat abia cu ocazia Sinodului
de la Efes, insi, privind retrospectiv, el ar putea fi descoperit
intr-o etapi umpurie a dezvoltini ereziei ariene.

Asa cum afirmi Henry Gwatkin, arianismul ,1-a degradat
pe Dumnezeul Sfintilor pini la nivelul creaturilor sale*#. Lui
Hristos 1 se atribuiau mai multe calitiu decit sfintilor, insi
mai putine decit Divinititii supreme. Este destul de greu si
reconstituim din fragmente doctrina ariana privitoare la sfinti,
desi stiam ci in Thalia lui Arie se vorbeste despre ,alesii lui
Dumnezeu, inteleptii lut Dumnezeu, fui lui sfinti“#. Se pare
chiar ci unele legende despre sfingi ni s-au transmis din surse
ariene.*® Avem insi mai multe informatii cu privire la con-



68 THEOTOKOS, MAICA LUI DUMNEZEU

ceptia ariani despre relatia dintre Hristos si sfinti. In scri-
soarea arienilor citre Alexandru din Alexandria, se spunea ci
Logosul este ,,0 creaturi perfecti a lui Dumnezeu, insi nu
asemenea uneia dintre creaturi“®, de vreme ce este creatura
prin care Dumnezeu a ficut toate celelalte creaturi; ,supen-
oritatea acestei creaturi asupra tuturor celorlalte se datoreazi
faptului ci ea a fost creati direct, pe cind celelalte au fost
create prin Logos.#” In existm}a anterioari intrupirii, Logosul
era creatura perfecti. Dupi Intrupare el a devenit creatura
perfecti. In conceptia sa despre omul Iisus Hristos, arianis-
mul pare si fi combinat negarea existengei unui suflet uman
al lu1 Hristos* cu doctrina lui Pavel din Samosata, potrivit
cireia el s-ar fi ficut demn de a se ridica la staturul de fiu
al lui Dumnezeu® printr-un ,progres moral [prokopé]®.
Arienii considerau ci Dumnezeu |-a ales pe Hristos ,deoarece
stia dinainte® ci acesta nu se va rizvriu impotriva lui, ci,
»prin efort si autodisciplini [dia epimeleian kai askésin]®, va
triumfa asupra ,naturii sale schimbatoare” §i va rimine credin-
cios.® Intrucit calitatea de fiu a Logosului se datoreazi de-
savirsirii sale, 1ar calitatea de fiu 2 omului Tisus este o consecinti
a supunerii sale totale, diferenta dintre calitatea sa de fiu si
cea a sfintilor era considerati ca fiind una cantitativi, mai curind
decit una calitativi, cici prin supunere totali sfingii reugeau
in cele din urma si devini si ei fii ai lui Dumnezeu.
Acestei doctrine ariene a participirii sfintilor la calitatea
de fiu a lui Hristos, Atanasie i-a dat replica printr-o doctrini
a participirii prin ,indumnezeire”: ,Datoriti relatiei noas-
tre cu trupul su, si noi devenim silag al lui Dumnezeu §i ne
facem fii ai lui Dumnezeu, asa incit chiar si in noi este acum
preamirit Domnul.“' Calitatea de fiu nu se datoreazi in primul
rind imitirii lui Hristos de citre sfinti, ci mai ales transformirii
prin Hristos, care, in celebra formulare a lui Aranasie, s-a inuru-
pat pentru ca sfintii si se poatid indumnezei .’ Atanasie sustine
ci aceastd transformare §i indumnezeire este posibild numai
datoniti faprului ci Logosul este mai degrabi Creator decit
creaturd. Mintuitorul poate si medieze intre Dumnezeu si
om numai pentru ci el Tnsusi este Dumnezeu. El nu a fost
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promovat la un nou statut pentru ci s-a dovedit a fi cel mai
mare dintre sfinti, ci si-a redobindit statutul etern dupi ce
si-a indeplinit pe pimint misiunea pentru care a fost trimis
si se ‘intrupeze. Iar acum sfingii devin fii ai lui Dumnezeu,
creaturi in care Creatorul locu1e§te pe deplin, asa incit el | poate
fi slivit in ele. Acesta este statutul pe care ananismul a incer-
cat si i-l confere lui Hristos, o creaturi in care Creatorul lo-
cuieste pe deplin, asa incit Dumnezeu si poati fi slivit in ea,
cel mai mare dintre sfinti s prin urmare mediator intre
Dumnezeu s1 om.

Trigind o linie despartitoare intre Creator si creaturi si
afirmind ci Fiul lui Dumnezeu se afli de partea lui Dumnezeu,
ortodoxia niceeani a ficut posibild §i necesari o distinctie
calitativa intre Hristos si chiar cel mai mare dintre sfinti, intre
mijlocirea sa necreatd si mijlocirea lor creat.s® Ceea ce am
observat pind acum in cazul mariologiei lui Atanasie pare si
indice faptul c&, intr-un sens diferit de cel sugerar de Adolf
von Harnack, ,ceea ce ananismul predicase despre Hristos,
ortodoxia predica acum despre Fecioara Maria“%*, astfel incit
trasiturile care ii fusesera atribuite lui [isus Hristos fi apar-
tineau acum Fecioarei Maria, Maica lui Dumnezeu. Portretul
Maicii Domnului din ,Scrisoarea citre Fecioare® a lui Ata-
nasie se aseamini foarte mult cu descrierea anani a Fiului
lui Dumnezeu, care, ,desi schimbitor prin naturd, a fost ales
deoarece caracterul siu sirguincios nu a suferit nici o modi-
ficare“. Atanasie vorbeste de ,progresul” Fecioarei Maria si
ar fi putut foarte bine si foloseasci cuvintul prokopé, progres
moral, pe care il folosisera arienii referindu-se la Hristos.
Potrivit lui Atanasie, progresul ei a constat in lupta impotriva
indouelii si 2 gindurilor picitoase, insi a triumfat asupra lor,
devenind astfel ,imaginea” §1 ,modelul” fecioriei pentru tot:
cei care cauti desivirsirea, pe scurt, pentru cei mai mari dintre
sfingi. I..imbajul religios (Theotokos, ,Maica lui Dumnezeu®)
§1 practica religioasi (mnémé, ,,comemorare®), care, dupi cum
am vizut, stau la baza mariologiei lui Atanasie, reprezinti
elementele-cheie ale doctrinei sale, potrivit cireia chiar si crea-
tura poate deveni demni de a fi slivitd deoarece Creatorul
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silisluieste in ea. Imnul din care Atanasie e posibil si fi preluat
termenul Theotokos, originalul grec al latinescului Sub tuxm
praesidium, ocupa un loc central in cultul Maicii Domnului.5

O mai mare clarificare a acestei doctrine a lui Atanasie ri-
minea pe seama viitoarelor dispute teologice, care ne-au rele-
vat insi faptul ci Atanasie realizase deja un progres prin
specificarea subiectului. Doctrina mariologici s-a dezvoltat
plenar in Risiritul ortodox, unde existau deja premise asce-
tice si liturgice cu mult inainte ca ele si apari in Apus.



5. Eroina Coranului si Madona Neagri

»INeagrd sint, dar frumoasa.”
(Cintarea Cintdrilor 1,4)

Unul dintre cele mai semnificative roluri pe care Fecioara
Maria le-a jucat in istorie a fost acela de punte de legiturd
intre crestinism si alte tradigi, culturi s religii. De la lau-
nescul pentru ,constructor de poduri“ a derivat termenul
pontifex, un rang in ierarhia clericali a Romei pigine, care
sub forma pontifex maximus a devenit unul din termeni fo-
lositi in cultul religios al impiratului roman, din aceasti cauzi
fiind dezavuat de impiratii crestini inci din secolul al IV-lea.
La scurt timp dupi aceea a fost preluat de episcopii si arhiepis-
copii crestini, devenind un titlu destinat exclusiv episcopu-
lui de Roma mult mai tirziu.! Insi conceptul de pontifex,
spre deosebire de termen, are semnificatii mult mai largy, apli-
cindu-se tuturor acelor concepte si personalitip care depisesc
spatiul unei singure culturi. Un astfel de exemplu il oferi
monahismul, care a aparut in traditii diferite, manifestind atit
asemindri izbitoare, cit si deosebiri istorice? fn ultimele
decenii s-au ficut efortuni de apropiere in special intre mona-
hismul crestin si cel budist, Thomas Merton, cilugir trapist
si scriitor, fiind angajat intr-o astfel de ,cilitorie de fron-
tieri“ cind a murit in anul 1968.% Ori de cite on divergentele
s-au ascutit, amenintind si se transforme in conflicte, s-a con-
statat citi nevole avem si identificim §i si cultivim aseme-
nea concepte §1 personalititi care si creeze pung de legaturi.

Probabil ci nici o antitezi nu a fost mai puternici prin
implicatile ei ca relatia dintre islamism, care numdri in prezent
aproape un miliard de credinciosi, §i restul lumii. De aceea
s-a dovedit a fi extrem de urgenti nevoia de a intelege reli-
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gia profetului Mohamed si mesajul Coranului®, fati de care
ignoranta occidentalilor, altfel foarte cultivati, este nu numai
desdvirsiti, a1 si infricogatoare. Intemeierea religiei islamice
s-a ficut printr-o serie de revelatii divine incandescente, in-
cepind cu anul 610 si continuind pind aproape de sfirsitul
vietii profetului in 6324 Aceste revelagii reprezinti pentru
credinciogit musulmani insig vocea lui Dumnezeu. Mohamed
a fost desemnat ,,ca indurare pentru lume® pentru a spune:
»Mie mi s-a descoperit numai ¢ Dumnezeul Vostru este un
unic Dumnezeu.“S Mohamed a pistrat in memorie multe din-
tre aceste invititur, asa cum au ficut si multi dintre tovarisii
si1; altele se pare ci au fost consemnate imediat pe materia-
lele ce le stiteau la indemini. Constituirea Coranului i se
atribuie lui Abu Bakr, primul calif, iar versiunea standard lui
Uthman, cel de-al treilea calif, care a dat textelor din pericada
de la Medina un caracter normativ § care a stabilit ordinea
celor 114 capitole sau sure, mai mult sau mai putin de la cel
mai lung la cel mai scurt. Mulgi cercetitori occidentali sint
inclinari si creadi cd versiunea actuali a Coranului a inceput
sa fie stabiliti in jurul anului 650, textul fiind insi definiti-
vat abia in secolul al X-lea, desi traditia musulmana sustine
ci a fost scris tot o data.

Pentru occidentalii care citesc pentru prima oari Coranul,
una dintre pirtile cele mai surprinzitoare a fost adesea consi-
derat capitolul 19 care poarti tithul ,Maryam: Maria“s, el fiind
unul din cele mai lungi din intreg Coranul. In plus, acest
capitol sau suri este singurul care poarti numele unei femei,
desi sura 4 este intitulatd ,An — Nisi: sura muierilor®, iar
sura 60 ,,Al-Mumtahanah: sura celei ispitite”. Nu existi Tnsd
nici o surd numiti Eva (care este pentru islam, asa cum este
pentru judaism si crestinism, ,mama tuturor celor vii“?), nici
una numitd Agar, mama lui Ismael, care este de fapt intemeie-
toarea islamului. Dupi parerea multor cercetitori, sura 19 face
parte din penioada de la Mecca a revelatnlor profetului in care

* Citatele folosite in acest capitol au fost extrase din Coran, trad. de
Silvestru Octavian Isopescu, ed. ETA, Cluj-Napoca, 1992 (n. .).



Rosemary Namuli, Maria, sculpturd in piatr3, Africa de Est.
(Reproducere dupi Arno Lehmann, Arta cresting in Africa s in
Asia. Concordia Publishing House, 1967.)
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oreferinile la Fecioara Maria tind si sublinieze faptul ci ea
este mama lui Tisus®; sura 3 este considerati ci provine din
perioada de la Medina in care referinle la Fecroara Mana
»insistd asupra negirii divimtii lui Iisus“®, Sura 19 cuprinde
citate, parafraze i adaptar din Evangheliile Noului Testament,
in special din Evangﬁelia dupi Luca, care contine portretul
cel mai detaliat al Fecioaret Mana din Biblie.? Aceste para-
lele au o importantd deosebiti, intrucit ne relevi diferengele
dintre doctrina crestini referitoare la Fecioara Mana, care se
cristalizase deja pini in epoca lui Mohamed, la inceputul se-
colului al VII-lea, §i portretul ei din Coran §i comentariile
islamice asupra Cirgn Sfinte." Dupi cum noteazi Neal Ro-
binson, s-au ficut paralele nu numai intre Mohamed si Iisus,
ca parte a succesiunii profetilor, ci si intre Mohamed i Maria,
ca purtitori ai cuvintului lui Dumnezeu." In Coran se spune:
»91 Maria, fiica lui Imran care a pazit rusinea ei; No1 deci am
suflat in ea din duhul Nostru si ea a crezut in cuvintele Dom-
nului ei i in scripturile Sale si a fost ascultitoare.“!? Legat de
alte materiale privind istoria Fecioarei Maria de-a lungul se-
colelor si cu ajutorul atit al comentatorilor musulmani cit s al
celor occidentali, ceea ce urmeazi este un comentariu al acelei
pirgi din sura 19 care se referd cu precidere la Maria.?

»16. Si adu-yi aminte in carte si de Maria." Aceste cuvinte
urmeazi dupi o parafrazi a relatini din primul capitol al
Evangheliei dupi Luca despre nasterea lui Ioan Botezitorul,
care se pare cd are menirea, ca si in cazul Noului Testament,
de a sublinia paralela dintre nasterea lui Ioan Botezitorul si
nasterea lui lisus: vestire, interventie divini miraculoasi, mi-
siune speciali a copilului ce urmeazi a se naste.' Este insi
demn cf; mentionat ci atit in Noul Testament cit §i in Coran
vestea nasterii miraculoase a lui Ioan i este adusi tatilui siu,
Zahana, de citre mesagerul lui Dumnezeu, in timp ce in
Evanghelia dupa Luca vestea nasteni lui Iisus ii este adusi
de inger mamei sale, Maria. In versiunea coranici numele
Elisabetei, mama lui Ioan, nici micar nu apare. Desi cuvintul
lui Dumnezeu adresat lui Ioan Botezitorul este: ,/ O, Ioan,
primeste scriptura intru putere“'®, aceasti parte a surei 19 se
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deschide cu formula: ,Si adu-ti aminte in carte 1 de Marna®,
atribuindu-1 in mod clar un loc special in planul istoric al lui
»Allah, cel binevoitor, cel milostiv®. E posibil si fi fost o re-
flectare a gindirii si spiritualititii mariologice crestine post-
biblice faptul ci primul element naratv din aceasti evocare
a Mariei il constituie o relatare ce nu este cuprinsi in Evan-
ghelia dupi Luca gi nici in celelalte Evanghelii: ,,Cind se retrase
de la gloata ei intr-un loc spre risint“. Evocarea Mariei pare
aaminti in acest punct de evocarea lui Agar, mama lui Ismael,
din capitolele 16 si 21 ale Facerii, cele doui relatiri ale izgo-
nirii e1 fiind destul de greu de armonizar; si Agar ,s-a retras
de la gloata ei®, adici de la Sara i Avraam. Musulmanii con-
sideri ci intemeietorul islamului este Ismael, fiul lur Avraam,
cdruia Dumnezeu i-a promis $i in Scripturile evreilor si in
cele ale crestinilor, prin urmare atit in tradigia iudaici cit si
in cea crestind, ci ,am si fac din el un popor mare!“1s

17. Deci trimisesem la ea dubul Nostru si el ii aparu ei ca
un om deplin. 18. Ea zice: , Caut scapare la cel indurat inain-
tea ta, dacd esti temdtor de Dumnezeu®. 19. El zice: , En sint
un trimis al Domnului tau, ca si-fi daw un fecior curat.” lar
in sura 3: ,Ingerii ziseri: «O, Maria, Dumnezeu te-a ales si
te-a curitit si te-a ales intre femeile lumii. O, Maria, asculti
de Domnul tiu, prosterne-te si inchini-te Lui impreuni cu
cei ce se inchinid.»!” Aceasta este versiunea coranici a Bunei-
vestiri, care in linii generale se potriveste cu cea din Evanghelia
dupi Luca. fn Noul Testament ingerul Domnului este iden-
tificat ca fiind Gavriil, in Coran se vorbegte numai de ,,ingeri®
sau ,,duhul Nostru® care se prezinti ca ,trimis al Domnului
tau“. Continutul mesajului citre Maria este, atit in Coran,
cit si in Evanghelie, ci ea va avea un fiu. Apoi insi se con-
tureazi o deosebire interesanti. in Evanghelie, Gavriil ii spune
Mariei: , Acesta va fi mare si Fiul Celui Preainalt se va chema
st Domnul Dumnezeu {i va da Lui tronul lui David, parintele
Sdu. $i va impiragi peste casa lui lacov in veci §i impiritia
Lui nu va avea sfirsit.“'* Aceste cuvinte au servit drept funda-
ment biblic invititurii crestine potrivit cireia, ,Fiul Celui
Preainalt“, Fiul Mariei, ocupi un loc unic nu numai in isto-
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ria omenirii, ci in insasi existenta divin, in Sfinta Treime,
Intrucit Coranul afirmi unicitatea de netigiduit a lui Dum-
nezeu, excluzind posibilitatea ca Dumnezeu si aiba un Fiu
si deci posibilitatea existentei Sfintei Treimi, intregul discurs
al lui Gavriil este rezumat intr-o singuri expresie: ,un fecior
curat®, Ingerii i-au spus Mariei: ,,O, Maria, Dumnezeu fti
vesteste cuvintul [ce vine] de la El, numele lui va fi Mesia
Iisus, ﬂu] Mariei. Miret [va fi el] in lumea de acum s1 cea de
apoi §i va fi aproape [de Dumnezeu]. El va vorbi cu oamenii
din leagin si in virstd de barbat i va fi cucernic.*?? Cu alte
cuvinte, copilul care se va nagte va fi fiul Maries, insi nu st
fiul lui Dumnezeu. Mesajul ingerului Domnului din Evan-
ghelia dupi Luca contine o profetie ce a creat o mare pro-
blemi comentatorilor crestini ai Bibliei, st anume aceea ci
»tronul lui David, pirintele Siu“ va fi al lui §1 ,impiritia Lui
nu va avea sfirgit”. Aceastd profeie $i altele, atit din Noul
cit si din Vechiul Testament, au constituit motive de disputi,
in secolele al II-lea si al ITI-lea, in jurul intrebarn daci Hristos
va intemeia, la intoarcerea sa, o impiritie lumeasci de o mie
de ani, aceste dispute fiind reluate de-a lungul istoriei cres-
tine, atit la sfirsitul Evului Mediu cit gi in secolul al XX-lea.®
Toate acestea lipsesc din relatarea coranici si prin urmare
Maria nu este Mama Regelui, nefiind nici ea indreptititd, ca
in cazul traditiei catolice, si fie numiti Regini.

20. Ea zise: ,,De unde sd-mi fie fecior, dacd nu m-a atins
barbat si nu sint pacatoasd$“ 21. El zise: ,Asa e! A zis Dom-
nul tén: « Aceasta Imi este usor!s si «Noi voim sd-i facem un
semn pentru oameni §i o indurave de la Noi. $i aceasta este
un lucru hotdrit !»* Este demni de remarcat fidelitatea Co-
ranului fati de versiunea din Noul Testament a raspunsului
Mariei: ,,Cum va fi aceasta, de vreme ce eu nu stu de bir-
bat?“21, unde verbul ,a sti“ este folosit ca eufemism pentru
relagie sexuali, la fel ca si in Vechiul Testament, incepind cu
primele capitole ale Facerin2 O asemenea fidelitate fatd de
Noul Testament denoti faptul ci Maria a fost identificatd
corect atit de musulmani cit si de crestini prin oximoronul
Mami fecioari, acest aspect al mariologiei musulmane stirnind



EROINA CORANULULI §1 MADONA NEAGRA 77

atit admiratie cit si consternare in rindul crestinilor din Ri-
sintul bizantin i din Apusul medieval. La fel si afirmatiile:
Dumnezeu face ce voleste. Daci a hotirit un lucru si-i zice:
S4 fii! — apot este”?, vin in replici la cuvintul lui Gavriil din
Evanghelia dupi Luca: ,Ci la Dumnezeu nimic nu este cu
neputinti.“?* Insi din nou omisiunile apar mai interesante si
mai relevante pentru alcituirea portretulu1 Fecioarei Maria.
in Evanghelie arhanghelul Gavril rispunde la intrebarea
Mariei prin urmitoarea explicaie: ,,Duhul Sfint Se va pogori
peste tine s1 puterea celur Preainalt te va umbri; pentru aceea
si Sfintul care Se va naste din tine, Fiul lui Dumnezeu se va
chema.“? Toati aceasti explicatie a fost evident eliminati din
Coran. Cel ce se va naste, spune ingerul Domnului, va fi ,,un
fecior curat“ — un fecior curat al Manei — insi nu va fi numit,
in sens traditional crestin, ,,Fiul lst Dumnezeu®, intrucit acest
lucru ar implica existenta Sfinteir Treimi si ar nega, in ochii
musulmanilor, monoteismul biblic. Probabil ¢i din acelasi
motv a dispirut §i promisiunea lui Gavriil ficutdi Mariei:
»Duhul Sfint Se va pogori peste tine i puterea celui Preainalt
te vaumbri®; nefiind Sfinta Treime nu putea exista nici ,,Sfin-
tul Duh” in sensul trinitar al cuvintului. :
22. §i ea il zamisli 5i se retrase cu el intr-un loc ascuns.
23. $t 0 apucard durerile la trunchiul unwi curmal. Ea zise:
» O, as fi murit inainte de aceasta i as fi fost cu totul nitatd.
24. 8i o chemd cineva de dedesubtul ei: , Nu te mibni! Domnul
tdu a pus sub tine un pirin. 25. $i scuturd spre tine trunchiul
curmalului! El va arunca asupra ta curmale coapte. 26. Deci
mdningd st bea i fit fard fricd st cind vei vedea un om spune-i:
«Ey am juruat celui indurat un post, de aceea nu vorbesc astazi
cu nimenea.»" Toate aceste versete sint complet noi in raport
cu Noul Testament, ele exprimind in mod vidit relagia dintre
Maria, mama lui Tisus, si Agar, mama lui Ismael. fn dous ca-
pitole separate ale Facerii care e posibil si fi provenit din
traditii distincte, dar care au fost incluse in Scripturi in forma
acruald, Agar se retrage si ea ,intr-un loc ascuns®, prima dari
¢ind stimeste gelozia Sarei pentru ci este insircinati, 1ar a
doua oari dupa nasterea lui Isaac.? Strigitul ei disperat pri-
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meste rispuns printr-o interventie miraculoasi a lu1 Dum-
nezeu. Coranul fiind prin definitie o noui revelatie divini ce
s-a produs intr-o succesiune fulgeritoare de momente, nu
putem decit si facem speculatii in privinta etapelor anterioare
ale relatier dintre Agar i Maria, s1 nici nu dispunem de premise
istorice si literare pentru a face o analogie cu relapia dintre
Eva g1 Maria, discutatd intr-un capitol anterior.” Agar este
s1 ea, asemenea Evel, 0 mami intemeietoare, iar Ismael e pi-
nntele unui popor ciruia i-a i dat numele, ismaelit. Aceasti
intreagi constructie, prin urmare, poate fi priviti ca 0 moda-
litate 1slamici de recunoastere a rolului deosebit pe care Fe-
cioara Mana il joaci in istonia relagulor lui ,Allah, cel
binevoitor si milostiv® cu lumea. Ca ,fecior curat” al Mariei,
lisus vine, in succestunea slujitorilor lui Dumnezeu, dupi
Avraam, tatil lui Ismael, s1 dupi Moise, insi inainte de Mo-
hamed. De aceea cuvintele care deschid aceasti sectiune a surei
19 ,.5i adid-yi aminte in Carte 1 de Mara“ vor fi urmate de
.91 adi-ti aminte in Carte si de Avraam®, jar mai tirziu ,$i
ada-ti aminte in carte s1 de Moise®, ,Carte” fiind termenul
utilizat in Coran pentru desemnarea Scripturilor mozaice.”
Urmatoarele versete it atrnibuie Mariei un loc surprinzator
in aceastd succesiune: 27. $i ea il aduse pe el la poporul lui
purtindu-l Ei zisera: , O, Maria, ai facut un lucru ciudat!
28. O, sord a lui Aaron, tatal tdn n-a fost fdcitor de rele st
mama ta n-a fost picdtoasd!” Textul o identifici pe Mana
(,Maryam* in aceasti sursi) cu ,sora lui Aaron“ si sora lui
Moise, numiti ,Miriam® in Iesirea. Tot astfel intr-o polemici
evreiasci din secolul XIII-lea impotriva crestinismului,
Nizzahon Vetus, prin formularea Miriam m’gaddela nashaia,
Mania era identificatd cu Maria Magdalena, probabil in intentia
de a arita ci, departe de a fi Sfinta Fecioari si Maica Domnului
venerati in cultul crestin, Mana, mama lui lisus, era, de fapt,
O prostituati §1 o pacitoasi.” Tncepmd deja cu aurorii bizan-
tini, criticii apuseni ai islamului si a1 Coranului, care 1l califi-
cau pe profet drept un conducitor de caravani analfabet
nutrind visuri de mirire, s-au oprit asupra acestui pasaj pentru
a demonstra cit de confuz a fost Mohamed daci a purut in-
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curca douid femei care au trdit la o distanti de aproape un
mileniu una de cealalti, doar pentru ¢i purtau acelasi nume.
Acest verset a fost explicat prin faptul ci Mohamed 1-a auzit
pe evrei vorbind despre Miriam, iar pe crestini vorbind despre
Maria, amindoui identificate probabil drept ,Maryam®, i in
ignoranta sa a facur din cele doui femei una singuri. Dupi
cum a precizat editorul si traducitorul editiei celei mai ris-
pindite a Coranului in limba englezi, totusi ,.comentatorii
musulmani resping acuzapa ci s-ar fi ficut o confuzie intre
Miriam, sora lui Aaron, §i Maryam (Maria), mama lui lisus.
Ei sustin cd ,s0ra lut Aaron® inseamni pur §i simplu ,femeie
virtuoasi® in acest context.“* Insi evocarea lui Agar in re-
latarea despre Moise din Coran ar putea sugera faptul ci, firi
a urma doctrina inspiratiei biblice 2 Coranului predicati de
»dreapta credinti“ musulmani, ar fi posibil si vedem in aceasti
identificare st altceva decit o simpli greseali. Inca din pe-
rioada iudaismului postbiblic era agteptati intoarcerea lui Ilie,
pentru care era rezervat un loc la masa de Seder, 1ar lui Moise
1se atribuia un rol istoric fundamental. Crestinismul a preluat
aceasti teorie, opunindu-1 pe Moise lul Hristos in pasaje pre-
cum ,Legea prin Moise s-a dat, iar harul si adevirul au venit
prin lisus Hristos™!, sau aliturindu-i pe Moise si Hristos (si
Ilie) pe muntele Tabor, cind cele doui figuri ale Vechiului
Testament apar de-o parte si de alta a lui Hristos in momen-
tul Schimbirii la Fati.? Intrucit Coranul insisti foarte mult
asupra reinscrierii — priviti de islam ca o indreptare esengiali
— a lui Iisus in rindul profetilor, inainte de Mohamed si dupi
Moiuse, paralelismul dintre Moise s1 Itsus capiti un loc central.
Prin urmare, cel putin ca o alternativa plauzibila la diminuarea
traditional occidentali a rolului lui Mohamed, am putea
considera aceasti expresie ,sorid a lui Aaron®, adresati Ma-
nei, mama lui Iisus, ca pe inci o dovadi a existente: acestui
paralelism,

34. Acesta este ITisus, fiul Mariei, cuvintul adevarului, de
Care se indoiesc ei. 35. Nu se cuvine Iui Dumnezeu sa nascd

. Marire Lui! Dacd botdraste un lucru, ii zice ,Sd fii!“ i
este. 36. Dumnezeu este Domnul meu si Domnul vostru.
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Serviti-i Lui §i acesta este un lucru drept. 37. Insi sectele se
ceartd intre ele. Acest pasaj este in mod evident polemic in
raport cu inviyitura crestinismului drept credincios, afirmind
explicit o disjunctie: ,,Acesta este lisus, fiul Marier.“ ,Nu se
cuvine lui Dumnezeu si nasci fiu. Mirire Lui!“ Pini la venirea
profetului Mohamed trecuseri deja mai mult de cinci sute
de ani de teologie postevanghelici, timp in care, potrivit cu-
vintelor Coranului, ,sectele s-au certat intre ele® — si inci
virtos. S-au reunit cinci sinoade ecumenice care au elaborat
invitatura de credinti: Niceea in 325, Constantinopol I in
381, Efesin 431, Chalcedon in 451, Constantinopol II in 553,
adunindu-se in felul acesta un material extrem de bogat in
otezaurul credintei [depositum fidei]” crestine. Intrucit relatia
dintre firea divini si firea umani in persoana unica a lui Hristos
reprezinti centrul de greutate al acestor dogme cregtine, Maria
este recunoscuti ca Theotokos, Maici a lui Dumnezeu: lisus
Hristos este Fiul lui Dumnezeu gi Fiul Mariei, problema fiind
cum si se exprime aceastd distinctie firi a se crea o separare.
De aceea reactia musulmani impotriva acester dogme orto-
doxe cu privire la persoana lui Itsus Hristos trebuia si urmeze
linia crestind, concentrindu-si atentia asupra Mariei, insd nu
ca Theotokos, Maici a lui Dumnezeu, ci ca Maici a lui Lisus,
versetele surei 19 exprimind clar aceasti opozitie: , Acesta
este Iisus, fiul Marier. Nu se cuvine lui Dumnezeu si nasci
fiu.“ Atit pentru dreapta credinti crestini, cit si pentru cea
musulmand, desi in sens antitetic, cheia pentru o intelegere
corecti a lui [isus o reprezintd Maria, mama sa.

Portretul Fecioarer Maria, mama lu Iisus, ocupi un loc
important in Coran si in credinta musulmani, avind insd
semnificatii mult mai largi. Una dintre acestea este semnificatia
Mariei in relatia dintre udaism si islam. Pentru unii poate fi
greu de crezut, insi portretul udaismului in Coran are im-
plicatii adinci. ,Poporul Cirm“ este ritlul ononfic prin care
e desemnat poporul lui Israel pe tot cuprinsul Coranului, §i
chiar daci limbajul folosit in sura 17, ,Fui lut Isracl [Bami
Isra’il] este mai pupn migulitor, el nu face decit si repete
ceea ce Dumnezeu spune despre poporul lui Israel in Biblia
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evreilor. Se poate sustine teza ci prin Coran se realizeazi un
efort considerabil de a reface echilibrul distrus de sase secole
de antisemitism crestin. O dovadi clard in acest sens o consti-
tuie recunoasterea lui Avraam ca strimogs comun si intemeie-
" tor de credinfd, asa cum apare in sura 14: ,Minre lui
Dumnezeu, care mi-a daruit in bitrinetele mele pe Ismael si
pe Isaac*®, in rugiciunea sa Avraam facind legitura intre cei
- doi fii ai sdi — si deci intre cele doui popoare care au descins
. din acestia — si punindu-i pe acelasi plan, fira a-1 subordona
pe Ismael lui Isaac. Avind in vedere importanta ulterioari a
Egiptului pentru cultura g1 politica islamici, este amuzant de
observat ca episodul referitor la patriarhul Tosif, elaborat de
traditia iudaici tirzie, este repovestit in sura 12 din perspec-
tiva poporului lui Israel si nu a Egiptului. Iar Moise apare
in Coran ca datitorul de lege si predecesorul profetului.
Totugi, Maria ocupa un loc special in aceasta relatie intre
iudaism gi islam. Intrucit Coranul poate fi cirit ca o reinscriere
a lui Tisus in istoria poporului lui Israel, Maria trebuia sa
joace un rol decisiv in aceastd intreprindere, ea fiind, ca §i
pentru crestini, punctul de legituri intre Iisus si istoria
poporului lui Israel. Ea este prezenti chiar si atunci cind Co-
ranul foloseste un limbaj negativ la adresa iudaismului:
«Blestemati furd cei necredinciosi dintre fiii lui Israel acum
limba lui David i a hui Lisus, fixl Mariei, pentru ci s-au riz-
vratit §1 s-au impotrivit §i nu s-au oprit de la faridelegile pe
care le implineau®, spune Dumnezeu prin glasul profetului.**

Maria a jucat un rol deosebit nu numai in relatia dintre
iudaism i islam, ci §i in relatia dintre islam i crestinism.
Portretul Fecioarei Maria in Coran a reprezentat una din tri-
sdturile cele mai surprinziatoare ale acestei legituri, chiar si
pentru primii autori crestini care au dat o replici islamului.
Un autor de tratate antimusulmane, probabil din secolul al
IX-lea, Bartolomeu din Edessa, spunea: in tot Coranul nu
gisim cuvinte de laudi adresate lui Mohamed sau mamei sale
Aminah, insi gasim cuvinte de slavi inchinate Domnului
Nostru Iisus Hristos si Sfintei Fecioare Maria, Theotokos.*%
Sau dupi cum scrie Norman Daniel: ,Nu exista nimic in tot



82 EROINA CORANULUI §1 MADOMNA NEAGRA

Coranul care s egaleze cildura cu care se vorbeste despre
Hnistos st mama Sa. Hnistos este prezentat ca o fnru;a unicd,
insa personalitatea mamei Sale apare cu mai mare pregnanti.
Coranul manifestd un cult al Fecioarei Maria pe care musul-
manii ar fi putut si-1 dezvolte mai mult.“% Acelasi lucru s-ar
putea spune insi si despre crestini, care ar fi putut face mai
mult decit au ficut. Cele doui obiectii majore ale islamulu
privind atitudinea crestini fagd de Maria sint conceprul Theo-
tokos si reprezentarea ei in icoane. Islamul respinge termenul
Theotokos, deoarece el implici transcendenta si alteritatea
lui Dumnezeu( Nu se cuvine lui Dumnezeu si nasci fiu“¥),
unii apologeti musulmani pretinzind ¢ Maria Maica Dom-
nului este ridicata de cregtini la rang de Divinitate. In ciuda
tagiduirilor autorilor crestini, i in special bizantini, e posi-
bil ca aceasta critici musulmani si reflecte o confuzie la nivelul
credinter populare care a transformat-o pe Maria intr-o zeita,
o confuzie ce se regiseste si in istoria crestinismului, asa cum
reiese din alte capitole ale cirtii de fati. Preguirea deosebita
de care s-a bucurar imaginea ei in iconografia bizantini si
slava® i-a determinat chiar §i pe criticii musulmani, care
considerau inchinarea la icoane drept idolatrie, si i acorde
o atentie speciald. Autorii crestini au incercat si limureasci
faprui ci religia lor nu o asazi pe acelasi plan cu Divinitatea,
ci o venereazi ca pe ilustrarea supremi a ceea ce  poate deveni
firea umani — transformare produsa in ea prin voinga su-
verani a lui Dumnezeu, despre care vorbeste ingerul Dom-
nului atunci ¢ind ii spune Mariei in Coran: , A zis Domnul
tiu: «Aceasta Imi este usor!» si Noi voim si-i facem un semn
pentru oameni si o indurare de la Noi. Si aceasta este un
lacru hotarit.“** Pentru islam aceasta inseamni, asa cum se
mentioneazi in sura 5, ci: ,Mesia, frul Marei, nu a fost decit
un trimis precum au fost tnimisi §1 inaintea sa, iar mama sa
o femeie adevdrata.“®

Pe lingi aceste aspecte, semnificative, sint implicatiile por-
tretului Mariei din Coran in ceea ce pnveste relapia crestinis-
mului multicultural cu islamul. Nevoia stringenti de a gasi
simboluri §i concepte in traditile noastre culturale care si
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poatd indeplini funcyia de pontzfex. element de legituri si
mediere, sugereazi faptul ca nu a existat nici un simbol sau
concept in crestinism care si-gi fi implinit aceastd vocatie
»pontificali” de mediere cu mai mult succes §i cu mai mare
amploare decit Fecioara Maria.* In sprijinul acestei teze vine
portretul Mariei din Coran, in care, potrivit interpretirii citate
din Norman Daniel, ,personalitatea ei apare cu mai mare
pregnanti® chiar §i decit cea a fiului ei sau a profetului. Cer
scuze iconoclasmului musulman, insi aceasta teza trebuie sa
fie extinsi in primul rind asupra reprezentirii Mariei in pictura
religioasa dintr-o varietate de culturi.? Se mai aplici si sar-
batorilor care i-au fost inchinate si altarelor care au fost iniltate
in cinstea ei in diferite locun, precum Lourdes, Fitima,
Marpingen sau Guadalupe.** O importanti contributie la ceea
ce s-ar putea numi ,Marna Multiculturali® vine dintr-o sursi
discutata anterior, cuvintele Miresei din Cintarea Cintirilor:
»Neagrd sint, dar frumoasi“%, impreuni cu portretele Fe-
cioarei Maria grupate sub titlul ,Madone Negre“s, Citind
cea mai importanta lucrare de istorie a artei pe aceasti temi*
si corectind traducerea obisnuiti a acestor cuvinte, Marvin
Pope prezinta mai multe ipoteze pentru explicarea Madonelor
Negre. El trage concluzia ci e ,foarte probabil® si-si aibi
originea in Asia Mici §i face paralele semnificative cu De-
metra Neagri, Isis 51 alte zeititi pagine negre.*’ Istoria timpurie
a veneririi Fecioarei Mania in Africa a anticipat aceste dez-
voltiri ulterioare.*

Denumirea ,,Madona Neagri“ a cipitat o semnificatie deo-
sebiti cind a fost aplicata celebrei icoane a Fecioarei Maria
de la Jasna Géra, din orasul polonez Czgstochowa, atribuitd
pictorului de icoane Sfintul Luca, aceasta fiind imaginea sacri
cea mai venerati in Europa Centrali §i constituind obiectul
unor nenumirate pelerinaje 9 Prin];ul Ladislaus Opolszyk a
adus-o la Czgstochowa in 1382, iar pringul Jagiello a inilyat
biserica unde se afli icoana, dupi ciisitoria sa cu regina Jadwiga
a Poloniei si incoronarea sa in 1386. Dupi o viati petrecuti
in cultura polonezi pentru care Madona Neagri a reprezen-
tat un simbol esenpial, Henryk Gérecki a compus in 1976
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Opus 36, Symfonia pie ni Zalosnych [Simfonia plingerii], care
alitun de Recviemul de rdazboi al lui Benjamin Britten si
Simfonia Leningradului a lui Dmitn Sostakovici au fost inchi-
nate memoriei victimelor celui de-al doilea rizboi mondial.
Aceastd simfonie mai exprimi insi, in special in ariile inter-
pretate de soprand, ceea ce tradiia polonezi a vizut in icoana
Madonei Negre de la Czgstochowa.® Chipul Fecioarei din
aceastd icoani este innegrit din cauza fumului, dar cu toate
acestea a avut un efect salutar pentru ci a stimular procesul
numit de Papa Ioan Paul al II-lea, un admirator al Fecioarei
de la C2qstochowa, ,_acultum;ie » in special aculturatie litur-
gica §1 artistici. Si totugi, printr-o ironie, care nu este smgu—
lari in istorie, afirmarea cea mai puternici a acestor imagini
multiculturale a venit dintr-o sursi care s-a pronuntat impotriva
oriciror imagini, Sfintul Coran al islamului.



6. Roaba Domnului si Femeia Dirz3

»91 a zis Maria: Iatd roaba Domnului.”
(Luca 1,38)

»Cine poate gisi o femeie dirza?“*

¥ (Pilde 31,10)

Daci istoricii de arti sau ai bisericii ar urma exemplul co-
legilor lor din domeniul stiintelor naturale i ar alcitui un
sindice®, dar nu al articolelor, lucririlor sau cirfilor apartinind
#altor autori, cum fac oamenii de stiintd, ci al temelor care au
" atras atenia pictorilor si sculprorilor de-a lungul istoriei, ar
constata ci dintre toate episoadele din viaga Fecioarei Maria
care au stirnit evlavia credinciosilor §i creativitatea artstilor,
_Bunavestire apare cel mai frecvent. Tema Buneivestiri depa-
seste cu mult aria de rispindire a tuturor celorlalte teme ma-
riologice la un loc. Fiecare temi din aceasti carte ar fi putut
.84 fie ilustrati printr-o reprezentare artistici a Buneivestiri.!
Exista cel putin trei lucriri de arti crestind timpurie in
catacombele romane care ilustreazi Bunavestire: una provine
din Catacomba di Santa Priscilla, alta din Catacomba di Santi
Marcellino e Pietro, iar a treia din Catacomba di Via Latina,
descoperite abia in 1956.2 Bunavestire a devenit o temi pentru
piesele de arta din altar si alte picturi religioase in Evul Mediu
usean, fiind o temi predilectd mai ales in Evul Mediu tirziu,

pi cum remarci David Robb.? In Rasiritul bizantin, Buna-
vestire a constituit una din cele douisprezece sirbitori ale
lflu!ui bisericesc, devenind si subiectul multor icoane, inclu-
stv doui medalioane bizantine datind, dupi pirerea unor is-
torici de arti, inci din secolul al VI-lea si care sint pastrate
la Muzeul Ermitaj din Sankt Petersburg.¢ Bunavestire apare
adesea reprezentati pe usile imparitesti ale Catapetesmei din

* Vezi nota de subsol de la p. 8 (n. ¢.).
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bisericile bizantine. fn timpul Liturghiei Sfintului Vasile, la
»Intrarea Mare™ cu Cinstitele Darun, preotul pomenegte ,,ve-
nirile* lui Dumnezeu si ale lui Hristos in decursul istoriei
mintuirii, insistind asupra venirii care a avut loc prin intru-
pare in momentul Buneivestiri.® Prin urmare scena Buneivestiri
reprezentati pe usile imparatesti semnifici suprema venire a
lui Dumnezeu Logos in trupul primit de la Fecioara Maria,

Dup cum sugereazi aceste reprezentan artistice, importanta
majora a Buneivestiri constd in raina intruparii.¢ in structura
primului capitol al Evangheliei dupi Luca scena Buneivestiri
constituie dezvoltarea narativi a afirmatier din primul capitol
al Evangheliei dupi Ioan: ,,51 Cuvintul S-a ficut trup.*” Aceas-
ta este semnificaia centrali a Buneivestiri si a credintei si
invigaturii crestine despre doctrina intrupirii, ,, Verbum caro
factum est, Cuvintul S-a ficut trup“®, iar aceasta s-a intimplat
atunci cind, potrivit Epistolei citre Galateni a Sfintului Apos-
tol Pavel, ,, Dumnezeu a trimis pe Fiul Siu, niscut din femeie®®
Preocuparea fata de persoana lui lisus Hristos a fost strins
legatd, de-a lungul istoriei, de preocuparea fati de Mama Sa.
Afirmatia pe care Evanghelia dupi Toan o face in limbajul
teologiei i filozofiei elenistice, cind spune: ,,Cuvintul [Logos]
S-a facut wrup®, este transpusi de Evanghelia dupa Luca in
limbajul dialogului, sub forma unui schimb de replici intre
Maria, aleasa lwt Dumnezeu, si ingerul Gavril, mesagerul lui
Dumnezeu. Aceasti Bunivestire, precum si cea adusi mai
inainte lui Zaharia, tatil lui Toan Botezitorul, urmeazi un plan
precis, fiind redati intr-o forma stilizara.®

Bunavestire reprezinta pentru gindirea cregtini exemplifi-
carea suprems a misterioasei pmbleme care i-a preocupat atit
pe filozofi cit §i pe teologi, atit in tradigia crestini, cit §i in
cea iudaici si musulmana: re:lapa dintre necesitate gi liber arbi-
tru sau dintre vointa divini si libertatea umani. Aceasta a
fost una din marile dispute intre ginditorii cregtini si cei evrei
care considerau ci nu e nevoie si alegem intre libertatea lui
Dumnezeu si liberul arbitru al omului. De-a lungul istoriei
Fecioara Maria a fost priviti ca ,roaba Domnului®, cum se
autointituleazi in Evanghelia dupi Luca', cea care a devenit



Johannes Vermeer, Alegoria credintei, c. 1671-1674. The
Mﬂﬂ.‘:}'.ditan Museum of Art, New York. The Friedsam Collection,
donata de Michael Friedsam in 1931.
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instrumentul planului divin. De-a lungul secolelor a servit
drept model de ribdare si supunere, de pasivitate chietisti.
Cind profetul Isaia intreabi: ,Oare lutul zice olarului: «Ce
faci tu?»“ sau afirmi: , Tu esti Tatil Nostru, noi sintem lutul
si Tu olarul, toi lucrul miinilor Tale sintem*, sau cind intreabi
apostolul Pavel: ,Nu are olarul putere peste lutul lui, ca din
aceeasi frimintaturi si faci un vas de cinste, iar altul de necin-
ste 2“12, e1 afirmi autoritatea imposibil de cunoscut si de contes-
tat a lui Dumnezeu, in relatie cu care omul trebuie vazut ca
materie supusi, chiar inertd. Cuvintul ingerului Buneivestiri
»L.a Dumnezeu nimic nu este cu neputingi® a fost luat drept

ent pentru a o considera pe Maria, autointitulati ,, roaba
Domnuhu® (ancilla in Vulgata), o dovadi vie a faptului ca,
atunci cind se impun autoritatea suverani §i vointa atotpu-
ternici a lui Dumnezeu, ceea ce de altfel se si intimpla in cele
din urmi, rezultatul nu poate fi decit benefic, desi la momen-
tul respectiv a fost ascuns de privirea muritorilor. Afirmatia
ingerului Gavriil adaugi la aceasti definitie a Mariei ca ,roaba
a Domnului® faptul ci, femeie fiind, i se atribuie, printr-o
combinatie fatali de naturi, creatie gi cﬁdere, rolul uneia pasive
si supuse, rolul vasului care primeste. In felul acesta Maria a
putut fi prezentati femeilor drept model de cum ar trebui -
ele si se comporte, si fie supuse fagi de Dumnezeu, de soti
si de slujitori Bisericii.

Aceasta este doar una din interpretirile care au fost date
de-a lungul istoriei Buneivestiri §i participirii Fecioarei Ma-
ria la acest eveniment. S-a afirmat adesea ca supunerea care
se dovedes;te deschisi spre viitor ar trebui si fie definiti ca
supremd activitate, §i nu pasivitate. Prin urmare, privind lu-
crurile mai in profunzime, tithul de ,,roabi a Domnului® se
dovedeste a fi mai complex decit se constati la prima vedere.
Termenul grecesc este doulé kyriou, roaba Domnului, fiind
forma feminina a expresiei mult mai familiare si mai frecvente
de genul masculin, dowlos Iésou Christou, rob al lui Tisus
Hristos'3, care devine, in Noul Testament, aproape un ter-
men tehnic pentru apostoli. El se transforma apol Intr-un ti-
thu mult mai elaborat §i mai complet, ,rob al robilor lu
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Dumnezeu [servus servorum Dei]”, asa cum apare, spre exem-
plu, la Augustin: ,rob al lui Hristos si rob al robilor lui
Hristos [servus Christi servorumgue Christi]“, iar incepind
cu papa Grigore cel Mare servus servorum Dei se adaugi ti-
tlurilor atribuite episcopului Romei."* Ar fi dificil, pe baza
studierii ponuficatului lui Grigore I, si tragem concluzia ci
termenul servus a oferit o justificare pasivititii sau chietismu-
lui. Inigial termenul se referea la paradoxul existentei lui Hris-
tos atit ,Dumnezeu fiind in chip® [morphé theou], cit §i ,,chip
de rob luind” [morphé doulou]™. Termenul masculin dowlos
si cel feminin doule apar impreuni in Noul Testament numai
o singuri datj, intr-un citat din Septuaginta, in capitolul al
doilea din Faptele Sfingilor Apostoli: ,Inci i peste slugile
Mele si peste slujnicele Mele [epi tous doulous mou kai epi
tas doulas mou] voi turna in acele zile din Duhul Meu si vor
prooroci.“t¢ In cazul ,shugilor [douloi]* aceasts profegie s-a im-
plinit prin istoria bisericii apostolice, asa cum este descrisi ea
in urmitoarele douizeci si sase de capitole din Faptele Sfingilor
Apostoli si prin continuarea ei de-a lungul secolelor. In cazul
«slujnicelor®, cea care implineste profetia lui Ioil, asa cum se
sugereazi in primul capitol din Faptele Sfingilor Apostoli, prin
asocierea el cu apostolii’, este cea care se identifici in scena
Buneivestiri ca fiind dowlé kyriou, 1ar continutul primei sale
proorociri poate fi gasit in raspunsul pe care i-1 da ingerului
Gavriil, st apoi in cadentele revolutionare din Magnificat, care
cu siguranta nu pot fi calificate drept ,pasive” sau chietiste.

Dupa cum sugereazi titlul acestui capitol, Fecioara Maria
a fost privita de-a lungul secolelor ca ,,roabi a Domnului” si,
in acelagi timp, ,femeie dirzi“. In epoca sclaviei din Statele
Unite, ,stapinii ii invitau pe sclavi preceptele crestinismuha
pentru a le insufla supunere, insi spirituals* precum «Oh,
Mary», «Go Down, Moses» («Ah, Maria», «Pogoari-te, Moi-
se») si altele indica faptul ci unii dintre sclavi s-au identificat
cu acei eroi biblici care au pus in discugie sclavia in epoci
strivechi®.'® Termenul grecesc pentru Bunavestire este exange-

* Cintece religioase populare ale negrilor din sudul SUA (». ).
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lismos, sugerindu-i-se functia de prim moment al ,evangheli-
zdrii“, asa cum este ea reprezentati in icoane §i explicati in
tradipia crestini risiriteana. Aceasti functie apare clar exprimata
in comentariul teologului filozof din secolul al IV-lea Grigorie
de Nyssa asupra scenei Buneivestirt din Evanghelia dupi Luca:

O dati cu pogorirea Duhului Sfint peste ea si umbrirea ei
de puterea Celui Preainalt, firea umani a Mariei (in care In-
telepciunea si-a zidit casi) [Pilde 9,1], desi face parte din al-
ciruirea noastri fireasci [de trup si suflet], devine ceea ce este
in esentd puterea care a umbrit-o; deoarece ,firi de nici o
indoiald, cel mai mic ia binecuvintare de la cel mai mare®
[Evrei, 7,7). Vazind, atunci, ci puterea lui Dumnezeu este
fara margini, in tirnﬁjce omul nu este decit un biet atom, in
momentul ¢ind Duhul Sfint se pogoari asupra Fecioarei, iar
puterea Celui Preainalt o umbregte, se creeazi un tabernacol
ferit de orice intindere, riminind exact la fel cum a fost prima
oara constituit, dar fiind totusi om, spirit, har si putere. lar
atributele speciale ale caracterului nostru omenesc isi impru-
muti strilucirea din aceasti abundenyi a puterii divine."?

fn ciuda caracterului extraordinar, cu adevirat unic, al eve-
nimentului intrupirii Logosului in omul Tisus Hristos, unii
ginditori au vizut in el $1 o ilustrare 2 modului cum func-
tioneazi Evanghelia [euangelion] pretutindeni $i in toate tim-
purile, prin urmare au privit acest eveniment ca pe exemplul
suprem de manifestare a libertatii umane. Aceastd perspectivi
se opune acelei conceptii inguste care echivaleazi libertatea
cu anarhia si dreptul fieciruia de a face ce vrea indiferent de
consecinte, propunind in acelasi imp o altd definitie, sinte-
tizati de Paul Claudel prin cuvintele ,libertatea de a se su-
pune“?. Omul a fost inzestrat de Creator cu liber arbitru si
cu dreptul inalienabil de a-gi folosi aceasti libertate pentru
a-§1 descoperi adevirata identitate §i autentica umanitate, ca
in cazul libertigi de a se supune care, dupi cum afirmi Hans
Urs von Balthasar, implica faptul ci ,nici o libertate finiti
nu poate fi mai lipsita de constringeri decit cea care isi di con-
simpimintul libertagii infinite“?!. Tar suprema ilustrare pentru
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von Balthasar sau pentru teologii greci, precum Sfintul Ma-
xim Mirturisitorul, o reprezintd consimgimintul dat de ,li-
bertatea finiti“ a Fecioarei Maria ,libertitii infinite” a lui
Dumnezeu in momentul Buneivestiri.

Vestea cea buni i este adusi Mariei de un mesager creat,
ingerul Gavriil (in greaci ,inger” insemnind ,mesager”, la
fel ca si in ebraici). fnsi spre deosebire de ,ingerul Domnului®
care intr-o noapte a ucis 185 000 de soldati asirieni din armata
lui Senaherib®, ingerul Gavriil ii aduce Mariei cuvinrul lui
Dumnezeu care asteaptd de la ea un rispuns liber i necon-
ditionat. In gindirea crestini risiriteani Maria e vizuti ca
filnd predestinati a fi Mama lui Hristos, ca fiind cea aleasi
de Dumnezeu. Iar vointa Celui Preainalt este lege, deoarece,
potnivit afirmatiei lui Grigorie de Nyssa, ,puterea vointei
divine este o cauzi suficientd pentru lucrurile care sint si pen-
tru crearea lor din nimic“?. Cu toate acestea, teologii bizan-
tini insisti asupra faptului ci numai in momentul cind Maria
spune, din proprie vointi, ,,Iati roaba Domnului. Fie mie dullaﬁ
cuvintul tiu“*, atunci se implineste vointa Celui Preainalt.
$1 daci acest lucru este valabil, sustin ei, in cazul celei mai
hotiritoare interventii a lui Dumnezeu in viata si istoria ome-
nirii, atunci el trebuie si fie valabil si pentru modul in care
lucreazi harul lui Dumnezeu, respectind libertatea si inte-
gritatea omului §i prin urmare riscind, ca in cazul lui Adam
si al Evei, nesupunerea.

Ficind o analogie intre Eva si Maria®, Irineu spunea: ,Asa
cum prima a fost ispititd prin cuvintul unui inger, indepar-
tindu-se de la Dumnezeu atunci cind i-a incéilcat porunca,
tot astfel si cea de-a doua primeste de la un inger fencita ves-
te ci va fi niscitoarea [portaret] de Dumnezeu, iar ea se supune
cuvintului Siu. Daci prima nu di ascultare lui Dumnezeu,
cea de-a doua este convinsi si se supuni vointei Celui Preainalt,
aga incit Fecioara Mana si poatd deveni [advocata] Evei.“%
Asadar, Maria este ,convinsi si nu constrinsi si se supuni,
supunerea ei fiind tot atit de voluntari pe cit a fost nesupunerea
Evei. Asa cum Evei nu 1 s-a luat liberul arbitru, pentru a se
Putea spune apoi ci nu ea poarti responsabilitatea faptelor
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sale, tot astfel nu i-a putut fi ripiti libertatea nici Mariei, intr-o
incercare nechibzuiti de a face ca harul lui Dumnezeu si pari
mai mare prin minimalizarea sau negarea libertifui omulu.
O trisiturd caracteristici a filozofiei si teologiei bizantine,
care a provocat adesea nedumerire §i chiar exasperare in Occi-
dent, este aceea ci, in privinta relagier dintre har si liber arbi-
tru, ele nu opereazi cu alternativele dezvoltate in timpul lui
Augustin. Atunci cind Pelagius, adversarul invergunat al lui
Augustin in dnspura legata de har, liber arbitru gi predestinare,
este convocat la o intrunire a teologilor si episcopilor greci
la Lydda-Diospolis, in Palestina, el explici sinodului conceptia
sa despre relagia dintre har si liber arbitru de o asemenea ma-
nieri incit este declarat ortodox, spre marea surprindere a lui
Augustin.? Studiul acestuia din urmi intitulat .. Despre fap-
tele lui Pelagius“ este una din putinele sale lucriri traduse in
limba greac, probabil ci inci din timpul vietii, fiind inclusi
si in Bibliotheca lui Fotie, patriarh de Constantinopol in se-
colul al IX-lea. Avind in vedere aceste aspecte se poate trage
concluzia ci, in concepfia risiriteand, formularea anutezei
augustiniene dintre har si libertate, sau chiar dintre naturi si
har, reprezinti o problemi gresiti, care nu-s1 poate afla decit
un rispuns gresit.

Pentru Occident, modelul suprem in ceea ce priveste relagia
dintre naturi si har, §i deci intre libertate i har, este apos-
tolul Pavel. Experienta pe care acesta o triieste, a interventiei
violente a lui Dumnezeu, atunci cind este aruncat la pimint
si orbit pe drumul Damascului, episod relatat de trei ori in
Faptele Sfintilor Apostoli si o dati la inceputul Epistolei citre
Galateni, reprezinti experienta unei rupturi totale intre ceea
ce a fost si ceea ce a devenit.® Aceasti discontinuirate radi-
cali il obligi si caute o continuitate; de aceea, in capitolele
noud, zece si unsprezece din Epistola citre Romani, el afirmi
atit identificarea cit si ruptura sa definitivi cu trecutul 2 Acest
model al convertirii Apostolului Pavel st la baza concepyiei
lui Augustin. Atunci cind, in binecunoscuta sceni din
dind, Augustin aude vocea spunindu-i , Tolle, lege [Ia s ci-
teste]“, ceea ce citeste este un pasaj din Epistola citre Romani
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pe tema rupturii cu trecutul.® Apostolul Pavel ii admones-
tase pe romani, iar acum il admonesta pe Augustin: 53 um-
blim cuviincios, ca ziua; nu in ospete si in betii, nu in desfriniri
si in fapte de rusine, nu in cearti i in pizmi. Ci imbricati-vi
in Domnul Iisus Hristos i1 grja de trup si nu o faceti spre
pofte.”¥ Iar dupi cum mirturiseste Augustin: ,M-am agitat
cu infrigurare de Scrierile Sfinte, in special de cele ale apos-
tolului Pavel.“* §i in concepgia lu1 Martin Luther tot un pasaj
din Epistola citre Romani a Apostolului Pavel: ,Dreptatea
lui Dumnezeu se descoperi in Evanghelia lui Hristos din cre-
dinti spre credingi [Tustitia enim Dei in eo revelatur ex fide
in fidem]“® ii apare ca fiind revelator, el constituind de altfel
temelia teologiei lui Martin Luther. In prefata autobiografici
a operelor sale complete in limba latini, apologia pro vita sua,
scrisd.in 1545, cu un an inainte de a muri, Luther povesteste
cum, cilugir si tinir exeget fiind, s-a striduit si ingeleagi sem-
nificatia acestui pasaj, considerind ci ,dreptatea lui Dumnezeu®
se referd aici, precum §i in intreaga Scriprurd, la calitatea naturii
divine prin care Dumnezeu este drept si prin care Dumnezeu
condamni picatul. Toati aceastd conceptie se schimba, iar el
spune mai tirziu: ,M-am simtit niscut din nou, ca §i cum as
fi patruns prin portile deschise ale Paradisuhui®, atunci cind
isi di seama ci sfintul Pavel vorbeste de fapt despre drepta-
tea cu care Dumnezeu ii acordi picitosului justificarea si care
nu vine ca o consecinti a stridaniilor omuluy, ci ca urmare a
initiativei divine.* Doctrina lui Luther privind natura s1 ha-
rul, desi in mod semnificativ diferiti de cea a i Augustin,
insisti s1 ea asupra discontinuititii. Tar in 1525, continuind
celebra polemici cu Erasmus, scrie ,De Servo Arbitrio” cu
convingerea ci expune invatitura sfintului Pavel, negind vointei
umane de dinainte de convertire orice elan pozitiv inspre gratia
divini, punind totul pe seama vointei suverane a lui Dumnezeu.

Spre deosebire de traditia apuseani, teologii risiriteni in-
locuiesc aceastd antitez3 dintre har gi libertate cu un raport
de complementaritate. Aceasta nu inseamni ci este diminua-
ti in vreun fel minunea harului lui Dumnezeu, pe care o prea-
miresc in prozi si in poezie, rugindu-se de parci rotul ar
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depinde de harul divin, insi purtindu-se de parci totul ar
depinde de faptele omului. Ei interpreteazi harul atit ca pe
un dar divin absolut gratuir, cit si ca pe o afirmare a conti-
nuitdtii cu natura §i creagia §i, prin urmare, cu libertatea. in
exprimarea paradoxali a unui teolog bizantin de seami din
secolul al VII-lea, Maxim Mirtunsitorul, Dumnezeu ,di o
rdsplatd ca pe un dar acelora care l-au crezut, §i anume vc$n1ca
indumnezeire*®. Risplati” si ,dar” nu se exclud remproc in
acest context, ci sint concepte complementare care impreuni
aduc mintuirea vizuti ca ,indumnezeire“*, Un comentator al
operelor lui Maxim Marturisitorul arati ci: ,Sfintul Maxim
poate si spund, pe de o parte, ci nu existi nici o putere ine-
rentd naturii umane care si fie in stare si-1 indumnezeiasci
pe om, iar, pe de altd parte, cd Dumnezeu devine om in mdsura
in care omul se indumnezeieste pe sine.“¥

Aceasti accentuare a continuititii, atit de caracteristici teo-
logiei risiritene, este exprimati si de Sfintul Vasile cel Mare
intr-o scrisoare foarte personali din anul 375:

Invigitura despre Dumnezeu, pe care am primit-o inci din
copilirie de la binecuvintara mea mama si de la bunica mea
Macrina, am pistrat-o §i am sporit-o. Cind am ajuns la matu-
ritate nu am trecut de la o conceptie la alta, ci am urmat acele
principii pe care mi le-au transmis pirintii. Asa cum siminta
care creste este mai intii mici §i apoi devine din ce in ce mai
mare, pastrindu-gi insd identitatea, neschimbindu-se in esenia,
dar perfectionindu-se treptat in timpul cresterii, cred ci la fel
s-a intimplat §i in cazul meu cu aceeasi doctrini pe parcursul
mai multor etape de dezvoltare. Ceea ce detin acum nu a in-
locuit ceea ce am avut la incepur’®

Este semnificativ faprul ci ceea ce spune Vasile cel Mare
despre maturizarea sa in contextul unei educatii crestine, el
aplici si in cazul relagier dintre cregtimism $i cultura clasica,
asa cum reiese din celebra sa scrisoare-eseu ,Indemnuri citre
tineri despre cum si profite mai bine de pe urma scrierilor
autorilor pagini“, in care isi indeamni nepotii si pitrundi in

incul traditiei clasice grecesti de unde si tragi invigiminte
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pentru credinta lor crestini si pentru viaga.» fn gindirea fratelui
siu, Grigorie de Nyssa, citat anterior, aceasti afirmare a conti-
nuitigii si insistenta asupra libertigii chiar s in relagia cu harul
capiti noi inelesuni pline de profunzime.«

n sprijinul acestei conceptii tipic bizantine, care insistd
asupra rolului activ al liberului arbitru, atunci cind se accepta
cuvintul i harul acordate gratuit de Dumnezeu, vine rispun-
sul activ al Maicii Domnului in momentul Buneivestin, atunci
¢ind ea accepti cuvintul si harul lui Dumnezeu. Acest moment
cheie reprezinti, dupi pirerea teologilor risiriteni, afirmarea
intrupirii atit in noutatea ei, cit §i in profunda continuitate
cu ceea ce Maria fusese inainte. Ea este prin urmare ,plini
de har” [kecharitomené], dupa cum o numeste ingerul Ga-
vriil*' ,Intreaga comoari de har* isi afli licas in ea?, insi
desi este harul Celui Preainalt, el este primit din propria ei
vointd. Rispunsul acesta liber pe care-1 di vointei si harului
lui Dumnezeu face din ea, Intr-un sens unic, o impreuni-lu-
critoare cu Dumnezeu — asa cum spune apostolul Pavel in A
Doua Epistoli citre Corinteni: ,,Fiind, dar, impreuni-lucritori
cu Hristos [synergoi]“® — si, prin urmare, un model de libertate.
De-a lungul multor secole de gindire mariologici acest model
a fost citeodatd umbrit de o interpretare ingusti a cuvintelor
rostite de ea: ,latd roaba Domnului®, pierzindu-se intregul
dinamism. Insi de cele mai multe ori scena Buneivestiri a reusit
sd se afirme cu toati forja: , Ci a ciutat spre smerenia roabe
Sale. Ci, iati, de acum mi vor ferici toate neamurile.“#

Pentru a respinge — sau cel putin a contracara printr-o
formula lingvistica — interpretarea chietisti pe care o impune
acest portret al Mariei ca ,roaba Domnului® [ancilla Domini],
in reprezentirile medievale Fecioara Maria este asociati cu
cuvintele: ,,Cine poate gisi o femeie dirzi“# gi celebrati ca
Mulier Fortis. Orice ar fi insemnat termenul ebraic hayl in
acel context din ultimul capitol din Pildele lui Solomon —
mai multe traduceri moderne ale Bibliei in limba englezi re-
dau termenul cu semnificagia ,,capabili“ — cuvintul ebraic pu-
tea avea sensul de ,dirzenie®, si de altfel atit traducerea greaci
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din Septuaginta, andreia (acesta fiind cuvintul ce desemna vir-
tutea clasici a ,tériei de caracter™), cit si cea latini din Vulgata,
fortis, redau acest sens. In felul acesta Femeia Dirzi devine o
expresie sugesivi pentru motivul si metafora Mariei ca lupti-
toare si campioani, ca invingitoare si conducitoare.

Cea mai cunoscutd ilustrare a acestui motiv, cel putin pentru
crestinitatea apuseani, o constituie traducerea latini a cuvin-
telor de pedeapsi adresate de Dumnezeu sarpelui dupi ciderea
lui Adam $i a Evei: ,Dugminie voi pune intre tine §i intre
femeie, intre siminta ta si siminta ei; aceasta iti va zdrobi
capul, iar tu 1i vei intepa cilciiul [inimicitias ponam inter te
et mulierem, et semen tuum et semen illius; ipsa conteret caput
tuum et tu insidiaberis calcaneo eius).“* Existd dovezi clare
cd nu asa a fost tradus textul biblic de citre Ieronim; ca bun
cunoscitor al limbii ebraice, el stia ci pronumele nu trebuie
tradus prin ,ea®, iar intr-unul din primele manuscrise ale tra-
ducerii sale, precum si folosit de papa Leon 1, apare sub forma
ipse si nu psa.¥ Cu toate acestea, din motive ce nu sint prea
clare, s-a impus in cele din urmi forma ipsa. $i chiar si atunci
s-a interpretat ci pronumele feminin se referi la Biserici,
aceasta fiind cea care a zdrobir, si continui si zdrobeasci,
capul lui Satan.* In comentariul siu asupra Genezei, Beda
Venerabilul, in a cirui epoci anglo-saxoni inflorea cultul Fe-
cioarei Maria®, citeazi pasajul cu pronumele feminin, insi
explicd: ,Femeia zdrobeste capul sarpelui cind Sfinta Biserici
risipeste ispitele veninoase ale diavolului“®; iar un alt cilugir
din secolul al VIII-lea, Ambrosius Autpertus, celebrind ,vic-
tona zilnici a lul Hristos in Biserici®, vede aceasti victorie
prefigurati in cuvintele adresate sarpelui in Paradis, ci spsa,
femeia, ii va zdrobi capul ! Insi era deja o practicd obignuitd
aceea de a identifica Biserica cu Maria, ea fiind prima care a
crezut in intrupare §i, intre Vinerea Mare §i Paste, singura
care a crezut in inviere. Prin urmare, interpretarea medievali
predominanti a pronumelui feminin din acest pasaj a fost
una de naturi mariologici.®? Aplicind si el Fecioarei Maria
prima jumitate a textului biblic: ,Dugmanie voi pune intre
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. gine g1 intre femeie“, Bernard de Clairvaux continui: ,$i daci
~ fncd vi mai indoiti ¢d e vorba de Maria, ascultati ce urmeazi:
;' «Aceasta iti va zdrobi capul.» Cui i-a fost rezervard aceastd
" yictorie, daci nu Mariei ? Ea este firi indoiali cea care a zdro-
bit capul veninos.“

Atit din punct de vedere biografic, cit si iconografic existd

ibilitatea de a asocia prima aga-zisi profetie mesianici cu
simbolismul complex din ultimul tablou al lui Johannes Ver-
meer, ,,Alegona credintei®, pictat in anii 1671-1674. , Numai
in «Alegoria credintei», scrie Arthur K. Wheelock, Jr., ex-
prima artistul concepte teologice abstracte printr-un voca-
bular vizual similar celorlalte picturi ale sale.“5* Vermeer s-a
convertit la romano-catolicism la virsta maruritigii®s, aceasti
convertire reflectindu-se in citeva din picturile sale, inclusiv
LHiristos in casa Mariei si a Martei, care este adesea priviti
ca o ilustrare a interpretirii medievale a celor doui surori re-
prezentind relatia dintre viata contemplativd s1 cea activi,
Specialistii au identificat personajul feminin din rabloul siu
»Femeie tinind balanta® ca fiind Fecioara Maria in ipostazi de
Mediatrix, stind intre omenire §1 judecata divind. Aceasti
judecatd este ilustratdi nu numai prin balanta pe care, dupi
cum spune profetul Isaia, ,neamurile sint ca o picituri de
api pe marginea unei gilei, ca un fir de pulbere intr-un cin-
tar¥, ci §i prin reprezentarea Judecitii de Apoi pe peretele
din spatele ei.

Deoarece, dupi cum se afirmi in decretul Lumen Gentium
al celui de-al doilea Conciliu de la Vatican, ,intr-un anumit
fel, Maria uneste si oglindeste in ea adevirurile centrale ale
credintei [maxima fidei placita in se quodammodo unit et
reverberat]“**, un tablou purtind titlul ,Alegoria credintei”
poate foarte bine si se concentreze asupra persoanei Fecioarei
Maria. fn prim-plan, ficind aluzie directd la scena caderii lui
Adam si a Evei si la cuvintele din Genez3, se afla trupul in-
singerat al unui sarpe, cu capul zdrobit de o piatri, iar lingd
el un mir; deasupra sti o femeie victorioasi cu un picior age-
zat pe globul pamintesc. Pictura de pe perete, care, ca §i in
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cazul tablouhu ,Femeie yinind balanta®, pare si fie concepuri
ca un comentariu al actiunii din prim-plan, ilustreazi scena
crucificirii, in care sarpele inteapi intr-adevir cilciiul Mame
si pe cel al Fiului, insi este si el infrint; si de parci ar fi vrut
s fie sigur cd privitorul intelege exact mesajul, pictorul a re-
prezentat §i un crucifix pe perete. Se pare ci este imposibil,
chiar si cu o lupi, de identificat nitlul cirpi deschise, §i cu
atit mai putin cuvintele. Daci este vorba de o Biblie, in olan-
dezi sau mai curind in latind, textul pare si fie aproape de
sfirsit. Si fie oare viziunea ,femeii invesmintate cu soarele”
din Apocalipsa Sfintului Toan Teologul ? Sau ar fi oare exa-
gerati speculatia ci aceasti carte ar putea fi o Biblie in ebraici,
ce era usor de gisit in Olanda secolului al XVII-lea, deschisa
mai curind aproape de inceput decit de sfirsit, mai precis la
cuvintele adresate de Domnul Dumnezeu sarpelui, insi in-
terpretate in concu:ﬂan;a cu traducerea latind acceptati si ilus-
trate grafic cu imaginea capului veninos dar acum inofensiv
al sarpelui?

O alti modalitate in care Fecioara Mara s-a dovedit a fi
femeia dirzi despre care se vorbeste in Pildele lui Solomon
este rolul ei de stea polari si ciliuzd a marinarilor, ,Maria,
steaua miri“ [Maria maris stella], un nume care se spune ci
i-ar fi fost dat de sus®, un nume care apare in prooroma lui
Varlaam ,,0 stea risare din Iacov*é!. Intrucit ,aceasti cate-
gorie de metafore [nautice] este extraordinar de rispinditi in
Evul Mediu“®, imaginea Mariei ca stea ciluzitoare a cora-
biei credintei apirea extrem de atrigitoare, degi depindea, cel
putin in parte, de un artificiu lingvistic. Aceast metafori pare
si-si aiba originea in etimologia lui leronim pentru numele
»Maria“ ca ,,0 picituri de api din ocean [stlla maris]®, pe
care el o prefera altor explicatii. Aceasti etimologie este pre-
luati de Isidor din Sevilla, insi pe parcurs ,picituri [stilla]”
devine ,stea [stella]”. Pe aceastd bazi, dupi cit se pare in se-
colul al IX-lea, un poet necunoscut compune un imn, sli-
vind-o pe Maria ca Stea a Mirii, Maica lui Dumnezeu, Pururea
Fecioari, Poarta Raiului:
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Awe, maris stella,
Dei mater alma
atque semper VIrgo,
felix caeli porta.®®

Curind titlul devine parte a limbajului omiletic cu privire
la Fecioara Maria, precum si a literaturii teologice, insi acest
simbol al curajoasei Maria vizute ca stea polari a cilitorilor
prin viatd i§i va gsi expresie mai ales in poezie. Ca stea polari
ea continui si invingd dusmanii si furtunile, continuind si
fie prin urmare Femeia Dirzi care este $i Roaba Domnului.

" Mpw W e w o
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cazul tabloului ,,Femeie tinind balanta®, pare si fie conceput
ca un comentariu al actiunii din prim-plan, ilustreazi scena
crucificiri, in care sarpele inteapi intr-adevir cilciiul Mamei
si pe cel al Fiului, insi este si el infrint; si de parcd ar fi vrut
si fie sigur cd privitorul intelege exact mesajul, pictorul a re-
prezentat i un crucifix pe perete. Se pare ci este imposibil,
chiar §1 cu o lupi, de identificat titlul cirgin deschise, si cu
atit mai pugin cuvintele. Daci este vorba de o Biblie, in olan-
dezi sau mai curind in latin, textul pare si fie aproape de
sfirsit. Sa fie oare viziunea ,femeii invesmintate cu soarele”
din Apocalipsa Sfintului Ioan Teologul ?** Sau ar fi care exa-
geratd speculatia ci aceasti carte ar putea fi o Biblie in ebraica,
ce era usor de gisit in Olanda secolului al XVII-lea, deschisi
mai curind aproape de inceput decit de sfirsit, mai precis la
cuvintele adresate de Domnul Dumnezeu sarpelui, insi in-
terpretate in concordanti cu traducerea latini acceptati gi ilus-
trate grafic cu imaginea capului veninos dar acum inofensiv
al sarpelui?

O altd modalitate in care Fecioara Maria s-a dovedit a fi
femeia dirzi despre care se vorbeste in Pildele lui Solomon
este rolul ei de stea polari si ciliuzi a marinarilor, ,Maria,
steaua mirii” [Maria maris stella], un nume care se spune ci
i-ar fi fost dat de sus®, un nume care apare in proorocia lui
Varlaam ,,0 stea risare din lacov“él. Intrucit ,aceasti care-
gorie de metafore [nautice] este extraordinar de rispinditi in
Evul Mediu“®, imaginea Mariei ca stea ciliuzitoare a cora-
biei credingei apirea extrem de atrigitoare, desi depindea, cel
pu;m in parte, de un artificiu lingvistic. Aceasti metafori pare
si-si aibi originea in etimologia lu1 leronim pentru numele

»Manra“ ca ,o0 picituri de apd din ocean [stilla maris]“, pe
care el o prefera altor explicatii. Aceastid etimologie este pre-
luari de Isidor din Sevilla, insi pe parcurs ,,piciturﬁ [stalla]*
devine ,stea [stella]“. Pe aceastd bazi, dupi cit se pare in se-
colul al IX-lea, un poet necunoscut compune un imn, sli-
vind-o pe Maria ca Stea a Mirii, Maica lui Dumnezeu, Pururea
Fecioari, Poarta Raiului:
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Ave, maris stella,

Dei mater alma

atque semper virgo,

feﬁx caeli porta.s

Curind titlul devine parte a limbajului omiletic cu privire

la Fecioara Maria, precum si a literaturii teologice, insi acest
simbol al curajoasei Maria vizute ca stea polari a cilitorilor
prin viati isi va gisi expresie mai ales in poezie. Ca stea polari
ea continui si invingd dugmanii §i furtunile, continuind si
fie prin urmare Femeia Dirzi care este §i Roaba Domnului.
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7. Incununarea cultului divin si
calauza corului ingeresc

»Atunci a luat Mariam proorocita, sora lui Aa-
ron, timpanul in mina sa s au iesit dupa dinsa
toate femeile cu timpane i danguind. $i rispun-
dea Mariam inaintea lor: $3 cintim Domnuluj, cic
cu Slavi S-a preaslavit! Pe cal g1 pe cilirey in mare

i- el®
14 artinea (lesirea 15, 20-21)

Identificarea Mariei, mama lui Iisus, cu Miriam, sora
Moise nu reprezinti numai o temi a Coranului’, ci si a tipolo-
giei crestine. Comentind cuvintele psalmului Jin mijlocul
lor erau fecioare care cintau din tamburine [in medio iuven-
culae tympanistria]“?, Sfintul Augustin o numeste pe Fecioara
Maria ,nostra tympanistria“, deoarece asemenea lui Miriam
ce s-a aflat in fruntea fiilor lui Israel, ea le-a fost ciliduzi po-
porului lui Dumnezeu i ingerilor din cer in rugiciunile lor
citre Atotputernicul.’ M1 de credinciosi protestanti vorbitori
de limbi englezi din acest secol — cet mai multi dintre ei fara
si-si dea seama ci fac o analogie intre Miriam §i Maria, iar
multi fird micar si-si dea seama ci se adreseazi Mariei, i-au
atribuit un rol de infrumusetare a cultului divin si de ciliuzi
a corului de ingeri, prin cuvintele imnului compus de John

A. L. Riley, in 1906, ,Voi ingerilor pizitori si voi sfintilor*:

Ceea ce esti mai cinstitd decit Heruvim,

$i mai miritd decit Serafimii, _

Cilduzeste-i in rugiciunile lor, Aleluia!

Niscitoarea Cuvintului Vegnic

Ceea ce esti plind de har, mireste-L pe Domnul, Aleluia!

Cu alte cuvinte, atunci cind ingerii din ceruri, heruvimn si
serafimii, il preamiresc pe Dumnezeu, ei sint condusi de cea
pe care arhanghelul Gavriill o numeste ,plin de har” si cea
care isi incepe propria-i cintare cu cuvintele: ,, Mareste, suflete
al meu, pe Domnul®, cea care, fiind Maica lui Dumnezeu,
este Niscitoarea Cuvintului Vesnic al lui Dumnezeu, Logosul
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intrupat. Sigur ci astfel de sentimente fagi de Fecioara Marna
pot fi mult mai bine exprimate in cirfile de imnun religioase
decit in predicile rostite din amvon.

Chiar si in cazul acelor biserici care o asociazi in mod fi-
resc pe Maica Domnului cu ritualul liturgic, ea apare cu mai
mare pregnanti in afara cultului divin public decit in inten-
orul lui. In rugiciunile rostite in timpul Liturghiei Sfintului
Vasile cel Mare sau Liturghiei Sfintului Ioan Guri de Aur
este invariabil invocat ajutorul Maicii Domnului.* in imnul
Akathistos ([la care] ,nu se std jos“)* ea este numitd , Mi-
reasd, pururea Fecioari“, aducindu-i-se laude ce sint reﬂec-
tate si in artele wzuale. $i in liturghia catolici Fecioara
Maria este pomeniti la loc de cinste intre sfin;ii din cer, care
isi unesc glasul cu Biserica de pe pamint in rugiciuni si in
imnuri de mulfumire. Cu toate acestea, doui din cele mai
rispindite manifestiri ale evlaviei populare fati de Fecioara
Maria din traditia apuseani nu au caracter liturgic. Prima este
de obicei asociati cu Ordinul Dominican, iar cea de-a doua
cu Ordinul Franciscan, desi ambele au devenit aproape univer-
sale pentru intreaga Bisericd Romano-Carolici. Practica ro-
zariului e posibil s3 nu fi fost intemeiatd de Sfintul Dominic,
asa cum spune tradiia, pe baza legendelor nefondate repoves-
tite de Alain de la Roche in relatarea revelatiilor sale. Totusi,
rozariul are legituri cu Ordinul Predicatorilor” Urmind o
practici religioasi care este prezenti si in afara crestinismului,
spre exemplu in hinduism, budism si islam, rozariul este un
sirag de mirgele folosit ca mnemotehnici pentru rostirea
rugiciunilor. De fapt insugi termenul englezesc bead [mir-
gea] provine din cuvintul germanic pentru ,,a se ruga®, ca si
beten in germana moderni i bid in engleza moderni. Asa
cum se explici in Oxford English Dictionary, ,numele a fost
transferat de la «rugiciune» la mirgelele folosite ca «matinii»

entru numirarea rugiciunilor rostite, de aici derivind in mod
Eresc si celelalte sensuri“s. Cu mici vanati de la o traditie la
alta, rugiciunile rozariului constau din 15 Pater Noster, de

* Asa este numit Ordinul dominicanilor (. ed ).
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15 ori cite 10 Ave Maria si 15 Gloria Patri, fiecare din gru-
purile de 15 rugiciuni concentrindu-se asupra uneia din tainele
mintuirii; astfel, un ciclu intreg al rozariului include 150 de
rugiciuni Ave Maria®

Rugiciunea Angelus este legati de admonestarea datd in
1269 de Bonaventura, in calitate de superior-general al Ordi-
nului Fragilor Minoriti, ca fragii franciscani si-l imite pe
Francisc din Assisi, rostind Ave Maria ca rispuns la sunetul
cIopotqun dela mgacmnen de seari. In secolul al XIV-lea s-a
addugat si Angelus la rugiciunea de dimineati (consemnati
pentru prima dati la Parma in 1317-1318), de la prinz (Praga
in 1386) si de seard (Roma in 1327). S-a bucurat de o largi
rispindire si in rindul laicilor, fiind inclusi in primul act al
operei Tosca de Puccini, in rugiciunea paracliserului, asa cum

are si Te Deum Laudamus in scena finali a acestui act. Nu-
mele de Angelus vine de la cuvintele din Evanghelia dupi Luca:
wAngelus Domini ad Mariam, Ave gratia plena...”" Prin aceste
doui forme de cult extraliturgice, ca si prin diferitele compo-
nente ale liturghiei Tnsesi, istoria Mariei s-a imprimat in limba-
jul §i in spiritualitatea credinciogilor din lumea occidentali.

Un rol inci si mai important l-a avut Fecicara Maria in
ceea ce prweste cultul lcoanelorlz fn secolele al VIII-]&, al
IX-lea 51 al X-leaa fostin jDC viitorul politic, religios si arts-
tic al Imperiului Bizantin i al culturii bizantine care s-au

“luptat pentru propria identitate in timpul atacurilor succe-

sive ale iconoclasmului. Argumentele impotriva folosirii ima-
ginilor in culwul crestin, precum si cele in favoarea acestora
au pornit de la intrebarea daci persoana divino-umani 2 lui
Hristos poate fi reprezentati sau nu intr-o icoani. Aceste ar-
gumente au implicat intr-un anume fel 5i persoana Fecioarei
Maria, asa cum s-a intimplat si in cazul intemeierii Bizantului”.
Iconodulii i-au acuzat pe iconoclasti ci acestia combat nu
numai inchinarea la icoane ci §1 cultul ortodox al Fecioarei
Maria", precum si credinta ortodoxi in rolul de mediatoare
al Maicii Domnului in numele Bisericii.'s

Pentru a rispunde unor asemenea atacuri, teologii ortodocsi
— cum ar fi Joan Damaschinul, care a explicat ci ,venerarea
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unei imagini nu inseamni inchinarea la icoana in sine, ci la
persoana reprezentati“’ — s-au vizut nevoifi si faci o
distinctie intre diferitele forme de ,venerare [proskynésis]
ce se adreseazi creaturilor §i ,adorare [latreia]” care se adre-
seazid numai lui Dumnezeu Creatorul si nici unei alte crea-
turi.” Iconodulii au insistat asupra faptului ci termenul
sidolatrie [eidololatreia]™® se aplici numai in cazul inchindrii
la idoli, nu si inchinirii la icoane. Insi prin ,Dumnezeu
Creatorul®, teologia ortodoxi a inteles, incd inainte de Si-
nodul de la Niceea, Sfinta Treime, Tatil, Fiul si Duhul Sfint,
care pot deveni obiectul ,veneririi [proskynésis], adici al
sadoririi [latreia]”, rezervate exclusiv adeviratului Dumnezu.
incepind cu Noul Testament aceasti ,adorare [latreia] se
adreseazi persoanei lui lisus Hristos; in timp ce Hristos spune
pe cruce, potrivit Evangheliei dupi Luca: , Pirinte, in miinile
Tale incredintez duhul Meu“?, Sfintul $tefan, primul martir
crestin, spune §i el, potrivit aceleiasi Evanghelii: ,Doamne,
Iisuse, primeste duhul meu!“#, ficindu-se transferul de la o
rugiciune adresati Tatilui la aceeasi rugiciune adresati Fiu-
lui, deoarece potrivit apostolului Pavel ,intru numele lui lisus
tot genunchiul si se plece, al celor ceresti si al celor pimin-
testi si al celor de dedesubt. $i si mirturiseasci toatd limba
ci Domn este [isus Hristos, intru slava lui Dumnezeu Tatil*2.,
Pentru crestinismul ortodox, aceasti ,,plecare a genunchiu-
lui“ si aceasti ,venerare [proskyneésis] reprezinti ,adevirata -
adorare [latreia]”, obiectul ei fiind intreaga persoani a Fiului
lui Dumnezeu intrupat, nu numai natura sa divini, din moment
ce aceasti naturi divini nu mai este singuri dupi intrupare,
ci este uniti permanent si ,de nedespirut [achoristos]” (dupi
cum a decretat Sinodul de la Chalcedon in 451)2 cu natura
umani, care nu poate constitui obiectul ,adoratiei [latreia]
in §i prin ea insig, fiind o creaturd, dar care poate si trebuie
si fie adorati in persoana neimpirgiti a Dumnezeului-Om
(Iisus Hristos).

Orice altid ,venerare [proskynesis]“ ortodoxi este priviti
ca simpli ,reverenti [douleia], nefiind prin urmare o incil-
care a Primei Porunci. Cel putin in unele dintre scrierile sale,
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Toan Damaschinul face distinctia intre ,.adorare [Ia:rem]" 5i

nreverenti [douleia]“®. Insi printr-o ironie a istoriei, explicatia
cea mai la indemini pentru aceasti distinctie nu se afld in
scrierile sale, nici in ale celorlalti Pirinti greci, ci la autorii
crestini apuseni, in special la Sfintul Augustin, care a scris in
Cetatea lui Dumnezeu:

Aceasta este venerarea datorati Divinititii, sau mai precis
spus, lui Dumnezeu; iar pentru a exprima aceasta intr-un sin-
gur cuvint, intrucit nu mi se pare a fi nici un termen latinesc
suficient de exact, voi folosi, de cite ori va fi necesar, un cuvint
grecesc. De cite ori apare latreia in Scripturi, este redat prin
cuvintul ,serviciu divin®, act de cult, ,,adorare®. Insi aceasta
slujire care este datorati camenilor si in legdturd cu care apos-
tolul Pavel scrie: ,Slugilor ascultati de stapinii vostri® [Efe-
seni 6,5, este de obicei desemnati in greaci printr-un alt cuvint
[douleia], in timp ce actul de cult numai fatd de Dumnezeu

in adorare este intotdeauna sau aproape intotdeauna numit
Eztrem de cei care au scris din viziunile divine.?!

Acest pasaj se numir printre primele incerciri — sau cel
putin printre prlmele incerciri atestate — de a 1amur1 aceastd
duunctle."-" Mai trebuie adiugat ci este putin o ironie a sortii
ca Augustin si ocupe acest loc in istoria limbii grecesti, avind
in \redg;e c¢i si-a recunoscut in nenumirate rinduri slabele
cun0§tin(e de limba greaci, fati de care a dezvoltat o pro-

fundi aversiune, chiar si pentru lecturile din Homer in anii
de scoald®, jar mai tirziu, ca episcop catolic apiritor al dogmei
trinitare de la Niceea, a trebuit si admiti ci nu intelege pe
deplin subulitigile de terminologie in distinctiile trinitare
fundamentale ficute de teologii greci din generatiile care i-au
precedat.?”

Ca Theotokos, Maria — inclusiv cea reprezentati in icoane
— devenea obiectul legitim al ,,veneririi [pfoskymm] crestine
ortodoxe, Asemenea distincgii erau cu atit mai necesare {inind
cont de numeroasele gesturi de respect fati de multe persoane,
Prescrise nu numai de evlavia bizanting, ci si de obiceiurile
sociale bizantine. In greaca clasici toate aceste expresii ale
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respectului intrau in categoria ,veneririi [proskynésis]“, care
nu numai ci insemna ,,a se inchina zeilor si imagimlor lor,
ci apartinea ,modei orientale de a se prosterna in fata regilor
si superiorilor*?, Aceasti modi a fost §i mai mult exagerati
prin ceea ce Charles Diehl numeste ,,miile de rafinamente ale
unei etichete precise §i oarecum copildresti care domina viata
imperiali“ in Constantinopol.? En aceasti abundenti de
gesturi de ,cinstire“®, era nevoie de un mod special de a vorbi
despre venerarea lui Dumnezeu si a sfingilor, §i mai ales de
venerarea Fecioarei Maria. De aceea teologia medievali occi-
dentals, ilustrati spre exemplu de Toma d’Aquino (care fo-
losea termenii grecesti in formi latineasci), a considerat ci
simpla distinctie dintre ,,adorare [latreia]” si ,cinstire, vene-
rare [douleia]”, ficuti de Ioan Damaschinul, nu este destul
de relevanti pentru pozitia ?:cial:‘i a Maicii Domnului. Ea
este cu sigurantd mai putin decit Dumnezeu, dar mai mult
decit o fiin{d umand obignuitd §i mai mult decit orice ale sfin;
prin urmare, nu are drelptul la iatm, msa 1 se cuvine mai mult
decit dulia?' Termenul cel mai potrivit pentru cultul Maicii
Domnului a fost considerat hyperdulia.’? Dupi perioada me-
dievala, Biserica de Apus a gisit distinctia dintre latria si dulia
(inclusiv byperdulia) foarte folositoare atunci cind, dupi Re-
formi, protestantii au acuzat Biserica de ,,mariolatrie®.?  Ma-
riolatria® trebuia si fie definiti ca o formi de latria fati de
Maria; si desi limbajul rugiciunilor si imnurilor inchinate
Fecioarei a devenit fird indoiali extravagant in Apus, aceasti
distinctie a fost creati ca o barieri impotriva ,, mariolatriei,
chiar daci aceasti barieri e posibil si fi fost cu totul invizi-
bild pentru credinciosii obisnuiti, fie ei din Apus sau din Ri-
sirit, in rugiciunile lor citre Maica Domnului sau citre icoana
Maicii Domnului.* Asa cum au fost nevoiti si recunoasci
insigi apiritorn icoanelor, relagia dintre teologie si evlavia cre-
dinciogilor de rind este greu de stabilit3s

Probabil ci cea mai dramatici dintre toate reprezentirile
traditionale ale Fecioarei Maria in arta bizantini este aga-nu-
mita Deisis (de la cuvintul grecesc deésis, rugiminte stiruitoare
sau interventie).% Acesta era cuvintul folosit de reguli in greaca
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clasici pentru o ,rugidminte stiruitoare” de un fel sau altul’”
fn greaca bizantini era folosit pentru diferite petitii si cereri
laice, precum cele adresate impiratului de supusii sii*® In
greaca patristicd, §1 apoi in greaca bizantini, a devenit ter-
menul standard pentru rugiciunile de mediere: pentru cele
adresate de Biserici ,,nu numai lui Dumnezeu, i $1 sfingilor®;
pentru rugiciunea pe care Hristos, in calitate de vesnic
Mediator, o adreseazi Tatilui; precum §i pentru rugiciunile
* pe care sfingii, §i mai ales Maica Domnului, in calitate de medi-
atori creaty, le adreseazi lui Hristos gi Tatilui Ceresc in numele
Bisericii.”” Ca reprezentare artistici, Deisis se prezintd sub
forma unui tripuc, un ansamblu compus din trei panouri
pictate. In centru apare figura lui Hristos, iar de o parte si
de alta, pledind impreuni cu Hristos in numele picitosilor,
sint reprezentagi Maica Domnului si Ioan Botezitorul (adesea
numit ,inainte-mergitorul [ho Prodromos]*).% Deisis apare
in creagi artistice de diferite dimensiuni, spre exemplu pe un
relicvariu bizantin din secolul al XI-lea de numai citiva cen-
timetri, lucrat in tehnica doisonné, 1ar panourile laterale ilus-
trindu-1 pe Maria si Ioan Botezitorul inchizindu-se peste
panoul central, sau pe un perete al bisericni Sf. Sofia din Is-
tanbul, sub formi de mozaic.

Istoricii artei §i arhitecturii bizantine au exploatat cu multi
pricepere semnificatia acestui motiv*!, determinind chiar intro-
ducerea termenului Deisis in vocabularul limbii engleze. Din
nefericire, specialistii in teologie $i spiritualitate bizantini nu
au dovedit acelasi interes fati de Deisis care ilustreazi intr-o
manieri foarte sugestivi temele centrale ale conceptiei crestine
risiritene despre intreaga .iconomie [oikonomial]” a istoriei
mintuirii. Aliturarea Fecioarei Maria si a lui Ioan Botezitorul
in Deisis este un mod de identificare a celor doui personaje
care, potrivit intelegerii crestine a istoriei mintuirii, se afli la
granita dintre Vechiul si Noul Testament. Asa cum spune
Hristos in Evanghelia dupa Matei: ,, Togi proorocii i Legea
au proorocit pini la Ioan.“? Aceasti afirmatie este conside-
rati de Iustin Martirul in secolul al Il-lea o dovadi a faptu-
lui ¢3 dupi loan Botezitorul nu se va mai naste nici un profet
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in sinul poporului lui Israel.? Zaharia, tatil lui Ioan, este preot
din ,neamul lui Levi® si continui medierea sacerdotali dintre
Dumnezeu §i poporul siu inceputi de Aaron. Piringii lui Ioan
primesc o ,bunivestire [exangelismos]“ de la ingerul Gavriil,
similari celei primite, citeva luni mai tirziu, de Fecioara Maria,
verisoara mamei lui loan, Elisabeta.* Potrivit lui Grigorie de
Nyssa, ,darul lui este mirturisit de cel ce stie ci tainele lui
sint mai mari decit ale oricirui alt profet“s, deoarece insusi
Hristos spune despre Ioan Botezitorul: ,,Nu s-a ridicat intre
cei niscuti din femei unul mai mare decit Ioan Botezitorul.“#

Nici un fiu nu e mai mare decit Ioan Botezitorul, insi
existd o fricd, mai mare decit orice alt fiu sau alti fiicd, aceasta
fiind Maria, Maica lui Dumnezeu, pe care Grigorie de Nyssa
o numeste ,Maria cea fira de pati [amiantos]*¥. Nu numai
din punct de vedere 1conogra? ic, ci §i teologic, ea a ocupat
un loc unic in Risiritul crestin, acesta fiind spatiul unde s-au
cristalizat atit cultul inchinat Fecioarei cit si doctrina mario-
logici in primele secole ale crestinismului. Cultul Fecioarei
Maria gi-a gisit expresia desavirsitd in liturghia bizantina.
Avindu-si originea in scrierile Pannplnr grecn si in crestinis-
mul bizantin, mariologia risiriteand a exercitat o mﬂuen;a
hotiritoare asupra conceptiei occidentale despre Fecioara Maria
de-a lungul perioadei patristice $1 al Evului Mediu timpuriu,
cind Piringi ai Bisericii, precam Ambrozie din Milano, au func-
fionat ca transmititori ai mariologiei grecesti pentru Biserica
de Apus.®

Existi o deosebire profundi intre Biserica de Risirit §i cea
de Apus, constind in invititura teologiei grecesti ci mintuirea
aduce cu sine nici mai mult nici mai putin decit o transfor-
mare a naturii umane, in urma cireia omul participi la viata
divini. Anders Nygren consideri ci ideea exprimati de Sfintul
Irineu: ,omul este iniltat la Dumnezeu® se regiseste si in
»credinta elenistici“*. Si intr-adevir se simt influente elenis-
tice in versiunea crestind a acestei doctrine.” Aceasti idee a
mintuirii vizute ca indumnezeire sau thedsis®' nu apartine
exclusiv traditiei risiritene; ea apare i i la Paringii latin, inclu-
siv la Augustin, citeodati chiar s1 in scrierile reformatorilor
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protestanti®’. Cam in aceeasi perioadi cind era realizati tapise-
ria ,Icoana Fecioarei®, care ilustreazi acest capitol, un autor
crestin din Apus includea aceastd idee a indumnezeirii intr-o
lucrare filozofici ce s-a bucurat de o largi circulatie in Evul
Mediu: ,De vreme ce camenii devin binecuvintati atunci ¢ind
obtin binecuvintarea, iar binecuvintarea nu este altceva decit
divinitate, e evident ¢i oamemnii sint binecuvintagi obfinind
diviniratea. $1 cum oamenii devin drepti obginind dreptatea
si intelepti obpinind intelepciune, atunci in mod similar acei
care obtin divinitatea trebuie negresit si devini dumnezei.
Prin urmare oricine e binecuvintat este un dumnezeu, insi
prin firea lucrurilor nu existi decit un singur Dumnezeu, dar
pot si fie multi prin participare.”s’ Aceasti idee este de altfel
explicit formulati in Biblie. ,Eu am zis: Dumnezei sintei®
este o afirmatie tainici din Psalmi, adresati cipeteniilor lumii.>
fnsi citati de Hristos in Noul Testament, aceasti afirmatie
devine o dovadi a faptului ¢ ,i-a numit dumnezei pe aceia
citre care a fost cuvintul lui Dumnezeu — si Scriptura nu
poate si fie desfiintara“. Intrucit cei care cred in Hristos sint
wacela citre care a fost cuvintul lui Dumnezeu®, acest lucru
fiind cu deosebire valabil pentru Fecioara Maria, atunci, potrivit
traditiei crestine risiritene, credinciosii crestini, i mai ales
Fecioara Maria, sint cei care ar trebui si fie numiti ,dumnezei,
pentru ci: ,Scriptura nu poate si fie desfiingata®.

Pasajul care a oferit justificare acestei idei i care a devenit
un loc comun mai ales in teologia bizantini, este luat din
Noul Testament: ,Prin care El ne-a hirizit mari §i pretioase
fagiduinte, ca prin ele si vi faceti pirtasi dumnezeiestii firi,
scapind de striciciunea poftei celei din lume [theias koinénoi
Physeds].“s Se regisesc in acest fragment doui aspecte funda-
mentale, asupra cirora insista Pirintii greci, mintuirea ca scipare

»striciciune [phthora]® si mintuirea ca participare la ,,dum-
nezeiasca fire“. Astfel, cuvintul grecesc theosis, indumnezeire,
devine ilustrativ pentru conceptia risiriteani asupra semnifi-
Catiei mintuirii, rezumati in formula patristici ,Dumnezeu s-a

acut om pentru ca omul si devini Dumnezeu®, conceptie
fundamentala pentru doctrina Sfintei Treimi, deoarece, asa
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cum spune Sfintul Atanasie, ,prin participarea Duhului Sfint
devenim locas al lui Dumnezeu“¥. Incercind si demonstreze
ci formula biblici a participini la firea divina nu are nici o
legaturi cu panteismul, insistind asupra transcendentei ab-
solute a unui Dumnezeu mai presus de cuvinte, de gindire
sau chiar de fiingi, Paringii greci si discipolii lor bizantini au
incercat si dea un continut concret acestei promisiuni a unei
firi omenesti indumnezeite prin intruparea Logosului in per-
soana lui lisus Hristos.

Acest continut concret §i-a gisit expresia supremi in per-
soana Maicii Domnului si in arta ortodoxd rusi.®® Pictori de
icoane par si nu fi avut nici o ezitare si o reprezinte pe Fe-
cioara Mana ca ,,divini®, iar aparitorii icoanelor vorbesc firi
nici o retinere de calititile ei ,divine®, ,,divin“ fiind cu adevirar
cuvintul potrivit pentru Maica Domunului. In semnificatia
ei ultimi, mintuirea ca indumnezeire, asemenea oricirei fagi-
duinte ceresti, este de naturi eshatologici si nu poate fi
obtinutd de nimeni in aceasti viati. Fecioara Maria este insi
o dovadi vie a faptului ci ea poate totusi si fie obginuti cu
adevirat, desi nu in intregime, si in aceasti viati, asa cum
demonstreazi reprezentarea ei in icoane, precum i Magnificat
ce se cinti in tradigia risiriteani la Utrenie.®

Icoanele lui Hristos i arati atit ,chipul lui Dumnezeu®,
cit si ,,chipul de rob“®, unite in mod inseparabil in persoana
lui Hristos prin intrupare. Degi ,natura sa divini® nu a fost
intotdeauna perceputi de contemporanii sii, fiind ascunsi in
spatele ,chipului de rob®, pe care acestia il puteau vedea, in
momentul Schimbiri la Fatd, Hristos se reveleazi lumii in
slava sa vesnici, aga cum apare intr-una din primele reprezen-
tiri ale acestel scene, a cirei interpretare iconografici William
Loerke o leagi de interpretarea teologici a Sfintului Maxim

Mirturisitorul :

La aproape optzeci de ani de la crearea acestui mozaic Sfin-
tul Maxim Mirturisitorul d4 o interpretare profunda si foarte
sugestivi Schimbini la Fatd. El il vede pe Hristos in aceasti
viziune ca pe un simbol al lui insugi, ca pe o manifestare a
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nevazutului in vizibil, vesmintul de lumini imbricind natura
umani si revelind-o in acelasi timp pe cea divini.

Evenimentul nu este o imagine fix, ci un spectacol in des-
fasurare. Vesmintul strilucitor al hui Hristos, diferitele nuante
de albastru si wransparenta razelor de lumini din aureoli su-
gereazi o fortd ascunsa care se dezviluie privirii — aceasta fiind
latura vizuali a interpretirii Sfintuhui Maxim. s

Latura e istorici o reprezinti Maica Domnului, ce intru-
chipeazi atit anticiparea cit §i rezultatul minunii Schimbirii
la Fatd a lui Hristos. Maica Domnului nu a avut, asemenea
lui Hristos, o naturi divini preexistenti, ea fiind pe deplin
omeneascd, asemenea tuturor celorlalte fiinte omenesti. Pentru
ci este ins aleasi de Dumnezeu si fie Theotokos, natura ei
omeneasci se transfigureazi, devenind inci din aceasti viaga
»partasi dumnezeiestii firi“, aga cum promite A Doua Epistoli
Soborniceasci a Sf. Apostol Petru tuturor celor care cred in
Lisus Hristos.

Sursa acestel interpretiri tipic risiritene a mintuini ca
»indumnezeire® se giseste intr-o alti interpretare tipic risi-
riteani a ispasirii. Potrivit teologiei bizantine, pentru mintuirea
omului este necesari dar nu suficienti iertarea picatelor. La
interpretarea patimilor si rastignirii lui Hristos ca jertfire
pentru picatele oamenilor — interpretare ce are originea in
Scripturi, fiind prin urmare comuni Rasiritului s1 Apusului
— se adaugi imaginea lui Christus Victor, sintetizind conceptia
risiriteani despre taina mintuirii. Prin victonia sa, Hristos,
cel de al Doilea Adam, invinge picatul si moartea, iar prin
Schimbarea la Fati 1i dezviluie omului destinapia fui finali.
Fecioara Maria, cea de a Doua Evi, are acelasi destin, gragie
Fiului el si vieqi dumnezeiesti pe care acesta o diruieste —
mai intil ei, §i apoi tuturor. O asemenea perspectivi asupra
conditiei umane 1 a mintuirii s-a aflat in unele momente pe-
ticulos de aproape de definirea picatului originar ca o con-
secinti, nu a incilcini poruncilor lui Dumnezeu, ci a existentei
finite §i temporale a lui Adam si a Evei; aceasta definitie a
Picatului ar putea pirea ci manifesti mai multe afinititi cu
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neoplatonismul decit cu Noul Testament, insi faptul ci ea
insisti asupra figurii Maicii Domnului ca implinire istorici
a promisiunii de indumnezeire a omului ne impiedica si o
considerim ca apartinind in intregime invititurn neoplatonice.
Asa cum disputa privind reprezentarea lui Hristos a oferit
0 ocazie pentru apirarea practicii reprezentirii Maicii
Domnului, tot astfel icoana Maicii Domnului a oferit o justi-
ficare pentru icoanele tuturor celorlalti sfingi. Tapiseria ,,Icoa-
na Fecloarei” ilustreazi aceasti legituri dintre Fecioara Maria
si sfinti: in jurul imaginii centrale reprezentind-o pe Maica
Domnului impreuni cu arhanghelii Mihail 5i Gavnil se afla
medalioane cu chipuri de apostoli si sfinti. Pe de altd parte,
interzicerea reprezentirii persoanei divino-umane a lui Hristos
a condus la interzicerea reprezentirii persoanei umane a
Mariei care, prin el si datoriti faprului ci a fost aleasi si-i
dea nagtere, a fost ficutd ,pirtasi dumnezeiestii firi“. $1 de
vreme ce aceastd conceptie a indumnezeirii reprezinti o com-
ponenti fundamentali a definitiei bizantine a sfingeniei, de
la dezbaterile mariologice s-a ajuns prin extrapolare la o con-
cluzie fireasci, potrivit cireia s1 sfintii trebuie sa fie repre-"
zentat: in icoane. Cum e posibil, au intrebat iconoduln, si
faci portretul comandantului suprem firi a-i picta trupele 22
Fiindc viata lui Hristos ilustrati in icoane nu este numai cea
pe care a triit-o pe pamint in primul secol. Hristos cel Inviat
continui si traiasci in viata bisericii sale 51 in vietile sfingilor.
Ar fi o perspectivi foarte ingusta daci ilustrarea acestei vieti
nu ar include-o si pe cea a sfintilor prin care a continuat si
continui si scrie istorie sfintd. Teologia icoanei nu se poate
opri aici. Logosul, a cirui formi intrupati poate fi reprezen-
tatd, este la rindul lui i imaginea vie a lui Dumnezeu si cea prin
care au fost create cerul si pimintul, toate cele vizute si ne-
vizute. Maica lui Dumnezeu, care poate fi si ea reprezentati
in icoane, este Impiriteasa Cerunlor. Sfintii ale ciror viepi
sint ilustrate pe catapeteasmi si in icoane individuale se afld
acum in prezenta lui Dumnezeu in ceruri. $i alituri de ei, nu
ca destinatari ai mintuirii, dar totugi ca participanti la eveni-
mente, se afli ingerii, care in partea superioari a acestei icoane
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insotesc pe Hristos in slava sa, i1ar in partea inferioard stau
o parte §i de alta a Maiai Domnului. Toate aceste imagini
afla intr-o strinsi legituri unele cu celelalte, in ceea ce teo-
ia bizantini numeste un ,mare lant de imagini®.
* Din punct de vedere iconografic, precum s1 teologic, per-
supremi reprezentata in aceasti tapiserie, ,Icoana Fe-
joarei®, nu este Fecioara Maria, ci Hristos. Stind pe tronul
vei Sale, Hristos ocupi partea de sus a icoanei, care, desi
‘mai mici, este cu sigurantd mai importanti. In partea de
Hristos Copil este si aici Hristos Domnul, ginind in mini
n sul, probabil Legea. Insi figura cea mai bine conturati,
ca mérime cit §i ca stil, este cea a Maicii Domnului, asezati
tron, cu cei doi arhangheli de o parte si de alta.

fn aceasti tapiserie Fecioara este agezati pe un tron in stil
" bizantin, impodobit cu pietre preficase, avind la spate o perni
rogie imensd, Poarti o tunicd simplid purpurie i incilfiminte
neagri. Un capit al tunicii este ridicat pe cap, ca un vil, iar p3-
* rul ii este ascuns sub o basma albi pe care este ,brodati” o
cruce aurie. In jurul capului apare un nimb galben. Hristos
Prunc, firi nimb, ii sta in poali pe partea stingi si este imbricat
% intr-o tunici galben-aurie... Vesmintul Fecioarei este cel al unei
i femei de rind din Antichitatea Tirzie, acesta fiind de altfel veg-
mintul in care este reprezentati in toate lucririle de arti bizatina
din perioada pre-iconoclasti. Degi nu apare niciodati infatisati
in costumul elaborar al unei impiritese, asa cum se intimpla
in mod frecvent in arta romani contemporani, totusi vesmintele
ei sint intotdeauna purpurii, culoarea rezervati impiratilor
* bizantini.®
Desi lucrarea ,Icoana Fecioarei® este o tapiserie si nu o
Ppicturi, e necesar din punct de vedere iconografic si asociem
felul special in care este infitisatd persoana Maicii Domnubui,
inclusiv tronul, cu istoria definirii teologice si liturgice bizan-
tine a Fecioarei Maria ca Theotokos, ceea ce va influenta mo-
dulin care va fi ulterior reprezentati in arta cregtini apuseand,
Precum si in cea rasiriteand.®



Giotto di Bondone, Cdsdtoria Fecioarei, intre 1304 §i 1313. Capela
Scrovegn, Padova. {Alinari/An Resource, N.Y.)




8. Modelul suprem al fecioriei si
Maica binecuvintata

»Cum va fi aceasta, de vreme ce en
nu stiu de barbat? (Luca 1, 34)

_ Paradoxul Marier ca Fecioari Mami nu numai ci a ilus-
trat in mod efectiv, ci §i 2 modelat in mod decisiv paradoxul
ntal al conceptiei ortodoxe si catolice despre sexua-
fitate, care este rezumat in proslivirea castitatii si in cinstirea
cisitoriel, nu insa ca feciorie, ci ca sfinti taini. Ca Fecioari,
'Maria a servit drept unicul §i sublimul model al castitigii. in
acelagi imp, ca Mami ea este ,binecuvintari intre femei®,
¢um o numegste Elisabeta $i i se adreseazi ingerul Gavriil, nu
pentru ci este Fecioari, ci pentru ci este, cum spunea Elisabeta
in continuare, ,Maica Domnului meu®!, Tensiunile pe care
iepresupune un asemenea paradox s-au manifestat de-a lung'ul
.istoriei cresune. in incercarea de a defini sensul moralitigi si
“al vietii crestine. $i pentru aceasta incercare persoana Fecioarei
‘Maria s-a dovedit a fi o forta majori.

" Asceza este in mod evident o componenti esentiali a cres-
Ainismului primelor veacur, la fel ca si infrinarea pornirilor
trupesti, cultivarea abstinentei in ceea ce priveste mincarea,
bautura, plicerile fizice si mai ales sexualitatea.? Termenul
askests, care in greaca clasici inseamni practici si disciplini
In general, este folosit acum cu sensul de abstinenti, autocon-
trol, jertfire de sine.} Limbajul disciplinei militare §i preganrii
Sportive este aplicat moralei pentru a explica nevoia de absti-
Rengd in scopul atingerii unor teluri mai inalte in aceasta viatd
§i in cea viitoare. Marc Aureliu spunea aplicind o metafori
militari: ,Viata e o lupti, un scurt popas pe un tirim striin;
iar dupi faimd vine uitarea. Unde poate gisi atunci omul pu-
terea de a-gi caliuzi si controla pasll" fntr-un singur hacru:
in filozofie. A fi filozof inseamna a-{i pistra viu §i nevitimat
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spiritul divin din tine, aga incit si poti transcende orice plicere
si orice durere.“! $i Apostolul Pavel foloseste un limbaj mili-
tar pentru a descrie disciplina crestini®, metafora lui cea mai
vie pentru disciplina ascetici fiind insa preluvari din atletism,
sport ce se practica in lumea elenistici: ,Nu stiti voi ci acei
care aleargi in stadion, toti aleargi dar numai unul ia premiul ?
Alergati asa ca si-| lua;: Si oricine se lupta se infrineazi de
la toate. $i aceia, ca si ia o cununi stricicioasi, iar noi, ne-
stricicioasi. Eu, deci, asa alerg, nu ca la intimplare. Asa ma
lupt, nu ca lovind in aer. Ci imi chinuiesc trupul meu g il
supun robiei; ca nu cumva, altora propoviduind eu fnsumi
si mi fac netrebnic.“¢ Disciplinarea trupului §i supunerea lui
robiei este firi indoiali o datorie ce revine tuturor crestinilor,
insi cu umpul a devenit o trisiturd caracteristici a ascefilor
profesionisti.

Citeodati conceptia ascetici se intemeia pe un dualism
met:f:zlc, fieel de sorginte platonici sau nu, o viziune asupra
lumii §i asupra naturii umane potrivit cireia poftele omului,

s1 in special doringa sexuali, fiind create dintr-o sursa infe-
rmara, asemenea ammalelor, se afla in conflict cu lmpemnvele
spiritului si cu natura superioari a omului §i de aceea singura
modalitate de eliberare a mintii si spiritului este de a invinge
aceste pofte prin infrinare. Desi nu in mod direct legati de
aceste speculatii, institutia vestalelor fecioare de la Roma le
obliga si-5i pistreze virginitatea pe durata serviciului, de obicei
cinci ani, citeodati insi chiar si mai mult, fiind ingropate de
vii daci nu respectau aceasti obligatie.?

Cel putin partial, pistrarea castitifii si cultivarea ascezei
au consttuit o reacfle impotriva exceselor sexuale din Anu-
chitatea Tirzie. Moraligtii de mai tirziu ii vor cita cu plicere
pe autorii satirici romani, precum Tacit, [uvenal sau Martial,
care au infierat aceste excese; chiar $i Edward Gibbon, cu
tot dispretul siu fagis pentru monahism §i ascez, este de acord
cu distinctia lui Tacit ,intre virtutea barbari [germani] si
comportarea desfrinati a doamnelor romane®, adiugind ci
w»cel mai de temut dugman al castitigii este slibiciunea mingii,“*
Dupi cum arati Peter Brown, in societatea Antichititii Tirzii
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era 0 mentalitate foarte raspinditi aceea ci viafa omului nu
trebuie si fie lisatd pradi simgurilor si ci adevirata sfingenie
poate fi obtinuti prin respingerea a ceea ce Gibbon numegte
4slabiciunea mintii“ in favoarea infrinini.® $i daci acest lucru
e valabil pentru individ, atunci poate fi valabil si in cazul
societatii care are nevoie de prezenta permanenti a asceplor
ce pot fi o provocare §i un exemplu pentru cei ce duc o viati
obisnuitd, robita simtucilor $1 placerllor.

Asceza s-a manifestat cu atita putere in Antichitatea Tirzie
incit a exercitat o influenta si asupra iudaismului. In insttugia
nazireilor, descrisi in Numeri, dintre fiii lui Israel se desprind
acesti nazirei care se leagi prin jurimint sfint si duci o viata
ascetici, ,sa se afieroseascd nazireu Dommului“®. Cel mai cu-
noscut exemplu este cel al lui Samson, care, aga cum i vesteste
ingerul Domnului tatilui siu, Manoe, este desemnat ,chiar
din pintecele mamei sale nazireu al lui Dumnezeu“!!. Filozoful
si teologul evreu Filon din Alexandria, contemporan cu lisus
§i cu Pavel, descrie, intr-un tratat intitulat Despre viata con-
templativd, o dezvoltare ulterioari a ascezei iudaice numita

Therapeutae barbap si femei triind intr-o comunitate mo-
nastici in dqertul egiptean, ling Alexandria. In aceasti co-
munitate, spune Filon, ,cea mai mare parte dintre femei, desi
virstnice, sint fecioare, $1 nu din necesitate (aga cum sint unele
preotese la greci, care isi pastreazi fecioria mai mult din obli-
gape decit din propne vointi), ci din dragoste de intelepciu-
ne in care vor si-§i petreaci viata, indiferente fati de placerile
trupesti, nedorindu-si urmasi muritori, ci nemuritori“!2. Ob-
servind aseminirile izbitoare dintre comunitatea Therape-
utae din iudaismul elenistic §i monahismul crestin timpuriu,
Eusebiu, primul istoric al cre;tin:ismlﬂui, trage concluzia ci
Filon descrie de fapt un grup crestin. Citind acest pasaj, Eu-
sebiu il inscrie printre ,exemplele care nu pot fi gisite decit
in religia evanghelici a crestinilor'3. Asa cum arati comen-
tariile lui Eusebiu, asceza si monahismul erau deja practici
obi$nuite in secolul al IV-lea, cea mai importantd dovadi a
acestui fapt fiind Viata Sfintului Antonie de Atanasie din
Alexandria, biografia unui cilugir din desertul egiptean, un



118 MODELUL SUPREM AL FECIORIEI

cilugir crestin care a mvapt si-§i ,intdreasca trupul prin cre-
dinta, rugiciune s post”, chiar §i atunci cind ,diavolul a luat
chipul unei femel $i 1-a imitat toate miscirile pentru a-l ispin
pe Antonie“™. Augustin a aflat despre asceza crestini dintr-o
traducere latineasci a vietii Sfintului Antonie, scrisi probabil
inci din timpul viegii lui Atanasie, intr-unul din exilurile hui
in Occident.!s

Dupi cum era de asteptat, apiritorii ascezei crestine au
luat-o pe Fecioara Maria drept model de viata feciorelnici. In
Scrisoare cdtre Fecioare, Atanasie o descrie pe Fecioara Ma-
ria in asemenea termeni incit si ofere 0 motivatie femeilor ce
pornesc pe calea ascezei.' Un alt apiaritor de seama al vietu
monastice a fost Teronim, care a exercitat 0 mare influenti asu-
pracontemporanilor s3i. Spre exemplu, lunga sa corespondenti
cu Augustin pe o varietate de teme ,este un document unic
in Biserica primelor veacuri, deoarece ne arati doi oameni ex-
trem de civilizati purtind o corespondenti plina de ranchiuni
cu studiati politete“?. Este adevirat ci Ieronim rimine in
istorie pentru traducerea Bibliei in limba latini, insid a mai
avut si alte contributii importante, printre care se numira in-
temeierea unor comunititi monastice §i doctrina sa despre
Fecioara Maria. Inainte de a fi hirotonisit preot, leronim a
dus o viatd de pustnic in desertul sirian la Chalcis, dedicindu-se
practicilor ascetice si studiului, inclusiv studiului limbii
ebraice, care ii va fi de mare folos atunci cind va traduce s
comenta Scripturile ebraice. Apoi a urmat o carieri publici,
la Constantinopol si la Roma, ca secretar al papei Damasus;
insi chiar si atunci s-a aritat a fi un susginitor fervent al vieti:
ascetice, convingind un numir de aristocrate romane, printre
care Paula si fiica ei Eustochia, precum §1 Marcela si Melania,
sd renunte la o viaga plini de pnvdegu in societatea romani
si sd intre in comunitati monastice.

Aceste comunitag: se aflau in Palestina, unde a emigrat si
Ieronim in 386 si a intemeiat o minastire la Betleem. Ob-
servind ci ,in zilele acelea nici o doamni de vita nobili din
Roma nu se mdreptase inca spre wa;a monastici §i nici nu
indriznise — atit de straniu s1 de injositor pirea atunci —
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si-si spund in mod public cilugirita“, Ieronim crede ci lu-
crarea lui Atanasie Viata Sfintului Antonie este cea care le
convinge pe Marcela si pe celelalte femei si se dedice vietii
monastice.!® Intr-o scrisoare adresati Eustochiei privitoare
la moartea mamei ei, pe care o ,dicteazi timp de doui nopti“**
si care reprezinti o adevirati biografie in miniaturi, Ieronim
descrie viata de ascezi a Paulei §i comunitatea monastici pe
care aceasta a condus-o. , Atit de stricti era Paula in privinta
separirii cilugingelor de birbati, incit nu le permitea nici
micar eunucilor si se apropie de ele, ca nu cumva si ofere
gunlor rele (gata oricind si giseasci nod in papuri cilugi-
ritelor) prilej de consolare pentru propriile lor gregeli.“® Intr-o
alti scrisoare, adresati lui Gaudentius, care cuprinde una din
cele mai migcitoare descrieri ale pridirii Romei in 4107,
vorbegte despre vocatia feciorier. Degi precizeazi clar: ,Ceea
ce spun nu este universal valabil®, il intreabi totusi pe Gau-
dentius: ,Esti virgin? Atunci de ce gisesti plicere in com-
pania unei femei?“ Iar unei fetite al cirei tatd o consacri unei
vieti feciorelnice incd din copilirie i recomandi ,si trilascd
numai printre fete, s nu aiba nimic de-a face cu biietii, si-i
fie groaza chiar si si se joace cu ei“Z.

Ieronim a fost in acelasi timp unul dintre cei mai influenti
mterpreyi din acea perioadd a1 vietii §i persoanei Fecioarel
Maria. Scriind impotriva hui Iovinian, care, desi era cilugir,
a criticat ceea ce el considera o conceptie exageratd asupra
castititii, Ieronim compune o polemici tiioasi in care, dupi
cum se afirmi in manualul clasic in limba englezi de litera-
turd crestini timpurie, ,exegeza propusi pentru capitolul 7
din Intfia Epistoli catre Corinteni, insotita de expresii pre-
luate din literatura antifeministi pagini, a provocat indigna-
re“3, Tratatul siu [ mpotriva lui Helvidins, scris in 383, afirmi
fecioria vesnica a Mariei, aritind ci ,mama Fiului [lui Dum-
nezeu], care a fost mamai nainte de a fi mireasi, a continuat
si fie fecioari i dupi ce l-a niscut pe fiul siu™*, Ieronim a
profitat de extraordinarul siu talent retoric ca polemust, i de
cunostintele sale biblice pentru a dovedi ci referirile din Noul
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Testament la lisus ca primul niscut al Mariei nu inseamni
neapirat ci au mai fost si alti fii ai Mariei, deoarece ,orice
unic fiu niscut este primul niscut, insi nu si fiecare prim
niscut este si unicul niscut“®. El s-a ocupat §i de problema
ce o constituie referirile din Noul Testament la ,fragii* lui
Iisus.? Pentru a o rezolva leronim a dat urmitoarea explicatie:
,Fiii Mariei, sora mamei Domnului nostru, care degi mai intii
necredinciosi, au crezut dupi aceea, pot fi numiti fragii Dom-
nului.“? Apararea de citre leronim a vesnicei feciorii a Mariei
a impus argumentele clasice care au fost folosite si de algi
susginitori ai acestei doctrine, inclusiv Martin Luther. Dupi
ce-si incheie sectiunea din tratat dedicati Maicii Domnului,
Ieronim se referi la meritele relative ale fecioriei si cisitoriei,
chestiune ce era cuprinsi in tratatul lui Helvidius ciruia 1
rispunde acum leronim. ,Sint oare fecioarele mai bune decit
Avraam, Isaac sau lacov, care au fost cisitorigi ?“ se intreba
Helvidius, ,,Oare nu sint copiii zilnic modelati de miinile lui
Dumnezeu in pintecele mamelor lor?“ de unde reiese ci
pentru Helvidius cisitoria este cel putin tot atit de sfinti ca
si fecioria.?®

In replici Ieronim se declari un continuator al argumen-
tatiei apostolului Pavel: ,Bine este pentru om si nu se atingi
de femeie. Dar din cauza desfrinirii, fiecare si-si aibi femeia
sa g1 fiecare femeie si-gi aiba barbatul sau. Aga ci, cel ce Ts1
miritd fecioara bine face; dar cel ce n-o miriti si mai bine
face.“? Cu alte cuvinte, cisitoria este buni, dar gi mai buni
este pistrarea fecioriei. Pe baza autoritigii Noului Testament,
Ieronim consideri ci e justificat si spuni: ,li rog pe cititorii
mei si nu creadi ci liudind fecioria am discreditat in vreun
fel casitoria si i-am despirtit pe sfinii din Vechiul Testament
de cei din Noul Testament, adici pe cei care au avut sotii de
cei care s-au abginut de la orice imbritigare a femeii.“* Cu
toate acestea, leronim discrediteazi de fapt cisitoria gi femeile
in general, ca in urmitoarea descriere, folosind o tehnica re-
torici inspirati din scrierile lui Cicero:
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Scopul fecioarei este s3 pard mai putin atrigitoare, ascun-
zindu-si farmecele naturale. Femeia miritati are sulimanurile
lingd oglindi, si ca o insulti adusi Creatorului incearci si
dobindeasci ceva mai mult decit frumusetea ei naturali. Apoi
urmeazi ginguritul bebelusilor, treburile casnice, educatia co-
piilor, socotirea cheltuielilor, problemele financiare.

. Intre timp este ingtiintati ci i-a sosit soul cu prietenii.
Ca o rindunici zboari prin toati casa. Ea trebuie si aibi griji
de toate. .E canapeaua moale? E casa miturati ? Sint flon in
vazi? E masa gata?“ Spuneti-mi, vi rog, unde mai este loc
in toate acestea §i pentru gindul la Dumnezeu ? Oare sint aces-
tea familii fericite ?*

Si intr-un fel, cel mai bun argument pe care-l poate aduce
Ieronim impotriva impresiei clare pe care o creeazi o aseme-
nea descriere este si spuni: ,INoi nu condamnim cisitoria,
cici fecioria insdsi este rodul cisitoriel.“?

Din discursul lui Ieronim lipsesc, in primul rind, o pre-
zentare mai detaliatd a Mariei, nu numai ca Fecioari, ci §i ca
Mami, i, in al doilea rind, o afirmatie mai tranganti in ceea
ce priveste definirea sacramentali a casitoriei. Aceste detalii
vor fi oferite de cel care l-a adus pe Auvgustin la crestinism,
Ambrozie din Milano, un adevirat Doctor Marianus, cel pugin
in parte 51 datorita strinsei lui legituri cu tradigia cresting greaci.

Ambrozie sustine ci existi o ,relatie cauzali intre nasterea
din Fecioari si starea firi de picat a lui Hristos..., o legitura
intre perpetuarea picatului originar pe cale sexuali i lipsa de
picat a lui Hristos ca o consecinti a nagteni sale din Fecioari“®,
ceea ce va determina in cele din urmi Biserica de Apus si de-
fineasci doctrina imaculatei conceptii a Manei* Ca i Ieronim,
Ambrozie insistd asupra vegnicel virginitiyi a Mariei, care,
spune el, ,nu a ciutat consolare in nagterea unui alt fiu,“»
Asemenea apostolului Pavel, recunoagte ci fecioria este mai
presus decit viata conjugali, respingind cu vehementi teoria
care sustinea ci ,abstinenta nu e un merit deosebit, ci viaga
lipsiti de confort si i fecioria nu au nici o valoare®%*, Ambrozie
a scris mai multe lucriri pe aceastd temd, inclusiv tratatul
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Despre Fecioare, in legituri cu care manualul de literaturi
crestini citat anterior precizeazi: , Aceasti lucrare considerati
a fi pnmul tratat autentic de spiritualitate s teologie pe tema
fecioriei in limba latini mentine un ehilibru si o judecati pozi-
tivi asupra fecioriei.”” In partea a doua a acestui tratat, des-
criindu-1 §i recomandindu-i suroni sale, Marcellina, o viati
feciorelnici, Ambrozie face o paraleld cu Maria: ,,Viata Mariei,
care a fost intruchiparea fecioriei, este ca o oglindd in care
se reflectd castitatea g1 virtutea. Acesta si-fi fie modelul in
viati i sd-yi arate regulile clare ale virtug: ce trebuie si co-
rectezi, si realizezi i si pistrezi,“*®

Prezentind-o ca pe un model de viat cregtind, Ambrozie
descnie cu precidere sase virtupi ale Fecioarei Mana: ,mo-
destie, credinti, iubire, feciorie, maternitate §i insotitoare a
lui Hristos.“* Refermdu-se la ultimele trei virtuti Ambrozie
realizeazi un portret mult mai cuprinzitor decit cel al lui
Ieronim. Primele trei virwti o caractenizeazi pe Fecioari in
intimitatea ei si in legitura ei tainici cv Dumnezeu, in timp
ce ultimele trei indici misiunea istorici a Fecioarei Maria ca
Maicd a lui Hristos. Fecioara este in acelagi timp si Mami,
$1 Mami fiind, il insoteste pe Hristos in misiunea sa. Multe
dintre relatirile cuprinse in Evanghelie sint puse astfel intr-o
lumini noui, chiar si fecioria Mariei fiind vizuti in legituri
cu maternitatea ei divini, dupi cum spune clar W. J. Dooley.*
»Tot ce a ficut ea a fost ca o lectie”, deduce Ambrozie din
Evanghelie, deoarece ,,s-a ocupat de tot, de parci ar fi vrut
sa fie un exemplu pentru ceilalti si si-a indeplinit toate obli-
gatiile morale de parci ar fi vrut si dea o lectie.“! Ambrozie
insistd asupra ,multimii de indatoriri“ ale Mariei, atit perso-
nale cit s1 publice*?, amintind de indatoririle femeil miritate
caricaturizate de Ieronim.

Dualismul metafizic mentionat mai devreme, ca o compo-
nenti frecventi a ascetismului din Antichitatea Tirzie, nu dis-
pare o dati cu venirea cregtinismului, ci isi gaseste loc si in
gindirea crestind, mai ales in gindirea acelor teologi crestini
care au imbinat crestinismul cu neoplatonismul, De aceea,
ascetismul crestin a mamfestat dispret fati de trup, prin care
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| parea ci se neagl faptul ci a fost creat de Dumnezeu, si fati
Ede sexualitate, care era echivalati cu imoralitatea. Dat fiind
¢3 majoritatea celor care scriau pe aceastd temi erau birbari
necisitonti, acest dispret fati de trup s-a transformat cu usu-
rinti intr-un dispret fati de femeie prin care se considera ci
diavolul incearci si-l ispiteasci pe ascet sau pe celibatar. Astfel
g-a IVit necesitatea consacriril cisitoriei ca Sfinti Taini a
L Bisericii, care a fost un proces indelungat i complex. In mod
curios, cisitoria este singura dintre cele sapte Sfinte Taine
[identificati in Noul Testament ca mysterion sau sacramen-
tum.* Desi initial aceste cuvinte nu au fost folosite in greaci
' sau Tn latind in sensul tehnic al cuvintului sacrament, ele au
contribuit totusi la definirea cisitoriei ca Sfintd Taina.*
i Rolul Fecioarei Maria in dezvoltarea doctrinei matrimo-
I niale nu este tocmai clar, aga cum reiese, spre exemplu, din
- pictura lui Giotto, Cdsdtoria Fecioarei, din Capela Arena din
- Padova, de care a fost atit de fascinat John Ruskin.** La o privire
superficiali, aceasti picturi ar putea pirea o reprezentare a
unei nunti obisnuite, cu mirele §i mireasa gititl, iar nuntasii
inconjurindu-i cu dragoste si rugindu-se pentru ei. Insi aceasti
cununie este unici in felul ei, pentru ci mireasa, care a ficut
anterior legimint de castitate, este si nu este implicatd in
desfisurarea evenimentului. Aceasti picturd aminteste de por-
tretul Sfintul Francisc cdsdtorit cu Sdrdcia, celebrat $1in Cintul
X1 din Paradisul hoi Dante, in care renuntarea Sfintului Fran-
cisc la bunurile lumegti este consacrati printr-o ceremonie
alegorici ce era de obicei rezervati conferirii unor bunuri lu-
Megti.* S aici cisdtoria e autentici, dar are ceva unic datoriti
Miresei care este, aga cum apare numiti in imnul grecesc Aka-
thistos, ,mireasi necununati [nymphos anymphétos]”.

Pe de o parte, atit teologii cit si specialigtii in drept canonic
au sustinut teza potrivit cireia cisitoria Mariei cu losif este
reali, chiar daci nu s-a consumat din punct de vedere sexual,
Pe baza principiului: ,,cisitoria se intemeiazi pe consimgimint
$1nu pe relatia sexuali [consensus non concubitus, facit connu-

. ]“. De aceea, ,,0 cisitorie in care ambii soti, din proprie
vointi si din motive supranaturale, urmeazi exemplul Mariei
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si al hui Josif, practicind abstinenta totala, chiar de la inceput
sau abia mai tirziu® poarti numele Josephsebe, fiindu-i recu-
noscuti valabilitatea.*” Pe de alti parte, s-au dovedit a fi greu
de identificat, pe baza conceptier mistice asupra Mariei ca
arhetip al Bisericii §i asupra Bisericii ca Mireasa a lui Hristos,
implicatiile clare ale doctrinei mariale in ceea ce priveste natura
sacramentali a cisitonel, care nu a fost instituiti de Hristos
(nict macar la nunta din Cana Galilen)*s, ci de insugi Crea-
torul lui Adam si al Evei in Griadina Raiului inainte de ciderea
in pacat. Cu toate acestea, asa cum portretul Mariei ca Fecioari
a contribuit la combaterea exceselor sexualitagi in Antichitatea
Tirzie, tot astfel a contribuit portrerul Mariei ca Mami la
combaterea exceselor ascetismului. $i s-a considerat ci ade-
virul se afli in paradox.



]
[
!
|

9. Mater Dolorosa si Mediatrix

»31 prin sufletul tiu va trece sabia.”
(Luca 2, 35)

Secolele al XI1-lea si al X1III-lea imbini intr-un mod fericit
.ceea ce Ernst Robert Curtius numegte ,mesajul esential al
dirii medievale“, definit de el ca fiind ,spiritul de reafir-
re a traditiei“!, cu ceea ce Charles Homer Haskins nu-
megte ,,Renagterea secolului al XII-lea“?. Aceasti combinatie
‘de traditie §i inovatie nu este niciieri mai dramatic pusi in
‘evidenti decit in reprezentarea Fecioarei Maria ca Mater Do-
Jorosa si ca Mediatnx. Judecind dupi numirul mare de referiri
Jla Maica Domnului in poezie §i in prozi, precum si prepon-
‘derenta ei in artele vizuale, ar fi imposibil si nu ii dim drep-
‘tate lui Otto von Simson care consideri ci ,aceastd perioadi
este intr-adevir epoca Fecioarei*®. In arta cehi din perioada
goticd, spre exemplu, ea a fost figura dominanti.t
Clarificarea sistematici a titlulul Mediatrix, care a reprezen-
tat principala expresie obiectivi a mariologiei, precum si con-
ibutia teologici majori la invititura crestini despre Fecioara
Maria din aceasti perioadi, s-a aflat intr-o relatie tensionati
dar creativi cu dezvoltarea celei mai importante expresii su-
biective a manologiei, 1 anume motivul Mater Dolorosa:
Maria deplinge moartea lui Hnstos, deoarece el este fiul e,
dar in acelagi timp o primeste cu bucurie, deoarece el este
Mintuitorul ei st Mintuitorul lumii intregi. S-a considerat mult
timp ci profetia lui Simeon din Evanghelia dupi Luca: ,$
prin sufletul tiu va trece sabia (et tuam psius animam pertran-
siet gladius]"® se referi la experienta prin care va trece Fecioara
Mania in calitatea ei de cea mai importanti, dar §i cea mai
implicati spectatoare la ristignirea lui Hristos, sau se referi
propnia ei moarte.* Cuvintele din Evanghelia dupi loan:
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,.$1 stiteau, hngi crucea lui lisus, mama Lui [...]%, , Femelie,
1atd fiul tiv®, ,Jatd mama ta“” par si fie implinirea profetiei
lui Simeon din Evanghelia dupi Luca. Combinapia dintre
aceste doui imagini, Mama stind lingi cruce i Mama cu sufle-
tul profund indurerat, stripuns de o sabie, a inspirat versuri
evocatoare, precum cele din poemul Stabat Mater Dolorosa:

Stabat mater dolorosa
iuxta crucem lacrimosa
dum pendebat fillius;
cuius animam gementem
contristantem et dolentem
pertransivit gladius.?

E posibil ca versurile acestei poezii anonime si fi fost trans-
puse pe note muzicale imediat dupi ce au fost scrise sau e
posibil si fi fost compuse chiar pentru a fi cintate. Oricum,
rimine un text care a atras atentia compozitorilor din toate
epocile, inclusiv din secolul al XX-lea, de la Giovanni Pierluigi
Palestrina la Franz Joseph Haydn si Giovanni Pergolesi, de
la Franz Schubert la Giuseppe Verdi sau Krzysztof Pende-
recki.’ Interpretirile diferite ale acestui text oferite de Gioac-
chino Rossini si de contemporanul siu mai tinir Antonin
Dvotidk sint revelatoare pentru intelegererea nu numai a
diferentelor dintre acesti doi compozitori, ct §1 2 gamei vari-
ate de emotii §i sentimente ce pot fi exprimate in Stabat Mater.
Interpretarea lui DvoFik este meditativi, preocupati de fri-
mintirile sufletesti ale Fecioarei si ale credinciosului plin de
evlavie, si reflecteazi asupra semnificatiei profunde a eveni-
mentului crucificirii. Interpretarea lui Rossini, in schimb, este
dinamici, uneori chiar exuberantd, ca in cazul transpunerii
muzicale a cuvintelor profetice ale lui Simeon: , Cuius ani-
mam gementem pertransivit gladius.“ Rugiciunea iniljati de
Margareta citre Mater Dolorosa in tragedia lui Goethe Faust*

* Traducerea citatelor din Faust este preluati din editia Faust, traducere
de Stefan Aug. Doinag, Editura Grai §i Suflet — Culrura Nagionala, Bucuresti,
199 (n. 1.).



Michelangelo Buonarotti, Pietz, 1498—1499/1500. Bazilica Sf. Petru
Vatican. (Alinari/Art Resource, IN.Y.)




128 MATER DOLOROSA §1 MEDIATRIX

este o adaptare liberi a textului latinesc Stabat Mater:
vini, adinc indurerato, si te-nchini mingiietoare peste chi
meu! Cu inima pitrunsi, de spade stripunsi, te uiti cu

moare Fiul tiu. Spre Tatil privesti, in suspine invelesti durerd
ta si chinul lui cel riu*1®, dindu-se astfel expresie poetici
blimi evlaviei populare autentice fati de Fecioara Maria
pregitindu-se calea pentru slivirea ei in ipostaza supremi
Mater Gloriosa." fn mod similar, parafrazind cuvintele |
Stabat Mater, firi a le cita, Henryk Goérecki realizeaza in Si
fonia nr. 3 un schimb de replici intre Hristos $1 Maica
Mater Dolorosa, exprimindu-si aici durerea pentru togi ¢
care au suferit §i au cizut in cel de-al doilea rizboi mondial:

Unde a plecat

Fiul meu iubit?

Poate ci in timpul luptei
Mi l-a ucis crudul dugman.
[Kajze mi sie podziot

méj synocek mily ?
Pewnie go w powstaniu
zle wrogi zabily].?

]
n

Acestea sint numai citeva exemple din lirica inchinati Fe-
cioarei Maria indurerate [planctus Mariae sav Marienklagen]
de-a lungul timpului.”* Dupi cum sugereazi denumirile in la-
tind §i in germani ale acestui gen literar, Mater Dolorosa a
devenit o temi predilectd mai ales in Biserica de Apus. Recen-
tele studii realizate de Margaret Alexiou si Gregory W. Do-
brov demonstreazi ci aceasti temi se regisegte si in poezia
bizantind sau chiar in cintecele de jale clasice.™* Astfel, in
Kontakion al poetului Roman Melodul, Maria suspini:

Mi-e inima frinti de durere, copilul meu,
$i nu pot indura si stau in odaia mea,
c¢ind tu pe cruce egti;

Eu acasi, lar tu in mormint,

Lasd-ma s vin la tine! Chipul tiu imi
alina suferinta grea.
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care Hristos rispunde:

3 deoparte durerea, maici, las-o deoparte.
'_Cici nu se cuvine si jeleasci aceleia ce

e ,Binecuvintatd”.
"‘Nu-ti umbri menirea prin lacrimi.
“Nu fi asemenea fecioarelor preaintelepte
cirora le lipseste intelegerea,
" Tu esti in odaia nuntii mele.

* Dupi cum afirm3 Dobrov, ,aceste versuri fac aluzie la sta-
inalt al Maicii Domnului, care, fiind a doua in rang
i Divinitate, preia 0 mare parte din rolul lui Hristos de
ylocitor intre Dumnezeu si om“?.
*. Ceea ce poezia medievali atit din Apus cit i din Risant
#descris in versuri miscitoare, au ilustrat si artele vizuale atit
vin Apus cit si in Risirit.’ Ar fi de ajuns si examinim nu-
'meroasele statui sau obiecte de arti din altare in care Fecioara
este reprezentati cu sufletul stripuns de sabie. Insa Pieta a
lui Michelangelo este cu siguranii cea mai cunoscuti incer-
care artistici de a surprinde durerea firi margini a Maicii
‘Domnului ce tine in brate trupul frint al Fiului crucificat.”
¢ Dupi cum s-a remarcat adesea, Michelangelo o prezinti pe
Maria ca pe o femeie tiniri care, datoriti pozitiei ei unice de
Fecioari plind de har, nu este marcati de trecerea anilor, tot
aga cum dupi moarte trupul ei nu va fi supus degradini.'®
Chipul ei, de o frumusete feciorelnici, trideazi durere dar
§1 seninitate. Aceste clipe tragice, cind Fiul strigi: ,Dumnezeul
Meu, Dumnezeul Meu, pentru ce M-ai pirisit ' sint in ace-
lagi timp clipe de implinire, implinirea cuvintelor Domnului
din visul lui Iosif: ,Ea va naste Fiu si vei chema numele Lui
lisus, cici El va mintui poporul Siu, de picatele lor.“#
Aceasti temd — sintetizati de unul dintre cei mai profunzi
teologi romano-catolici at secolului al XX-lea, Hans Urs von
Balthasar, astfel: ,Ea suferd impreuni cu Fiul siu, s1in sufle-
tul ei, ea face experienta mortii Lui“? — nu apare ilustrati
numai in arti, poezie si muzici religioasi. In timpul Evului
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Mediu, Mater Dolorosa a constituit subiectul unor viziuni?
ce au avut loc in perioade diferite si in locuri atit de deosebite,
precum Suedia sau Spania. In prima carte a Revelatiilor Sfintei
Birgitta a Suediei, lisus ii spune mamei sale: ,Esti ca aurul
ce a fost biatut pe nicovala de fier, cici la grele si nenumirate
incerciri ai fost supusi. Prin suferinta mea ai suferit mai mult
decit oricine altcineva.“? In alti parte Birgitta parafrazeazi
descrierea rastignirii din Evanghelii ca si cind Maria ar fi cea
care o relateazi: ,lar eu, maica lui indurerati... il priveam.
Vizindu-ne pe mine si pe prietenii lui plingind nemingiiagi,
Fiul meu a strigat citre Tatal: «Tati si Dumnezeul Meu,
pentru ce M-ai pirisit ? de parci ar fi spus: «Nimeni nu trebuie
sd aibd mili de Mine, afari de Tatil Meu...», iar acesta a spu-
s-o mai mult din indurare fatd de mine decit fati de El in-
sugi.“? §i la celilalt capit al axei nord-sud a Europei medievale,
Sfinta Tereza din Avila, cireia papa Paul al VI-lea i-a acor-
dat in 1970 titlul de Doctor al Bisericii, descrie §1 ea o viziune
in care ,Domnul... s-a agezat El insusi in bratele mele, asa
cum este descris in cea de-a «Cincea Suferintd» a Maicii Dom-
nului... «Nu-i fie frici», a spus El citre mine, «cici unirea
Tatilui Meu cu sufletul tiu este incomparabil mai mare decit
aceasta».” Asa cum noteazi editorul, ,cea de-a cincea (sau
mai bine zis a sasea) suferinta o arata pe Maria cu trupul ne-
insuflept al Fiului ei in brage“®.

Autorul celui mai important tratat teologic despre Hristos
ca Mijlocitor, De ce s-a facut Dumnezex om, Anselm din
Canterbury scrie, la sfirsitul secolului al XI-lea, si un tratat
intitulat Despre nasterea feciorelnicd si despre pacatul origi-
nar, precum si rugiciuni adresate Fecioaret Maria ca Media-
trix.? Dupid cum subliniazi insusi autorul, cele doui tratate
sint strins legate intre ele, deoarece considerindu-1 pe Hristos
Mijlocitor se naste intrebarea ,cum a luat Dumnezeu chip
de om fari picat intr-o lume plinid de picate®, intrebare ce
e valabili si in cazul Fecioarei Maria.”” Arit in literaturi cit
s1in iconografia crestind se acord# o noui atentie semnificatiei
Fecioarei: o picturi a lui [ldefonsus din Toledo din secolul
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VII-lea constituie ,una dintre primele expresii ale culru-
i Fecioarei, care incep si se manifeste in sinul crestinismu-
1“2 Maria este de asemenea considerati ca fiind femeia care
pcucerit intelepciune prin minunea nasterii feciorelnice, pre-
si cea care a invins falsele invigitun ale ereticilor i a
istat invazilor barbare.
Unicitatea Fecioarei Maria este subiectul numeroaselor
ri ce i-au fost atribuite. Poetii i teologii atit din Risint
kft i din Apus s-au intrecut in compunerea unei game vari-
e de apelative pentru Fecioara Mania. Ea este ,,intruchiparea
evilaviei“”, exemplul vietii ei triite in rugiciune fiind urmat
e credinciosi. Maica Domnului este luati drept model pentru
¥eurajul deciziilor si sinceritatea mirtunsirilor, pentru
¥mmpitare in pistrarea ticerii si pentru ingelepciune in for-
$hularea intrebirilor.“* Ca ,Regini a Ingerilor, Stapini a Lu-
i1, Maici a Celui ce curiti lumea de picate®, i sint atribuite
enumiri precum: Maica Adevirului, Maica si Fiica Smereniei,
'Maica Crestinilor, Maica Picii, {nduritoare Stapini, sau prin-
tr-un termen preluat de la Augustin, Cetatea lui Dumnezeu.
Paradoxul unei creaturi devenite mama Creatorului justifici
denumiri precum ,fintina vietii“ sau ,originea inceputului®.
Prin urmare ea este ,femeia care meriti si fie admirati si ve-
nerati mai mult decit oricare alti femeie din lume®, ea le
depigeste pe toate celelalte femei, fiind ,,mai frumoasi §i mai
demni de a fi iubiti decit toate la un loc, intruchiparea miretiei
§ a harului“. Slava numelui el a cuprins lumea intreagi.
Toate acestea ar fi putut fi — si au fost — spuse cu multe
secole inainte. Ceea ce deosebeste cultul Fecioarei Maria din
aceastd perioadi fatd de epocile precedente este accentul tot
mai mare pus pe rolul ei de Mediatrix. Se pare ci termenul
# apdrut mai indi in teologia risiriteans, unde Fecioara era
ﬂ.llmiti »Mediatrix a legii §i a harului“. Fie ci este preluat
din traditia risiriteand, fie ci reprezinti un produs al gindirii
occidentale, cert este ci termenul incepe si fie folosit in limba
latini la sfirgitul secolului al VIII-lea, fiind insi general accep-
tat abia in secolele al XI-lea si al X1I-lea. El sintetizeazi ceea
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ce se consideri a fi dubla functie a Maicii Domnului: aceea.
de ,.cale prin care Mintuitorul a venit* in mijlocul camenilor-
prin intrupare §i mintuire, precum si ,cea prin care noi ne'
inalyim la cel care a coborit prin ea la noi, ...cea prin care;
noi putem ajunge la Fiul..., asa incit prin ea, cel care pnin eal
a coborit la noi si ne ridice la el“. Termenul Mediatrix se re-,
ferd la ambele aspecte ale acestui rol de mijlocire al Maicii;
Domnului.

fn primul rind este 0 modalitate de afirmare a rolului ei
activ in actul intrupirii §i in cel al mintuirii. Se pare ci existi;
o legitura directi intre teza universal acceprati potrivit cireia
»mintuirea omului ar fi fost imposibild daci nu s-ar fi niscut.
Fiul lui Dumnezeu dintr-o Fecioari® §i teza potrivit cireia
wera tot atit de necesar ca si Fecioara, din care urma si se in-
trupeze Logosul, si se nasci“. Astfel ea devine ,,Poarta Raiului
ce m se deschide noui, oamenilor, redindu-l pe Dumnezey
lumii®. Prin participarea Fecioarei la mintuire se umple Raiul
cu cei mintuifi 51 se goleste Iadul de cei care ar fi fost con-
damnati, cu exceptia ei. Consimgimintul liber al Mariei fati
de cuvintul §i vointa lui Dumnezeu a ficut posibili intru-
parea §i prin urmare mintuirea. ,,O, femete unici si minunati®,
se ruga Anselm, ,prin care firea este reinnoiti, iadul mintuit,
demonii cilcati in picioare, omul salvat, iar ingerii reintronagi.”
Referirea la reintronarea ingerilor este o aluzie la ideea ci
numirul celor alesi va compensa numirul ingerilor cizuti
Maria este viazuti ca fiind cea prin care ,,0 viati cindva pie.r-
duti este recuperati, iar [mmusep&a angehci este sponti ,
deoarece prin participarea ei la mintuire ostile ingeresti isi
redobindesc intreaga putere. Ea indreapti riul ficut de Adam
si Eva s1 di viatd tuturor urmasilor lor. Prin Fecioara Mana,
preotia sfinti despre care se vorbeste in Noul Testament®' se
realizeazi cu adevirat in Biserica crestini, ea contribuind la
~implinirea vointei divine care a adus mintuirea lumii®.

Aceasti contributie a Fecioarei Maria la mintuirea lumit
ne ajuti si dim o explicatie acelut episod din Noul Testament
cind, dupa fnviere, Hristos nu se arati mai intii mamei sale:

oDe ce i s-ar fi aritat, cind ea stia cu sigurangi despre Inviere
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sar inainte de Patimile Mintuitorului > Ea este fiinta ome-
asci fecioari din care se naste fiinta umano-divini care va
nintui fiinta omeneasci picitoasi. Ea este ,sanctuarul im-
3carii universale, cauza reconcilierii generale, templul vietii
wmintuirea tuturor.” Asemenea cuvinte de slavi ca acestea
lui Anselm, inchinate Fecioare: si rolului ei in istoria min-
arii, nu fac decit si dovedeasci, dupi cum spunea Bernard
Clairvaux, ci ,ea este Mediatrix, ea este cea prin care pri-
indurarea Ta, Doamne, ea este cea prin care i noi il primim
e Domnul Tisus Hristos in casele noastre, Sau, asa cum afirma
a d’Aquino in secolul al XIII-lea: ,Ea este atit de plini
har incit revarsi acest har asupra omeniri intregi. Este
gr-adevir un lucru mare pentru un sfint s3 aibi atita har incit
contnbule la mintuirea multora; insi este cu adevirar o
inune ca cineva s aibi atit de mult har incit si ajunga pentru
intuirea lumii intregi; iar acest har este in Hristos §i in
ioara Binecuvintati. De aceea, poti gisi ajutor in orice
fipi de grea incercare la Maica Domnului.... cici Maria spune:
n mine se afli toati speranta vieii §i a virtugii.“?
Totusi, titlul Mediatrix nu se referi numai la rolul jucat
e Fecioara Maria in istoria mintuirii, ci §1 la pozitia ei de
jesnicd mijlocitoare intre Hristos si omenire, ea hind cea a
el ,feciorie o preamirim si a cirei smerenie o admiram;
i indurarea ta este inci si mai dulce, indurarea ta o im-
tlfim cu drag, la ea ne gindim cel mai adesea, pe ea o in-
m cel mai frecvent”. Amintindu-si de ,trecutele indurin®
Maicii Domnului, credinciogi se 1ndreapta cu speranti §i
gocredere |, citre tine [Fecioarid], si prin tine citre Dumnezeu
g batil s5i spre unicul tdu Fiu“ pentru a ,cere indurare de la
_' [Prea Sfinti Niscitoare de Dumnezeu]“. Aceasti rugi-
fune a credinciosilor citre Maica Domnului indici faptul ci
2 este privitd ca Mediatrix intre om si Hristos; de fapt ea a
bpost aleasi de Dumnezeu pentru aceasti misiune de a pleda
‘#auza omenirii in fata Fiului ei, devenind ,Maica imparauel
F'-erunlor, Maica lut Dumnezeu, singura mea scipare in clipa
‘ea grea”, Credinciosul 1 se adreseazi Fecioarei Maria ca ace-
12 care i poate aduce curitare si vindecare de picate si poate
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si-i dea ajutor impotriva ispitelor diavolului, ceea ce ea face
mijlocind intre Hristos i omenire, ,,Prin rugiciunea ta smeriti
fi ca Fiul tiu si se arate binevoitor fati de noi®, se roagi ur
credincios; sau un alwul: ,Mediatrix, Prea Curati Stipind
Apiritoare Doamnd, impac-ne cu Fiul tiu, roagi-te pentry
noi, mijloceste pentru noi in fata Fiului tiv. Binecuvintar:
Fecioari, prin harul pe care l-ai aflat inaintea lui Dumnezeu
prin privilegiul pe care I-ai meritat, prin indurarea cireia i-a;
dat nagtere, miluieste-ne pe not.“

»Asa cum obisnuim si ne bucuriim la nasterea lui Hristos®,
predica un preot, ,tot asa trebuie si ne bucurim si la nasteres
Maicii lui Hristos", deoarece ,.cind o slivim pe Maici, pe Fiu
il sldvim, iar cind il preamirim pe Fiu, pe Maica o preamirim.*
Cintarea de laudi iniltati Fecioarei Maria este bineplicuti
lui Hristos, iar orice ofensi adusi Maicit Domnului este ¢
ofensi adusi lui Hristos si invers. S-ar putea interpreta ins}
ci prin atribuirea functiei de Mediatrix Maicii Domnului, es
preia o parte din atributele rezervate lui Hristos care este
»Marele Preot ce transmite rugiciunile oamenilor lui Dum-
nezeu“. Acuzatiei de mariolatnie §i de diminuare a gloriet lui
Hristos, unicul Mediator®, ce urma si vind din partea protes-
tangilor, 1 se opune recunoasterea faptului ¢i Maica Domnului
este ,slavitd prin Fiul ei atotputernic de dragul Fiului ei prea-
mirit, de citre Fiul ei binecuvintat®, dupi cum griieste o ru-
giciune a lui Anselm. A existat, de altfel, un consens in privinga
faptului ci Fecioara Maria a fost mintuiti de Hristos, consens
care a dus in cele din urmi la formularea de citre Biserica
apuseand a dogmei potrivit cireia, datoritd imaculatei con-
cepti, ea a fost marea exceptie de la universalitatea picatu-
lui originar.* Impotriva exageririlor manifestate in cultul §i
in retorica inchinate Maicii Domnului a fost pronuniat princi-
piul ,Sfinta Fecioarid nu are nevoie de false onorun®,

Recunoasterea locului ocupat de Fecioara Maria in ordinea
divini, a doua in rang dupi Dumnezeu, care si-a ficut salas
in ea, este considerati o onoare ce i se cuvine pe drept cuvint
avind in vedere contributia ei la mintuire, ce s-a dovedit a fi
mai importanti decit a oricirui alt muritor. Ea a fost inilgatd,
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Fiul ei, ,deasupra tuturor creaturilor” si de aceea este
de veneratta lor. Ea se afli nu numai deasupra crea-
ilor pamintesti, ci si a celor cerest, asa incit ,nu existi nimic
ceruri care si nu fie supus Fecioarei prin Fiul ei”. Inspi-
u-se dintr-un vechi imn de preamirire a lui Dumnezeu,
e Dewm, cain cazul multor cintiri inchinate Maicii Domnului
‘perioada medievald, poemul lui Peter Damian proclami:
ul binecuvintar al ingerilor, profetii si apostoli te sli-
pe tine, ceea ce esti mai minti decir ei si a doua doar
i insust Dumnezeu.” Cici nimeni nu se poate compara
Fecioara, ,nici corul patriarhilor, cu toati virtutea lor, nici
al profetilor cu toati puterea lor de prezicere a viitoru-
i, nici micar apostolii, cu toat autoritatea lor de judecatd”.
cit Fecioara conduce ogstile ceresti, fie ele omenesti sau
resti, ea trebuie si se bucure, alituri de insusi Dumnezeu,
lauda intregii lumi. Cu alte cuvinte, ,nimeni nu este egal
.Maria si nimeni cu exceptia lui Dumnezeu nu este mai
e decit Maria“. Asa cum miregia lui Dumnezeu poate fi
initi, prin celebra formulare a lui Anselm a unui argu-
t ontologic in favoarea existentei lui Dumnezeu, ca fiind
sdceea in comparatie cu care nu se poate concepe nimic mai
mare”, tot astfel si puritatea Fecioarei poate fi definiti, tot
jde citre Anselm, va fiind ,aceea in comparatie cu care nu se
te concepe ceva mai mare cu :xcerﬁa lui Dumnezeu®.
Printre toate cele ce pot fi numite sfinte, cu exceptia lui
‘ Dumnezeu, Fecioara Maria se bucuri de o sfintenie unici.
E . Deaceea era firesc si-1 fie inchinate si ei rugicium st imnuri
fdt slavi. Desi cultul Fecioarei Maria s-a manifestat cu mult
inaintea secolelor al XII-lea si al XIII-lea, asa cum am vizut
Fil} capitolele anterioare, conducitorii Bisericii din aceasti pe-
*Tioadi au fncurajat in mod sistematic acest cult. fn memori-
Be sale, un staret benedictin, pe nume Guibert de Nogent,
rie cum, avind mari duren la nagtere, mama sa ,a jurat
¢i... dacd va naste un biiat, il va face slujitor al Domnului
#... al celei ce este Regina tuturor, imediat dupi Dumnezeu®.
Un alt staret benedictin, Bernard de Reichenau, isi spunea
»1ob al Maicii Domnului®, iar Anselm, tot staret benedictin,
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care va deveni episcop de Canterbury, adresa rugéciuru

lui Hristos cit si Maicii sale, ,,preabunul meu Domn si p
buna mea Doamni“. Ceea ce Bernard de Reichenau nunﬁ
sprofunda venerare a Fecioarei Maria® este caracteristic pentrg
intreaga epoci. Rugiciunile citre Fecioari erau folosite c4
argumente in sprijinul cultului ei si se spera ca prin aceste
rugiciunt se va obtine indurarea ,Maicii Judecitorului in ziug
de apoi“. Se spune ci si ziva de sabat era inchinati Fecioaru
Mana, 1ar cei care se rugau la ea ca la ,Usa Cerului, Fereastrg
Raiului, atunci cind se simgeau apisapi de povara picatelory
primeau deplini dezlegare.

Nu se exagera deloc importanga Fecioarei Maria in cultuf
cre§tm atunci cind sirbitoarea nasterii ei, despre care se spune
ci a fost vestiti mamei ei de citre un inger, asa cum i-a fo
vestiti st Mariei nasterea lui Hristos (dest in Noul Testamerﬂ
nu se face nici o referire la acest episod), era numiti , incepu
tul tururor sirbitorilor Noului Testament ..., originea tuturor
celorlalte sirbitori“. Asemenea oricirui sfint, si Fecioaret
Marna 1 s-au atribuit minuni, ca o expresie fireasci a evlavie
populare. Unele dintre aceste minuni se poate si fi avut loc
chiar in tmpul viegii ei pimintegti, iar altele au continuar si
aibd loc pini in zilele noastre; numirul minunilor atribuite
Fecioarei a crescut dupi Evul Mediu, atingind oarecum apo-
geul in secolele al XIX-lea si al XX-lea’s Un aspect deosebit
al cultului inchinat Fecioarei l-a reprezentat venerarea sfinte-
lor sale moaste, care in cazul ei a fost ceva mai complicati
decit in cazul celorlalsi sfinyi, datoriti credintei destul de larg
rispindite ci nic1 o parte din trupul et nu a rimas pe pimint,
deoarece dupi moarte Fecioara a fost iniltati cu trupul la
cer, credinti transformati in dogmi de papa Pius al XII-lea
in 1950.3¢ La Chartres, potrivit unui autor, ,numele si sfin-
tele vesminte ale Maicii lui Dumnezeu sint venerate de aproape
toatd lumea latin® 5i in special, spune el, ,sfintul acopera-
mint“. Totugi, cind o anumitd biserici a pretins ci de;me astfel
de relicve, acelagt autor a rephcat ci dacd , Fecioara, prin acelasi
Duh Sfint care s-a pogorit asupra et, ar fi gtiut ci cel caruia
ii di nastere prin credinti va umple intreaga lume®, n-ar fi
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trat asemenea amintirl din copilina lui precum dingii co-
pilului sau laptele ei matern. Un alt mod de venerare a Fe-
cioarei Maria era sirbitorirea nagteni ei sau rostirea rugiciuni
Ave Maria, atit de caracteristice pentru cultul Maicii Dom-
pului din aceastd perioadi si care au constituit o premisi
ntru afirmarea locului ei special n istoria mintuirii. Existd
igur o strinsi legiturd intre subiectivitatea veneririi Fe-
e1 ca Mater Dolorosa si obiectivitatea doctrinei Maicii
mnului ca Mediatrix. Nu este o relagie paradoxali, ca in
| aceleia dintre Maici Binecuvintati st Pururea Fecioari¥,
i o relagie de complementaritate, cel pupin in epoca moderni,
prin negarea transcendentei ei obiective nu i se va mai
noaste titlhul de Mediatrix, chiar daci subiectivismul va
tinua si-si giseasca expresie simbolici si citeodati senti-
ntali in Mater Dolorosa.

e I



Quentin Massys, Fecioara cu priuncul pe tron, cu patrs ingeri,
¢.1490-1495. National Gallery, Londra.




10. Chipul ce atit de mult se aseamani cu
al lui Hristos

Llati mama ta!
(loan 19, 27)

 Unul dintre momentele cele mai sublime din istoria cultu-
'Jui Fecioarei Maria apare ilustrat in cinturile finale ale Divinei
:comedu™, in care Bernard de Clairvaux inalt un imn de slavi
Preasfintei Fecioare.! In mare parte acest imn este inspirat din
scrierile lui Bernard despre Maica Domnului.? Asa cum pre-
cizeazi Steven Botterill, Bernard a fost ,4jutat de faptul ci
gindirea sa nu se ridici la nivelul teologiei academice; in scrieri-
le sale el di glas unor sentimente de profundi afectiune fagi
de Fecioar, adresindu-se atit mingi, ¢it mai ales inimii citito-
rului®’. Sfintul Bernard il indeamni pe Dante s priveasci chipul
Fecioarei care seamini atit de mult cu al lui Hristos, aseménare
care a fost surprinsi §i de pictorul Massys din Anvers:

Priveste fata maicii lui Hristos,
cici strilucirea Precistei Marie
te-o vrednici si cati citre Hristos.*

Privilegiul deosebit de a o privi pe Fecioara Maria, acor-
dat mai intfi lui Bernard si apoi lui Dante, se transformi intr-o
viziune tulburitoare, aproape imposibil de descris, ce este
Premergitoare unora infinit mai inalte, viziunea lui Hristos
»slivitul Fiu al lui Dumnezeu si al Mariei*s si viziunea lui
Dumnezeu. Aceasti ,cintare de slavi“¢, incepind cu parado-
xul , Fecioari Maici — a Domnului si fiici, / soroc nestrimutat

* Traducerea citatelor din Divina comedie, pentru acest capitol, a fost
P"{illati din Dante Alighieni, Drvina comedie, in romineyte de Era Boeriy,
tura Casa Scoalelor, Bucuresti, 1994 (= £.).
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al vrerii sfinte / ce mai presus de fiinte te ridici*? este ca o
incununare a intregii Divine comedii — g1 a intregii istoni
descrise in capitolele precedente ale acestei cirti, precum si
o anticipare a ceea ce va urma. Cici Fecioara Maria, ,,preabuna
doamni din cer”, a cirei rugi ,judetul aspru-l fringe” este
cea care la inceputul poemului o cheami pe Beatrice si-1 vina
in ajutor poetului ,ce-n lume de dragul tiu s-a dezlipit de
gloata®, punind astfel in miscare intregul itinerar al peleri-
nului Dante.® lar spre sfirgitul poemului, Fecioara Maria este .
pentru Dante nu numai , Doamna noastri [nostra donna]®®, -
ci §1 ,Regina noastri [nostra regina]“'°, , Regina Raiului“! si
L impiriteasa [Augusta]“12, implinirea promisiunii Paradisului
si1 arhetipul tuturor celor mintuigi: ,,Deoarece Fecioara este
mai aproape de natura omeneasci, ea este mai accesibili acelora
care au motive si se teami sau care nu pot si inteleagd misterul
inefabil al lui Dumnezeu sau autoritatea sever a lui Hristos.“%

Cititorul poate fi cu uguringi prins in vraja rapsodici, aproa- °
pe ditirambic3, a poemului lui Bernard sau a viziunii unei Fe-
cioare Maria transcendente §i s3 uite c3 pentru Dante si pentru
Bernard de Clairvaux, ca §i pentru intreaga traditie medievali, .
Maria se afli intr-o legituri neintrerupti cu neamul omenesc, '
acelasi neam omenesc din care fac parte poetul si cititorii sii.
Slava cu care este incununati Fecioara nu diferi in esenti de
slava la care participi sufletele tuturor celor mintui, ea fiin-
du-le acordati prin harul si meritul lui Hristos. In taina in-
trupirii, Maria este in chip paradoxal Fiica Fiului ei care a
mintuit-o, idee ce constituia deja, pentru franciscanii din
vremea lui Dante, o componenti importanti a viitoarei doc-
trine despre imaculata concepgie. Intr-unul din cinturile
JParadisului®, raspunzind la intrebarea nerostiti a lui Dante
privind gradele diferite de merit §i prin urmare de mintuire,
Beatrice 11 explici:

Din serafimi cel zimislit intii,

cu care vrei din loni, cu Samuel,

cu Moise 51 Maria, cipirtii

nu-si afli-ntr-aleu cer, precum la fel
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nici duhurile ce-ai vizur in ceati;

. gi nici in ani nu se despart defel.'s

a cum fi explici Beatrice poetului, existi grade diferite de
mintuire ;1 de aceea sint cerurile Paradisului ,virtugi dis-
tincte-n sine insumind® si ,din treapti-n treapti“'¢, Maria
avindu-§i locag in cel mai Tnalt cer. Firé aceste grade de min-
puire n-ar mai exista dreptate perfecti pe baza meritului care
diferi de la un om la altul si care trebuie prin urmare si fie
fecompensat prin grade diferite de beatitudine; iar firi aceste
grade de mintuire $i osindi n-ar mai fi existat Divina come-

. Dreptatea lui Dumnezeu rimine un mister ,dincolo de
Intelegerea™'” noastri, chiar si atunci cind 1i condamni la osin-
i vesnici pe piginii care nu au avut sansa de a cunoagte
Evanghelia. Totusi cei destinati si ocupe vesnic cerurile infe-
Fioare ale Paradisului afirmi ci: , In voia Sa siligluim in pace®,
deoarece ,,peste tot in cer e paradis, desi la fel / si guste toti
din sfineul har nu pot“8, prin urmare toti silisluiesc in acelasi
Paradis, togi impart acelasi cer in care se afli 51 Fecioara Maria,
desi ea a marcat punctul culminant al neamului omenesc.

Ca punct culminant, Maria este acum noua ,,mami a tuturor
L'elc-r vii“, asa cum Eva a fost, potrivit Blb].lEl, »MalTa tururor

or vu“"’ Maria aflindu-se, agadar, intr-o relal;le tipologici
tu Eva.® Aceasti analogie, pe care am prezentat-o in capitolul
trei pe baza tezei Sfintului Irineu din Lyon, este, in mod semni-
ficativ tema cu care Sfintul Bernard igi incepe discursul despre
Fecioara Maria in capitolul de dinaintea rugiciunii adresate
Maicii Domnului:

" Duruta rani de Maria unsi
deschisi fu si-atinsi de frumoasa
ce-i sade-n viluri la picioare-ascunsi.?

fn viziunea lui Dante, Eva sti la picioarele Mariei, aflin-
du-se pe o treapta superioari fati de Rahela sau chiar Bea-
trice.22 Acest lucru nu ar fi fost posibil in schema mintuirii
conceputi de Dante daci Maria, a Doua Evi, nu ar fi fost
Membri deplini si autentici a neamului omenesc. Atunci cind,
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in Paradis, Cacciaguida isi aminteste cum mama sa a invocat-o
pe Fecioara Maria, ,in chinul facerii strigata“?; sau cind Bou-
conte, aflat inci in Purgatoriu, descrie cum, rinit fiind in bitilia
de la Campaldtno, igi pierde cunostinta, nu insi fnainte de a
fi rostit numele Mariei [rsef nome di Maria fini]**; sau cind
Piccarda Donati, dupi ce ii spune lui Dante povestea vietii

e1, incepe

si cinte-un ,Ave”“ si cintind pier,
cum piere-n api plumbul nevizut.

aceea pe care o invoci in extremis ton trer este Mediatrix,
dar este in acelasi imp aproapele lor, care, de altfel, nu ar fi
putut si fie cu adevirat Mediatrix daci nu ar fi fost aproape
de el

Fecioara Maria este i‘ntruchiparea virtugilor supreme daruite
omului prin harul lui Dumnezeu, in ea se afl4, asa cum spune
Sfintul Bernard, ,,tot ce-n om bun si curat s-arati“%. in mod
curios, dar nu inexplicabil, se fac mai multe referiri concrete
la virtutile Mariei in Purgatoriu decit in Paradis. Bernard o
numeste ,facli de mild si-ndurare” pentru cei ce se afli deja
in rai si ,fintini de doruri si nidejdi izbavitoare® pentru cei
ce sint inci pe pimint.” Maica Domnului nu este, asadar,
numai modelul suprem de credinga®, ci $i un exemplu de
nﬁde]de si indurare, ea intruchipind toate cele trei virtuti po-
menite in Intiia EplStDla citre Corinteni a Sfintului Apostol
Pavel: ,,S1 acum rimin acestea trei: credmga, nade]dea, dra-
gostea.“? Tocmai cu privire la aceste trei virtuti este exami-
nat Dante In Cinturile XXIV-XXVI din Paradis de cei trei
apostoli sau ,porumbei**, Petru, Iacob si Ioan, mentionati
s1 in penultimul cint din Purgatorm-"l si care formeazi cercul
interior al celor doisprezece ap-::st()h.]2 Totusi aceste virtuti
cu care se identifici Fecioara Maria sint mult mai bine puse
in evidenta in Purgatoriu decit in Paradis, unul din motive
fiind acela ci sufletele aflate in Paradis se bucuri deja de roa-
dele virtugii impreuni cu Fecioara Maria (des1 intr-o mai mici
misuri decit ea), in timp ce sufletele din Purgatoriu, care se
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striduiesc s3 ajungi in Paradis, au nevoie de harul meritat i
dobindit prin virtunle Mariei, virtugi ce, tocmai din aceasti
pric.ini, trebuie si fie descrise mult mai in deraliu.
Artrtudinea ,crestinilor trufasi, condamnati de Dante in
' Cintul X din Purgatoriu, contrasteazi cu smerenia Fecioarei
Maria care in momentul Buneivestiri isi spune ,,roaba Dom-
nului.“® Cind pelerinul ajunge in locul unde ,aceasti birni
“loveste in cei pizmasgi®, el ii aude pe acestia strigind: ,Te
roagi-n ceruri pentru noi Marie,“** Vede apoi ,multime cu
minie lovind un tinir®, neurmind exemplul de blindete oferit
de Fecioara Maria, care il dojeneste ugor pe copilul Iisus atunci
tind, dupi trei zile de nelinistiti ciutare, il giseste in Templul
Ierusalimului: ,Fiule, de ce ne-ai ficut noui asa? Iadi, tatil
“Tiu si eu Te-am ciutat ingrijorati.®* Picatul trindiviei si ne-
"pésirii se opune zelului si grabei Sfintei Fecioare¥, iar zgir-
' cenia, aceastd ,lupoaici shuti-n veci de veci fliminda“, ii aduce
 pe cei ce i-au cizut victimi in situatia de a se lamenta in Pur-
gatoriu: ,Dulce Marie [Dolce Maria].“¥ Existi un contrast
. izbitor intre ,,gloati care licomia firi sat spiseste” in Pur-
,gatoriu §1 Mana care nu s-a ingrijit, pe cind era pe pimint,
, 8i-5i potoleasci propria foame.*® Acele suflete care se purifici
‘in Purgatoriu de picatul desfrinirii striga din foc pilda de
castitate a Fecioarei Maria.*® Cilitoria prin Purgatoriu devine
astfel un prilej de prezentare a virtuilor Fecioarei Maria.
Dezbaterile din secolele al XIII-lea i al XIV-lea privind
sdricia si bogitia au avut o mare importanti pentru mncepgia
lui Dante despre Biserici si nevoia de reformi a acesteia. In
discursul siu despre Sfintul Francisc din Assisi din Cintul XI
al Paradisului Toma d’ Aquino descrie casitoria spirituali din-
tre Francisc gi Siricie care ,pin’ la el rimase viduviti“ de mi-
Fele Hristos ,,0 mie o sutd ani mireasa® pini la venirea celui
-8e-al doilea mire, Sfintul Francisc.* Una dintre problemele
Ce s-au aflat in centrul controverselor franciscane asupra siri-
Cie1 pe vremea lui Dante era daci Fecioara Maria, asemenea
Hristos, a ficut legimintul siriciei absolute §i ce s-a in-
lat, in acest caz, cu aurul, timiia si smirna care i-au fost
la nagterea lui Hristos de citre magii de la Risiric.#
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Raspunsul lui Dante la intrebarea privind siricia Mariei este
lipsit de echivoc: , Fecioari!®, aude Dante un glas rostind in
Purgatoriu,

Siraci-ai fost, rostea, odinioari, .
precum videste ieslea sfinti-n care
didugi luminii dulcea ta povard.® .

Castitatea Fecioarei Maria, care este, aga cum spune Sfintul
Bernard la inceputul rugiciunii sale, unici intre femei, fiind
in acelagi imp Fecioard i Mami*, se opune in Purgatoriu ny
numai ,tiriei veninului Venerei“, infidelititii conjugale, ci gt
fidelicitii dintr-o cisnicie exemplari: ,Virum non cognoscoy
Eu nu cunosc birbat®, spune Fecioara Maria ingerului Bunei=
vestirt.* Cind Dante se htilne;te in Purgatoriu cu suflet
celor ce s-au ficut vinovai de picatul licomiei i al betiei, ¥
se aduce inci o dati aminte de contrastul cu virtutea Mariei
pusi in evidenti cu prilejul nuntii din Cana Galileii, precuny
si de rolul Fecioarei ca Mediatrix atit in Cana cit §i acum uﬂ
Purgatoriu. Asa cum se aude o voce explicind:

¢

Nu se-ngriji blajini ]
cersind Fecioara-n Cana biururi, ’1
de gura ei, ce pentru voi se inchini.* i

|

continuind in rai opera de mediere inceputi pe pimint. |

Tot in Purgatoriu descrie Dante pentru pnma data relaia
dintre Fecioara Maria $1 ingeri. Cei dot ingeri pizitori lrnbri-
cafi in verde pe care i1 vede pﬁlelmul Dante, ,cu doui spa-;
de-aprinse, schpltoare si-n virf ciuntite de- ascu;lﬁul lor, ,vimy
din poala vergurei Maria / si valea vor pizi, grai Sordel, / del
sarpele ce-si va-ncerca tiria“#. Cea de-a doua referire din Pur;
gatoriu la relatia Fecioarei cu ingerii apare in Cintul X, unde
pelerinul contempli coasta muntelui din marmuri albi si sculpt
tati cu basoreliefuri de o asemenea frumusete, incit nu numai
cel mai mare pictor, ci insisi natura s-ar fi simgit rusinatd,
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lrecunoscindu-se invinsi.#” Pe acest perete de marmuri este

,’-cu.lptat arhanghelul Gavriil:

Arhanghelul care-aducind vestirea

ne dirui cu licrimata pace

prin care ceru-si slobozi oprirea,

mi se vidi, firi-a pirea ci zace,
cioplit in stei si dulcea lui fapturi
pirea ci-1 vie, nicidecum ci tace.

Jurai c-un ,,Ave®-i tremura pe guri,
cici linga el sedea Fecioara care
ne-nvrednici de ceruri §i prescuri.

Si ,,Ecce Ancilla” pe al ei chip de floare
inscris pirea, precum se-nscrie-n ceard
si chip de om, si buche de scrisoare.®

-

s

" Prin urmare, misiunea incredintata de Dumnezeu Fecioarei
‘Maria de a ,ne-nvrednici de ceruni si prescuri®, de a face po-
sibili intruparea si apoi mintuirea, este anuntati inci din
Purgatoriu sufletelor care-si asteapta intrarea in Paradis; si inci
din Purgatoriu ingerii ne dau de inteles ci sint pregititi si o
shujeasci pe Fecioari si prin ea slujindu-le atit Fiului ei divin
&t si neamului omenesc pe care acesta a venit si il mintuiasca.
¢+ Totusi relatia speciali.dintre Fecioara Maria §i ingeri se
dezviluie in toati miretia ei de-abia in Paradis. inci o dati,
ingerul Gavriil,

" ce-n preajma ei pripit
" dintiiu-ajunse, aripile-si intinse,
* cintind Ave Maria miiestrit.*

Insi de data aceasta, ingerul Gavriil nu mai apare, ca in Pur-
gatoriu, intr-o reprezentare fizici, pe un perete de marmuri
Tece, care, desi frumoasi, e lipsiti de viatd, ci isi reinnoieste
acum Bunavestire, cu care a inceput istoria mintuii, in reali-
tatea spirituali a raiului®, si nu mai rosteste un Ave Mana
cu glas scazur ca la inceput, ci ii inalgi Fecioarei un adevirat
Imn de slavi miiestrit? Urmind traditia florentini, Dante
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fixeazi inceputul erei crestine din momentul Buneivestiri gi
nu din cel al nasterii lui Hristos, astfel incit noul an incepea
la 25 martie.”? Ingerului Gavriil i se alituri, in acest imn de
slavi inchinat Fecioarei, toate ostile ingeresti din rai. Dante
pelerinul vede cum isi ,intindeau luminile-n vilvoare vipaia
lor si pncepe ,ce sfintd iubire poarti Precistei Fecioare®,
iar apoi le aude ,cum cinti Regina coeli atit de blind“, incit
Dante poetul adaugi ,.ci si-azi ecou-n sinea mea cuvinti“s,
Ingerilor li se alituri in acest imn de laudi si sufletele dreptilor
din Paradis, ,ce-n lume au seminat cum se cuvine®*. Fiind
»Steaua ce mai mindru arde-n foc“%, Fecioarei Maria 1i este
inchinati aceasti cintare a arhanghelului Gavriil:

Sint Dragostea-ngereasci i colind

in jurul poalei ce ne-ascunse dorul

si bucurii-mpristie strilucind;

si voi roti pini ce sus feciorul

ti-l vei urma, ca patrunzind viria,
Fecioari sfinti, si-1 sporesti prigorul.%

Aceastd ,viziune inefabili“%, care ii atribuie Fecioarei Maria
puterea de a face slava sferei supreme a raiului ,inci §i mai
divind“ prin prezenta ei, il pregiteste pe Dante pentru sublima
viziune a Fecioarei §i a ingerilor care i se va infitisa cu ocazia
discursului Sfintului Bernard despre Fecioara Mania.

Aceasti viziune este descrisi in ultimele tertine ale Cintului
XXXIdin Paradis. Cuprins de fiori, pelerinul eziti si contem-
ple glona si slava ce i se dezviluie priviri. De aceea, cu tot
harul care i-a fost acordat, el trebuie si fie astfel admonestat:

Ce-i fericirea, incepu duios,

copile, tu, ce-ai rendscut prin har,
n-ai si pricepi, daci privesti doar jos.
Cuprinde-n ochi chenar dupi chenar,
si vezi sezind regina preamiriti
de-acest regat, ce-i este-n cer altar.’®
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Sufletele sfinilor care au ajuns deja in rai, si mai ales ale
Jfemeilor evreice®®, apartin sferei celeste, Fecioara Maria
fiindu-le arhetip. Insi ingerii, aceste spirite puternice care im-
plinesc poruncile lui Dumnezeu zi si noapte, se afld aici inci
de lainceputul veacurilor, riminind aici chiar si dupi ce fratele
lor rizvritit a fost aruncat in Infern, unde, dupi cum a aflat
pelerinul, ,,demonii au devenit tot atit de hizi pe cit erau de
frumogi inainte.“® $i fund Fecioara Maria Regind a Raiului,
atunci ea este §i Regini a Ingerilor.

Rispunzind admonestirii Sfintului Bernard, Dante, cel ,,ce-a
rendscut prin har, isi inaltd privirea, descriind locul cel mai
inalt al ceruluiintr-un limbaj amintind de viziunile apocaliptice
ale lui Iezechiel, Daniel si Sfintului Toan:

Precum striluce bolta limpezita

spre risirit, cind zorile adasta

si-§i pleaci- apusul geana ostenitd,

la fel, cind ca din vale citre creasti

in sus privi, vizui un punct in zare

ce mai virtos sclipea din virf pe coasti.

- Ingerii se rotesc in ;urul flamurei divine® a preaslivitei Re-
gme a Cerurilor, dar nu intr-un grup nediferentia, ci ca indi-
vidualiiti distincte, deoarece, aga cum spune Toma d’Aquino,
weste imposibil ca doi ingeri si fie identici®, fiecare dintre ei
avind o identitate proprie.*? Poetul descrie astfel ceea ce vede:

$1 mii de cete ingeresti zburind
vizui pe cer in jurul aurorii
§i figtecare-altminteri sciparind.©

Ceea ce preaslivesc ingerii este ,aurora®, inefabila frumu-
sefe a Fecioarei Maria, care domnegte intr-o sferi unde atit
ﬂﬁm;ﬂ, cit §i ingerit st gasesc loc. Acest loc privilegiat al Fe-
Cioarej printre sfintii din rai a constituit tema lucrarii de arti
a lui Giovani Bellini, Madona incoronatd cu sfingii, creata in
furul anului 1480, pentru alrarul Bisericii San Giobbe din Ve-
Defiaé Asemenea lui Dante, §i Bellini a fost un admirator al
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lui Francisc din Assisi, care este reprezentat in altar.s5 in por-
tretul Fecioarei, Bellini a transpus in culori vii tocmai acele!
caliciyi ale Sfintei Maria pe care le descrie Dante:

Zimbea de sus cintirii lor si horii
o negriit de dulce frumusete,
ce sfintii-mbucura §i zburitorii.

Iar aici devine o obligatie a limbajului poetic confruntat cu:
realitatea transcendenti, de a nu descrie obiectul, ci de a-gi'
descrie propria incapacitate de a descrie obiectul:

e e

Dar n-as rizbi-n cuvinte indriznete,
nici de-as fi-n grai bogat ca-n fantezie,
s-astern in vers lumina-acelei fege

s
!
i
'
1

Aceste versuri necesitd o analizd mai atenti. Dupi cum re-
iese din tratatele sale de literaturi si lingvistici, Dante era pe
deplin congstient de talentul siu literar si ar fi fost cea mai
ipocriti dovadi de falsi modestie si pretindi altceva. Dante
recunoaste ci este mult mai bogat in imaginatie decit in cu-]
vinte, insi chiar daci ar fi ,in grai bogat ca-n fantezie* tot
n-ar putea si incerce si o descrie pe Fecioara Maria — ar ﬁ}
intr-adevir cu neputingi si descrie nu pozitia ei regali si trans-
cendenti n univers, ci micar o pirticici din acea desfitare a
preafericigilor care o contempla.

Nu ar fi prea greu si considerim ci acest limbaj cam extra-|
vagant referitor la Fecioara Maria constituie ceea ce polemi-
cile protestante impotriva catolicismului medieval au numit
»manolatrie®.¥” Nu ar fi greu, insi ar fi superficial §i gresit,
intrucit, aga cum afirmi Henry Osborn Taylor, ,,se poate spune
ci Divina comedie incepe $1 se termini cu Fecioara. Ea esteq
cea care o trimite pe Beatrice la poryile Iadului pentru a-1 in-]
demna pe Virgiliu — simbol al ratiunii umane — si vini in
ajutorul lui Dante. Rugiciunea prin care se obtine consimti-
miintul i §i viziunea Divinititii incheie Paradisul.“ Tnsi, adaugd
autorul, ,nici pentru Dante, cum nici pentru alfi oamenl
medievali, nu Fecioara Maria constituie obiectul adoragiei.
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JC]'U’ ei sint indreptagi catre Dumnezeu. La fel si cei ai Bea-
Rahelei st ai tuturor sfintilor din Paradis.“®* Maria nu
r fi putut si fie arhetipul sufletelor mintuite daci nu ar fi
jpst €a insdsi mintuitd. Insi ea a fost mintuitid intr-un mod
, dupa cum afirmi aproape toi teologii Bisericii, desi
E: evenit oficial decit in 1854, s1 anume fiind feriti de pa-
onginar, si nu eliberati, cain cazul celorlalti oament, insi
tuiti de acelasi har divin si prin acelagi Mintuitor divin ca
jestul neamului omenesc.®? Atitudinea lui Dante fata de aceasta
licatie a sfinteniei Fectoarei Maria nu este tocmai clari, insi
Cintul XIII afirma prin vocea lui Toma d’Aquino:

' De-aceea laud cuvintul tiu cind spune
c-asa cum in cei doi a fost, nicicind
i nu va mai fi a noastri-nielepciune.

i doi pomeniti fiind Adam si Hristos.” Aceasta pare si justi-
concluzia trasi de Alexandre Masseron: ,Dante declari
o Hristos si Adam sint singurii care au fost creati perfecu »
itia expliciti a lui Bernard de Clairvaux, care a respins
rina imaculatel concepy.” Aceasta este §i invititura
ui Toma d’Aquino’, care face necesari luarea in discutie
tiei dintre Maria s1 Hristos in teologia lui Dante.”
Oricare ar fi fost doctrina lui Dante despre privilegiul
ial al imaculatei conceppi de la inceputul vietii Sfintei
10are, el si-a exprimat convingerea, asemenea lui Bernard
Clairvaux, c3, la sfirsitul vietii, Fecioarei Maria i s-a acor-
kt privilegiul de a fi fost inalyata cu trupul la cer, prin harul
i Hristos.” Sfintul Ioan explica faptul ci el nu s-a bucurat
acest privilegiu:

Pimint mi-e trupul, in pimint si sta-va
cu ceilalti pini cind va fi-ntregit
nostru numir, precum cere Slava.

apoi, Sfintul Ioan adaugi, vorbind despre Fecioara Maria
tos: ,,Cu doui straie-n preamiritul schit / sint doar
i doi, ce se-niltari-acum*’, cele ,,doui straie” fiind trupul
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si suflerul. Cei doi sint Hristos, prin Iniltarea la Cer relatar
in Noul Testament si mirturisiti in Crez, si Fecioara Mari:
prin iniltarea cu trupul la cer celebradi in liturghia Bisericy
medievale, insi recunoscuti oficial ca dogma a Bisericii abig
in 1950. Cind Dante, rugat de Beatrice, isi ridici privirea sprq
a o contempla pe Fecioara Maria, ,roza-n care divinul veiﬁ
s-a intrupat*?, ii mulfumeste lui Hristos pentru ci s-a inilta
in Empireu, ingiduindu-i si vada sufletele in acest cer, ,ca
si-1 ziresc Te-a1 Iniltat din loc, / cici nu sint vrednici ochii
mei de Tine /%, iar mai departe recunoaste ci prin inilgarea
cu trupul la cer, Fecioara Maria se bucuri si ea de aceastd
preamirire, devenind nu numai ,slivitul nume-al florii ce-o
invoc / §i zi §i noapte® pe pimint, ci mai ales ,steaua ce mai
mindru arde-n foc in Empireu.”? Fecioarei Maria iniltate
trupul la cer fi adreseazi Sfintul Bernard rugiciunea, in numels
lui Dante: infr'inge-n el pornirea spre pacate”, ,si spulberi
tu / tenebrele ce-1 sint prin lut ve$mmre pentru ca Da:a
si poati privi ,spre cel de veci izvor®, ,ca pur si guste dinl
supremul Bine.“7®

Dorinta cea mai fierbinte a poetului este de a privi ,spre
cel de veci 1zvor®, de a avea viziunea Dlvuuta;u Spre sfirgitul
ulamului cine al Parad:mfm, Dante descrie viziunea Sfintei!
Treimi, a celor trei Persoane divine intr-o singuri fiing3 divina:.

fn insisi profunziméa ei vizui

trei briuri felurite la culoare,

la fel de largi in roti §i pricepui

c-al doilea din cel’lale rasfrint risare,
iar cel de-al treilea, foc din foc divin,
la sinul lor pérea ci suge-ardoare.”

Nu trebuie si uitim ci acest cint final se deschide cu ru-
giciunea adresati Fecioarei Maria de Sfintul Bernard si con-
tinui, prin ea s1 dincolo de ea, cu celebrarea Luminii Vegnice
s1 Iubinii ,.ce roteste sori si stele“®, Fecioara Maria fiind numtd
soarele din care steaua dimineti isi faureste podoabi¥ si Stells
Maris, Steaua Mirii si Regina Cerurilor.®? Prin urmare nu
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ti in aceste versuni de incheiere nici micar o singuri refe-
explicitd la Sfinta Fecioari, sau poate ci dimpotrivi intreg
vtul se referi laea, cala faptura {dupﬁ cum o descrie Sfintul
ard)® care a initiat aceasti viziune, ceea ce ar fi in perfect
rd cu rolul jucat de Fecioara Maria pe tot parcursul poemu-
i in calitate de Muzi cereasci, a cirei interventie, descrisi de
rice inci din Cintul II al Jnfernulus®, a facut totul posi-
. Astfel ,Maria“ este pentru Dante ,slavitul nume-al florii
invoc si zi §i noapte”®, cintindu-i Salve Regina inci din
atorin®, devenind insa trubadurul ei cel mai elocvent in
rile finale ale Paradisulua.



Lucas van Leyden, Fecioara cu doi ingeri, 1523, Yale University Ant
Gallery, Stephan Carlton Clark, B.A., 1903, Fund.




11. Modelul credintei in
Cuvintul lui Dumnezeu

»91 a zis Maria:
Fie mie dupi cuvintul tiu!*

(Luca 1, 38)

Cind dispare o mare credingi, nota Gilbert Chesterton,
aspectele sublime sint cele care pier mai inti: puritanii au
respins cultul Fecioarei Mana, dar au continuat si arda pe
rug vrijitoarele.! Ca multe dintre afirmagiile lui Chesterton,
si aceasta reugeste si fie adevirati si falsi in acelasi timp, asa
cum se poate constata dintr-o examinare mai atenti a atitu-
dinii (sau mai bine zis a atitudinilor) adoptate de Reforma
din secolul al XVI-lea faga de Fecioara Maria. Protestantii au
sustinut ci, intocmai cum critica pe care au adus-o ei magiei
sacramentale medievale a readus Cina cea de Taini la locul
instituit de Hristos, tot astfel si inliturarea falselor onoruri
cu care a fost impovirati Fecioara Maria in Evul Mediu a
constituit de fapt o eliberare a ei pentru a fi modelul suprem
al credintei in cuvintul lui Dumnezeu.? [ar imaginea Fecioarei
Maria ca model de credinti face parte integranti si din mario-
logia catolici apuseani; cici ,credinga intruchipati de Marnia
este totali, diruindu-se cu trup si suflet lui Dumnezeu®. Ati-
tudinea cea mai viditi a protestantismului fagi de Fecioara
Maria a fost respingerea exceselor de cult §i doctrini manifes-
tate in epoca medievali. Analizind traducerea latini a cuvin-
telor din Facerea 3, 15 ,aceasta [ipsa] i§i va zdrobi capul™ in
Prelegeri despre Genezad, care i-au ocupat ultimii zece ani din
viagi, Martin Luther consideri ,uimitor si condamnabil®
faptul ci ,Satan a reusit si-i atribuie Fecioarei Maria implinirea
acestei profetii, care 1i revine pe deplin Fiului lui Dumnezeu.
Cici in toate Bibliile in limba latini pronumele apare la genul
feminin: «Si ea iti va zdrobi capul.»*5 In forma ei cea mai
radicali, cu precidere in Elvetia, aceasti respingere a mario-
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logiei medievale s-a transformat intr-un nou iconoclasm, ceea
ce Lee Palmer Wandel numegte ,,0 conceptie a Bisericii «Re-
formate» in care nu existi imagini“¢. lar Charles Garside
descrie in felul urmitor ,rizboiul impotriva idolilor*:

Membrii comitetului au intrat in fiecare biserici din Zii-
rich, au inchis ugile si apoi, feriti de privirile curioase ale mul-
timii de afari, au Inceput s goleasci biserica... Toate statuile
au fost luate de pe soclu si scoase din biserici. Cele din piatri
sau din ipsos au fost distruse de zidari, iar cele de lemn au
fost arse. Toate tablourile au fost scoase din altar si arse afari.
Frescele au fost distruse, altarele golite de icoane $1 vase sfinte,
candelele date jos §i topite afar, crucifixele nlaturate.”

Iar cele mai multe si mai importante victime ale acestui
zel au fost reprezentini ale Fecioarei Maria. Insi chiar si aseme-
nea adepti a1 Reformei precum Martin Luther, care in 1525
protesta viguros impotriva acestui iconoclasm?®, au protestat
cu aceeasi vehementi impotriva a ceea ce Luther numea ,abo-
minabila idolatrie (grewliche Abgétterey]” a mariologiei me-
dievale, o idolatrie care ,nu o venera pe Maria, ci o calomnia,
ficind din ea un idol*s.

Contextul in care a fost formulati aceasti critici l-a consti-
tuit reconsiderarea practicii invocirii sfintilor. In artcolele
al XIX-lea 51 al XX-lea din cele Saizeci si Sapte de Articole
ale lui Ulrich Zwingli din 1523, se spune ci intrucit ,,Hristos
este unicul Mediator intre noi si Dumnezeu®, inseamni ,,ci
nu avem nevoie de alt mediator, dincolo de aceasti viata, in
afara lui“”°, Cidi, potrivit Catebismului de la Heidelberg, ,El
este Mediatorul nostru®1l, Citind cuvintele Noului Testament,
»Unul este Myjlocitorul intre Dumnezeu si oameni: omul
Hiristos lisus“12, Articolul XX1 din Confesiunea de la Augs-
burg din 1530, scrisi de colegul lui Luther, Philip Melanch-
thon, articol intitulat ,,Cultul Sfintilor”, intireste aceasti
polemici definindu-l pe Hristos ,unicul mare preot, apiritor
si mijlocitor inaintea lui Dumnezeu. Numai El a promis si
ne asculte rugiciunile.“"* Desi in Apologia Confesiunii de la
Augsburg, Melanchthon recunoaste ci ,stintii din cer se roagi
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pentru Biserici in general, la fel cum au facut-o i ¢ind erau
pe pamint“!, aceasta nu justifici practica invocirii lor pentru
nevoi particulare, Nici micar Fecioara Maria nu poate reali-
za aceastd mijlocire care i1 revine exclusiv lui Hristos. Pro-
testantii au folosit, cu © mai mare sau mai mici fermitate,
sloganul solus Christus pentru a ataca ceea ce John Henry
Newman va numi sistemul mljlm:ml create™'s, principiul
conform ciruia, sub suveranitatea unicei mijlociri necreate a
lui Hristos, existd un intreg sir de puteri mijlocitoare — sacra-
mentele, Biserica, sfinii si Fecioara Maria — care, desi create,
transmit credinciogilor puterea mijlocirii necreate a lui
Hristos.

Critica adusi cultului medieval inchinat Fecioarei Maria a
reprezentat partial punerea in aplicare a sloganului protes-
tant sola Scriptura, unica autoritate a Scripturii asupra traditiei
— nu doar autoritatea supremd, ceea ce aproape tofl ar accepta,
ci unica autoritate a Bibliei. Astfel, in cele Treizeci i Nond
de Articole ale Bisericii Angliei din 1571, este mengionati ,,in-
vocarea Sfintilor” ca ultima de pe lista ,doctrinelor catolice®
care este un ,lucru nesﬁbuit, inventat in zadar si neintemeiat
pe autoritatea Scripturii, ¢i mai curind contrazicind cuvintul
hui Dumnezeu“t¢, In legituri cu aceasti chestiune, Calvin punea
urmitoarea intrebare: ,Atunci cine, fie inger sau demon, a
dezviluit vreodati vreunui om micar un cuvint despre aceasti
interventie a sfintilor inventatd de ei? Cici nu se pomeneste
nimic despre ea in Scripturd. Ce motiv au avut, asadar, s-o
inventeze ? Sigur, atunci cind inteligenta umana cauti un spri-
jin care nu-si giseste nici o justificare in Cuvintul Jui Dum-
nezeu, ea ist dovedeste in mod limpede necredinta.“?” Aplicarea
principiului exclusivist sola Scriptura nu a fost indreptati numai
impotriva doctrinei mijlocinii sfintilor si a Fecioarei Maria, a1
siimpotriva proliferim povestirilor medievale despre Fecioara
Maria si sfingi, care nu aveau nici un temei biblic. Punind in
contrast simplitatea si verosimilitatea relatirii biblice despre
Sara cu astfel de povestiri, Luther afirmi: ,Legendele sau
povesunle despre sfingi create sub pontificat nu au fost scrise
potrivit canonului Sfintei Scripturi.“® Jar cu altd ocazie i
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exprima dorinta: ,As vrea si am timp si curit aceste legende
si exemple, sau si indrizneasci s-o faca altcineva cu mai multi
energle cicl sint phne, pline de minciuni 1 inselitorie.”!? Min-
cinoase erau mai ales legendele despre sfingii biblici si despre
Fecioara Mania fiindci ele excludeau tocmai acele mirturii
cuprinse in Scripturi cu privire la calititile care i-au ficut sfingi.

En acelasi ump, doctrina despre Fecioara Maria a cunos-
cut in perioada Reformei o renastere a unor teorii ce fuseseri
considerate eretice, citeva dintre ele fiind prezentate in capi-
tolele anterioare. Asa cum a remarcat cel mai important istoric
al Reformei radicale, George Huntston Williams, mariologia
lui Caspar Schwenckfeld are drept scop:

proslivirea firii omenesti a lui Hristos §i recunoasterea Fecioarei
Maria ca fiind intr-adevir unici intre femei, chiar prin cuvin-
tele pe care i le adreseazi Elisabeta dupi ce aceasta ,s-a umplut
de Duh Sfint“: , Binecuvintati esti tu intre femei si binecuvin-
tat este rodul pintecului tiu®, cici, ea, potrivit lui Schwenck-
feld, ,.a primit de la Duhul Sfint trup omenesc*, pentru ca ea,
unica intre femei, si implineasci profetia lui Ieremia 31, 22:
»Domnul va face pe pimint lucru nou, femeia va ciuta pe bir-
batul ei”, cu alte cuvinte, spune Schwenckfeld, se prevesteste
¢ Maria ,luind in pintece de la Duhul Sfint, il va naste pe
fiul ei si al lui Dumnezeu, un fiu cu atita slavi incit trupul
sdu nu va cunoaste striciciunea®.

Unii protestanti radicali au mers chiar mai departe, cum
ar f1 spre exemplu Orbe Philips, care, respingind ideea ci
»trupul lui Hristos a fost ficut de Maria (aga cum crede si
afirmi lumea in totali necunostingi de cauzi)®, a sustinut ci
dimpotrivd ,,Dumnezeu, Tatil Ceresc, 1-a intocmit trup hui
Hristos, unicul siu Fiu [Evrei 10, 5], insi nu din siminti
omeneasci plind de striciciune [Luca 1, 35], ci din siminta
sa nestricicioasi“. Cici, a continuat el, ,.este imposibil ca tru-
pul lui Hristos si fie zimislit din saminta Mariei; deoarece
nici siminta Mariei, nici cea a unei alte creaturi pamintestu
nu poate si fie piinea cea adevirati care se coboari din cer
s care di viati lumii [loan 6, 31-35], sau si fie astfel numiti. “?!
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Drept rispuns la astfel de speculatii ale protestantilor radi-
cali, Bisericile anglicani, luterani si reformari au reafirmat
doctrina traditionali a dreptei credinte risiritene 51 apusene,
elaborati pentru a da o replici gnosticismului, potrivit caruia
intreaga naturi umani a lui Hristos, trup si suflet, este crea-
turd, provenind din trupul uman creat al Fecioarei Maria si
nefiind sub nici o forma preexistenti. Conventia luterani din
1577, consacrati, in cea mai mare parte, analizini diferentelor
dintre Reforma luterani si cea calvinisti in privinga unor ele-
mente de doctrini, precum relapa dintre cele doui fini in
persoana lui Hristos, prezenta reala in Euharistie si dubla
predestinare, a resrins teoria calvinisti potnvit cireia ,,Hristos
nu a primit trupul si singele de la Fecioara Maria, ci le-a adus
din cer“2,

Ar fi o eroare — pe care au comis-o deja multe interpretiri,
atit ostile cit si favorabile, ale Reformei® — si insistim doar
asupra aspectelor negative §i polemice ale mariologiei protes-
tante, ignorind rolul pozitiv pe care adeptii Reforme 1 l-au
atribuit Fecioarei Maria.2 Buni cunoscitor ai limbilor in care
a fost scrisi si tradusi inigial Biblia, ei au reafirmat conginutul
invititurii drept credincioase a primelor cinci secole de isto-
rie crestind.? Cici, in ciuda acuzatiilor repetate c3 principi-
ile doctrinare ale Reformei vor conduce la repudierea dreptei
credinge istorice crestine $i a celei catolice, in special 2 dogmei
Sfintei Treimi elaborate de Sinodul de la Niceea in 325 si a
dogmei privind persoana lui Hristos proclamate de Sinodul
de la Chalcedon in 451, Luther, Calvin si colegii lor au afir-
mat, la inceputul Confesiunii de la Augsburg: ,Ceea ce sus-
tinem si propoviduim este in perfect acord cu hotiririle
Sinodului de la Niceea.“2 Aceleasi cuvinte puteau fi aplicate
$1 in cazul hotiririlor Sinodului de la Chalcedon, ca si in cazul
doctrinei calviniste, cici asa cum afirmi Thomas F. Torrance,
»S-a avut mare griji si se repudieze si si se evite toate erori-
le clasice ale cristologiei atit pro cit si contra invagiturii chalce-
doniene®?”, Textele la care se referd Torrance cind face aceastd
observatie, si anume catehismele autorizate ale Bisericii re-
formate din Scotia, constituie o dovadi in plus a faptului ca
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aceasti adeziune fati de invititura dreptei credinte nu era o
simplid formalitate sau o tactici politic a protestantilor, ci
ceea ce se credea, propovadula §1 practica in viata concreti a
bisericilor. Astfel in Marele Catelism din 1648 se spunea:
»Hristos Fiul lui Dumnezeu s-a ficut om, asumindu-gi un
trup adevarat si un suflet ragional, fiind zimislit prin puterea
Duhului Sfint in pintecele Fecioarei Maria, din substanga ei,
niscut din ea, si totusi fird de pacat.“2

A fost astfel posibil ca Walter Tappolet s realizeze in 1962
o remarcabili colectie de texte din Luther, Calvin, Zwingli
si Bullinger, sub titlul Reformatorii in cinstea Fecioarei Ma-
r1a.? Selectind predici si tratate teologice, el a oferit o dovadi
concludenti a acestei ortodoxii a mariologiei protestante.
Zwingli, spre exemplu, o numea pe Maria ,.cea mai insemna-
ti creaturd dupi Fiul ei” st ,Maica lui Dumnezeu®, iar Baltha-
sar Hubmaier fi afirma pururea feciorie.®® La fel a procedat
st Luther — si nu numai in scrierile particulare si in predici
unde o descrie pe Fecioara Maria ca fiind , Fecioari, atit inainte
cit si dupd nagtere.* Chiar si in unica sa mirturisire de
credingi care a fost adoptatd in mod oficial de Biserica luterani
si inclusd in colectia oficiali Carta Conventier din 1580 —
spre deosebire de Catebismul Mic si Catebismul Mare care
au fost si ele incluse, dar nu sint confestuni in sensul strict
al cuvintului —, in Articolele de la Smalkald din 1537, textul
latinesc contine cuvintele (care nu apar totusi in versiunea
germani): ,din Maria, puri, sfinti si Pururea-Fecioari [ex
Maria pura, sancta, Semper Virgine].“* Insi dincolo de carac-
terul ortodox al limbajului i invititurii lor despre Fecioara
Maria, reformatorii protestangi au vorbit cu mulei cilduri i
insufletire despre ea, precum o face Luther in 1521, anul ex-
comunicirii sale de citre papa Leon al X-lea, in finalul Co-
mentariului despre Magnificat: ,Fie ca Domnul si ne diruiasci
aceasta, prin miyjlocirea §i de dragul Maicii Sale Maria!
Amin.“» Asemenea atitudini, frecvent manifestate, au accen-
tuat impresia, pe care protestantii insisi o ofereau citeodatd
§1 pe care opozantil lor au exagerat-o adesea, ci intreaga
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traditie a cultului Fecioarei Maria este inliturati in numele
refacerii crestinismului primar al Bisericii apostolice.

Mai mult decit oricare dintre aceste principii, sola gratia
ynumai harul®, sau sola Seriptura, ,numai Scriptura®, sloganul
care rezumi rolul pozitiv al Fecioarei Mana in conceptia
protestanti este sola fide, ,numai credinta®, ea simbolizind
modelul credintei, asa cum a redefinit-o Reforma.

Unul din pasajele preferate ale reformatorilor era afirmatia
apostolului Pavel: , Credinta este din auzire, iar auzirea prin
cuvintul lui Hristos“*, care constituie $i titlul unui impor-
tant studiu asupra teologiei protestante, apartinindu-i lui Ernst
Bizer.® Aceasti legituri dintre credingi si auzirea cuvintului
lui Hristos a fost dintotdeauna o componenti a definitiei cre-
dintei. Ficind parte din triada credinti, nidejde, dragoste pre-
zentati de apostolul Pavel®, credinta, si implicit functia
cuvintului lui Hristos ca mijloc prin care este trezita §i sus-.
tinutd credinta, a fost intotdeauna in centrul atentiei: ,De
vreme ce credinta este din auzire, iar auzirea prin cuvintul lui
Dumnezeu [Cum ergo fides sit ex auditu, auditus autem per
verbum Christi]*, spune Toma d’Aquino in Comentarii la
Sentente.’” Insi reformatorii, incepind cu Luther, considerau
¢i jubirea crestind autentici depinde de credinti si drept ur-
mare, in ciuda identificirii dragostei ca fiind ,cea mai mare
dintre acestea“, au atribuit credintei pozitia centrali Tn aceastd
triadi, iar cuvintului lui Dumnezeu i-au atribuit o functie
sacramentali: asa cum sacramentele sint, in exprimarea lui
Augustin un ,cuvint vizibil“¥, tot astfel propoviduirea cu-
vintului lui Dumnezeu poate fi numitd un sacrament audi-
bil. Astfel Calvin defineste ,.credinta ca fiind o cunoagtere a
vointei lui Dumnezeu fati de not, intelese din Cuvintul lu1“%.

Fecioara Maria este pentru Luther ilustrarea perfecti a aces-
tei teze, primele cuvinte din Magnificat dovedind ci sfml;ema
sufletului... nu consti in altceva decit in credintd curatd §l
simpli“. Rezumind doctrina protestanti a indreptiri pl’ln
credintd si nu prin fapte, Luther afirmi, pe baza credintei
Fecioarei Maria, ,,ci faptele nu aduc altceva decit discriminare,
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picat si discordie, in timp ce numai credinta ii face pe oameni
evlaviosi, unigi si pasmic“. Prin urmare ,credinta s1 Evan-
ghelia... sint lucrurile cele mai de pret... pe care nimeni nu
trebuie si le piardi®“#1. Cici atunci ¢ind Fecioara Maria 1i spune
ingerului Gavriil, ,Fie mie dupi cuvintul tiu [Mir geschebe,
wie du gesagt bast]“#, aceasta este mai presus de orice o expre-
sie a credintei ei. $1 ,,numai printr-o asemenea credingi a fost
ea mintuitd, eliberati de picar“®,

fntr-o definitie indrizneati a credingei — care este intr-un
fel o anticipare a celebrului argument du pari al lui Blaise
Pascal, , Trebuie si pariem... si si punem in cumpini ce cis-
tigim s1 ce pierdem in cazul cind luim partea credingei ca
Dumnezeu existi“ — Luther afirma in 1522: ,Credinta nu
are nevoie de informatii, cunoastere sau certitudine, ci de o
cedare de bunivoie si de un pariu sincer pe bunitatea lui ne-
simgiti, neincercatd si necunoscuti.“* Totugi, in Comentariu
asupra Epistolei cdtre Galateni, Luther vorbeste cu mai multi
insufletire de ciutarea certitudinii: , Acesta este motivul pentru
care teologia noastri este siguri: ea ne smulge din noi ingine
sl ne asazi in afara noastri, asa incit noi nu mai depindem
de propria noastri putere, congstiingi, experienti, persoani
sau de propriile noastre fapte, ci depindem de ceea ce esté in
afara noastri, adici de promisiunea i adevirul lui Dumnezeu,
care nu ne pot insela.“# Pentru ambele definitii, Luther, ase-
menea apostolului Pavel, I-a luat pe Avraam drept personaj
biblic emblematic pentru aceasti caracteristicd a credintei;
iar in portretul detaliat consacrat lui Avraam in Prelegeri des-
pre Genezd, din 1535-1545, el a insistat mai ales asupra cre-
dingei lui Avraam care ,,i s-a socotit lui ca dreptate™*. Insi
credinga lui Avraam, care l-a ficut si piriseasci Urul Caldeii
§1 54 se aventureze In necunoscut, ascultind cuvintul si promi-
siunea lui Dumnezeu, iar apoi si fie gata si-si jertfeasci unicul
siu fiu, este aseminitoare cu credinga Fecioarei Maria, care
si ea 1si di spre jertfd umicul Fiu, Chiar ¢ in contexrul unui
atac asupra celor care o preamiresc in exces pe Fecioara Maria
si o slavesc pentru ci a stiut totul, Luther vorbeste despre
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ea ca fund ,binecuvintati i inzestrati cu orice fel de har [ge-
benedeyet und hoch begnadet mit allerley gnaden]” si descrie
cum ,Dumnezeu a condus-o in asa fel incit au fost multe
lucruri pe care nu 1 le-a dezviluit* amintindu-ne ¢ ,in creg-
tnism nu trebuie si propoviduim nimic cu exceptia cuvintuhui
lui Dumnezeu“¥.

Un aspect fascinant al relatiei dintre protestantism si cultul
Mariei ca Fecioari si Regini l-a reprezentat cultul Elisabetei I
ca Fecioari si Regini, numiti Gloriana. Asa cum nota Roy
Strong, ,,Cultul Glorianei a fost creat pentru a mentine ordinea
publici i chiar pentru a inlocui manifestirile religioase ante-
rioare Reformei, cultul Fecioarei si al sfingilor, cu imaginile
lor insotitoare, cu procesiunile si ceremoniile laice™*®. Desi
unii cercetitori o consideri o teorie mai recenti®, existi totugi
unele indicii ci Elisabeta ar fi invocat aceasti paraleli in mod
constient. ,Regina Fecioari de la Walsingham“ era numele
celei mai venerate imagini a Mariei din Anglia de dinainte de
Reformi. Cu toate ci a fost distrusi anterior domniei Elisa-
betei, ea a continuat si fie venerati in secclul al XVI-lea%;
iar titlul acordat Elisabetei, acela de ,Regini Fecioard* pare
si fi fost imprumutat de la aceasti imagine. $i Edmund Spenser
pare si invoce aceasti paraleli in mod constient si repetat,
precum in Calendarul pastorului:

fn cintu-ii de-argint, slavita fie divina Elizi,
Suflet binecuvintat

A Virginelor floare, indelung infloreasci

in logodni regala.

Pentru aceea ci-i fiica fir’ de pati a lui Syrinx,
Niscuti din Pan, zeul pistor.

Gragia sa, astfel zamislita

Din stirpe celest,

Nu poate fi atinsi de nici un pimintesc picat™,

aceste ultime trei versuri risunind ca un ecou al mariologiei
medievale. Iar la inceputul unui alt poem al siu, Crazasa Zinelor,
1 se adreseazi Reginei Elisabeta intr-un limbaj similar:
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...0, Zeitd, dumnezeiasca stralucire,

Icoani de har, divind maiestate,

fnaltd doamni a celui mai miret dintre ostroave,
A cirei lumind, precum a lui Apollo facla,
fntreg paminrul lumineazi,

Revarsi-n ochiu-mi slab blindele-ti raze,
Si-nalgi ale mele ginduri,

Mult prea umile i prea nevrednice,

Ca si mi poarte spre fiinta ta cea glorioass,
Chezagi-mi este slova chinuita

Spre care, prea-iubit-o, indreapti-ti ochii s-o privesti.”2

Asa cum in Paradisul pierdut John Milton nu putea si nu
acorde atentie Evei si Fecioarei Maria ca a Doua Evi®, tot
astfel si in Paradisul regdsit Maria trebuia si-§i giseasci un
loc, ca atunci cind Hristos explici:

De-aceste stiruitoare ginduri, Mama, intelegindu-le curind
Din vorbe in ristimpun aruncate,

S-a bucurat in sine §i mi-a griit deoparte:

O, fiule, inalte-s ale tale ginduri,

Dari hrineste-le si lasi-le si se avinte

Spre ce tarii le vor purta

Sacra virtute §i adeviratul merit,

Degsi inalte-s ele, fir' de-aseminare.’

Asadar, un caz special al ,mariologiei protestante® l-a re-
prezentat locul ocupat de Fecioara Maria in lirica i muzica
religioasi, precum gi in cultul divin, unele din aceste carac-
teristici ale Reformei fiind transmise pini in epoca modern,
aga cum este cazul, mentionat intr-un capitol anterior, al imnu-
lui compus de John A. L. Riley, in 1906, ,,Voi ingerilor pi-
zitori si voi sfingilor“ss. Intr-un alt imn, , Incoronati-L cu multe
coroane®, scris de Matthew Bridges®, dar cu adiugin facute
de altii, Hristos este salutat ca ,Rod al Trandafirului mistic, /
Lujer al acelu1 Trandafir®, Fecioara Maria fiind astfel numitd
in protestantism ,, Trandafirul Mistic®, metafori ce ii fusese
atnibuiti adit in Evul Mediu, cit §i in perioada Contrareformei.
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in artele plastice ca si in poezie, Fecioara Maria a conti-
nuat si fie tlustratd de cei care, din motive doctrinare, nu
erau de acord cu modul tradifional de venerare a ei. Asa cum
precizeazi Owen Chadwick, ,Bunavestire de Fra Angelico,
dintr-o chilie 2 ministiri dominicane San Marco din Florenta,
[este] una dintre cele citeva picturi care i-au ajutat pe protes-
tanti, ca §i pe catolici, si-gi aminteasci de Fecioara Maria cu
afectiune.“” Relatia dintre arta lui Albrecht Diirer §i Reformi
continui si fie obiectul unei serioase investigagii ** Semnificativ
pentru tema noastri este ciclul de gravuri in lemn intitulat
Viata Marier®. Lucas van Leyden a fost colegul §i intr-un
fel ucenicul lui Diirer.® Oricare ar fi fost relagia acestuia cu
Reforma, gravura sa, datind din 1523, Fecioara cu doi ingeri
redi perfect conflictul protestant despre care vorbim aici: Intre
o rcprezenta.re dantescd, medievali a Fecioarei Maria ca Regini
gerilor (si implicit ca Regini a Cerurilor) si o reinterpre-
tare a imaginii ei in lumina principiilor Reformei, sola Scrip-
tura, sola gratia si mai ales sola fide, ca o simpli Fecioari din
Nazaret, o tirancid smulsi, prin vointa lui Dumnezeu, din
cursul firesc al unei vieti obignuite, pentru a-i fi acordat un
rol esential in istoria mintuirii neamului omenesc.



Paolo si Giovanni Veneziano, frcoronarea Fecioarei, 1358.
Copyrnight The Frick Collection, New York.




12. Mater Gloriosa si Eternul feminin

»Maria partea cea buni si-a ales,
care nu se va lua de la ea.”

(Luca 10, 38—42)

Atunci cind motivele cu adevirat arhetipale s figurile tra-
digiei inceteazi si mai fie obiectul devotiunii cu care au fost
asociate ump de secole, strilucirea initiald poate uneori si fie
cu mult intrecuti de gloria pe care o cunosc in amurgul carni-
-erei lor. Acest adevir se aplicd in mare parte §i in cazul lui
Tisus, cind, printr-un fenomen ce ar putea fi numit agnosti-
<ism hristocentric, ,respectul pentru institutia Bisericii a
scizut in amp ce veneraia fagd de Iisus a crescut™!, Acelasi
ducru s-a intimplat si cu Mama sa. In poezia romantici a se-
ieolului al XTX-lea, Fecioara Maria apare inviluita intr-o auri
¥Care nu este cu nimic mai prejos decit strilucirea ce i-a fost
'nmfer:ta de evlavia populari, speculatiile teologilor sau cultul

ic. Dacd pentru René Wellek, romantismul este ,acea
fincercare, aparent sortiti egecului §i abandonati in epoca
moastrd, de a identifica subiectivitatea si obiectivitatea, de a
impica omul cu natura, de a reconcilia congtientul cu incons-
Aentul prin poezie, care este ,,cunoasterea primi §i ultimi“?,
Wunm William Wordsworth, poetul din a cirui prefati la editia
1800 a Baladelor lirice au fost luate ultimele cuvinte ale
estei definitii, ilustreazi cit se poate de bine situatia. ,Pro-
ntismul radical® al lui Wordsworth, cum il numeste
eoffrey Hartman?®, a contihuat si se manifeste chiar si in
etele ecleziastice, desi considerate mai conservatoare. Ca
testant, el pare si fie foarte sigur de faprul ci: , Din falsa
{3 a izvorit, i aclamati / De superstitie, s-a rispindit
terea papali.“* Cu toate acestea, el se adreseazi Fecioarei

12 in felul urmitor:
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Mami! cu sinul feciorelnic nestribirut

De cea mai pald umbri a gindului ispiti;

Femeie! deasupra celorlalte preaslavita,

Ejti singura scapare a firii noastre intinate;

Mai purd decit spuma plutitoare-n largul marii;
Mult mai striluce decit zirile din risirit

Cind aurora-i presirati cu trandafiri in vii culor,
Mai luminoasi decit imaculata luni inainte si apuni
Pe-albastru tirm de rai;

A ta Icoani-nviluie pimintul.

Iar cei ce cauti iertare-si pleacd genunchiul rugitor
Ca-n fata unei puteri vizute-n care

S-a intrupat tot ce a fost amestecat §i impicat in Tine:
Dragoste de mami si puritate de fecioari,
Dumnezeiesc si omenesc, celest si pimintesc.’

Cici daci Maria este cu adevirat, ,celesti, precum si ,,pi
minteani®, atunci ea poate fi numiti Regind a Cerurilo
Wordsworth aminteste aici de , incoronarea Fecioarei®, cai
a devenit parte integranti din iconografia Maiciit Domnuh

“in secolul al XII-lea, Fecioara fiind de obicei prezentati |
dreapta lui Hristos. fn lumina acestei conceptii, pictorii
mai tirziu 1i vor arita pe Hristos, sau pe Dumnezeu T
sau-intreaga Sfintd Treime, incoronind-o pe Fecioari.®

fn mod similar, Mary Ann Evans, in calitate de traducitoa
anonimi in limba englezi a Vietii lui lisus de David Friedria
Strauss, stia foarte bine ca Fecioara Maria si nasterea fecio.j
nici tin deja de domeniul mitului, cici a tradus capitolul
pectiv prin ,Istoria zimislirii lui lisus vizute ca mit*’. Ind
mai tirziu, scriind sub pseudonimul George Eliot, in, p
bil, cel mai bun roman al ei, Tertius Lydgate o caracter
astfel pe eroina cirtii, Dorothea Brooke Casaubon: ,A
tiniri fipturi are o inima larga cit a Fecioarei Maria. Nud
gindeste deloc la viitorul ei si si-ar da jumitate din avere {3
a clipi, de parci nu si-ar dori nimic altceva pentru sine ded
un scaun pe care si stea §i si-i priveascd cu ochii e1 limpe
pe muritorii care vin si i se inchine. Ea are ceva ce n-af
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vizut pini acum la nici o femeie: un izvor de prietenie fati de
barbati®; iar putin mai tirziu Dorothea este descrisi ca avind
Jobraji palizi §i pleoape roz asemenea unei mater dolorosa“
(termen pe care editorul romanului Middlemarch s-a simpit
dator si il explice cititorilor americani din secolul al XX-lea,
printr-o noti de subsol, ca fiind ,,un titlu al Fecioarei Mana“‘) s

Asemenea pasaje pot fi cu usuringi descoperite la poetii
romantici din diferite literaturi nationale, cici, asa cum spune
un poet german,

Te vid.. Marle, frumos zugriviti
in mi de 1 nnag;lm,
Si totusi nici una nu te-nfatiseazi
Cum mi te-nchipuie al meu suflet.
Stiu doar, ci din clipa aceea

~ Tumultul lumii s-a stins ca-ntr-un vis,
Si un coly de rai, neasemuit de dulce,
Si-a facut pe veci silas in inima mea.

[Ich sehe dich in tausend Bildern

. Maria lieblich ausgedriicke;

Doc.h keins von allen kann dich schildern,
' Wie meine Seele dich erblickt.
.t Ich weiss nur, dass der Welt Geriimmel
Seitdam mir wie ein Traum verweht,
. Und ein unnennbar siisser Himmel

" Mir ewig im Gemiite steht]’;

aceste mii de imagini vin din poezia, muzica §i pictura
olului romantic. fnsi nu asupra acestui poet german se va
ntra acest capitol, ci asupra ilustrului siu compatriot,
Wolfgang Goethe, si mai precis asupra capodoperei
st ca suprem exemplu al continuititii Fecioarei Maria in
Mitate de arhetip.® Relatia lui Goethe cu cregnmsmul istoric

e una complexi. In Convorbiri cu Goethe in wultimii sdi
de viatd, de Johann Peter Eckermann, se mentioneazi ca
€ ar fi spus pe data de 11 martie 1832, cu unsprezece
inainte de a muri: ,Mintea omeneasci nu va putea depisi
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grandoarea si atitudinea morali a crestinismului, asa cum strjs
luceste el in Evanghelii Insi din contextul in care a fosf
ficuta aceasti declaragie rezulta clar ci ea nu este nicidecum
o afirmare a credingei ortodoxe si catolice a Bisericii."* Totugi)
asemenea lui Wordsworth, si Goethe a fost profund fascinag
de figura mistici a Fecioarei Maria §i mai ales de statutul of
de Mater Gloriosa si Eternul Feminin [das Ewig-Weibliche),,
Cici la fel ca si Divina comedie, Faust incepe in Siptiming
Patimilor si se sfirseste in Paradis cu viziunea Fecioarei Marial
sia Eternului Feminin, Tnsi inainte de a se manifesta ca Mater
Gloriosa in scena finala din Faust, ea este mai intii infigisatd
ca Mater Dolorosa."? Profund indurerati, Margareta adreseazi
Fecioarei Maria o rugiciune inspirati din Stabat Mater Do-
lorosa.’ Cum se va dovedi ulterior, ,tinira care este la in-
ceput obiectul pasiunii pur senzuale a lui Faust — Margareta
— devine in cele din urmi rivala victorioasi a lui Mefisto in"
lupta pentru sufletul lui Faust.“1* Cici Margaretei 1 s-a spus
ci numai prin ridicarea ei in ,sferele inalte” ale slavei va putea
atinge i Faust aceste sfere ale slavei cerest.’s

Aceste cuvinte sint adresate unei pociite, cindva numiti
Margareta de citre Mater Gloriosa, vizuti ca mingiietoare a
celor care, asemenea Margaretei, au fost ,,usor duse in ispita“
si ,greu de mintuit*, dar care sint acum ,pociitele ce mild
cer“1t. Corul pociitelor is1 indreapti privirea citre Mater Glo-
riosa, preamirind-o: ,,Tu zbon in zarea din veci, strilucita!”
s rugind-o: ,Asculti-ne rugarea, tu, neasemuita, cu har da-
ruita!“? Ea este ,cu har diruita®, cum o numegte ingerul
Buneivestini atunci cind i se adreseazi: ,Bucuri-te, ceea ce
esti plind de har, Domnul este cu tine [Ave, gratia plena, Do-
minus tecun).“'® Pociitele ,mild cer”, iar prin harul si pun-
tatea ei, pacatul lor este curitat. insi Mater Gloriosa nu aduce
numai vindecarea patimilor individuale ale acestor pociite sau
impicarea conflictelor din sufletul lui Faust; aga cum s-a spus
despre termenii teologici folositi in aceasti scend, ,este gresit
si-1 interpretam in sensul strict al terminologiei bisericest,
insi in acelasi timp am for{a lucrurile daci am exclude complet
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aceasti posibilitate“?’. Nu numai ci ,,persoanele distincte ale
Margaretei-Galateei-Elenei sint acum integrate in unica per-
soand a2 Manei ,,Maica Domnului“®, dar prin aceste ,,ecoun”
ale unor teme ce se regisesc pe intreg cuprinsul operei, titlurile
care i1 sint atribuite Fecioarei Maria in scena finali realizeazi
o noui sintezd a elementelor disparate, nu prin negarea lor,
ci prin ridicarea lor la nivelul sublimului, ceea ce ilustreazi
perfect ,acea fuziune dintre convingerile pagine si cele crestine
in care Goethe... si-a gisit propria sa impacare religioasi“?!.

Aceste titluri sint prezentate de Doctor Marianus, a cirui
importanti pentru deznodimintul tragediei este foarte bine
rezumati de Cyrus Hamlin: ,,Ca personaj sublim, opus imagi-
nii lui Doctor Faustus din camera de studiu de la inceputul
tragediei, acest devotat mistic al Fecioarei reprezinti nivelul
cel mai inalt al desdvirgirii duhovnicesti posibil de atins in
sfera umand. Din punct de vedere tematic el poate fi comparat
cu Nereu in devotiunea lui faii de Galateea in scena finali
din «Noapte Walpurgici Clasici». Prin Doctor Marianus tema
Eternului Feminin este reintrodusi in Faust in cea mai purd
formi traditionali.“?? Doctor Marianus prezinti aceste titluri
laolaltd, in ultimele doui versuri ale odei prin care este intro-
dus imnul transcendental din final. El se adreseazi mai intii
pociitelor: , La salvatoare privire, / Blind ciindu-vi, privigi, /
Spre-a deprinde-n mulpumure / Soarta celor fericipi /, iar apoi
isi indreaptd rugiciunea citre Mater Gloriosa: ,Orice gind,
mai pur, se-nclind / Shujindu-te in tini! / Fecioara, Mamd,
Regind, Zeipd / induriroare fii!“?* Aceastd acumulare de titluri
este un procedeu frecvent in tragedia lui Goethe ?* Cele patru
tithuri sint anticipate intr-o altd odd a lui Doctor Marnianus:
+Miez al Eterului / In coroana de stele, / Regina Cerului /
Lucegte-ntre ele / Doamni a Lumii, Chip Nestins.“? Jar mai
departe: ,Fecioari-n cel mai pur / Sens, Regini-Mami, /
Te-am ales noi in azur, / Zeilor de-o seami.“®* O implori:
»1ot ce-n pieptu-mi de birbat / Lin §i grav md-ncin, / 83
te-ntimpine curat / Cu iubire-sfinti“¥ g1 o roagi: ,Lasi-mi
prin haina / Cortului de cer intins / Sa-¢i contemplu taina.“?®
Prin astfel de rugiming stiruitoare, imagim de felul: ,in
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pieptu-mi de birbat®, ,,cu iubire” sau chiar ,iubire patimaga“»,
care s-au manifestat in evolugia lui Faust de-a lungul operei,
sint ridicate aici la nivelul Fecioarei Maria, al Fiului ei Hristos
si in cele din urmi pini la nivelul lui Dumnezeu Tatil din
cer (unde se desfigoari acest ,epilog in cer, paralel cu ,Pro-
logul din Cer“®, firi si mai aibi loc vreo actiune in cer intre
aceste doui scene).

»In soteriologia, ca si in etica piesei lui Goethe®, sugereazi
un comentator, ,dragostea, si nu egoismul, este principalul
instrument al Harului si valoarea supremi.“* Puterea min-
tuitoare a iubirii celor trei — Fecioara Maria, Fiul ei lisus
Hristos st Dumnezeu Tatil — este anticipati in mod explicit
de Pociita Cindva Numiti Margareta pe cind era pe pimint
si se rugain fata ,statuetei reprezentind-o pe Mater Dolorosa®,
parafrazind poemul medieval Stabat Mater Dolorosa: ,Ah
vini / Adinc-indurerat-o, si te-nclini / Mingiietoare peste
chinul meu! / Cu inima pitrunsi, / De spade strapunsi [Luca
2, 35] / Te uigi cum moare fiul tiu. / Spre Tatil privest, / In
suspine-nvelesti / Durerea ta i chinul lui cel rin.“# Jar acum,
in final, participind la gratia si gloria cereasci, se roagi Fe-
cioarei Maria inci o dati. Rugiciunea e1 ,este transpusi in
cheie luminoasi“® si nu se mai indreapti citre Mater Dolo-
rosa, ci citre Mater Gloriosa: ,,Inclini-i, inclini / Firi seamin
senind, / Cu belsug de lumini / Milosul chip spre-al meu
desfat! / Iubitu-mi de-altidati, / Acuma firi pati, / Se-ntoarce
indarit.“* Contrastul puternic, dar si legitura profunda, dintre
Margareta, femeia decizuti, pe care insusi fratele ei o nu-
megte ,desfrinata” si Maria ,Fecioari-n cel mai pur sens“
devine subiectul rugiciunilor celor trei Femei Pociite in nu-
mele Margaretei, potrivit principiului @ maiori ad minus, de
la cel mare citre cel mic: ,Tu, ce-aldturi dai priinti / Pica-
toaselor si-ti vie, / $i cistigul prin cdingi / 1l inal{i in vesnicie
/ ceea ce s-a intimplat in cazul celor trei in ciuda gravititii
picatelor lor / Sufletului bun, t Blindo, / Ce-a gresit numai
o dati, / Vina sa necunoscind-o / Di-i iertarea ta curati!“
Daci pini si ele au primit iertarea, atunci Margareta, care ,a
gresit numai o datd®, in mod sigur se cuvine s-o primeasci.
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Era necesar ca aceasti rugiciune citre Fecioara Maria a
celor trei Pociite, in numele Margaretei, si se refere in detaliu
la lucrarea mintuitoare a lui Hristos, care totusi, ,in mod
semnificativ, nu apare si nu este invocat® intr-o manieri directd
nici micar aici.” Cind Mefisto spune pe un ton batjocoritor
ca Margareta , Nu-i cea dintii“, se pare ci el face aluzie la un
caz real petrecut la Frankfurt in 1771.3% Insi reactia lui Faust
fata de aceasti batjocuri este explozivi, facind referire la ,ris-
cumpirarea vinii“ prin moartea lui Hristos: ,Nu-i cea dintfi
/ — Ce jale! ah, ce jale! de necuprins cu sufletu-omenesc /
Cici nu numai o singuri fiingd s-a pierdut in beznele unei
asemenea nenorociri; iar cea dintii care s-a zvircolit in chinu-
rile mortii, vai! n-a ficut destul pentru-a riscumpira si vina
celorlalte in fata Celui — pururi iertitor 1“3 Cici Mefisto s-a
temut intotdeauna de cruce.® La prima lor intilnire ostili,
Faust il intimpini pe Mefisto cu crucifixul si moartea lui
Hristos, pe care il descrie ca pe ,,Cel-firi-izvor, / Inexpri-
matul, / Prin toate-cerurile-curgitor, / Pe-nedrept-sulitatul”
pe cruce.*! Jar acum, in fata Mariei ca Mater Gloriosa, fiecare
din cele trei pociite isi intoneazi litania, ficind referire la
persoana lui Hristos, la viata si moartea sa.*

Prima dintre ele este Mulier Peccatrix.®® In traditia exegetici,
dar nu si in textul evanghelic, ea a fost identificati cu Maria
Magdalena*, fiind acea Marie despre care se spune in Dies
Irae, cintat la slujba de inmormintare a mame1 Margaretei:
»Cel ce ai iertat-o pe Maria 1 ai ascultat rugimintea tilharu-
lui, tu esti nidejdea mea.“ Totusi, in mod surprinzitor, aceasti
rugiciune, ce exprimi o deplini incredere in iertarea divin,
este omisi din Dies Irae care este cintat in scena respectivi
din Partea intfi a tragediei, insd risuni aici, in Partea a doua.
Parafrazind Evanghelia, Magdalena isi intemeiazi rugiciunea
pe afirmatia lui Hristos: ,lertate sint pacatele ei cele multe,
cici mult a iubit“%, adresindu-se Fecicarei Mania: ,,Pe iubirea
ce virsat-a / Lacrimi, ca balsam vipiii / Pentru Fiul tiu, cind
— roati — / 11 huleau togi faniseii; / Pe ulciorul plin ce-i dete
/ Dulci arome-n strop cuminte, / $i pe gingasele plete / Ce-au
zvintat picioare sfinte.“* Cea de-a doua este Mulier Samari-
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tana, care |-a intilnit pe Hristos lingi fintind.*” Ea transformg
»fintina unde-gi strinse / Mai demult Avram cioporul® $i ,ul-
cioru-n care-§i stinse / Buzele Mintuitorul® intr-o alegorie a
wizvorului pur si darnic / Ce tisnind acolo sprinten, / Vesnic
viu, adapi harnic / Lumile de pretutindeni“#. lar a treia este
Maria Aegyptica, care nu este mentionati in Noul Testament,
ci in Acta Sanctorum, unde este relatatd convertirea ei in timpul
unui pelerinaj la Mormintul Sfint in lerusaﬁm, wsfingirul loc
in care-a fost lisus inmormintat®, precum §i ,cdinga ce-n pustiu
0 am triit ani patruzeci“®. Desi se pare cd ,,pmmrﬂ: conceptiei
rimate in scenele finale, Hristos este cel care i va elibera
sufletul lui Faust din iad, dupi victoria asupra lui Lucifer®,
Hristos nu apare totusi in mod direct si nici nu ii sint adresate
personal rugiciuni. Aceste referiri la istoria hu Hristos sint
invocate intr-o rugiciune citre Maria pentru sufletul
Margaretei — rugiciune ce aminteste de cea a lui Bernard de
Clairvaux din ultimele cintiri ale Paradisului lui Dante, unde
Fecicara Maria este descrisi ca fiind ,.chipul ce-atit de mult
se-aseamind cu-al lui Hristos“s!.
fnsi ea este numiti , Fecioard“ — iar apoi ,Mami®, ceea
ce poate fi considerat un ecou al simboﬁllui ~panteist” al
Mamelor din Partea a doua, cici tema Naturii ca Tot apare
aici, in scena finala din Faust. Astfel mintuirea este vizuti ca
avind loc in mijlocul acestui Tot®, care este indisolubil legat
de ,ceea ce-n pieptu-i de barbat, lin si grav il incinti®
Doctor Marianus, pentru a o ,intimpina curat, cu iubire
sfintd“ pe Fecioara Mama®. Fortele naturii sint, potrivit Jui
Pater Profundus, ,.crainicit Iubini, ce vestea Eternel creatiuni
aduc“®. Nu pare nici o exagerare si afirmim ci ,aceastd
Naturi transfigurati devine o metafori a iubirii. Este unica
temd din finalul tragediei Faust“%, Si tot astfel cum aceste
forte ale unei Naturi transfigurate se manifesti pretutindeni,
oferind insi continuitate §i stabilitate, ,la fel puternica Iubire
/ Sustine tot ce-a plismuit“%, ceea ce aminteste din nou de
Paradisul lui Dante, de data aceasta chiar de ultimul siu vers:
»1ubirea ce roteste sori si stele“””, precum si de cuvintele hui
Dumnezeu adresate ingerilor in Prolog in Cer: , Tot ce devine,
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lucreazi-n veci si-i viu, / Vi-nfisure in gingasi iubire®,
de ,sirutul dragostei ceresti din anii de tnerete ai lui
aust.® Rugiciunea lui Pater Profundus este precedata de

a a lui Pater Ecstaticus, care incepe astfel: ,, Arde-n veci de
tar / Lant al Tubirii jar“* si se incheie cu o altd aluzie la acel
Tot, pe care insi dragostea vesnici 1l transcende: , Degerti-
ciunile / Stingi-si ticiunile, / Ardi, simbur de stea / Vesnici,
Dragostea.“® lar prin aceasti transcendere se implinesc aspi-
gatiile stiingei lui Faust §i panteismul siu, pentru care ,Vre-
melnic-sensibilul / Doar ca simbol survine®, simbol a ceea
ce diinuies!; si aceasta este Maria, nu numai ca Fecioari, ci
§i ca Mami i ca Erern Feminin.*?

Eternul Feminin, Fecioari si Mamai, mai este numit Regini
si Zeita®, ilustrind astfel implinirea aspiratiilor politeismu-
lui poetic al lui Faust i mai ales a tipologiei reprezentate de
Lcd‘:: Galateea si Elena din Troia. Leda apare intr-o viziune
ca Regini.* Elena este si ea numitd Regind®, chiar si atunci
cind este identificati ca victimi sacrificats.¢ Alteori este nu-
miti ,Mireaja Regini“¢’. Faust vorbeste despre ea ca fiind
Regina a cirei sigeati l-a nimerit®® §i ,Stipini te recunosc,
cdci e destul si-apari / $i cuceresti avuturi si domnie“*, Elena
insisi isi spune Regini. Titul de Zeitd, atribuit Mariei la
sfirgitul tragediei, este folosit anterior si pentru alte zeitig
cum ar fi: Soarele, Luna, Nike, Galateea si Mamele.” Totusi
pentru Faust, Elena este cea mai demni de a purta acest utly,
cici ,,Ochii-i, pe zei doar neorbind, suprema slavi® si de aceea
Faust porunceste ,Raiuri de viata fari viagi ii inalya“?'.

fnsi atunci cind ii apare aievea, revenind la viaga din negura
Antichitigii Clasice, ii spune: , Tie iti datorez izvorul actiunii
si chintesenta pasiunii. Ja-mi deodati-adorator, si serv, si
paznic.“”? Poetul, vorbind pentru Faust §i pentru toti cei
prezenti, isi exprimi ,adoratia“ fad de Elena, atunci cind,
privind-o cum 1l siruti pe Faust pentru prima dati, o descrie
ca pe o Zeiti. Atunci cind il imbritiseazi pe Faust pentru
ultima oari si dispare, iar hainele si vilul ei rimin in bragele
lui, Phorkyas ii spune si pastreze vesmintul, cici: ,Zeita nu
mai e, pierduti ti-e, dar el dumnezeiesc e.“” Viziunea figurilor
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feminine, ,zeiesti“ de care are parte Faust — urmati imediag
de viziunea unui ,chip vrijit, de mult pierdut al tneretii, dar
sublim®, care pare si se refere la Margareta — poate fi conside,
rati ca o anticipare a scenei finale: ,Da si nu mi-nsel delod
/ Ca-ntins pe perne care-n soare strilucesc, / Maret luind
chip feminin, parca de zeu, / 1 vid Junonei, Ledei i Elenei
e/ Lafel, cind dulce — maiestuos se-nvolburi.“? Cici, pentry
Faust, Elena este ,unicul dor mistuitor® i chiar mai mult
ysuprema slavi, zeilor de-o seami; / Lingi-obrazu-i risfiga
/ Chiar si soarele-a-nghetat /, Lingi-al fetei har unic / Gol e
totul, 51 nimic“?. ,Zeilor de-o seami” este epitetul folosit in
scena finali si de citre Doctor Marianus cu referire la Fecioara
Maria.? Purtind titlul de Regini si Zeiti, Fecicara devine
implinirea sublima a viziunii lui Faust, a chipului feminin,
parci de zeu, ce se-aseamind Junonei, Ledei si Elenei de la
inceputul actului al patrulea din Partea a doua, iar purtindu-l
pe cel de mama, devine implinirea viziunii Naturii ca Maici,
de la inceputul Pirtii intii. Titlul acordat Fecioarei de citre
Doctor Marianus, atunci cind o numeste Suprema Suverani
a Lumii, pare si reuneasci si el aceste doui motive.”” In mod
ironic, dar sublim se implineste astfel, din punct de vedere esca-
tologic, previziunea lui Mefisto dupi ce Faust bea licoarea magica
in Bucitiria Vrijitoarelor: ,,Orice femeie o Eleni-ti va pirea®,
numai ci acum femeia pe care o vede nu este Elena, ci Maria;
dupi ce trece ,de la Margareta si Elena prin Sofia, cunoscind -
suprema implinire afectiv, ajunge la Maria, care, centrul uma-
nitigi fiind, il conduce chiar spre miracolul misterului®’,

Astfel mintuirea lui Faust este asigurati, cici, asemenea
Biietilor Fericiti, i el este chemat: ,Mergeti spre mai "nalte
sfere, / Cresteti, nevizut, mereun.“” Acest indemn , mergeti
spre mai inalte sfere“ indici aceeasi directie ascendenti ca i
ultimele cuvinte ale tragediei, care celebreaza Realitatea Ulimi
in relatia ei cu ceea ce pluteste in aparente schimbitoare,
viziunea transcendenti a Mariei ficind aceasti cautare sublima.
Cici ,,.Vremelnic-sensibilul / Doar ea simbol survine; / Aic
intangibilul / Evidenti devine; / Aici genuinul / Nerostibil
s-a spus; / Etern-Femininul ne / Trage in sus“®.



13. Femeia invesmintati cu soarele

=

Hlar in zilele din urma, zice Domnul, voi turna
din Duhul Meu peste tot trupul si fiii vogtri
si fiicele voastre vor prooroci §i cei mai tineri
ai vostri vor vedea vedenii §i batrinii vostri
vise vor visa.”

(Fapte 2, 17, Joil 3, 1)

Desi cintecele religioase afro-americane, care dezviluie o
profundi aseminare intre experienta sclavilor din Amenca de
Nord si istoria evreilor, contin relativ putine referiri la Fecioara
Maria, aceasta datorindu-se probabil faptului ci majoritatea
bisericilor sclavilor erau protestante si nu romano-catolice,
totugi, in mod surprinzitor, Fecioara Maria este numiti in-
tr-unul din aceste spirituals, ,acea femeie invegmintati cu
soarele si luna sub picioarele ei“!. Atribuirea Fecioarei Maria
a acestui titlu preluat din cuvintele Apocalipsei, ,,$i s-a aritar
din cer un semn mare... o femeie inveymintatd cu soarele [mu-
lier amicta sole] si luna era sub picioarele ei si pe cap purta
cununi din douisprezece stele” este caracteristici mai curind
traditiei romano-catolice decit celei protestante in ceea ce
frivcﬂe interpretarea Noului Testament.? Mai precis, el a fost
olosit pentru a justifica si valida aparigia, nu numai in cazul
autorului Apocalipsei, ci i al altor vizionan de mai tirziu, a
aceluiagi ,semn din cer” si a Fecioarei Maria ca ,femeia in-
vesmintati cu soarele”. De-a lungul secolelor au fost relatate
mii de asemenea apariti1 ale Fecioarei, incepind cu cea din
Apocalipsi. Printre primele aparitii se numiri cea din secolul
al IV-lea, despre care aflim dintr-o predici cuprinsi in bio-
grafia lui Grigorie Taumaturgul, scrisi de teologul si misti-
cul Grigorie de Nyssa.}

fn ciuda autoritdtii sfintului si teologului care a relatat
despre aceasta aparitie, ea nu a primit niciodati recunoagterea
oficiali a Bisericii. De fapt, degi impresia generald in rindul
criticilor este ci Biserica accepti asemenea aparitii, impreuni
cu alte superstifii, pentru a-i atrage pe naivi‘, istoria receptirii
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lor demonstreazi ci, dimpotrivi, , Biserica este foarte pr
in privinta aparitiilor, acordindu-le un statut inferior, int
e sint semne care ajung la noi prin intermediul simpuri
si ca atare pot fi simple iluzii ale propriei noastre subi
vitip“s. Aceasta este pirerea lui René Laurentin, o autori
marcanti in istoria aparitiilor Fecioarei Maria, a cirui edi
critici de documente privind aparigiile de la Lourdes din 18
cuprinde mirturii indispensabile pentru intreaga istorie a a
riyiilor Fecioarei.$ Intr-un catalog publicat in 1962 al aparitiild
recunoscute de Biserici a fi demne de incredere, dintr-
numir imens de relatiri individuale sau colective, sint sel
te doar zece $1 prezentate in ordinea cronologici a produ
rit lor (care nu corespunde intotdeauna cu ordinea cronologa
a recunoagterii lor oficiale)’:

9-12 decembrie 1531: la Guadalupe, Mexic, Fecioara i s
aridtat lui Juan Diego®;

17 noiembrie 1830: la Paris, cilugiritei Catherine Labouré?%

19 septembrie 1846: In localitatea La Salette din Alpii Francez
linga Grenoble, lui Maximin Giraud si Mélanie Calvar®; ]

11 februarie-16 1u1:e 1858: la Lourdes, Franta, lui Bernadette -
Soubirous!';

12-13 ianuarie 1866: la Filippsdorf, acum in Republica Ceha,
Magdalenei Kade;

17 ianuarie 1871: la Pontmain in Bretagne;

8 iulie 1876: la Pompei, Italia;

13 mai-13 octombrie 1917: la Fitima, Portugalia, unor copii,
Lucia, Francisco §i Jacinta”

29 noiembrie 1932-3 ianuarie 1933: la Beauraing, Belgial®; si

15 1anuarie-2 februarie 1933: la Panneux, Belgia, lui Mari-
ette-Beco, 1

Dintre toate acestea, cele mai celebrate §i asupra cirora
vom insista in continuare sint aparitiile de la Guadalupe, Lour-
des §i Fatima. Dintre cele care nu au obtinut recunoasterea
Bisericii, cea mai cunoscuti este probabil seria de aparitii care
a inceput pe data de 3 iulie 1876 la Marpingen, in Germania,
cind Fecioara Maria li s-a aritat unor fetite: Katharina Hu-



Viziunea lui Juan Diego, gravurs, edijia din 1685 a operei lui Luis
Becerra Tanco, Felicidad de Mexico en el Principio, y Milagroso Ovrigen,
que Tubo el Santuario de Lz Virgen Maria N, Sefiora de Guadalupe
(Special Collections, University of Arizona Library, Tueson).
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bertus si sora ei, Lischen Hubertus, Susanna Leist, Margaretha
Kunz si Anna Meisberger."®

Toate aceste aparitii din epoca moderni au anumite trisi-
turi in comun. Studiind cazul de la Marpingen, istoricul David
Blackbourn a identificat ,toate elementele unei aparitii mo-
derne clasice®, dupa modelul celei de la Lourdes: ,,Simplitatea
umilului vizionar, transmiterea unui mesaj, scepticismul ini-
tial al preotului paroh, reactia ostili a autorititilor civile, pre-
supuse vindeciri miraculoase si in cele din urmi crearea unui
cult oficial de citre Biserici“!¢, ultimul element fiind desigur
absent in cazul viziunilor de la Marpingen din 1876.

Marea majoritate a celor cirora li s-a aritat Fecioara Maria
intre anii 1830 g1 19307, perioadi ce ar menita si fie numita
marele secol al aparitiilor Fecioarei, nu au fost membri ai eli-
tei societitii, ci mireni §i girani.'® Acest fapt a fost interpre-
1at ca o implinire a profetiei din Magnificat: ,Ficur-a virie
cu bragul Siu, risipit-a pe cet mindn in cugerul inimii lor.
Coborit-a pe cei puternici de pe tronuri si 2 iniljat pe cei
smerifi. Pe cei fliminzi i-a umplut de bunatau §i pe cei bogati
i-a scos afari, deserti“!%, ceea ce constituie un contrast cu si-
tuatia din Evul Mediu, "cind Fecioara Maria s-a ariitat nnor
profesionisti ai credin;ei si credinciosi de profesie (ceea ce
este valabil, in lista prezentarta, si pentru cazul calugaritei Ca-
therine Labouré din 1830), umi cfmtre acegtia, ca spre exem-
plu Sfinta Brigitta a Suediei, provenind din clasele inalte ale
societatii, Insi cind, la 13 mai 1946, mai mult de 700 000 de
pelerini, aproape o zecime din porpulal;la Portugaliei, s-au adu-
nat la Fitima in cinstea Fecioaret Mana, Regina Picii, ca s3-i
aduci multumire pentru sfirsitul celui de-al doilea rizboi mon-
dial, cei ce s-au inchinat Fecioarei erau, asa cum au fost si
de-a lungul celor treizeci de ani de la aparitia din 1917, , femei
de serviciu, chelneri, tineri §i batrini, bogati si siraci, tot felul
de oameni (insi cei mai multi dintre ei erau umili, desculti,
muncitori cu familitle lor)“?. Oricare ar fi explicatia pentru
aceasti favorizare a siracilor s1 a oamenilor simpl, fie ci este
vorba, asa cum au pretins unii critici, ca Emile Zola?, despre
puterea de manipulare a Bisericii asupra ignorangei invinci-
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"bile 2 maselor neinstruite, care va putea fi insi anihilati prin
educatie si stiintd, fie ci este vorba, asa cum sustin unii apa-
ritor, desPre pred:lccpa Fecioarei Maria pentru cei ce sint
la fel ca ea??, oricum atit reactia initiala fata de viziuni cit i
controversa care a urmat au reflectat uneori un caz aproape
livresc de ,lupti de clasa®, in interpretarea cireia sustinitorul
ei cel mai fervent, el insusi proletar, a luat apirarea proleta-
natului, desi dispretuia asemenea manifestiri spirituale ale
claselor de jos, considerindu-le ,,opium pentru popor®.
Evenimentele legate de aparitia Fecioarei de la Guadalupe
in 1531 au pus in evidenti tensiuni ce dovedesc existenta nu
numai a unei lupte de clasi ci i a unui conflict rasial, precum
si a altuia privind sincretismul religios.® Cici Juan Diego era
indian, iar cei care initial au refuzar si recunoasci veridici-
tatea relatdrii lui erau caucazieni.* Dupi cum se afirmi intr-o
lucrare inspirati din teologia eliberirii a secolului al XX-lea,
in polemica privitoare la Nuestra Sefiora de Guadalupe, ,,albii
trebuie si recunoasci misiunea indianului. Cuvintul indianu-
lui se afld in centrul atentiei, misiunea lui fiind aceea de a fi
recunoscut de albi. fn aceasti lupti indianul este sigur ci se
bucuri de sprijinul Fecioarei“%. Cercetarea dezvoltirii cultu-
lui Fecioarei de la Guadalupe de citre antropologi a relevat
o strinsa legaturi intre acest cult si conditia populatiei bistinage
indiene sub dominatia coloniala spaniola*, Fecioara devenind
un simbol al opozitiei indienilor fati de transformarea tirii
lor in ,Noua Spanie“, precum si al rezistentei constiente a
femeii impotriva dom.ma;u.‘l patriarhale reprezentate de con-
chistadorn §i misionarii spamoh 7 Acest conflict a prilejuit,
judecind dupa locul aparitiei, identificarea Fecioarei cu o
zeitate feminini locali pe care misionarii crestini spanioli au
incercat si o alunge, dar care acum se pare ci s-a intors la in-
dienii convertigi sub infitisarea imprumutati a Maicii Dom-
nului?® Totusi chiar §i in aceasti situagie s-a manifestat o
anumiti ironie a sortii. Insusi numele ,Guadalupe®, atit de
strins legat de cauza indienilor din Mexic, incit Fecioara a
fost numitd ,stindardul neoficial, de suflet al mexicanilor“®,
nu e un cuvint indian, ci este de origine spaniol3, fiind numele
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unw locas inchinat Fecioarei Maria din provincia spanioli
Caceres cu mult inainte ca Juan Diego si o fi vizut pe Nuestra
Seriora de Guadalupe; importanta deosebiti acordati Fecioarei
in Spania in aceastd perioadi este doveditd de numeroasele ei
aparitii in Evul Mediu 1 in epoca premoderni si este ilustrati
de statuile ei baroce.® Insi prin identificarea ei cu populatia
bistinagi s1 cu cei asupriti de aici §i de pretutindeni, Fecioara
Maria de la Guadalupe a devenit, dupi cum spune poetul
Octavio Paz, ,maica Mexicului“* §i un ,,simbol national mexi-
can.“" Titlul ce i-a fost acordat, ,Maica Domnului, Maica
Americilor*3, rezumi foarte bine acest dublu rol pe care a
ajuns si-l joace Fecioara Maria, toate aceste teme regisindu-se
in poeziile ce i-au fost inchinate. ™

n unele cazuri cind s-a aritat, Fecioara a fost ticuti, chiar
enigmatici. Insi de cele mai multe ori ea a comunicat un
mesaj, mai intii vizionarilor gi apoi Bisericii i lumii intregi.
Uneon, cum e cazul celui ,de-al treilea mesa)® al Fecioarei
de la Fitima®s, acest mesaj era transmis in secret, urmind si
fie deviluit atunci cind se va dovedi necesar, ceea ce a condus
la speculatii privind continutul mesajului secret §i data cind
acesta va putea fi ficut public. Mesajele politice ale Fecioarei
au atras cel mai mult atentia atit in presa de largd audients,
cit si in literatura de specialitate. Prin simplul fapt ci s-a aritat
unui bigtinag indian $1 nu unu cuceritor spaniol, Fecioara
de la Guadalupe a devenit un simbol national mexican, jucind
un rol hotiritor in ,formarea congtiintei nationale mexicane.%
Insi si in alte cazuri, precum cele de la Lourdes, Fitima sau
Marpingen, Fecioara a intervenit intr-un mod explicit, printr-un
mesaj, in treburile politice ale timpului respectiv. La Lourdes,
»Maria, izbdvitoarea bolnavilor si picitosilor, putea foarte
bine si fie Maria salvatoarea Frantei catolice. Prin Imaculata
Conceptie, Fecioara I-a infrint nu numai pe Satan, ci si legiu-
nile republicane si ideile materialiste. Regina Cerurilor devine
si Regina Frantei, sau cel pugin simbolul «adeviratei Frante».
Iar prin tineretea ei si vesmintele simple pe care le poarti, se
identifici cu cei tineri, siraci si umili, fiind cu adevirat un
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simbol unificator ce ii putea ajuta pe francezi si depiseasci
diferentele de clasi si deosebirile regionale.“%?

In mod similar, cind, cu ocazia celei de-a douizeci si cincea
aniversiri a aparitiel Fecioarei la Fitima, papa Pius al XII-lea
s-a adresat poporului portughez in 1942, la jumiratea celui
de-al doilea rizboi mondial, el a ficut o legituri directi intre
aparitia ei din 1917, in timpul primului rizboi mondial, §i
criza prin care treceau in acel moment, in timpul unui ale
rizboi mondial: ,,Cu cit este mai multd indurare pentru care
i multumim astizi Fecioarei de la Fatima cu atit este mai
mare increderea pe care ne-o punem in Ea pentru viitor, cu
cit o simgim mai aproape de noi, protejindu-ne sub mantia
Ei de lumini, cu atit pare mai tragicd, prin contrast, soarta
atitor natiuni sfigiate de cel mai mare dezastru din istorie...
Acum mai mult ca niciodatd, numai nidejdea in Dumnezeu
ne mai poate salva si rugiciunea Fecioarei in calitate de Me-
diatrix.*** Tns3 pentru multi dintre aceia care au trecut prin
cumplitele incerciri ale celor doui rizboaie mondiale, inclu-
siv Biserica ce a trecut prin multe rizboaie de-a lungul isto-
riei, deznodimintul celui de-al doilea rizboi mondial s-a
dovedit a fi inci §i mai amenintitor. Dominatia Europei Ri-
siritene, incluzind nu numai tini ortodoxe precum Rusia,
Serbia si Bulgaria, ci i tiri romano-catolice precum Polonia,
Croatia si Lituania, de citre o putere militari si o ideologie
politici mai ostile crestinismului si religiei in general chiar
decit Revolutia Francezi, i-a preocupat foarte mult pe con-
ducitorii romano-catolici. $i s-a vazut cd a preocupat-o $i pe
Fecioara de la Fatima care s-a aritat chiar In anul izbucnirii
Revolugiei Ruse. In 1967, cind a venit si se inchine Fecioarei
Maria la Fitima, cu ocazia aniversirii a cincizeci de ani de la
aparitie, papa Paul al VI-lea a declarat: ,,imreaga lume se afla
in pericol. De aceea ne-am adunat aici la picioarele Reginei
Picii pentru a-i cere darul lui Dumnezeu care presupune inter-
ventia lui divind, buni, milostivi §i tainica.“*®

Totusi insistenta asupra mesajelor politice ale Fecioarei i-a
condus citeodati pe unii jurnaligti si istorici mult prea laici
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la un reductionism care ignori rolul Maicii Domnului in
dezvoltarea doctrinari a mesajului Bisericii. Mai presus de
orice, ea a fost vizuti ca intervenind in sprijinul acestei dez-
voltiri doctrinare atunci ¢ind doctrina respectivi se referea
in mod particular la propria ei persoani. In urmitoarele dous
capitole ne vom referi la douia din cele mai importante trei
Lnoi” doctrine ce au fost definite de Biserica romano-catolici
in epoca moderni: dogma imaculatei conceptii a Fecioarei
Maria din 1854 1 dogma iniltirii cu trupul la cer a Fecioarei
Maria din 1950. (Cea de-a treia este dogma mf.ul:blhti;u Papei
promulgati de Primul Conciliu de la Vatican in 1870, cel
putin partial pentru a justifica actiunea papei Pius al IX-lea
din 1854.) Pentru a intin pnma dintre aceste dogme Fecioara
Maria a apirut doar citiva ani mai tirziu la Lourdes si i-a
spus lui Bernadette Soubirous (in propriul ei dialect): ,.Eu
sint Imaculata Conceptie.”

Dat fiind conservatorismul mesajelor politice si religioase
transmise de Fecioara Maria, pare surprinzitor ci reactia ofi-
ciali la toate nivelurile nu a fost imediat entuziasti. De fapt,
Biserica a tratat cu multd precautie aceste evenimente, stabi-
lind de-a lungul anilor o serie de criterii doctrinare si pastorale
pentru a deosebi adevirul de iluzie.* Ceea ce Blackbourn
numeste ,scepticismul initial al parohului [si] reactia ostili a
autorititilor civile®¥ este un loc comun in cazul relatirilor
despre aparitiile Fecioarei.*? Ceea ce impresioneazi in mod deo-
sebit legat de aceste relatiri, inclusiv cea a lui Juan Diego s
cea a Bernadettet, este reactia negativi atribuiti parohului local
si magistratilor locali.

Asemenea reactii venite din partea clerului gi a autorititilor
locale transformi profunda ambiguitate a acestui fenomen al
aparitiilor Fecioarei intr-o sabie cu doui tiisuri, servind drept
armi in luptele de ariergardi ale Bisericii impotriva dusmanilor
et moderni. Franta lui Voltaire si Diderot trebuie si fi fost
privitd de toati lumea la sfirgitul secolului al XVIIi-lea ca un
centru de iradiere a ral;lonahsmulm si ateismului. Insi tocmai
acestei Frante dominate de ateism si rationalism 1 s-a adresat
in repetate rinduri Fecioara in secolul urmitor, prin cilugirita
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Catherine Labouré la 17 noiembrie 1830 in Paris, prin
Maximin Giraud §i Mélanie Calvat la 19 septembrie 1846 in
localitatea La Salette, st mai ales prin Bernadette Soubirous
intre 11 februarie si 16 iulie 1858 la Lourdes. Avem motive
si credem ci nici apirarea intelectuali a revelatiei crestine
prin luarea apologetici a teologiei romano-catolice din se-
colul al XIX-lea, inclusiv renasterea apologeticii filozofice
tomiste, nici apdrarea politici a Bisericii institutionale si a
prerogativelor ei impotriva anticlericalismului epocii nu au
avut eficienta, in special in rindul oamenilor simpli, pe care
le-au avut aparitiile Fecioarei Maria, De aceea s-a spus pe
drept cuvint ci ,Roma este capul Bisericii dar Lourdes este
inima“®, Insi aici se afli si 0 mare parte din ambiguitatea
aparitillor Fecioarei. Autoritatea preotului paroh in confe-
sional gi chiar solemnitatea savirsirii Mesei in sfintul altar par
nesemnificative atunci cind sint comparate cu aparitia per-
sonald a nimeni alteia decit Maica Domnului si activitatea ei
care continui in grota din Lourdes. Asa cum in perioada
Reformei vinzarea de indulgente papale de citre predicatorii
ambulangi ameninta si submineze administrarea sacramen-
tului penitentei la nivelul parohiei, tot astfel unui preot paroh
din Franta secolului al XIX-lea putea foarte bine si-i displaci
amestecul in slujba sa a ,iluzilor unor copii care pretind
ci au vizut-o pe Sfinta Fecioari.

Pentru multe dintre locasurile inchinate Fecioarei in urma
aparitiilor ei, cel mai important aspect era miraculosul, alituri
de migcarea de masi a pelerinilor atragi in primul rind de
acest element miraculos. Calitatea de miracol se aplica mai
intli viziunilor atribuite unei capacititi ce depisea vederea
normald, avind drept posibili cauzi fie forte supranaturale,
fie nevroze. O aparitie a Fecioarei Maria sau a lui Hristos
era prin ea insisi un eveniment transcendent, a cirui credibi-
litate depindea de obicei de credibilitatea anterioard a minu-
nilor de orice fel. Insi odati acceptat sau ,verificat™ (orice ar
fi insemnat acest proces de verificare), puterea lui miraculoasi
era extinsi asupra persoanei vizionarului sau asupra unor tri-
situri fizice ale locului unde a avut loc viziunea, in unele
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cazuri, precum cel al apei ficitoare de minuni de la Lourdes,
ea depisind cu mult locul original al aparigiei. Totug, cel pugin
teoretic, se considera intotdeauna ci minunile se datoreazi
persoanei Fecioarei si nu unui nimb magic intrinsec locurilor
sau lucrurilor pe care ea le-a atins sau le-a transformat prin
prezenta ei. Inversarea in timp a rolului minunilor — plecind
de la vechea conceptie atit pagini cit si crestini potrivit cireia
minunile sint actiuni ce dovedesc autoritatea ficitorului de
minuni si ajungind la conceptia moderna din secolul luminilor
potrivit cireia, pentru a fi credibile, presupusele minuni depind
de autoritatea deja acceptati a persoanei sfinte — nu se aplici
cu totul in cazul de fati, deocarece minunile de la Lourdes
sau Fitima au functionat in ambele sensuri.

Statistica vindecirilor miraculoase, in special a celor de la
Lourdes, a fost perceputi in mod diferit.* S-a estimat ci orasul
Lourdes a atras, in mai putin de un secol §i jumitate, de doui
ori mai multi pelerini decit a atras Mecca in mai mult de trei-
sprezece secole.*® Cu sigurantd ci unii dintre acestia erau turigti
sau amatori de curiozititi, iar multi altii au venit doar pentru
a se ruga. Insi zeci de mii, sau poate milicane, au mers in
pelerinaj la Lourdes pentru a se vindeca de boli trupesti sau
sufletesti. Puterile miraculoase ale Fecioarei de la Lourdes si
ale Fecioarei de la Fitima au fost recunoscute la cel mai inalt
nivel al autoritatii. Intreaga lume civilizati, romano-catolici
sau nu, a fost socatd cind papa loan Paul al [I-lea a fost im-
puscat §i grav rinit in Piata Sf. Petru la 13 mai 1981 si re-
cunoscitoare Cerului pentru ci a supravietuit. Insusi Papa nu
a lisat nici 0 urmi de indoiali cu privire la modul in care a
fost salvat si motivele pentru care s-a intimplat acest lucru:
,Sint din nou indatorat Sfintei Fecioare... Pot eu oare si uit
ci evenimentul din Piata Sf. Petru a avut loc exact in ziua si
la ora cind s-a aritat prima datd Maica lui Hristos sirmanilor
copilasi, moment ce este sirbitorit de peste saizeci de ani la
Fitima, in Portugalia? In acea zi... i-am simgit extraordinara
protectie maternd, care s-a dovedit a fi mai puternici decit
glontul ucigas.“* Pius al XII-lea la cea de-a douizeci si cincea
amiversare, Paul al VI-lea cu ocazia celei de-a cincizecea ani-
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versiri §i loan Paul al II-lea dupi incercarea de asasinare —
toti trei au acordat o atentie deosebiti Fecioarei de la Fitima,
aga cum ei §i alti Papi din secolul al XX-lea au acordat auton-
tate cultului Fecioarei de la Lourdes.

»Scepticismului initial“, despre care Blackbourn afirmi ci
a caracterizat istonia aparitiilor Fecioarei Maria, i se opune
crearea unui cule oficial de citre Biserici“, Lourdes repre-
zentind cel mai de seami exemplu in acest sens (iar Marpingen
cea mai de seami exceptie).¥” Dupi cum spune Barbara Pope:
,Roma... avea tot interesul si sprijine credinta traditionali
intr-o tari considerati a fi leaginul revolugillor moderne...
motive legate de credinti si sensibilitate politici au determi-
nat papalitatea si confirme aceasti credinti a catolicilor fran-
cezi ci au fost alesi de Fecioara Maria,“*® Aga cum reiese din
aceasti descriere, credinta catolicilor francezi in aparitia
Fecioarei si in faptul ci au fost ,,alesi de Maria® s-a manife-
stat mai intii la nivelul local, regional §i nagional, pentru ca
mai tirziu si obtind recunoagtere din partea papalititii. In
mod similar, prin actiunea episcopulw de Leiria din 1930,
»(1) au fost declarate demne de incredere viziunile pastorilor
de la Cova da Iria, din parohia Fitima a acestei dioceze, in
zilele de 13 ale fiecdrei luni, din mai pini in octombrie 1917.
(2) culrul Fecioarei de la Fitima a obtinut recunoagterea ofi-
ciald.“# Departe de a fi impuse laicilor de citre un regim au-
toritar, dupd cum sustin unii critici, credinfa in apantiile
Fecioaret a fost dimpotrivd impusi autorititilor ecleziastice
de jos in sus printr-un proces ce poate fi considerat demo-
cratic. Asa cum descrie John Henry Newman acest proces,
vorbind nu despre doctrina mariali din secolul al XIX-lea, ci
despre doctrina Sfintei Treimi din secolul al IV-lea, ,dreapta
credingi a poporului” a prevalat asupra speculatiilor teologilor.5
fntr-un mod mai realist (sau mai cinic), recunoasterea eclezi-
asticd gi incurajarea sistematici a unui cult oficial pot fi privi-
te ca un efort de a pune zigaz exceselor la care a fost supus
cultul Fecioarei Maria. ,Datoriti atentiei deosebite de care
s-a bucurat din partea Bisericii, inci de la aparitie®, afirmi
un cercetitor, ,.cultul Fecioarei de la Lourdes este probabil
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cel mai bine controlat si orchestrat dintre toate, atit la nivelul
semmifi Ca;:el cit st la cel al pmmcn‘"‘ dest trebuie adﬁugat
c4, cel putin in anumite privinte, nici Guadalupe $i Fitima
nu par si fie cu mult mai prejos. In concluzie, nu este deloc
hazardati afirmatia ¢4, pentru multe milioane de oameni, nici
o alti formi de cult sau doctrini mariali nu 2 avut o semni-
ficatie mai profundi decit aparitiile ei miraculoase.



14. Marea exceptie, imaculata conceptie

»Ca iatd intru firidelegi m-am zamislit
§i in picate m-a niscut maica mea.”
{Psalmi 50, 6)

Dupi cum am vizut in primele capitole ale cirtii, doctrina
si cultul Fecioarei Maria au inflorit in Risiritul cregtin — in
cadrul Bisericilor siriani, copti, armeani §i greaci — fiind
ulterior preluate si de Biserica apuseani. Acest lucru este vala-
bil si in cazul altor doctrine, cum ar fi doctrina persoanei lui
Hristos. Au existat insi si exceptii, ca spre exemplu doctrina
Sfintei Treimi la care teologi latini, ca Tertulian in Africa de
Nord, si-au adus o contributie substantiali, prin introduce-
rea cuvintului trinitas; un alt exemplu este ce! al unui episcop
occidental, Ossius din Cordova, care nu numai ¢i a prezidat
Sinodul de la Niceea din 325, dar a fost si principalul sfituitor
al impiratului Constantin §i se pare ci tot el a fost cel care
a propus formula adoptati de Sinod, anume ci Fiul lui Dum-
nezeu este ,de o fiinti [homoosisios] cu Tatil*. Insi chiar si
aceastd dogmi, ce isi avea originea in erezitle anterioare Si-
nodului de la Niceea, a fost formulati in limba greaci, ca si
altele legate de Fecioara Maria, cum ar fi Theotokos.

Existi totugi, in istoria dezvoltirii doctrinei despre Fecioara
Maria, un element de sorginte apuseand, §i anume dogma ima-
culatei concepfii', care exprima relagia dintre doctrina picatu-
lui originar, asa cum este ea inteleasd in Occident, §i persoana
Fecioarei Maria.? Despre nagterea feciorelnici a lui Irsus Hris-
tos — sau mai precis despre zimislirea sa feciorelnici — aflim
din Noul Testament, insi numai din Evangheliile dupi Matei
si Luca.? In prima dintre acestea, aga cum se exprimi Krister
Stendahl, ,.episodul Nagterii Feciorelnice este mut din punct
de vedere teologic, din aceasti extraordinari interventie divini
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neputindu-se extrage nici un argument cristologic®!. Evan-
ghelia dupi Luca este ceva mai precisi in identificarea semni-
ficatiei interventiei, cici ingerul ii spune Mariei: ,Duhul Sfint
Se va pogori peste tine si puterea Celui Preainalt te va umbri;
pentru aceea i Sfintul care se va naste din tne Frul Jui Dum-
nezeu se va chema.” Cuvintul ,pentru aceea [dioti]“ indici
faptul ci , interventia este clari®¢, iar sfintenia copilului si calira-
tea sa de fiu divin au legitur, poate chiar una cauzali, cu modul
special in care a fost zimislit, firi a se specifica insi cu exac-
titate care ar putea fi aceast3 legituri.

Asa cum am mai precizat, Ambrozie din Milano, mentorul
lui Augustin in aceste probleme, a fost probabil cel care a
stabilit definitiv o ,legituri cauzali intre zimislirea feciorel-
nici si starea fira de picat a lui Hristos..., intre perpetuarea
picatului originar prin unire trupeasci si starea firi de picat
a lui Hristos ca o consecinti a zimislini sale feciorelnice.”
Pentru a nu se afla sub imperiul pacatului, Hristos nu putea
fi zimislit in mod obignuit; aceasta pare si fie concluzia pe
care o trage Ambrozie din cuvintele profetului: ,$i neamul
Lut cine il va spune ?“® $i isi continui argumentagia tot cu
un text din Vechiul Testament: , Ci iatd intru firidelegi m-am
zamislit §i in picate m-a niscut maica mea.“? Potrivit aces-
tui psalm, cuvintele au fost rostite de ,,David cind a venit la
el proorocul Natan, dupi ce David intrase la Bat-Seba®. Asa
cum afirma Ambrozie, David ,era considerat un model de
virtute®. Atunci, daci il numim pe Hristos cu adevirat firi
de picat ,este numai pentru ci, niscut fiind din fecioari, el
nu este legat in nici un fel de modul vinovat de zamislire.
Ambrozie rezumi astfel relatia dintre picatul originar si
nasterea feciorelnici a lui Hristos: ,Desi isi asumi natura
umani in deplinitatea ei trupeasci, el nu s-a zimislit intru
firddelege si nici nu s-a niscut in picat — cici nu s-a niscut
din singe, nici din pofta trupeasci, nici din pofti birbateascs,
ci din Duhul Sfint si dintr-o fecioari.“1" (Ambrozie citeazi
o varianti latind a Evangheliei dupi Ioan 1, 13 in care verbul
apare la singular, referindu-se la nasterea lui Hristos.)"? Aceasti

octrind a picatului originar a fost elaborati in teologia apu-
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seani de Sfintul Augustin, vidindu-se necesari acordarea unej
atentii speciale locului Fecioaren Maria in schema picatului
si a mintuirii,?

Cici Maica Domnului 2 zimislit fira pacat, insi cum a fost:
ea la rindul ei zamislita? Intr-un celebru si controversat pasaj
din Despre naturd si har, unul din cele mai importante tratate,
inchinate apiririi doctrinei pacatului originar, Augustin i i
aminteste pe marii sfinti ai Vechiului si Noulul Testament,'
care au fost totusi picitosi, continuind apoi: , Trebuie si facem
o exceptie in cazul Sfintei Fecioare Maria, in privinta cireia |
nu vreau si ridic nici micar un semn de intrebare referitor
la subiectul picatului, din respect fati de Dumnezeu. Cia*
de la Domnul stim ce revirsare de har s-a ficut, pentru a in-
fringe picatul pini la ultima ramigiti [ad vincendum omni '
ex parte peccatum], asupra celei care a avut meritul de a-l;
zamisli g1 naste pe cel ce, fird indoiald, este fird de pacar."1 |
Prin aceastd aflrma;ie, Augustin se dovedeste a fi mai aproape
de traditia greaci in doctrina sa despre Fecioara Maria decit -
fusese in cazul doctrinei despre firea umani. Asa cum am 1
mai spus in capitolul 6, Risiritul §i Apusul trateazd in mod :
diferit distinctia dintre naturi gi har — divergentele de opinie %
in aceastd privintd fiind probabil mai insemnate decit spre |

exemplu cele dintre Toma d’ Aquino gi Martin Luther. In ciuda
acestor diferente dintre teoria lui Augustin despre picatul
originar si definigiile ,,picatului strimosesc [propatrikon ha- «
martéma)” ale Pirintilor grec, existi totusi un acord in ceea
ce o priveste pe Theotokos, dupi cum indici acest aitat din
Despre natura si har. Augustin nu explici insi aceasti mare
exceptie, lisind sarcina respectivi pe seama dezvoltini doc-
trinare apusene din urmitoarele paisprezece secole.

Unul dintre primii si cei mai importanti teologi apuseni
care au contribuit la aceasti dezvoltare a fost un cilugir bene-
dictin la Corbie din secolul al IX-lea, Paschasius Radbertus.!s
El este cel care a repus in discugie doctrina adeviratei prezente
a trupului i singelui lui Hristos in Euharistie si a anticipat
forma pe care o va lua doctrina o dati cu adoprarea concep-
tului transsubstantierii la cel de-al patrulea Conciliu de la

PR i
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Lateran din 1215. Insi Radbertus a fost in acelasi timp si un
pionier al doctrinei mariale, scriind un tratat despre felul cum
a niscut Fecioara Maria. Radbertus este de asemenea unanim
considerat a fi autorul unui tratat intitulat Cogitis me, semnat
insd cu numele lui Ieronim, care triise cu mai mult de patru
secole inainte. In acest tratat se pune problema sirbitoririi
nagterii Fecioarei Maria, aceasta nefiind ziua mortii sau ,.ador-
mirii“!, care ar putea fi celebrati ca punctul culminant al
vietii Maicii Domnului, ci ziua nasterii el fizice. Luarea in
discutie a acestei chestiuni ridici in mod inevitabil o serie de
intrebiri legate nu numai de nagterea, ci si de zimislirea ei,
mai precis daci a fost zimisliti si niscutd in picatul origi-
nar, asemenea celorlalti oameni, sau daci ea meriti si fie priviti
ca o alta ,,mare exceprie” de la aceasti reguli universali, Fiul
#i, lisus Hristos, fiind prima exceptie. Tratatul lui Radbertus
pune aceasti intrebare, insi o lasi fari rispuns.

De-a lungul Evului Mediu, nimeni nu a vorbit cu mai mare
fervoare si elocventa despre Fecioara Maria decit unul dintre
marii teologi ai istoriei cregtine, Bernard de Clairvaux.”” Asa
2um am mentionat anterior, Dante isi exprimi veneratia faci
e Fecioari in incheierea Divinei comedii prin vocea lu
Bernard, citind din scrierile acestuia.”® Cind se pune insi
ntrebarea ce semnifici ,,marea exceptie®, Sfintul Bernard ris-
>unde cit se poate de hotirit. In celebra Epistold 174, adresati
sreotilor de la Catedrala din Lyon, el spune: ,Daci se cuvine
i spun ceea ce crede Biserica si daci ceea ce crede Biserica
:ste adevirat, atunci spun ci Sfinta Fecioard a zimishit de la
Duhul Sfint, insi ea nu a fost astfel zamishita. $i mai spun ci
2 2 niscut ca fecioari, insi nu s-2 niscut dintr-o fecioari:
Zici altfel prin ce s-ar distinge Maica Domnului ?1* S-a con-
aderat ci ,,noutatea deosebitd a harului“ prin care Fecioara
Mlaria i-a dat nagtere lui Hristos nu a afectat in nici un fel mo-
1ul in care s-a niscur ea insisi, care nu s-a dovedit diferit de
nodul obignuit de zimislire §i nagtere. Totugi nasterea feciorel-
1ci a lui Hristos dintr-o femeie zimishiti §i ndscuti in picat
1u pirea si rispundi la intrebarea cum a putut fi Hristos
iri de picart la nagtere cind maica sa nu a fost. Citeodati, in
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ochii cnucilor si chiar ai sus{inito:-ilor 0 asemenea ar
mentatie parea si conduci la ideea unui sir nesfirgit de strﬁnmsx
fard de pacat, ajungind pini la Adam §i Eva, tofi fiind neatingi
de picat rocmai pentru a garanta absenta lui in Hristos si
Fecioara Mana. Atunci s-ar fi putur manifesta o ,,curiozirate
inurili“ de a afla descendenta Fecioarei Maria ca o modalita-
te de explicare a felului cum a niscut prin felul cum s-a nascur
ea insisi. Cici, dacd doctrina lui Augustin este corecti, prin
sustinerea faptului ci cei zimisligi si ndscuti in mod obignuit
sint atingi de picatul originar, atunci Fecioara Maria trebuie
si fi fost unicd intr-un anume fel. Mai riminea de stabilic
~cum a fost purificari Fecioara inainte de zimislirea” lui Hris-
tos, iar aceasta nu putea fi ,altfel decit prin cel“ ciruia i-a
dat nastere, pentru ci el era pur, iar ea nu. 5-a acceptat ideea
ci Fecioara Maria a fost mintuitd de Hristos, astfel incit, chiar
daci ea i1 deplinge moartea fiindci ii este Fiu, o primeste cu
bucurie pentru ci ii este Mintuitor.?® De aceea sirbitorirea
zimislini sau nasterii Fecioarei Maria nu-si avea rostul, deoa-
rece nu prin modul cum a fost zimislitd, ci prin modul cum
a zimislit ea, se distinge ca Maici 2 Domnului. fnsi Sfinrul
Bernard a2 mai addugat o precizare importanti, si anume ci
el este pregirtit si respecte hotirirea Romei atir in ceea ce

riveste doctrina imaculatei conceptii cit §i in privinga sir-
gimririi nasterii Fecioarei Maria.

Traditia iconografici, asemenea celei teologice, a cunos-
cut o dubli dezvoltare, cele doui orientiri nefiind pe deplin
armonizate. Una dintre acestea o constituie insistenta asupra
firii omenesti a Fecioarei si deci asupra relatiei ei cu paringii,
Ioachim si Ana. Numeroase p:cmn consacrate ,.cop:]éne:
Fecioarei” ilustreazi scene din prima parte a vietii ei, cum ar
fi jurimintul de feciorie.?! O reprezentare aproape naturalis- -
ti a copiliriei Maicii Domnului i apartine lui Peter Rubens,
Ana invdfind-o pe Maria, ce se prezintd sub forma unui rablou
al unei familii burgheze obisnuite, in care mama i di lecju
fiicei. Tnsa asa cum s-a intimplar cu doctrina mariala de-a
lungul istories, arta crestini a anticipar adesea dezvolrarea dog-
maticd; aceasta a trebuit mereu si prindi din urmi evoluyia
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iconografici. Imaculata conceptie a fost ilustrati direct sau
indirect intr-o varietate de forme arustice, elaborindu-se spe-
cial pentru aceasti temi o serie intreagi de simboluri.?2 Citeva
din aceste simboluri, in special luna ca simbol al imaculatei
conceptii a Fecioarei, sint cuprinse in tabloul lui Diego Ve-
lisquez, Fecioara Imaculate: Conceptir. Desi numerosi cri-
tici de artd au ficut comentarii cu privire la absenga idealizirii
in aceastd reprezentare, ei au remarcat totusi folosirea intensi
a luminii, ca un mijloc de exprimare a tainei acestei ,,mari
excepii®.

Cum controversa asupra imaculatei conceptii luase deja
nastere in secolele al XITI-lea 51 al XTV-lea®, a devenit o obis-
nuinti aliturarea a douid pasaje din scrierile unor teologi
apuseni de mare autoritate: identificarea Fecioarei Maria ca
wexceptie” de citre Sfintul Augustin si Epistola 174 a Sfintului
Bernard, adresati preotilor de la Catedrala din Lyon, in care
se opune reoriei imaculatei conceptii. Astfel aliturare, autorul
incerca si explice un punct de vedere in functie de celilalr.
Grigorie din Rimini, citind alte pasaje din Augustin in care
Hristos apare ca unica excepiie de la universalitatea picatu-
lui oniginar, explici faptul ¢i in fragmentul cu pricina autorul
trebuie si se fi referit la pacawul prezent, de care nu putea fi
vorba, toati lumea fiind de acord, inclusiv Sfintul Bernard,
in cazul Fecioarei Maria. Aceasti explicagie nu i-a mulfumit
insd pe cei care interpretau expresia lui Augustin ,invingind
picatul pind la ultima rimisiti [ad vincendum omni ex parte
peccatum]” ca referindu-se arit la pacatul prezent cit si la cel
originar, asa incit Fecioara Maria era singura dintre toti sfintii
care nu avea pentru ce si se roage: 1 ne iarta noui greselile
noastre.”

Controversata scrisoare a Sfintului Bernard este cu atit mai
problematici datoriti profundei sale veneratii fati de Fecioari.
Asa se face ci spre exemplu aproape toate Predicile de la sir-
bétorile inchinate Fecioarei Maria scrise de Gabriel Biel, un
cilugir franciscan, susginitor infocat al dogmei imaculatei
conceptii, contin cel putin cite un citat din Sfintul Bernard,
in timp ce predicile sale despre Fecioara Maria din cadrul
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Mesei cuprind citate din Bernard in fiecare paragraf; si tot
la Sfintul Bernard apeleazi cind este vorba de doctrina
Fecioarei Maria ca Mediatrix. In fata unei asemenea autoritii
incontestabile, o incercare de combatere frontald, punct cu
punct, a scrisorii lui Bernard era o misiune dificila, insi au
fost cifiva care s-au aventurat pe aceastd cale. Altii au gasit
o justificare in numarul mare de Pinnti ai Bisericii i teologi
medievali care au impirtasit convingerile Sfintului Bernard
— cu sigurantd mult mai mulgi decit cei care au sustinut teoria
imaculatei conceptii — sau au aritat ci ambele conditii pre-
vizute de Bernard pentru acceptarea doctrinei (stabilirea unei
zile oficiale in calendarul Bisericii pentru sarbitoarea nasterii
Maicii Domnului si decizia Romei in privinta acestei dogme)
au fost implinite. La scurt imp dupa moartea Sfintului Ber-
nard s-a raspindit o legendi potrivit cireia acesta ar fi fost
insemnat de Dumnezeu cu o pati neagri pe piept drept pe-
deapsi pentru ci ,,a scris ceea ce nu se cuvenea a fi scris despre
zimislirea Fecioarei Maria® s s-ar afla acum in Purgatoriu
pentru a fi spilat de acest picat. S-a mers chiar mult mai de-
parte, aceastd legenda ajungind si fie folosita pentru a-i dis-
credita intreaga doctrina despre Fecioara Maria.

Cel mai bun argument pe care Bernard de Clairvaux, Toma
d’Aquino si adeptii acestora l-au adus impotriva imaculatei
conceptii a Mariei este acela cd daci ea s-ar fi niscur fird
picat originar, atunci nu ar mai fi fost nevoie si fie mintuit3,
ceea ce ar scidea din ,demnitatea lui Hristos ca Mintuiror
Universal al tuturor“. Dacd Hristos a murit pentru cei ce
erau morti, atunci faptul ci a murit pentru Fecioara Maria
conduce in mod necesar la concluzia ci si ea a murit in pacacul
originar. Pe baza cuvintelor din Vechiul Testament: ,Ci iati
intru firadelegi m-am zimislit si in picate m-a niscut maica
mea“%, Augustin afirmi nevoia universala a neamului omenesc
de mintuire prin Hristos. Daci Fecioara Maria face parte din
neamul omenesc, desi avind un rol mai deosebit, atunci se
aplica oare aceasti afirmatie universal valabili si in cazul e,
iar dacid nu, de ce nu? Un posibil rispuns la aceastd intre-
bare ar fi: pentru ci si alte afirmagii universal valabile din
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Scripruri, ca de exemplu , Tot omul este mincinos“?, nu se
aplici in cazul Fecioarei Maria.

[nsi replica fundamentali fata de acest tip de rationament
a dat-o, asa cum spune Heiko Oberman, ,marea inventie a
lui Scotus [care] a folosit tocmai acest argument pentru a
apdra doctrina in cauzi“?, o inventie ce se constituie intr-un
adevirat tur de forti speculativ care nu-si afli egal in istoria
gindirii crestine.” Duns Scotus a utilizat o metodi teologici
ce a fost numitd ,maximalism®. E posibil, spune el, ca Dum-
nezeu (1) s o fi ferit de pacatul originar, sau (2) s o fi scipat
de dominarea acestuia intr-un anume moment al nasterii ei
(dupa cum afirmi Toma d’A quino), astfel incit, desi zimisliti
in picar, s-a niscut curitard de picat, sau (3) si o fi purifi-
cat dupi un anumit ristimp. ,Care dintre acestea trei... s-a
intimplat”, continui el, ,numai Dumnezeu stie®, dat fiind ci
nici Seriptura, nici traditia crestind nu sint prea clare in aceastd
privinti. ,Insi“, adaugi el, ,daci nu e contrazisi autoritatea
Scripturii sau autoritatea Bisericii, atunci este de preferat si-i
atribuim Fecioarei Maria mai multe calitig decit mai putine.®
Sau, dupi cum declara un alt carturar: ,Mai bine gresesc in
sensul excesului atribuindu-i calitigi pe care nu le are, decit
in sensul insuficientei, nerecunoscindu-i calititi pe care le are.”
Cu alte cuvinte, mai bine credem si propoviduim prea mult
decit prea putin. O alti componenti a acestei metode este
frecventa formulare: ,Ceea ce este posibil si absolut potrivit
ca Dumnezeu si faci, aceasta a ficut [potuit, decuit, fecit].”
Apiratorii acestei idei au considerat-o indispensabild doctrinei
imaculatei conceg;ii, insi criticii au obiectat ¢ problema nu
este ,daci e posibil ca Fecioara Maria si fi fost zimislic3 fara
picat [originar], ci dacd a fost intr-adeviar astfel zamisliti®.
Avind in vedere , desavirsirea Fiului ei ca Mintuitor®, Scotus
afirmi ci acesta trebuie si fi beneficiat de ,,cel mai inalt grad
de mediere din partea unez creaturi®, §i cea mai potriviti candi-
darti pentru aceastd onoare nu putea fi decit mama sa. Iar cea
mai buni metodi de mintuire era pazirea ei de picatul origi-
nar mai curind decit salvarea ei de sub stipinirea acestuia.%n
cazul celorlalti ,harul salvator al mintuirki inldturd picarul
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originar®, in cazul Mariei insi ,harul mintuitor nu inlituri
picatul originar, ci impiedici instalarea lui.“% Privind lucrurile
din aceasti perspectivi, a fost posibil ca Scotus si afirme ca
»Fecioara Maria a avut nevoie de Hristos ca Mintuitor mai
mult decit oricare altcineva®, cici ea a avut nevoie de sufe-
rinfa lui Hristos, ,nu din cauza picatului prezent in ea, ci
avind in vedere picatul care ar fi putut fi prezent in ea daci
Fiul ei nu ar fi ferit-o prin credinti“. Fecioara Maria a fost
zamislitd fird de pacat pentru ci ceea ce nu i-a dat natura a
implinit in ea harul lui Dumnezeu. In ciuda contraargumen-
tului ¢4, atunci, cea mai buni metoda dintre toate ar fi fost
sd fim cu totii scutiti de picatul originar, totusi numai in cazul
Fecioarei Maria s-a considerat ci aceasti metod3 este ,,cea mai
potriviti“, si prin urmare, ,restaurarea ei nu este un act de
suplinire a ceea ce s-a pierdut, ci un act de sporire a ceea ce
exista deja“.

O contributie hotiritoare la rezolvarea acestei controverse
a avut-o credinta ci Fecioara Maria se deosebeste de restul
oamenilor prin absenta picatelor — o exceptie de la regula
universala pe care toati lumea a trebuit si o recunoasc, in
ciuda deosebirilor de pireri cu privire la zimislirea ei. Acest
paradox l-a determinat pe Pierre d’Ailly sd i se adreseze astfel
Fecioarei Maria: ,,Nu prin virtutea ta, ci gratie harului divin
te-ai invrednicit a fi singura fird de pacatul cel de moarte, si,
aga precum se crede, singura fira de pacat originar.“ Discipolul
siu, Jean Gerson, a preluat aceastd afirmatie, continuind-o
prin parafraza Crezului Apostolilor in franceza medie: ,Eu
cred ci prin Sfinta Taini a Botezului Dumnezeu ii absolva,
pe toti cei care sint vrednici si-1 primeasci, de picatul origi-
nar in care am fost zimisligi top cei niscup din femeie, cu
singura exceptie a Mintuitorului nostru lIisus Hristos si a
Sfintei Fecioare.” Aceasta nu inseamnd, a replicat el celor care
au obiectat, ci Fecioara Mana este ridicati la acelasi nivel cu
Hiristos, cici in cazul lui Hristos absenta picatului este ,de
drept®, in timp ce in cazul Fecioarei este ,un privilegiu®. Un
alt paradox, observat de Sfintul Bernard, apare in relatarea
biblici a Buneivestiri, in care ingerul o numeste pe Maria
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nceea ce esti plind de har [gratia plena]®, de unde rezulti ci
Fecioara nu ar mai avea nevoie de har in plus, insi ii spune
mai departe: ,Duhul Sfint Se va pogori peste tine®, Duhul
Sfint fiind purtirorul de har.?” S-ar putea pune intrebarea daci
Fecioara a cerut acest har, sau mai bine zis cind l-a primit
ea. Doctrina imaculatei conceptii 2 condus uneori la exageriri
de genul teoriel potrivit cireia, inci de la inceputul creagiei,
Dumnezeu a pus deoparte o anume cantitate de ,materie
primi“ predestinati a fi prezentd in Fecioara Maria in momen-
tul zimislirii trupului lui Hristos; potrivit unei alte teorii,
nefiind marcati de pacatul originar, Maria nu are de supor-
tat nici una din posibilele consecinte ale acestuia, nici slibi-
ciunile fizice. Chiar si sustinitorii doctrinei au recunoscut ca
existd o serie de daruri §i privilegii, ca spre exemplu cu-
noasterea absolutd a viitorului, pe care Hristos le-ar fi putut
acorda mamei sale, dar nu a ficut-o. Cu toate acestea, metoda
s-a bucurat de succes, ajungind si fie folositid in secolul al
XVI-lea chiar de urmasii lui Toma d’Aquino pentru a argu-
menta teoria imaculatei conceptii.

La a treizeci si sasea sesiune a2 Conciliului de la Basel, pe
data de 18 decembrie 1439, s-a hotirit c¢i imaculata conceptie
este ,,0 doctrini perfect justificara, in conformitate cu credinta
carolicd, cultul Bisericii, dreapta judecara si Sfinta Scripruri®,
recomandindu-se ca aceasta doctrini si fie ,aprobati, sustinuti
si impartasitd de toti catolicii” si interzicindu-se a se pro-
povidui impotriva ei. Aceasta pirea si fi rezolvat problema,
numai ci la data acestei sesiuni Conciliul de la Basel se afla
deja intr-un con de umbri din cauza afirmatiilor si actiunilor
sale privind relatia dintre autoritatea Papei i cea 2 unui Con-
ciliu general, care au fost condamnate si au avut drept rezul-
tat invalidarea ultimelor sesiuni ale Conciliului de la Basel,
cirora nu li s-a recunoscut statutul de ,conciliu ecumenic®.
Prin urmare hotirirea care s-a luat in privinfa imaculatei con-
ceptii nu putea fi consideratd canonici. Totusi sustindrorii
doctrinei au folosit acest decret in secolul al XV-lea pentru
a afirma ci, desi 2 existat o vreme cind era permisi expri-
marea indoielii in legdturd cu imaculata concepiie, Biserica
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s-a pronunat acum categoric asupra acestei chestiuni, cei ce
continu si se opuni dind dovadi de ,nesibuingi si insolentz®,
Cu sau firi autoritatea Concilinlui de la Basel, la sf|r$1tul se-
colului al XV-lea doctrina devenise general acceptari in creg-
tindtatea apuseand, impartasiti de credinciost si propoviduita
de teologi.

La Conciliul din Trento, care s-a tinut intre anii 1545 si
1563 pentru a raspunde printre altele atacurilor protestante
la adresa doctrinei catolice, inclusiv a doctrinei imaculatei con-
ceptii si a altor invatituri aparute dupi incheierea canonului
biblic* legate de Fecioara Maria, dezbaterile privind pacatul
originar au reliefat necesitatea luirii in consideratie i a imacu-
latei conceptii.’®

Atunci cind, intr-unul din proiectele de decret pentru cea
de-a saptea sesiune a Conciliului de la Trento, s-a vorbit despre
pacatul originar ca fiind transmis ,intregului neam omenesc
in conformitate cu legea universala“?, implicatiile acestei afir-
matii asupra doctrinei legate de Fecioara Maria au condus la
inliturarea ei gi in cele din urmd, cu ocazia celei de-a paispre-
zecea sesiuni, la introducerea unui nou paragraf la sfirsitul
decretului in care se preciza cd nu este in intentia Conciliului
si o includi si pe Fecioara Maria in aceasta afirmatie privind
universalitatea picatului originar si se citau hotiririle referitoare
la Fecioard promulgate de papa Sixtus al IV-lea in 1477 si
1483, fird insi a se defini imaculata conceptie ca o dogmi,
ca un articol de credingi pentru intreaga Biserici. Aceasta se
va intimpla abia la 8 decembrie 1854 prin bula Ineffabilis
Deus a papei Pius al IX-lea, in care se spune: ,Doctrina sus-
tinind ci Sfinta Fecioard Maria a fost ferita de atingerea pi-
catului originar inca din prima clipi a zimislirii ei, printr-un
har unic si un privilegiu acordate de Dumnezeu, din conside-
ratie pentru meritele lui Iisus Fristos, Mintuitorul neamu-
hui omenesc, a fost revelati de Dumnezeu si trebuie prin
urmare sa fie impirtisita de toti credinciosii.“ Iar patru ani -

* Este vorba de invititur apirute sau dezvoltate in cadrul tradigiei, dar
care nu au fundament in Scripturi (n. ed.).
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mai tirziu, la 25 martie 1858, in localitatea Lourdes din Pinne,

Jincintitoare doamni“ i s-a aritat unei tinere tirance, Ber-
nadette Soubirous, spunindu-i in dialectul acestera: ,Eu sint
Imaculata Conceptie.“

Pmmulgarea dogmel imaculater conceptii de citre Pius al
IX-lea a iscat vii controverse s1 polemici venind atit dinspre
ortodoxia risiriteana cit si dinspre protestantismul apusean;
cici, asa cum precizeazi Marina Warner, ,desi greci sint cei
care au deschis calea doctrinei Imaculatei Fecioare prin cultul
nasterii e1 miraculoase, totusi ei s-au opus veneririi ei ca altceva
decit mama Mintuitorului, fiind urmati in aceasta credinta
de Bisericile Reformate“®. Doctrina mariali a fost insi eclip-
satd, in anumite privinte, de chestiunile procedurale si juridice
referitoare la autoritatea Papei de a defini singur o dogmi pen-
tru intreaga Biserici, doctrina infailibilitigii papale, care a domi-
nat agenda Primului Conciliu de la Vatican intre 1869-1870,
astfel incit continuarea elaboririi doctrinei mariale a fost ami-
natd. Este o ironie a istoriel gindinii occidentale faptul ci o
mare parte din autoritatea doctrinei augustiniene despre pi-
catul originar provine din invititura referitoare la ,privilegiul®
acordat Mariei, prin care lisus Hristos s-a niscut dintr-o Fe-
cioara gi este, agadar, liber de pacatul originar, urmagii lui
Augustin fiind insa obligat: sa dea o explicatie pentru acest
~privilegiu® al Fecioarei de a fi sfinta intr-un fel anume. Si inca
o dati doctrina manali s-a dovedit a fi un mod ideal de a
observa si venfica procesele prin care se dezvolta marile idei.



15. Regina cerurilor, Adormirea si
Inaltarea cu trupul la cer

»Moartea a fost inghigitd de biruingi.®
(Isaia 25, 8, I Corinteni 15, 54)

In prezentarea, de-a lungul acestui volum, a temelor si
doctrinelor referitoare la Fecioara Maria, am omis in mod de-
liberat numeroasele controverse culturale si teologice legate
de ea, care s-au manifestat in secolul al XX-lea.! Mai precis,
le-am mentionat pe scurt in Introducere, spre a oferi un termen
de comparatie pentru capitolele urmitoare care s-au ocupat
numai de secolele anterioare, iar in alte cazuri le-am mentionat
doar pentru a ilustra dezvoltarea ulterioari a unei teme sau
doctnine.? Totugi, existi un moment in istoria Fecioarei Maria,
la mijlocul secolului al XX-lea, considerat a fi ultima — sau,
in orice caz, cea mai recenti — etapa in aceasti istorie, §i
anume emiterea, la 1 noiembrie 1950, a bulei papale Muri-
ficentissimus Deus.? In aceasta proclamatie solemna, care pro-
babil poarti pecetea infailibilitatii papale decretate de Primul
Conciliu de la Vatican, credinta in indltarea cu trupul la cer
a Fecioarei Maria, de foarte mult timp impértisiti atit de mi-
reni cit si de teologi, a fost promulgati ca dogmai a Bisericii
romano-catolice de citre papa Pius al XIl-lea: ,,Cind s-a
incheiat cursul viegii ei pimintesti, Maica Domnului, Maria
Semper Virgo, a fost inalatd cu trupul si sufletul in slava ce-
rurilor.“* Astfel din acel an, 1950, a devenit obligatoriu pentru
romano-catolici si creadi g1 sa propoviduiasci ceea ce sora
Maria de Jesiis de Agreda afirmase deja in 1670 in scrierea
sa Viata Fecioarei Maria, i anume ca Maica Domnului ,a
fost ridicati la dreapta Fiului e1 s1 adeviratului Dumnezeu s
agezatd pe acelasi tron regal ca si Prea Sfinta Treime, unde
nici oamenii, nici ingeri, nici serafimii nu au ajuns vreodata,
s1 mici nu vor ajunge in veacul vecilor. Acesta este cel mai



REGINA CERURILOR 201

mare privilegiu acordat Stipinei si Reginei noastre: acela de
a fi asezati pe acelagi tron alituri de Persoanele divine, ca
Impiriteass, in timp ce restul oamenilor sint doar servitori
sau slujitori ai Regelui suprem.”*

Nu este deloc surprinzitor faptul ¢ emiterea acestei bule
papale a provocat rumoare in rindul teologilor protestanti in
ceea ce priveste atit conginutul doctrinar it si autoritatea dog-
matica.b Munificentissimus Deus a fost privit ca un act ce
adincea gi mai mult diferentele intre crestini, cu atit mai tragic
cu cit venea intr-un moment cind migcarea ecumenici incerca
si puni capit vechilor conflicte dintre Biserica Risiriteani
si cea Catolici si chiar dintre protestantism §i romano-catoli-
cism. In ceea ce priveste autoritatea Scripturii §i doctrina jus-
tificirii prin credingi, cele doui aspecte doctrinare esentiale
ale Reformei — care in secolul al XIX-lea au fost numite
»principiul formal® si respectiv , principiul material ale pro-
testantismului —, pozitia romano-catolicd a coincis cu cea pro-
testanti pentru o perioadi de timp. Teologii romano-catolici
insistau acum intr-o mai mare misura decit o ficuseri prede-
cesorii lor din secolul al XVI-lea, in atmosfera polemici a
Reformei si Contrareformei, asupra ideii ci autoritatea Scrip-
turii in oniginal stabileste legitimitatea doctrinei crestine (sola
Scriptura, cel pugin intr-un anumit sens), aga cum si teologii
protestanti aritau mai mult respect decit inaintasii lor faga
de traditie i rolul acesteia in alcatuirea Scnptuml?n mod si-
milar, importanta harului divin (sola gratia) si a justificini
prin credinti (sola fide, 1arisi numai intr-un anumit sens) de-
venise o preocupare constanti a teologiei romano-catolice,
asa cum legitura indisolubili dintre faptele bune si credinta
justificatoare incepea si ocupe un loc insemnat in teologia
protestanti. Si ca pentru a oferi noi motive de perpetuare a
schismei, tocmai cind unele din vechile neingelegen incepusera
si-si giseasci rezolvarea, au venit doctrina imaculatel conceptii
din 1854 si cea a iniltirii cu trupul la cer din 1950 si se opuni
acestei misciri de reconciliere. Chiar §i un rispuns protes-
tant binevoitor din 1950 s-a vizut obligat s3 avertizeze: ,in
timp ce astizi majonitatea Bisericilor, cu lacrimi de ciinti, is1
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mirturisesc in faga lui Dumnezeu picatul de a fi sfisiat Trupul
lui Hristos si incearca, prin rugiciune comuni si eforturi sus-
finute, sa reduca aria neintelegerilor i sa o sporeasca pe cea
a ingelegerii... Biserica Romano-Catolica va spori aria neinge-
iegenlor prin aceasti dogmi a Inilgarii cu trupul la cer
Elaborarea unei dogme 0§nallr§m cu trupul la cer ar fi inter-
pretati astizi, in mijlocul eforturilor de apropiere intre Biserici,
ca un veto categoric din partea Bisericii Romano-Catolice.*?
Argumentul esential impotriva acestei dogme il constituia
faptul ci Noul Testament $1 traditia Bisericii primelor secole
nu pomenesc mimic despre ,cind [si cum] s-a incheiat cursul
vietii ei pimintesti“, desi in secolele urmitoare s-au niscut
multe legende pe aceastd tema.® Insa a ridica aceste legende
la statutul de doctrina oficiald a intregii Biserici, revendicind
aceeasi autoritate ca si doctrina Sfinte1 Treimi, pirea un lucru
de neconceput si lipsit de orice fundament biblic.
in contrast cu aceasta reactie, cunoscutul psiholog contem-
poran Carl Gustav Jung a reliefat importanta Fecioarei Maria
intr-o lucrare controversati, publicata initial in limba germani
in 1952 si intitulatid Rdspuns cdtre Tov [Antwort auf Hiob]?
Anul publicarii acestui volum este semnificativ, deoarece el
conine raspunsul pe care-1 da Jung bulei emise de papa Pius
al XII-lea. Carl Jung era descendent dintr-un lung sir de pas-
tori protestangi elvetieni, fiind dISClle §1 ulterior opozant al
Jui Sigmund Freud. Cu toate acestea, in Rdspuns cdtre Iov el
apara doctrina papala. Cartea lui Tov, cu punctul culminant in
rispunsul lui Dumnezeu din sinul vijeliei: ,Cine este cel ce
pune promia sub obroc, prin cuvinte fira intelepciune 21° ilus-
treazi cit se poate de bine conceptul de transcendenti divind
in sensul de care va vorbi mai tirziu Martin Luther, si anume
Deus absconditus, Dumnezeul ascuns. Insi prin doctrina in-
trupdni s apoi prin portretul Fecioarei Maria, crestimismul
catolic a indulcit austeritatea acestei transcendente, redindu-1
pe Dumnezeu mai blind i mai accesibil, ,dupa cum aduni
pasirea puii sai sub aripi*",
La data promulgirii dogmei imaculatei conceptii in 1854,
doctrina indlgani cu trupul la cer se bucura deja de un larg
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sprijin in rindul clericilor romano-catolici, 195 dintre prelagii
ce urmau si participe la Primul Conciliu de la Vatican intre
1869-1870 solicitind oficializarea acesteia, Disputele politice
s1 religioase ce au avut loc cu ocazia acestui Conciliu au exclus
posibilitatea formuldrn unei asemenea doctrine, care, desi a
devenit dogmi abia in 1950 §i numai in cadrul catolicismu-
lui, a cunoscut totugi mai multi sustindtori $i o mai veche ates-
tare traditionald decit doctrina imaculatei conceptii inainte de
a fi definita.’”? Exista o sarbatoare stabilita in calendarul bi-
sericesc inca din Evul Mediu pentru data de 15 august™, cind
se celebra ,ziua in care ea a fost luati din aceastd lume si inal-
ratd la cer®, asa cum spune Bernard de Clairvaux chiar in epis-
tola ce pune in discupie sirbitoarea inchinati imaculatei
conceptii.¥ Prin prezenta Fecioarei Mania, afirma Sfintul Ber-
nard Intr-o serie de predici strilucite despre inilgarea cu trupul
la cer, nu numai intreaga lume, ci chiar i ,imparitia cerurilor
striluceste mai puternic, cici este luminati de faptura sa
feciorelnica“!s, Inalgarea sa la cer o ridici deasupra tuturor
sfintilor, ingerilor si arthanghelilor, natura umani fiind astfel
asezatd deasupra tuturor spiritelor nemuritoare.

Biserica rasiniteand nu a participat la definirea dogmatica
a inaltarii cu trupul la cer'®, ceea ce nu Inseamna ¢ ea nu a
fost luati in consideratie in dezvoltarea doctrinari a Bizan-
tului.”? Exista o traditie afirmati §i de Sinodul de la Efes din
431, potrivit cireia implinind cuvintul lui Hristos de pe cruce:
~Femeie, 1ata fiul tau!* si ,Jatd mama ta“, ucenicul Ioan ,din
ceasul acela a luat-o la sine“!®. Se zice ci ei ar fi locuirt la Efes
$1 ci ea a §i murit acolo. O tradifie mai recenti sustine ¢ a
identficat chiar si casa unde ar fi stat Fecioara in Efes. Scena
mortii sau, cum este numiti de obicei, ,adormirea [koimésis]“1?
a constituit subiectul multor icoane reprezentative pentru arta
crestind inca din primele veacuri.?® Datorita importantes aces-
tei teme in traditia iconograficd?, si aparitoni icoanelor au
avur astfel ocazia de a vorbi despre Adormirea Maicis Dom-
nului. Teodor Studitul, spre exemplu, descrie acest moment
ca pe un mister ,inefabil“ la care participa cei doisprezece
apostoli impreuni cu Enoh si Ilie (care au fost amindoi iniltati
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cu trupul la cer)?, fiind alaturi de Theotokos la sfirgitul vienii
e1 pamintegt.?* Existid o predica pe tema adormirn, atribuita
patriarhului lerusalimului din secolul al VII-lea, Modestos.
Totusi, plecind de la dovezile cuprinse in text, s-a considerat
ci aceastid omilie trebuie si fi fost scrisd cu un secol mai tirziu,
desi multe dintre temele mariologice mentionate sint cu mult
mai vechi.” Cici, asa cum relateazi un istoric bizantin, pe la
sfirsitul secolulu al V1-lea sirbitoarea Adormiris Maici Dom-
nului a fost fixatd, prin decret imperial, pentru data de 15 au-
gust (care, in cazul Bisericii de Apus, a devenit §i data
sarbatorini Inalyarii cu trupul la cer a Fecioarei Maria ), fiind
asadar una dintre cele douisprezece praznice ale Bisericii
risiritene. Tot din acea perioada dateazi si primele repre-
zentdn iconografice bizantine ale acestei teme. Exista o placi
de fildes ilustrind scena Adormini Maicii Domnului, care,
desi provine dintr-o perioada mai tirzie a istoriei artei bizan-
tine (probabil din secolul al XII-lea), este extrem de suges-
tivi: Theotokos apare inconjurata de cei doisprezece apostols,
alatun de alte doua personaje cu fetele acoperite (probabil
Enoh si Ilie, din motivele aratate mai sus), iar ingern zboari
deasupra capului cu miinile intinse pentru a o primi in im-
piragia cerurilor.? In centrul imaginii — inversind rolurile
din icoanele traditionale reprezentind-o pe Maica Domnului
cu Pruncul — se afli Hristos in Slavi tinind-o in brate pe
Fecioara Maria la virsta copiliniei, in nmp ce Fecioara Maria,
la virsta maturitarii, agteapta impécata si fie primité in rai —
atit cu sufletul cit §i cu trupul, aga cum se pare ci doreste si
afirme aici Rasiritul s cum va afirma in cele din urma Apusul
— unde procesul de indumnezeire a naturii sale umane se va
desavirsi.

fn arta occidentali, Adormirea Maicii Domnului a sugerat
adesea in mod implicit si Iniltarea cu trupul la cer, cain cazul
picturii lui Caravaggio Moartea Fecicarei®® O ilustrare dra-
matici a legaturn 1 a contrastului dintre adormire si inalgare
apare in doud reprezentari cuprinse in Psaltirea de la Win-
chester, datind de ,dinainte de 1161%, Moartea Fecioaret §t
Regina Cerurilor?® Ingerii stau in asteptarea ambelor eveni-
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nente, iar Hristos o tine in brage pe Fecioara Maria prunc
n momentul adormirii. {ntilnirea celor doui evenimente are
oc in clipa cind, dupa adormire, Maica Domnului, potrivit
nscriptiel de pe cel de-al doilea portret, Ici est faite Reine
lel Ciel, ,devine Regina Cerurilor®. Acum ingeni aflati de o
»arte $1 de alta a Fecioarei poarta stindardul victoriei, sugerind
4 — dupi ce a invins dugmanul si a zdrobit capul sarpelui,
152 cum promisese Dumnezeu inci din Gradina Edenului ca
,aceasta [ipsa]“ o va face™ — Fecioara Mana participa acum
a victoria care a fost posibili nu numai prin paomile si
noartea lui Hristos, ci mai ales datorita invierii sale. In Muni-
tcentissimus Dews papa Pius al XII-lea afirmd, folosind cu-
Aintul grecesc pentru inviere, anastasts, ,aga cum glonoasa
nviere a lui Hristos [gloriosa Christi anastasis] a insemnat
nomentul esential si cel din urma trofeu al acestei victoni, tot
stfel lupta pe care Sfinta Fecioari a dus-o alituni de Fiul siu
rebuia si se incheie cu «glorificarea» trupului ei feciorelnic.
Asa cum spune apostolul [I Corinteni 15, 54; Isaia 25, 8]:
«Cind ... acest (trup) muritor se va imbrica in nemurire, atunci
a fi cuvintul care este scris : Moartea inghitita de biruinga.»“

Asa cum reiese din referirea Papei la pasajul din Epistola
atre Corinteni $i la cel din Isaia: ,Moartea a fost inghitita
le biruinta®, intrebarea care se nagte, in legatura cu aceasta
loctrini a indltarii este daci Fecioara Maria a murit sau daci
s fost ridicati la cer inca in viata fiind .32 Profetia lui Simeon,
mintitd anterior in legitura cu tema Mater Dolorosa, ,,$1
in sufletu] tiu va trece sabie™, pare sa implice faptul ca si
a va muri asemenea Fiului ei divin. Asa cum se prezinti,
rofetia vorbeste numai despre ,suferinta, nu si despre mar-
iriul mortii“. Acesta nu era insa un argument intemeiat pentru
. pune sub semnul intrebirii moartea ei“, Fecioara Maria
iind o fiinta muritoare. In plus, profetia pare si demonstreze
letemeinicia Unor opinii potrivit cirora cea care a nascut fara
lureri trebuie sa fi si murit fird dureri; cici ,cum putem sti
u certitudine ci ea nu a cunoscut durerea trupeascia?... Fie
i nu a simtit durerea la moarte, ceea ce putea acorda Dum-
lezeu, fie ci a simfit-o, ceea ce putea permite Dumnezeu®,
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concluzia pirea si fie aceea ci ,Sfinta Fecioard a cunoscut
tribulagiile trupegti prin moarte®. Ceea ce mai indulcea putin
aceastd concluzie era credinja larg rispinditi ¢d moartea
Fecioarei a fost urmati imediat de inviere, care la rindul ei a
fost urmati de ridicarea cu trupul la cer, cici Maica Domnului
este ,modelul nestriciciunii [umane]®. Totusi se admitea ci
»Mu indrizmim sa afirmim ci invierea trupului [Fecioarei] a
avut deja loc, din moment ce stim ci acest lucru nu a fost
declarat de Sfingii Parinti“. Degi este ,greu de acceptat ci
vasul ales” al trupului Fecioarei a fost supus degradinii, totugi
»nu indriznim sa spunem ci ea a fost ndicati la cer, pentru
simplul motiv ¢i nu avem dovezi clare in acest sens”.

Aparitorii dogmr—..‘l inalgani cu trupul la cer si-au sprijinit
afirmatiile atit pe invagatura crestini in general cit si pe doc-
trina mariologicd in particular.® In calitatea ei de reprezen-
tanti a neamului omenesc, Fecioara Maria a ilustrat intr-un
mod unic relapia subuili dintre harul divin si libertatea umani
atunci cind, prin consimtimintul liber fati de planul de min-
tuire al lui Dumnezeu prin Fiul e1, ,,Fie mie dupa cuvintul tiu®%,
€a a pus in mi;care seria de evenimente care vor conduce la
mintuirea omenirii §i la victoria asupra picatului §i a morgi
prin moartea i invierea lui Hristos. Victoria Fecioarei asupra
picatului, fie el strimosesc sau nu, a fost posibili prin darul
unic, ce i-a fost acordat ca o consecinti a meritelor lui lisus
Hiristos, de a fi scutita de povara pacatului originar prin imacu-
lata conceptie. Era firesc, se putea spune, ca atunci cind, aga
cum profeteste Isaia si proclami Sfintul Pavel, ,Moartea a
fostinghititd de biruinta®* i moartea ei sa participe la aceasta
biruingd a lui Hristos ca o ant:c:pare a deplinei participan a
tuturor celor mintuiti prin invierea generali de la sfirsitul
istoriei. De fapt a existat o astfel de anticipare cind, in momen-
tul crucificirn lui Hristos, ,,mormintele s-au deschis si multe
trupuri ale sﬁm;ﬂor adormiti s-au sculat, si iesind din mor-
minte, dupa invierea Lui, au intrat in cetatea sfinti si s-au
aritat multora“?, lar Fecioara Maria era in mod evident cu
mult mai vrednici de o asemenea onoare decit oricare dintre
acest sfingi.
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Consideratii de acest gen au transformat dogma nilgini
cu trupul la cer §i mariologia in ansamblul ei intr-o ilustrare
perfectd a problemelor reprezentate de ,dezvoltarea doctri-
nari“ ca fenomen istoric 1 aspect ecumenic.*® Celor care s-au
indoit de insisi ideea dezvoltirii doctrinare sau de faptul ci
Fecioara Maria ar trebui si fie subiectul unei ,doctrine proprii
s1 nu si fie tratatd ca parte a doctrinei lui Hristos sau a doc-
trinei Bisericii, evolupa acestel teme a mal;a.m cu I:rupul la
cer, de-a lungul atitor secole, de la practica liturgica §i teoria
teologici speculativi la elaborarea unei dogme devenite ofi-
ciale abia la mijlocul secolului al XX-lea, le demonstreazi ci
dezvoltarea doctrinari este primejdioasi atit in teorie cit §i
in practici. Chiar si acei teologi protestanti care erau dispusi
si accepte ideea dezvoltini ca pe o ,dimensiune interni a
traditiei“%, dupi cum spune Yves Congor, s-au opus doctrinei
ndicirii la cer. Unul dintre motive a fost, firi indoiali, aver-
siunea profundi fati de fenomenul pietini laice din care s-a
niscut, asa cum am vizut de-a lungul acester cirfi, o mare
parte din istoria manologici, inclusiv doctrina iniltini cu tru-
pul la cer. In acest context, observatiile unui autor protes-
tant de seami, profund cntic la adresa doctrinei si structurii
romano-catclice, meriti si fie citate in intregime:

inchinarea in fata lui Dumnezeu, ,in duh si in adevir®
[Ioan 4, 24] este un ideal ce rareon poate fi atins in intregime.
Numai anumii;i oameni, cum ar fi marii mistici, au fost in
stare si-1 atingd. In esentd, evlavia popular este un compro-
mis. Putini sint cei care inteleg ci nu ne putem apropia de
Dumnezeu doar prin imagini si simboluri. Insi ar fi o cruzi-
me sd privim marea masi a camenilor simpli de asemenea
imagini sau simboluri, cici in felul acesta li s-ar interzice orice
acces la fiinta lui Dumnezeu. De ce nu ar auzi Dumnezeu
chiar si o rugiciune adresati Fecioarei Maria daci aceasta vine
dintr-o inimi cucernica ? Pentru a folosi o figuri de stl, Dum-
nezeu trebuie si zimbeasci la formele de cult mai spiritua—
lizate i la inaltele noastre aptitudini teologice, aga cum noi
adultii recunoastem, plini de intelegere, scopul serios implicit
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in jocurile copiilor ... Acei protestanti fanatici care isi pierd
cumpitul cind vad o plicutd cu inscriptia ,Fecioara Maria
m-a a]utat nu jsi dau seama cit de marginita este propria lor
conceptie despre Dumnezeu. Probabil ca acegti fanatici con-
sidera ci este datoria lor sacri si lege mintuirea de o anumita
formuli dogmanci... Nu paginismul naiv §i inconstient este
adeviratul riu in culrul Fecioarei Maria.®

Trebuie mentionat ci aceste cuvinte au fost scrise doar la
citiva ani dupd promulgarea dogmei ridicirii la cer, insi cu
citiva ani nainte de convocarea Conciliului Vatican I1.

fn ajunul Conciliuhui Vatican 11 s-a considerat ca se va ajunge
la o intelegere ecumenici daci romano-catolicii ar putea re-
cunoaste ceea ce a ficut necesari Reforma, iar protestanti ceea
ce a ficut-o posibili. Acest paradox se potrivea cel mai bine
in cazul doctrinei manale.*! Au existat voci, atit osule it si fa-
vorabile, care gi-au exprimat temerea sau speranta ci ,noua”
dogmi din 1950 va conduce la o dezvoltare mariologici ulte-
ricard §i la elaborarea de ,noi“ doctrine.? Totusi Conciliul
Vatican II a provocat o mare deziluzie in acest sens®, tot asa
cum emiterea bulei papale Ineffabilis Deus de citre papa Pius
al IX-lea la 8 decembrie 1854 a trebuit si cedeze locul Con-
ciliului Vatican |, cincisprezece ani mai tirziu. Cia ,la prima
sesiune din 1962 Comisia Teologici a prezentat in formi de
proiect un document separat referitor la Fecioara Maria®,
Conciliul a inclus doctrina manali in primul sidu decret, Consti-
tutia dogmaticd a Biserici, Lumen Gentium.* ,Pirinpi®,
spune Avery Dulles, ,au vizut un pericol in tratarea prea
izolati a mariologiei, preferind si stabileasci o legitura mai
strinsi intre rolul ei i tema centrala a Consiliului, Biserica.“#*
Ei au vrut de asemenea si arate ci ,evitd exageririle, pe de
o parte, si ingusimea conceptillor, pe de alti parte“*, din
motive ecumenice, precum si din dorinta de a se impica cu
noua tendinta biblici si istorici manifestati in cercurile ro-
mano-catolice i care a inspirat multe din deciziile Conciliu-
lui. Ceea ce a rezultat din acest proces nu a fost o noui
doctring, i un rezumat echilibrat si impartial, datat 21 noiem-
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brie 1964, al principalelor teme din intreaga istorie a dez-
voltirii doctrinare mariale.

Cele cinci puncte esenpiale cuprinse in textul elaborat de
Conciliu sint urmitoarele:

L. Rolul Fecioarei Maria, Maica Dommalui, in Taina [i Hris-
tos si a Bisericii, potrivit careia ,datorita acestui har sublim,
ea depaseste toate celelalte creaturi, atit din cer cit si de
pe pamint“; si, totusi, ,fiind in acelasi timp urmasi a lui
Adam, ea se aseamini ruturor fiintelor umane in nevoia
lor de mintuire®. ,,Sinodul nu doreste insi si ofere o doc-
trind completi in privinta Fecioarei Maria [completam de
Maria proponere doctrinamy, si nici sa decidi asupra acelor
chestiuni care inca nu au fost pe deplin lamurite de teologi.”

11. Rolul Fecioarei Maria in Iconomia Mintuira, inchisiv modul
in care , cartile vechiului Testament..., aga cum sint ele in-
terpretate de Biserici §i intelese In lumina revelatiei care a
urmat, pun un accent din ce in ce mai mare asupra femeii,
asupra Maicii Mintuitorului® [Facerea 3, 15, Isaia 7, 14]. Prin
intreaga istorie a Bibliei, ,Sfinta Fecioari a avansar pe calea
credingei §i s-a pastrat in comuniunea cu Fiul sdu pe cruce®.

111, Sfinta Fecioard st Biserica, ,,Sfinta Fecioari a fost predes-
tinati din vecie, in legituri cu intruparea Cuvintului divin,
sa fie Maica lui Dumnezeu®, astfel incit Fecioara Maria
ocupi un loc central in istoria mintuirii i intr-un anumit
fel oglindeste adevirurile esentiale ale credingei [in bisto-
riam salutis intime, ingressa, maxima fidei placita in se
quodammodo unit et reverberat]”.

IV. Cultul Fecioarei Maria in Bisericd, ,practicarea §i exerci-
tarea devotiunii fati de ea [praxes et exercitias pietatis erga
Eam) si se sivirgeasca potrivit invagiturii Bisericii de-a
lungul secolelor®, insa tinind seama de faptul ¢4 ,adevirata
devotiune nu consti nici in emotie inunli §i trecitoare,
nici intr-o anume credulitate zadarnici [neque in sterili et
transitorio affects, neque in vana guadam credulitate]”,

V. Maria, un Semn de Nddejde Sigurd 5i Mingiiere pentru
Poporul lui Dumnezex in Pelerinaj, decarece ,,in slava tru-
peasci si spirituald dobindita in imparitia cerurilor, Mama
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lui lisus continui in aceasti lume ca imagine i incepur al
Bisericii (imago et intium Ecclesiae]™?,

Multe dintre aceste prinapii de bazi au fost formulate
aproape (daci nu intocmai) in termenn de mai sus, in capito-
lele precedente si vor fi rezumate in capitolul care urmeazi.



16. O femeie pentru toate timpurile si
toate anotimpurile

»C3, iatd, de acum ma vor ferici
- L
toate neamurile. (Luca 1, 48)

Timp de aproape douizeci de secole aceste cuvinte din
Magnificat s-au implinit neintrerupt, fiind putini cei care au
indraznit si faca exceptie. O privire retrospectivi asupra su-
biectelor §1 temelor acestel cirti ne arati ci personalitatea
Fecioarei Maria este aproape indispensabild pentru interpre-
tarea anumitor momente din istorie. Importanta ei nu de-
pinde de credinga sau necredinta cercetatoruhui, deoarece, chiar
§i cei care nu sint sau nu pot fi credinciosi trebuie s Ineleagi
credinga altor epoci pentru a ingelege acele epoci.

Este imposibil si intelegem istoria spiritualitigii apusene
fara a lua in consideratie locul pe care-1 ocupi Fecioara Maria
in cadrul acesteia. Atentia celor mai importanti §i mai pro-
lifici istorici ai ultimelor doua generatii s-2 concentrat asupra
pistoriei sociale, vietii cotidiene si implicit ,religiei popu-
lare”. Cercetitorii au ciutat o metodologie prin care si depi-
seasci dominatia ,,culturii elitelor” §i sa descopere credintele
si practicile oamenilor simph, neinstruiti. O asemenea me-
todologie s-a dovedit insi a fi o problemid mult mai subuli
decit pirea la prima vedere. Cum pot fi interpretate mirturi-
ile care ni s-au pistrat de cele mai multe ori in formi literars,
pentru a descoperi informatiile implicite pe care acestea le
contin despre clasele inferioare ale societitii si despre alg
membri ai acelei tacute majorititi? Cum ar putea spre exem-
plu sd interpreteze un istoric social legislatia altor epoci ? Re-
actualizarea interdictiilor indreptate impotriva anumitor
practici implici oare in mod necesar faptul ca aceste practici
apartineau oamenilor de rind, sau este aceasta reiterare doar
o dovadai a tendintei generale a legilor de a rimine in vigoare
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chiar si atunci ¢ind nu mai este nevoie de ele, iar motivele
pentru care au fost cindva elaborate sint uitate? Deoarece,
in cazul Bisericii, o mare parte din legislatia acesteia se leagi
de licurghie, invititura de credinti si dogmd, trebuie oare ca
1storicul de mai tirziu si presupuni in mod automat, asa cum
au avut tendinta si o faca teologii 1 istorici ortodocsi, ci
ceea ce au hotirit Sinoadele Bisericin in matene de dogmai si
liturghie este ceea ce oamenii de rind credeau de fapt? Sau
dimpotrivi este ma1 plauzibili ipoteza istoricilor moderni ci
ceea ce oamenii din popor credeau diferi de fapt foarte mult
de crez si dogmd, iar ,adeviratul inteles” al religiei populare
trebuie ciutat in categorii precum rasi, clasi sau gen, §i nu in
crez sau liturghie? Este de datoria unui asemenea tip de isto-
rie sociald sd pund intrebari, la care si-si rispunda pe cit posi-
bil, privind circulagia ideilor §i pract:lcﬂor in sens invers, dinspre
credinta oamenilor din popor inspre liturghie, crez i dogma.

Cel putin in istoria crestinismului, nu existi tema mai po-
trivitd pentru ilustrarea acestor aspecte decit aceea a Fecioarei
Maria. De ce $i—a mentinut ea autoritatea asupra civilizatiei
apusene chiar si intr-o epoci secularizati, precum i in faa
propagandel annrehgloase sia persecumjor severe din umpul
regnmulul comunist in Europa Risiriteani si Centrald? Nu
pentru ci a fost subiectul dogmelor elaborate de Sinoadele
Bisericii inci din primele secole ale crestinismului sau subiec-
tul celei mai recente promulgiri oficiale a unei dogme, la 1 no-
iembrie 1950. O explicatie mult mai aproape de adevir este
aceea ca Fecioara Maria s-a aflat pentru a parafraza cuvintele
lui Harry Lee despre George Washington din 1799 ,la loc de
cinste in inimile compatriogilor®. Istoricii au remarcat conti-
nuitatea practicilor religioase de la o epoci la alta, precum st
pistrarea formelor exterioare de cult chiar i atunci cind cre-
dinga insi s-a stins de mult. Nu putem ignora nici i schimbirile
subtile dar profunde care pot interveni de-a lungul impului
in semnificapia cuvintelor si acpunllor, cultul Fecioarei Maria
oferind numeroase exemple in acest sens.

O formai speciali de venerare a Maicii Domnului este misti-
ca mariali. Lisim de o parte pentru moment mult discutata
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problemi 2 legitimitigii formelor mistice de cult §i limbaj in
cadrul religiei cregtine. Oricum insd, misticismul gi-a gisit o
expresie deosebit de profundi in rugiciunile i lirica inchi-
nate Maicii Domnului. Asa cum ambigia misticului este si se
ridice prin vizibil citre Invizibil i prin cele pimintesti citre
cele cerest, tot astfel 51 rugiciunile adresate Fecioarei Maria
pornesc de la simpla ei persoani si umila ei viagi piminteasci
pentru a ajunge la locul e1 special in impirigia hn Dumnezeu
s1 la rolul ei unic in univers. Aceasti viziune mistici a Sfintei
Fecioare nu oferd doar o bucurie trecitoare, ci se spune ¢i
are o extraordinari putere de transformare, cici cei care au
avut privilegiul de a o privi pe Regina Cerurilor §i-au inchi-
nat viata in slujba ei. Astfel, intr-un emotionant poem intitu-
lat ,Sfinta Fecioard comparati cu aerul pe care-l respirim®,
Gerard Manley Hopkins vorbeste despre:

in noi, nou Nazaret,

Unde El va fi pe lume-adus,

Risirit, amiazi §i apus.

Nou Betleem, si El acolo zimislit,

Apus, amiaz §i rasirit.

Betleem sau Nazaret,

Mai mult Hristos se poate respira,

Si in puterea omului sti moartea-si infrunta.
Acesta, astfel niscut, devine

Un ,,eu” mai nobil $i un nou ,sine®

in fiecare-n parte gi oricine

Mai mult infiptuie cind rotu-i implinit
Deopotrivi parte din Maria gi din Dumnezeu cel preaslavit.!

Comunicarea cu Hristos, de care vorbeste apostolul Pavel,
»M-am ristignit mereuna cu Hristos; §i nu eu mai triiesc,
ci Hristos triieste in mine,“? se transforma aici intr-o comu-
niune §i cu Mama sa, desi intr-o formi profund hristocen-
trici. Avind in vedere tendintele psihanalitice care au Tnceput
sd se manifeste chiar si in cercunle academice, trebuie men-
tionat ci aceastd mistici mariali nu este nicidecum specifici
numai celibatarilor, precum Gerard Manley Hopkins, ci a



O FEMEIE PENTRU TOATE TIMPURILE 217

fost cultivati atit de birbati, cit si de femei, cisitoriti sau ne-
casitorifl.

Acest context este cit se poate de potrivit pentru a vorbi
despre semnificatia psihologici a Fecioarer Maria, si in spe-
cial despre semnificatia el pentru femei. Este bine cunoscut
faptul ci femeile au fost primele care au venit si-i slujeasci
lui Hristos in Duminica Pastelui, si am fi tentagi si adiugim
ci la fel s-a intimplat si de atunci incolo aproape in toate du-
minicile. Multe dintre femeile importante din istoria Evului
Mediu ne sint cunoscute doar prin ceea ce au scris barbagi
despre ele. Am mengionat mai deyreme ci viziunile Birgittei
a Suediei ne-au fost transmise in latini si intr-o versiune meniti
si ne demonstreze calititile ce o fac apta pentru a fi canoni-
zatd. Sau mai putem aminti doui exemple din secolul al IV-lea,
care meriti si fie comparate dupi modelul ,Vieilor para-
lele” al lui Plutarh: Sfinta Macrina, sora a doi dintre cet mai
importanti teologi risiriteni, Sfintul Vasile cel Mare si Sfintul
Grigorie de Nyssa, care este numiti de acesta din urma adel-
phé kai didaskalos, ,sora §i Invititoarea noastra” de filozofie
51 teologie; si Sfinta Monica, mama Sfintului Augustin, care
l-a educar si a stat alituri de el in incercirile furtunoasei lui
tinereti, pini cind Sfintul Ambrozie din Milano, care il va
boteza pe Augustin, i-a spus ci un copil crescut cu atita su-
ferinta nu poate fi pierdut. Daci ar fi posibil sz redim glasul
milioanelor de femei anonime din Evul Mediu, mirturiile pe
care le avem de la acele femei, putine la numir, ce au lisat
posterititii documente scrise sugereazi faptul ci cele mai multe
dintre ele se identificau cu figura Fecioarei Maria, atit cu sme-
renia cit si cu dirzenia si biruinta ei: ,Deposuit potentes de
sedibus suis, et exaltavit bumiles; esurientes implevit donis, et
divites dimisit inanes — Pe cei puternici i-a detronat, iar pe
cei umili i-a iniltat; pe cei fliminzi i-2 umplut de bunitag,
1ar pe cei bogati i-a alungat goi.”

Datorita rolului pe care -2 jucat in istoria ultimelor doui-
zeci de secole, Fecioara Maria a constituit subiect de reflectie
si dezbatere despre ceea ce inseamni si fii femeie, mai mult
decit orice alti femeie din istoria apuseani. Mulgi ignori fapeul
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ci explicatiile referitoare la Fecioara Maria sau portretizin
ale acesteia atit in cuvinte cit i in imagini pot fi sugestive
pentru felul cum a fost si este perceputi natura feminina. fm-
reuni cu Eva, cu care a fost adesea pusi in contrast, ca a
Doua Fvi, Fecioara Mana a consntuit subiect de dezbatere
de-a lungul acestei istori vanate. Au existat din picate i sim-
plificiri mult prea drasnice §i partnitoare care ar putea fi insi
sanctionate, pe buni dreptate, la momentul oportun. Intrucit
Fecioara Mana apare reprezentati in istoria apuseani ca Fe-
meia prin excelenti, subtilititile de interpretare a persoanei
si rolului ei sint esentiale pentru studiul locului femeii inisto-
rie, care a inceput si-1 preocupe atit pe specialisti cit si marele
public. Totusi sint neglijate incid anumite aspecte extrem de
importante pentru aceasta istorie.
O aled laturi a semnificatiei psihologice a Fecioarei Maria
o constituie funcpa e de intruchipare a acelor calivig care in
mod traditional si-au gisit expresia in femeie. Desi este azi
la ordinea zilei ca udaismul 51 crestinismul si fie considera-
te ,patriarhale”, nu numai in ceea ce priveste morala si modul
de viatd, ci §1 in reprezentarea lui Dumnezeu, o interpretare
serioasi a gindirii judaice si crestine nu se limiteazi la o aseme-
nea identificare. Cici ,,Puterea divini“, dupd cum scrie Gri-
gorie de Nyssa, ,desi se afld cu mult deasupra naturn noastre
s1 ne este inaccesibild, asemenea unei mame 1bitoare care
participi la primele incerciri ale copilului de 2 vorbi, di naturii
umane atit cit aceasta este in stare si primeasci; si astfel, in
diferitele manifestiri fati de om, Dumnezeu se adapteazi uma-
nititii si vorbeste in limbaj uman®?. $i cea care ilustreazi cel
mai bine aceastd dimensiune in relatia omului cu Dumnezeu,
recum si a cresumsmulul cu alte religi, este Fecioara Mania.
Yntrucit a avut de infruntat rehgn care acordau o importanti
egali zeilor s zeitelor, crestinismul a giisit in persoana Fecioarei
Maria o modalitate de a afirma s1 a corecta in acelas tmp ceea
ce simbolizau aceste zeite. Exemplul cel mai revelator in acest
sens este cel al orasului Ffes.* Potrivit relatini din Faptele Sfin-
gilor Apostoli, propoviduirea apostolului Pavel in acel oras
a constituit o serioasi amenintare pentru argintari de acolo,
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care isi cistigau existenta fiurind temple de argint zeitei Ar-
temis. Pentru a se opune amenintirii reprezentate de aceasti
noui divinitate fir3 chip, ei au organizat o riscoali in cetare,
strigind: ,,Mare este Artemisa efesenilor ! lar aproape patru
secole mai tirziu, in 431, va avea loc la Efes cel de-al treilea
Sinod Ecumenic al Bisericii care va decreta solemn ci Fecioara
Maria este Maica Domnului, Theotokos.

O altd dimensiune a semnificatiei ei psihologice este de
naturi pedagogici. De-a lungul istoriei crestinismului, cel pu-
tin pini la Reformi, vietile sfintilor au servit drept model,
viata Fecioarei Maria ocupind un loc special, corespunzitor
locului ei unic in planul divin. Fiecare din virtugile crestine,
adesea numite ,,virtuti teologale®, definite in Noul Testament,
»credinta, nidejdea, dragostea“s, dar si fiecare din cele patru
virtui clasice sau ,cardinale®, definite de Platon §i apoi incluse
in Cartea intelepciunii lui Solomon, ,infrinarea, chibzuinta,
dreptatea si barbigia®?, sint intruchipate de Fecioara Maria.
Luate impreund, aceste sapte virtuti sint fundamentale pentru
morala crestini. Insi in cazul sfintilor si mai ales al Fecioarei
Maria, aceste virtuti nu trebuie numai admirate si preamarite,
ci si imitate. Acele relatiri din Noul Testament in care Maica
Domnului are un rol insemnat au servit drept model de pur-
tare bine placuti lui Dumnezeu. Ea a ilustrat mai presus de
orice virtutea fundamental crestini, §i in special monastici,
a smereniei. ,Quia respexit bumilitatem ancillae suae, astfel
au fost traduse in latini cuvintele ei din Magnificat®, care in
Versiunea Standard Revizuita apar sub forma: ,Ci a ciutar
spre smerenia roabei sale®. Acest bumilitatem din Vulgata a
generat unele din cele mai profunde interpretiri ale concep-
tului de smerenie, nu in sensul in care vorbeste Uriah Heep
din romanul lui Charles Dickens David Copperfield: ,$tiu
prea bine ca sint cea mai umili fiingd de pe lume... $1 mama
mea e o persoani cit se poate de umili, ca §i casa in care lo-
cuim®, ci in sensul afirmatiei lui Augustin: , Toati puterea sta
in umilint4, cici mindria este fragili. Cei umili sint ca o stinci;
stinca pare sa stea cu capul plecat, dar este de neclintit.*?
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fnsa Fecioara Maria nu a fost importanti numai in ceea ce
priveste morala. Printr-o neasteptati risturnare de valori in
istoria ideilor, aceasti umili tiranci din Nazaret devine subiec-
tul celor mai sublime speculatii teologice, la care am ficut si
noi referire in acest volum. Este fascinanti intrebarea cum si
de ce se transformi un anume subiect in doctrini. Rispun-
sul nu poate fi pur si simplu doar pentru ci este mengionat
in Biblie: exista in Biblie sute de re}lriri la ,mungu®, la flora
s1 fauna Orientului Apropiat; aceasta nu inseamnd cd putem
vorbi in mod serios de o ,doctrini“ a pisirilor, copacilor
sau dealurilor, Un criteriu hotiritor l-a constituit probabil
legitura unui anume subiect cu temele centrale ale mesaju-
lui biblic. Astfel se poate vorbi de o doctrini in cazul ingeri-
lor nu pentru ci acestia sint mentionati in Biblie sau
identificagi ca fipturi ale lui Dumnezeu, ci pentru ci, de la
ingerul care a fost pus s pizeasca Gridina Edenului dupi ci-
derea omului in pacat pina la ingerul care a venit si-1 intareasci
pe Hristos in Gridina Ghetsimani in noaptea de dinaintea
mortii'®, ingerii nu au fost doar mesageri, c1 i actori, drama-
tis personae, pe scena biblici, iar cele doui gridini, Eden si
Ghetsimani, au reprezentat numai o parte din decorul dramei.

Referirile explicite din Noul Testament la Maria, mama
lui Iisus, sint putine la numir si destul de succinte. La fel de
concise sint i interpretirile tipologice sau zlegorice care se
bazeazi pe afirmatii luate din Vechiul Testament. Cu toate
acestea, gindirea crestind a reflectat inci de la inceput asupra
semnificatiilor ascunse §i implicatiilor pmenl;iale ale acestor
mirturil, desi putine la numir. Metodele unei asemenea re-
flectii au fost numeroase §i variate, in esengd ele incercind sa
precizeze locul Fecioarei Maria in cadrul temelor mesajului
biblic. Reflectia teologici asupra persoanei Sfintei Fecioare
o depiseste in profunzime chiar si pe cea asupra profetilor,
apostolilor sau sfintilor. Privind-o pe , Fecioara Maria de-a
lungul secolelor” ne intrebim cum a fOst posibil ca putinele
informatii despre Maica Domnului pe care ni le ofer3 Biblia
si conduci la dezvoltarea unei doctrine martologice. Pe de
alti parte, se pune intrebarea ce s-a intimplat in cadrul acelor
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sisteme teologice, precum protestantismul, care, firi a nega
caracterul unic al Nasteni Feciorelnice 2 lui Hristos, nu acords,
totusi, persoanei Maicii sale o semnificatie deosebiti, cici si
aceste sisteme fac parte din spiritualitatea occidentali asupra
cireia Fecioara Mana a continuat si exercite o influenti con-
siderabili.

Aceasti spiritualitate s-a exprimat in primul rind prin locul
acordat Fecioarei in istoria artelor, asa cum apare simbolic
ilustrat in serenada orchestrei ingerilor zugrivitid de maestrul
flamand din secolul al XV-lea al Legendei Sfintei Lucia. Din
sutele de compozitii Ave Maria, cea a lui Franz Schubert este
cea mai cunoscuti §i mai jubiti. Au fost pictate atitea tablouri
reprezentind-o pe Madona cu Pruncul, incit s-ar putea scrie
o istorie a ideii de copil pe baza acestora. lar una din marile
biserici ale Apusului, Santa Maria Maggiore din Roma, a fost
construitd in urma proclamirii ei drept Theotokos de citre
Sinodul de la Efes din 431. Cu adevirat, asa cum spune
Goethe, ,Etern-Femininul ne trage in sus“!'.






Nota bibliografica

Bibliografia despre Fecioara Maria este cu adevirat enorma.
La sfirsitul anului 1995 catalogul Bibliotecii Universitatii din
Yale cuprindea o lista de 2424 de cargi pe aceasta tema, fara a
include articolele sau cele mai multe lucriri din secolele trecure.
Printre cirtile despre Fecioara Maria mentionam: Juniper Carol,
Mariology, 3 vol., Bruce, Milwaukee, 1955-1961; Carol Graef,
Mary: A History of Doctrine and Devotion, 2 vol., Sheed and
Ward, New York, 1963-1965; Walter Delius, Geschichte der
Martenverebrung, Ernst Reinhardt Verlag, Miinchen, 1963;
dicionarul enciclopedic de 1042 pagini, de Wolfgang Beinert
si Heinrich Petri, Handbuch der Marienkunde, F. Pustet, Re-
gensburg, 1984; René Laurentin, Kecharitomené: Mélanges René
Laurentin, Desclée, Paris, 1990.

Subiectul Fecioarei Maria ma preocupi ca autor si cercetitor
de mai bine de patruzeci de ani. Asa cum mentioneaza Her-
mann Kogan in The Great EB, lunga si fructuoasa mea colabo-
rare cu Encyclopaedia Britannica 2 inceput in anii *50 cind am
fost chemat intr-un moment de crizd, dupa ce mai multe vari-
ante pentru articolul referitor la Fecioara Maria, concepute de
diferiti autori, au fost respinse. Articolul respectiv este si astizi
cuprins in Enciclopedie; iar treizeci de ani mai tirziu, pe baza
acestui articol, am scris un eseu, care a apirut in limba germana
in 1985 si in limba engleza in 1986, despre ,Fecioara Maria —
model al dezvoltarii doctrinet crestine®, facind parte din volu-
mul Mary: Images of the Mother of Jesus in Jewish and Christian
Perspective, de Jaroslav Pelikan, David Flusser si Justin Lang,
publicat in Statele Unite la Fortress Press. Lucrarea mea My
Riddle of Roman Catholicism, scrisi in ajunul celui de-al Doilea
Conciliu de la Vatican si distinsa cu Premiul Abingdon in 1959,
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contine un capitol intitulat , Ave Maria®. Publicarea traducerii
in limba englezi a cirtii lut Otto Semmelroth, Mary, Archetype
of the Church, Sheed and Ward, New York, 1963, mi-a oferit
ocazia si scriu un scurt studiu introductiv intirulat , Principala
idee mariali“. In Development of Christian Doctrine: Some His-
torical Prolegomena, publicat de Yale University Press in 1965,
am analizat ,Atanasie despre Fecioara Maria®, in special concep-
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Toate aceste studii anterioare cu privire la Fecioara Maria au
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cunoscitor pentru ci mi s-a oferit ocazia de a le prezenta aici
pe larg.
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pp. 138-139, contine anumite sugestii cu privire la aceasti
interpretare.

Adolf von Harnack, Lebrbuck der Dogmengeschichte, ed. a
5-a, 3 vol. ]. C. B. Mohr [Paul Siebeck], Tiibingen, 1931, 2,477.
Atanasie, Scrisoare cdtre fecioare.

Maurice Gordillo, Mariologia Orientalis, Pontifical Institute
of Oriental Studies, Roma, 1954, pp. 7-8, n. 56; Gérard Gilles
Meersseman, Der Hymnos Akathistos im Abendland,
Universitits-Verlag, Freiburg in der Schweiz, 1958, 1,14-15.
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CAPITOLUL 5 EROQINA CORANULUI

1
2
3

11

12
13

14
15
16
17
18
19
20

LTK 8,613 (Max Bierbaum).

Vezi capitolul 8,

Elisabeth Ott, Thomas Merton, Grenzginger zwischen
Christentsym und Buddbismus: Uber das Verhiltnis von Selbst-
erfabrung und Gottesbegegnung, Echter Verlag, Wiirzburg,
1977.

Aceastd propozigie, precum $i structura intregului paragraf
sint adaptate din ,Introducerea® mea la Coran in Jaroslav
Pelikan (ed.), Sacred Writings, 6 vol. insotite de volumul On
Searching the Scriptures — Your Own or Someone Else’s, Book
of the Month Club, New York, 1992, 3: XIV.

Coran 21,107-108.

Am folosit pe parcursul acestui capitol traducerea Coranului
ce apartine poetului pakistanez Ahmed Ali, pe care am avut
onoarea de a o include in colectia Sacred Writings.
Facerea 3,20.

Yvonne Y. Haddad si Jane I. Smith, , The Virgin Mary in -
Islamic Tradition and Commentary®, Muslim World, 79,
1989, p. 162.

Vezi capitolul 1.

Ludwig Hegemann, Maria, die Mutter Jesu, in Bibel und
Koran, Echter Verlag, Wiirzburg, 1992.

Neal Robinson, ,Jesus and Mary in the Qur’an: Some Ne-
glected Affinities®, Religion 20, 1990, pp. 169-171.
Quran 66,12,

Vezi si Nilo Geagea, Mary of the Koran, . Lawrence T.
Farnes, Philosophical Library, New York, 1984; C. H. Becker,
Christianity and Islam, tr. H. ]. Chytor, Burt Franklin Re-
prints, New York, 1974, p. 22.

ADB 3,889 (Paul W. Hollenbach).

Coran 19,12,

Facerea 21,18.

Coran 3,42-43.

Luca 1,32-33.

Coran },45-46.

Norman Cohn, The Pursuit of the Millennium, Academy
Library, New York, 1969.
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Luca 1,34,

Facerea 4,1, 25.

Coran 3,47.

Luca 1,37.

Luca 1,35.

Facerea 16,6; 21,9-21.

Vezi capitolul 3.

Coran 19,16, 41, 51.
R. Travers Herford, Christianity in Talmud and Midrash,
Ktav Publishing House, New York, 1975, p. 358.

N. ]. Dawood, ed. si tr., The Koran, ed. a 5-a. rev., Penguin
Books, Londra, 1995, p. 215, n. 1.

Ioan 1,17.
Matei 17,3.

Coran 14,39,

Coran 5,78.

Bartolomeu din Edessa, Refutation of the Hagarene (PG
104,1397).

Norman Daniel, Islam and the West: The Making of an Image
Edinburgh University Press, Edinburgh, 1960, p. 176.

Coran 19,35.

Vezi capitolul 6.

Coran 19,21.

Coran 5,75.

Placid J. Podipara, Mariology of the East, Oriental Institute
of Religious Studies, Kerala, India, 1985.

Vezi, de ex., Charles Belmonte, Aba Ginoong Maria: The
Virgin Mary in Philippine Art, Aba Ginoong Maria Foun-
dation, Manila, 1990.

Vezi capitolul 13.

Cintarea Cintirilor 1,5; vezi si capitolul 2.

Vezi studiul bogat ilustrat al lui Stanislaw Chojnacki, Major
Themes in Ethiopian Painting: Indigenous Developments, the
Influence of Foreign Models, and Their Adaptation from the
Thirteenth to the Nineteenth Century, F. Steiner, Wiesbaden,
1983.

Marie Durand-Leféebvre, Etude sur I'origine des Vierges
noires, G. Durassié, Pans, 1937.
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47 Marvin H. Pope, Song of Songs; A New Translation with
Introduction and Commentary, Doubleday, New York, 1977,
pp. 307-318.

48 A.]. Delattre, Le culte de La Sainte Vierge en Afrique: d'aprés
les monuments archéologigues, Société St-Augustin, Paris, 1907,

49 Maria Tarmawska, Poland the Kingdom of Mary, tr. Rosa-
mund Batchelor, Zgromazdenie ksiezy Marianow, Lower
Bullingham, Hereford, 1982.

50 Vezi si capitolul 9.

CAPITOLUL ¢ ROABA DOMNULUI

1 Un studiu specializat de istoria artei, care la o privire mai
atent3 se dovedeste a nu fi chiar atit de specializat, este cel
al lui Don Denny, The Annunciation from the Right: From
Early Christian Times to the Sixteenth Century, Garland,
New York, 1977.

2 Imago Dei, pp. 131-134.

3 David Metheny Robb, ,The Iconography of the
Annunciation in the Fourteenth and Fifteenth Century®,
Art Bulletin 18, 1936, p. 480-526.

4 Vezi comentariile si biEiiﬂgmﬁa din Alice Bank, Byzantine
Art in the Collections of Soviet Museums, tr. Lenina Sorokina,
ed. a 2-a, Aurora Art Publishers, Leningrad, 1985, p. 289.

5 Frank Edward Brightman (ed.), Liturgies Eastern and
Western, vol. 1: Eastern Liturgies, Clarendon Press, Oxford,
1896, pp. 318-320.

6 In legatura cu locul ei in tradigia evanghelici, vezi Lucien
Legrand, L'Annonce i Marie (Luca 1, 26-38): Une apoca-
bypse aux origines de I'Evangile, Cerf, Paris, 1981.

7 Ioan 1,14.

8 loan 1,14 (Vg.)

9 Galateni 4,4. :

0 Xavier Léon-Dufour, ,L’Annonce a Joseph®, in Erudes
d’évangile, Seuil, Paris, 1965, pp. 65-81.

11 Luca 1,38.

12 Isaia 45.,9; 64, 8, Romani 9,21.
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Romani 1,1.

LTK 9,695-696 (Remigius Baumer).

Filipeni 2,6-7.

Toil 3,2; Fapte 2,18.

Fapte 1,14.

Sterling Stuckey, ,, Through the Prism of Folklore: The Black
Ethos of Slavery“, in America’s Black Past, editat de Eric Fo-
ner, Harper and Row, New York, 1970, p. 79.

Grigorie de Nyssa, Epistole 3 (PG 46,102).

Richard Griffiths (ed.), Claxdel: A Reappraisal, Rapp and
Whiting, Londra, 1968, p. 5.

Hans Urs von Balthasar, Theodrama: Theological Dramatic
Theory, tr. Graham Harrison, Ignatius Press, San Francisco,
1992, p. 300.

IV Regi 19,35.

Grigorie de Nyssa, Despre facerea omului 23 (PG 44,212).
Luca 1,38.

Vezi capitolul 3.

Irineu, fmpotriva ereziilor V, XIX,1. Desi a fost scris in
limba greac, acest tratat s-a pistrat integral numai in traduce-
re latind; de aceea apar termenii latinegti in acest citat.
Augustin, Despre faptele lui Pelagius 20,44.

Fapte 9,1-31; 22,1-16; 26,9-23; Galateni 1,11-24.

Krister Stendahl, Paxl among Jews and Gentiles, Fortress
Press, Philadelphia, 1976.

Augustin, Confesiuni VIII, XII, 29.

Romani 13,13-14,

Augustin, Confesiuni VII, XXI, 27.

Romani 1,17 (Vg.).

Luther’s Works: The American Edition, editat de Jaroslav
Pelikan si Helmut Lehmann, 55 vol., Concordia Publishing
House and Fortress Press, Saint Louis i Philadelphia, 1955,
34,337,

Maxim Marturisitorul, fatrebari citre Thalassius 61 (PG 90,
637).

fn legatura cu acest concept, vezi capitolul 7.

Lars Thunberg, Microcosm and Mediator: The Theological
Anthropology of Maximus the Confessor, C.W K., Gleerup,
Lund, 1965, pp. 457-458.
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38
39
40
41
42
43
44
45
46
47

48
49
50

51
52

53
54

55

56

57
58

59
60
61

Vasile, Epistole 223,3.

PG 31,563-590.

Pelikan, Christianity and Classical Culture.

Luca 1,28.

Lampe, 1519.

II Corintem 6,1.

Luca 1,48.

Pilde 31,10 (Vg.).

Facerea 3,15 (Vg.).

E.F. Surcliffe, , Jerome®, in The Cambridge History of the
Bible: The West from the Fathers to the Reformation, Cam-
bridge University Press, Cambridge, 1969, pp. 98-99.

The Christian Tradition, 3,71, p. 166.

Mary Clayton, The Cult of the Virgin Mary in Anglo-Saxon
England, Cambridge University Press, Cambridge, 199C.
Beda, Comentariu asupra Genezei 1.

Ambrosius Autpertus, Comentariu asupra Apocalipsei 2.
Evolutia sa a fost prezentati de Franz [Leander] Drewniak,
Die mariologische Deutung von Gen. 3,15 in der Viterzeit,
R. Nischowsky, Wroclaw, 1934; vezi i Nicholas Perry si
Loreto Echeverria, Under the Fleel of Mary, Routledge, Lon-
dra, 1988,

Bernard de Clairvaux, Spre lauda Fecioarei Mame 2,4.
Arthur K. Wheelock, ], si Ben Bross, ,The Catalogue”,
Johannes Vermeer, National Gallery of Art and Yale Uni-
versity Press, Washington, D.C. si New Haven, 1996, p. 190.
John Michael Montias, Vermeer and His Milieu: A Web of
Social History, Princeton University Press, Princeton, N.].,
1989, p. 129.

Vezi Eugene R. Cunnar, ,,The Viewer’s Share: Three Sec-
tarian Readings of Vermeer’s Woman Holding a Balance®,
Exemplaria 2, 1990, pp. 501-536. .
Isaia 40,15.

The Documents of Vatican 11, editat de Walter M. Abbott,
Guild Press, New York, 1966, pp. 85-96.

Vezi capitolul 13.

The Christian Tradition, 3,162,

Numeri 24,17.
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Ernst Robert Curtius, Exropean Literature and the Latin
Middle Ages, tr. Willard R. Trask, Princeton University
Press, Princeton, N.J., 1953, p. 129.

F.J.E. Raby (ed.), The Oxford Book of Medieval Latin Verse,
Clarendon Press, Oxford, 1959, p. 94.

CAPITOLUL 7 INCUNUNAREA CULTULUI DIVIN

E T S

o

10
11
12
13

14
15
16

17
18

19
20

Vezi capitolul 6.

Psalmi 68,25.

Augustin, Comentarii asupra Psalmilor 67,26.

Louis Bouyer, ,Le culte de Marie dans la liturgie byzan-
tine“, Maison-Diex 38, 1954, pp. 122-135.

Lampe, p. 57.

Alexandra Pitzold, Der Akathistos-bymnos: Die Bilderzyklen
in der Byzantinischen Wandmalerei des 14. Jahrbunderts,
F. Steiner, Stuttgart, 1989.

Maxime Gorce, Le Rosaire et ses antécédents historigues,
(Edition 2 Picard, Panis, 1931).

OED ,B* 724, cuprinzind numeroase exemple.

LTK 9,45-49 (Giinter Lanezkowsky, Angelus Walz, Ekkart
Sauer si Konrad Hofmann),

DTC 1,1273-1277 (Ursmer Berliere).

Luca 1,26-28.

Imago Dei, pp. 137-145.

Vasiliki Limberis, Divine Heiress: The Virgin Mary and the
Creation of Christian Constantinople, Routledge, Londra,
1994,

Nicephorus, Refutation 11,4 (PG 100,341).

Nicephorus, Refutation 1,9 (PG 100,216).

Warren Treadgold, The Byzantine Revival (Stanford
University Press, Stanford, Calif., 1988), p. 88.

Toan Damaschinul, Discursuri despre sfintele icoane 1,14;
I11,27-28 (PG 94,1244, 1348-1349).

Lampe, p. 408.

Luca 23,46.

Fapte 7,59.



244

21
22
23

24
25
26
27
28
29

30

31
32
33
34

35
36

37
38
39
40
41

42
43
44

NOTE DE LA PAG. 104-108

Filipeni 2,10-11,

Denzinger, p. 301.

Ioan Damaschinul, Discursuri despre sfintele icoane, 111,
27-28 (PG 94,1348-1349).

Augustin, Cetatea lui Dumnezen, X,1.

Lampe, pp. 384, 793.

Augustin, Confesini 1,XI11,20-X1V,23.

Augustin, Despre Sfinta Treime VILVL,11.
Liddell-Scott-Jones, p. 1518,

Charles Diehl, , Byzantine Civilization, in The Cambridge
Medieval History, vol. 4, Cambridge University Press, Cam-
bridge, 1936, p. 755.

Ambiguitatea apare i in limba englez3; spre exemplu in versi-
unea autorizatd a Evangheliei dupi Luca 14,10: , Atunci vei
avea cinstea [worship] in fata tuturor celor care vor sedea
impreuni cu tine.“

DTC 3,2404-2427, mai ales 2406-2409 (Jean-Arthur Chollet).
Deferrari-Barry, pp. 346, 627-628, 494.

Vezi capitolul 11.

Demosthenes Savramis, , Der abergliubliche Missbrauch der
Bilder in Byzanz", Ostkirchliche Studien 9, 1960, pp. 174-192.
Teodor Studitul, Discursuri X1IV,24 (PG 99,828).
Christopher Walter, ,,Two Notes on the Deesis®, Revue des
études byzantines 26, 1968, pp. 326-336.
Liddell-Scott-Jones, p. 372.

Sophocles, p. 347.

Lampe, p. 334.

Lampe, p. 1144.

Vezi Cyril Mango, Materials for the Study of the Mosaics
of St. Sophia at Istanbul, Dumbarton Oaks, Washington,
D.C., 1562, p. 29.

Mates 11,13.

Tustin Martirul, Dialog cu Trypho 51 (PG 6,589).
Termenul grecesc a fost folosit in patristica greaci atit pentru
Bunivestirea lui Zacharia (Luca 1,8-23), cit §i pentru Buni-
vestirea Mariei (Luca 1,26-38); Lampe, p. 559.

Grigorie de Nyssa, Despre feciorie 6.

Matei 11,11, Luca 7,28 (NEB).
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Grigorie de Nyssa, Despre feciorie 2 (PG 46,324).

Vezi capitolul 8.

Anders Nygren, Agape and Eros, ur. Philip S. Watson, West-
minster Press, Philadelphia, 1953, p. 412.

L. Bieler, Theios anér: Das Bild des , gottlichen Menschen
in Spatantike und Friibchristentum, 2 vol., O. Héfels, Viena,
1935-1936.

Lampe, pp. 649—650.

Nygren, Agape and Eros, p. 734.

Boethius, Mingiierile filozofiei 111, pr. X, 23-25.

Psalmm 81,6.

Ioan 10,35.

IT Petru 1,4.

Atanasie, Discursuri impotriva arienilor 111,24 (PG 26,373).
Ioann B. Sirota, Die Ikonographie der Gottesmutter in der
Russischen Orthodoxen Kirche: Versuch einer Systematisie-
rung, Der Christliches Osten, Wiirzburg, 1992.

James Mearns, The Canticles of the Christian Church Eas-
tern and Western in Early and Medieval Times, Cambridge
University Press, Cambndge, 1914.

Filipeni 2,6-7.

William Loerke, ,«Real Presence» in Early Christian Art®,
Monasticism and the Arts, editat de Timothy George Verdon,
Syracuse University Press, Syracuse, N.Y., 1984, p. 47.
loan Damaschinul, Discursuri despre sfintele icoane 11,15 (PG
94, 1301).

Dorothy G. Shepherd, ..An Icon of the Virgin: A Sixth-Cen-
tury Tapestry Panel from Egypt®, Bulletin of the Cleveland
Museum of Art 56 (martie 1969), p. 93.

James H. Stubblebine, ,, Two Byzantine Madonnas from Ca-
lahorra, Spain®, Art Bulletin 48, 1966, pp. 379-381.

CAPITOLUL 8 MODELUL SUPREM AL FECIORIEI

1

Luca 1,42.

2 Bernhard Lohse, Askese und Monchtum in der Antike und

3

in der alten Kirche, R. Oldenburg, Miinchen, 1969.
Lampe, p. 244.
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4

5o~ O N

10
11
12
13
14
15
16

17
18
19
20
21
22
23

24
25
26
27
28
29
30
31
32

Mare Aureliu, Meditagii, 11,17.

Efeseni 6,10-17, I Timotei 6,12 si II Timotei 4,7.

I Corinteni 9,24-27.

Plutarh, Viegi paralele, Numa, 10.

Jaroslav Pelikan, The Excellent Empire: The Fall of Rome
and the Triumph of the Church, Harper and Row, New
York, 1987, p. 59.

Peter Robert Lamont Brown, The Body and Society: Men,
Wormen and Sexual Renunciation in Early Christianity, Co-
lumbia University Press, New York, 1988.

Numerii 6,2.

Judecitorii 13,5.

Filon, Despre viata contemplatrod 68.

Eusebiu, Istoria ecleziasticd 11, XVII, 18-19.

Atanasie, Viata lui Antonie 5.

Augustin, Confesiuni VIIL,VI,14-15.

Development of Christian Doctrine: Some Historical Pro-
legomena, pp. 100-104,

Peter Brown, Augustine of Hippo, Faber, London, 1969, p. 274.
leronim, Epistole 127,5.

Ieronim, Epistole 108,33,

leronim, Epistole 108,20.

Vezi Pelikan, Excellent Empire, pp. 43-52.

leronim, Epistole 128,3.

Johannes Quasten, Patrology, 4 vol., Newman Press and
Christian Classics, Westminster, Md., 1951-1986, 4,239; tra-
tatul apare in PL 23,211-338.

Teronim, fmpotriva lui Helvidius 2.

Ieronim, Impotriva lui Helvidius 12.

Vezi capitolul 2.

leronim, Impotriva lui Helvidius 16.

leronim, Impotriva lui Helvidins 20.

1 Coninten: 7,1-2, 38.

leronim, fmpotriva lui Helvidius 22.

Ieronim, fmpotriva lui Helvidius 22.

Teronim, fmporritla lui Helvidius 21.
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Joseph Huhn, Das Gebeimnis der Jungfrau-Mutter Maria
nach dem Kirchenvater Ambrosius, Echter Verlag, Wiirzburg,
1954, pp. 79-80.

Vezi capitolul 14.

Ambrozie, Epistole 63,111.

Ambrozie, Epistole 63,7.

Quasten, Patrology, 4,167.

Ambrozie, Despre fecioare 11,11,6.

Ambrozie, Despre fecioare 11,11,15.

W.J. Dooley, Marriage According to St. Ambrose, Catholic
University of America, Washington, D.C., 1948.
Ambrozie, De virginibus 11,11,9.

Ambrozie, De virgtmibus 11,11,8-9.

Efeseni 5,32

Vezi The Christian Tradition, 3,211-212.

John Ruskin, Giotto and His Works in Padua: Being an
Explanatory Notice of the Series of Woodcuts Executed for
the Arundel Society After the Frescoes in the Arena Chapel,
Arundel Society, Londra, 1854.

Vezi capitolul 10.

LTK 5,1140-1141 (Joseph Wenner).

Ioan 2,1-11.

CAPITOLUL 9 MATER DOLOROSA

1

Ernst Robert Curtius, European Literature and the Latin
Middle Ages, Princeton University Press, Princeton, N.J.,
1953, p. 598.

Charles Homer Haskins, The Renaissance of the Twelfth
Century, Meridian Books, New York, 1957.

Otto von Simson, The Gothic Cathedral: Origins of Gothic
Architecture and the Medieval Concept of Order, Pantheon
Books, New York, 1956, p. 172.

M. Kotrbové, Ceské gotické madony, fotografii de V. Fy-
man, Charita, Praga, 1985.

Luca 2,35.

Vezi capitolul 15.



248 NOTE DE LA PAG. 126-130

7 Ioan 19,25-26.

8

Rady, Oxford Book of Medieval Latin Verse, p. 435.

9 Avery Thomas Sharp, ,A Decriptive Catalog of Selected,

10
11
12
13

14

15

16

17

18

19
20
21

22
23

Published Eighteenth-through Twentieth Stabat Mater
Settings for Mixed Voices, with a Discussion of the History
of the Text“, Ph.D. diss., University of lowa, 1978.
Johann Wolfgang von Goethe, Faust, 3588-3595.

Vezi capitolul 12.

Vezi si capitolul 5.

Sandro Sticca, The , Planctus Mariae® in the Dramatic Tra-
dition of the Middle Ages, University of Georgia Press,
Atena, 1988.

Margaret Alexiou, The Ritual Lament in Greek Tradition,
Cambridge University Press, Cambridge, 1974; Gregory W,
Dobrov, ,A Dialogue with Death: Ritual Lament and the
thrénos Theotokou of Romanos Melodos®, Greek, Roman,
and Byzantine Studies 35, 1994; pp. 385-405.

Dobrov, ,Dialogue with Death®, pp. 393-397.

Jutea Barbara Desel, , Vom Leiden Christi oder von dem
schmertzlichen Mitleyden Marie“: Die vielfigurige Bewei-
nung Christi im Kontext thilringischer Schnitzretabel der
Spatgotik VDG -Verlag und Datenbank fiir Geistes-
wissenschaften, Alfter, 1994,

Gerda Panofsky-Soergel, Michelangelos ,, Christus™ und sein
rimischer Auftraggeber, Wernersche Verlagsgesellschaft,
Worms, 1991.

In legaturi cu relatia dintre lucrarea lui Michelangelo, Piet3,
si alte reprezentiiri ale scenei, vezi colectia de forografii in
Paolo Monti, La Pieta: A Rondini di Michelangelo Buonarroti,
P. Bartaglini, Milano, 1977,

Matei 27,46.

Matei 1,21.

Hans Urs von Balthasar, The Threefold Garland: The
World’s Salvation in Mary’s Prayer, Ignatius Press, San
Francisco, 1982, p. 102.

De aceasti temd ne vom ocupa §i in capitolul 13.

Aron Anderson (ed.), The Mother of God and St Birgitta:
An Anthology, Vatican Polyglot Press, Roma; 1983, p. 33.
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Domenico Pezzini, ,«The Meditacion of oure Lordis Pas-
syon» and Other Bridgettine Texts in MS Lambeth 432°,
Studies in Birgitta and the Brigittine Order, ed. James Hogg,
Edwin Mellen Press, Lewiston, N.Y. 1993, 1,293,

Teresa of Avila, Spiritual Relations, in Complete Works of
Saint Teresa of Jesus, tr. si ed. E. Alison Peers, 3 vol., Sheed
and Ward, Londra, 1950, 1,363-364.

The Christian Tradition, 3,160-174.

Anselm, On the Virginal Conception and on Original Sin,
prefagi, Sancti Anselmi opera omnia, editat de F.S. Schmide,
Thomas Nelson, Edinburgh; 1938-1961, 2,139.

Meyer Schapiro, The Parma Ildefonsus: A Romanesque
Hluminated Manuscript from Cluny, and Related Works,
College Art Association, New York, 1964, p. 71.

Guibert of Nogent, On His Own Life 1,16 (PL 156,871).

Bernard of Clairvaux, Sermons on Diverse Topics 52, Sancti
Bernardi Opera, editat de Jean Lechercq §i Henri Rochais,
8 vol., Editiones Cistercienses, Roma, 1957-1977, 6-1,276.
I Petru 2,5; Apocalipsa 1,6.

Thomas Aquinas, The Three Greatest Prayers: Commentaries
on the Our Father, the Hail Mary and the Apostles’Creed,
tr. Laurence Shapcote, Newman Press, Westminster, Md.,
1956, pp. 32-33.

Vezi capitolul 11,

Vezi capitolul 14.

Vezi capitolul 13.

Vezi capitolul 15.

Vezi capitolul 8.

CAPITOLUL 10 CHIPUL CE ATIT DE MULT SE ASEAMANA

1

CU AL LUI HRISTOS

Eternal Feminines, pp. 101-119.

2 H. Barré, ,Saint Bernard, docteur marial®, Saint Bernard

théologien, Analecta Sacri Ordinis Cisterciensis, Roma, 1953,
pp- 92-113.
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3

[ B
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Steven Botterill, Dante and the Mystical Tradition: Bernard
of Clarvaux in the , Commedia®, Cambridge University
Press, Cambridge, 1994, p. 167.

Par X XXI11,85-87.

Par XXII1,136-137. /

Alexandre Masseron, Dante et Saint Bernard, A. Michel,
Paris, 1953, p. 82.

Par XXXIIL1-2.

Inf 11,95-105.

Par XX1,123.

Par XAXI1,104.

Par. XXI1I1,128.

Par XXXI1,119.

Botterill, Dante and the Mystical Tradition, p. 169.

Par XXXIIL1; vezi capitolul 14.

ParIV,28-33.

Parll,118, 122,

Par XI1X,98.

Par.]11,85, 88-90.

Facerea 3,20.

Barbara Newman, Sister of Wisdom: St. Hildegard’s Theology
of the Feminine, University of California Press, Berkeley,
1987, pp. 89-120.
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Formula of Concord, Solid Declaration, XII.25, Book of

Concord, p. 635.

Vezi capitolul 3.

In legaturi cu eforturile contemporane de reafirmare a aces-
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of London Institute of Germanic Studies, Londra, 1980,
pp- 37-38.

Faust, 12096—103. In ceea ce priveste denumirea Mater Glo-
riosa si celelalte titluri, lucrarea lui Gerhard Mébus, Die
Christus Frage in Goethes Leben und Werk, A. Fromm, Os-
nabriick, 1964, pp. 291-295, ne indeamni sd nu considerim
aceste versuri ca fiind crestine si catolice.

Spre exemplu, Faust, 1334, 9028-30, 9364.

Faust, 11993-97.

Faust, 12009-12.

Faust, 12001-4.

Faust, 12100-12101.

Faust, 1114,

Jantz, The Form of Goethe’s , Faust®, p. 101.

Robert E. Dye, ,The Easter Cantata and the Idea of
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