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Prefata

Acest volum constituie o versiune mai ampli a insemni-
rilor mele pentru prelegerile intitulate ,,Conceptii religioase
despre ideea de unitate a omenirii“, pe care am fost invitat si
le tin la Seminarul Teologic din Seabury-Western, Evanston,
la Catedra Hale, in 1985. Din cauza unor probleme de
sinitate am fost n imposibilitate de a-mi respecta angaja-
mentul. Cu toate acestea, Facultatea din Seabury-Western
m-a incurajat In a-mi definitiva manuscrisul, rugind algi trei
specialigti ca, In locul acestui curs, si citeasci manuscrisul
meu si s3 prezinte public reflectiile §i comentariile lor. Acest
lucru a avut loc in martie 1988. Sint foarte recunoscitor
decanului Mark S. Sisk si Facultigii din Seabury-Western, in
special profesorului W. Taylor Stevenson, presedintele Co-
mitetului de Organizare a Lectoratului Hale, care a gisit o
solugie atit de satisficitoare si flexibild, cit i celor trei spe-
cialisti, profesorii Robert W. Lynn, F. Stanley Lusby si Harry
B. Partin. (Expunerea profesorului Lusby se afli la sfirsitul
acestui volum, sub formi de Apendice.)

In ceea ce mi privegte, mi se pare semnificativ ci aceasti
catedri a fost infiintatd de episcopul Charles Reuben Hale,
care ne-a pirisit in ziua de Criciun a anului 1900. Este
foarte probabil ca el s3 fi simgit cd anul 1900 insemna, pentru
mulgi oameni, o linie de demarcatie intre doud lumi — marele
secol al XIX-lea cu voiosul siu optimism §i entuziasm fagi
de ,,Aventura occidentali a omului“! §i agitatul secol al XX-lea
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cu ambivalenta sa adinc inridicinati privind o comunitate
de nivel planetar ce urma si apari. Analizind lucrurile retro-
spectiv, apare evident ci anul 1900 a fost ceva aseminitor cu
o nagtere; el este descris de Donald Curless ca

o pauzi intr-o simfonie, cind marele compozitor face ca invol-
burarea muzicii sale s ajungi la un moment de ticere, o odihni
profeticd §i semnificativi, Incit ascultitorul f§1 numari in linigte
bitdile puternice ale inimii, ca i cind ele ar fi ultimele —
dorind sau chiar agteptind cu infrigurare inceputul noii teme in
misura urmitoare. $1 cum va fi aceasti melodie??

Acum, cind se apropie sfirsitul secolului al XX-lea, ceea
ce implici faptul ci am ascultat mai bine de doui treimi din
»melodia“ sa, este poate indicat si meditim la contrastul si
continuitatea dintre melodia secolului al XIX-lea si melodia
pe care am auzit-o in vremea noastri. Fiecare melodie are In
interiorul ei mai multe motive, care se intrepitrund, obligin-
du-ne si fim 1 selectivi §i sensibili. Motivul pe care l-am se-
sizat eu din melodia care s-a scurs de-a lungul secolelor al
XIX-lea §i al XX-lea, cu un crescendo din ce in ce mai acce-
lerat, este ,Ciutarea unitigii omenirii. In legituri cu aceasta,
pirerea mea este ci intreprinderea intelectuali ce poartd
numele lui Hale reprezinti un forum potrivit in care si se
evalueze problemele pluralismului — religios, cultural, social,
economic i politic.

Niscut si crescut in Japonia, am venit in Statele Unite cu
putin Inaintea celui de-al doilea rizboi mondial. Dupi ce, in
timpul rizboiului, am fost in lagirele din New Mexico i
Idaho, am studiat la Seminarul Teologic Seabury-Western si
la Universitatea din Chicago. Am avut privilegiul s fiu timp
de doui semestre decanul facultitii Divinity School din
cadrul Universitigii. De-a lungul anilor am avut prilejul si
cildtoresc prin mai multe continente §i si intilnesc oameni
cu un bagaj etnic, cultural, religios, lingvistic §i national
diferit. Aceste cilitorii, la fel ca si disciplina mea, istoria
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religiilor, m-au ficut s3 vid limpede ci oamenii de pretutin-
deni resimt o profundi dorinti de unitate a rasei umane §i ci
ei sint foarte tulburati de destrimarea comunitigii umane
dupi criterii religioase, culturale, economice si politice. Am
mai remarcat faptul ci secolul al XIX-lea, in timpul ciruia
creativitatea occidentali in materie de culturi, religie, artd,
tehnologie, comert i politic3 internationali a dominat lumea,
a dus si la dezvoltarea treptatd, dar constanti, a popoarelor
neoccidentale §i a lumii lor. Ca unul preocupat de buni-
starea spirituali a comunitiii planetare, am incercat si evaluez
in prezentul volum, In ciutarea unititii, o istorie religioasi
a Tnaintagilor nostri din alte locuri §i din alte timpuri, cu
dorinta de a da o formi cit mai evidentd situatiei noastre
actuale.

Totusi, §i tin ca acest lucru si fie foarte limpede, volumul
de fagd nu a fost scris ca 0 monografie despre una sau alta
dintre disciplinele academice cunoscute, cum ar fi istoria re-
ligiilor, filozofia religiei, stiintele sociale, teologia sau studiul
comparativ al culturilor si al istoriilor. Am dorit, mai degrab3,
s fac o prezentare clari a modului in care omenirea, impir-
titd in diferite grupiri lingvistice, etnice, religioase, culturale,
geografice si de alt fel, n-a renuntat niciodati la tentativa de
a uni comunititile umane fntr-un tot armonios, foarte adesea
inspirindu-se din conceptiile religioase despre unitate. Nu
mi-am dat seama de la Inceput cit de dificil si cit de preten-
tios va fi sd concep o prezentare intr-un limbaj obisnuit, usor
de citit, a experientei umane, amalgamind si comprimind
lungi §i complexe faze ale istoriei §i selectind probleme
semnificative dintr-o masi de date. Raritatea unei literaturi
accesibile cititorului §i nu prea tehniciste pe aceastd interesanti
temi m-a ficut si-mi iau sarcina de a scrie o asemenea carte.

Este o ironie faptul ci astizi mulgi oameni recunosc legi-
timitatea ideii de comunitate planetard, motivati de obiecti-
vele respective, de exemplu, economice, tehnologice, militare,
religioase, culturale, firi si faci insi nici un efort serios
pentru a pune in evidenti conditiile deosebite §i atmosfera
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care ar putea alimenta in noi, chiar daci modest, o congtiingi
realisti despre noi ingine ca cetiteni ai lumii, obligati si
impargim ntre noi atit greutitile cit §i entuziasmele comuni-
tigii noastre planetare. %ml dau seama ci, In aceasti priving,

ag putea fi pe nedrept peSJmlst Poate Toynbee are dreptate
cind afirmi cd se afld in curs de creare cadrul unei singure
lumi. El crede ci istoriile trecute ale popoarelor neoccidentale

sint pe cale de a deveni o parte din istoria occidentali a trecutu-
lui nostru intr-o lume viitoare care nu va mai fi nici occiden-
tald, nici neoccidentald, dar care va mogteni toate culturile pe
care noi, occidentalii, le-am amestecat intr-un unic creuzet...
Propriii nogtri urmagi nu vor mai fi numai occidentali, aga cum
sintem noi. Ei vor fi mogtenitorii lui Confucius, lui Lao Zi, in
aceeagi misuri in care vor fi mogtenitorii lui Socrate, Platon si
Plotin, ai lui Gautama Buddha, dar i ai lui Isaia-Deutero i ai
lui Isus Cristos...}

Desi nu impirtisesc in intregime optimismul lui Toynbee
privind realitatea unei singure lumi, mi consacru tot atit de
mult ca s1 el ideii de a demonstra unitatea omenirii. Este
speranta mea ca visele §i imaginile Tnaintasilor nostri din
diferite iri §i de-a lungul timpurilor si se poati dovedi
folositoare cetitenilor aga-zisei comunititi planetare §i re-
prezentirilor lor despre realitate, firi de care viitorul nostru,
ca omenire, va fi trist.

Lucrul la acest manuscris m-a ficut si-mi dau seama ce
norocos am fost avind excelen];l profeson colegi, studenti si
prieteni. De la fiecare dintre ei am nvitat foarte mult. (Inci
md simt foarte rusinat, totusi, din pricina cumplitei mele
ignorante in multe privinge, in special in ce priveste tradigiile
din America Latini si din Africa.) Mi-am dat seama ci-mi
este aproape imposibil si citez numele tuturor acelora care
m-au luminat. Cu umilingi sint de acord cu Toynbee cind
spune ci ,munca de o viatd a unui cercetitor Inseamni ci el
isi aduce gileata cu api la amplul §i mereu mai marele fluviu
al cunoagterii, alimentat de nenumirate alte gileti cu api ale
[altor nenumirate persoane].“*
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Este o datorie plicutd si multumesc dlui J. Michael West,
editor sef la Fortress Press, si lui Renee Fall, editor asociat,
pentru a fi vizut manuscrisul inainte de a fi dat la tipar; lui
Carol Undil, redactor de carte; cercetitorilor mei, asistenti
s1 secretari, Peter Chemery, Jeffrey Kripal, David Zarate,
Karen Pechilis, Stephanie Paulsell, Nathelda McGee si
Martha Morrow Vojecek pentru a fi imbunititit §i pus in
ordine incurcatele mele note; si lui Jane Marie Swanberg-
Law, Henry H. Sugeno §i multor altor prieteni pentru a-mi
fi ficut numeroase sugestii stilistice. De asemenea, trebuie
si-mi exprim o deosebiti pretuire fati de cele patru persoane
care au impirtit Impreuni cu mine rispunderi administrative
vreme de zece ani (1970-1980) la Universitatea din Chicago.
Datoritd devotatei lor munci de echipi, am fost capabil si-mi
continuu cercetirile, in paralel cu Indatoririle administrative
si de invigimint. Agadar, cuun profund simgimint de recunog-
tintd, doresc si le dedic lor acest volum.



Introducere

Din corectitudine fati de cititorii mei, voi descrie §i
explica in aceastd introducere citeva din cuvintele-cheie si
ideile-pivot care au In acest volum o insemnitate speciali.
Nu mi refer la cuvintele striine care apar inevitabil in discu-
tiile despre traditiile neoccidentale, ci la termenii cunoscugi
care, daci sint considerati din diferite perspective, au cono-
tatii deosebite sau oarecum neobisnuite.

1. In primul rind mi voi referi la notiunea de ,religie”.
Nu am intentia si investighez legitimitatea acestui concept,
desi impirtigesc ideea lui Eliade ci ,.este regretabil faptul ci
nu dispunem de un cuvint mai precis...“! Dar din moment
ce nu avem, sintem obligati si-l folosim. Sint inclinat totugi
si cred ci termenul are o relevangi limitatid. Ca si incepem
cu aceasta, este o conventie occidentald specificd de a impirti
experienta umand, ca un cotet pentru porumbei, Intr-o serie
de compartimente semiautonome cum sint religia, filozofia,
etica, estetica, cultura si politica. Acest lucru a fost foarte
util, ducind la rezultatul ci mulgi occidentali consideri ci
acest mod occidental de compartimentare are o valabilitate
universald, numai pentru ci nu le-au fost prezentate alte
modalitigi de a discerne experien;a umani. Putem sublinia
ca, pretutmdem, fiintele umane triiesc si resplra, nu intr-o
serie de domenii divizate precum celulele, ci in propria lor
lume compacti — un fel de sintezi a ceea ce conventia occi-
dentali numegte religie, culturi, societate si ordine politici.
De-a lungul acestui volum sintem sensibili la relatia dialectici
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dintre ceea ce Occidentul consideri drept ,religie” si ,,sinteza
religie-culturi-societate-ordine politici. In cadrul acestei
sinteze, ,religia“ joaci multiple roluri: ea constituie traditia
spirituali sau ecleziastici (adesea inteleasi in mod gresit ca
singura trisituri a ,religiei“); serveste drept liant invizibil
pentru elementele disparate ale vietii si ale lumii; ea defi-
neste, ca agent de intuitie metafizici, tipurile i nivelurile unor
realitigi, incluzind si realitatea ultimi; 51, ca atare, acordi o
legitimitate cosmici sintezei religie-culturi-societate-ordine
politici. Nu voi respinge folosirea termenului din pricina
ambiguitdtii sale. Mai curind, voi lirgi importanta lui,
acceptind relagia dialectici existenti intre ceea ce a fost con-
siderat in Occident drept ,religie“ si actuala sintezi cu dife-
rite compartimente, imitind conventia occidentali, o sintezi
care are toate caracteristicile unui Intreg compact.

2. In al doilea rind, in acest volum acord o atentie deosebiti
celor doui elemente — unul privind procesul nostru de
gindire, celilalt religia ca atare — fiecare avind ,,doui laturi®
legate intre ele. Cele doui laturi ale procesului nostru de
gindire sint evidente din perspectiva autobiografici si
biografici. Firi indoial, fiecare se cunoagte pe sine mai bine
decit 1l cunoagte celilalt, cel putin in interior, de unde impor-
tanta §i legitimitatea autobiografiei ca gen. Ceea ce numim
noi credingi, sau declaragii religioase, se bazeazi adesea pe un
limbaj interior care priveste dinliuntru experienta religioass a
propriei comunititi. Din punct de vedere autobiografic,
Gerardus van der Leeuw avea dreptate cind afirma:

»comunitatea® nu este ceva ficut, ci dat; ea depinde nu de un
sentiment sau de o simtire, ci de Incongtient. Nu are nevoie si
fie Intemeiatd pe convingere, desi, ca atare, este o evident; nu
devenim membri ai ej, ci ,ii apartinem“.2

Din picate, mulgi oameni au fost expusi aproape in exclu-
sivitate declaragiilor religioase autobiografice, cu rezultatul ci
el se simt nelinigtiti fag3 de astfel de perspective biografice ca
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cele folosite in acest volum. Este bine, totusi, si amintim,
cum a spus odati Sir Hamilton Gibb (daci nu mi ingel), ci,
pentru cei din afara lui, islamul este o religie 2 musulma-
nilor, dar, pentru musulmani, islamul este o religie a adevi-
rului. Sint convins ci aceeagi observatie poate fi ficuti despre
oricare religie. Vederile celor din afari despre alte tradig,
»perspectivele biografice“, consonante sau nu, sint extrem
de semnificative, desi ele sint necesarmente foarte diferite de
vederile autobiografice ale celor dinfuntru. In legituri cu
aceasta, unii oameni — urmind exemplul unor politicieni §i
vedete de cinema care J§i scriu autobiografiile cu ajutorul
unor ,negri“ atragi de biografie — se agati astizi de spe-
ranta gresitd de a omologa aceste doud perspective diferite.

Perceptia autobiografici a propriei tradigi religioase sau
culturale aduce adesea dupi sine acceptarea necritici a circu-
laritigii autolegitimizate a tradigiei respective. Am mogtenit
cu to;ii nu numai limbajul nostruy, dar si o mulgime de no-
tiuni ,,absolut evidente“ despre adevir, justigie, loglca i
valoare. Astfel, de obicei o persoani isi percepe viata s§i
tradigia dintr-o perspectivi autobiografici, dar, din picate,
tinde si vadi si tradigiile altor persoane din aceeasi perspec-
tivi autobiografic, aga cum adesea s-a demonstrat in relatiile
noastre interreligioase, interculturale §i mternaponale in
planul mental autobiografic existi implicit un fel de prismi
mentali care integreazi ideile pe care le are o persoani despre
trecut, prezent gi viitor. Pe de alti parte, cei din exterior —
chiar cind folosesc declaratiile autobiografice ale celor din
interior pentru scopuri biografice care si evalueze religia sau
cultura — exercitd principiul selectivitigii §i discrimindrii,
potrivit prismei lor mentale.

3. 1n al treilea rind, de cele doui laturi ale procesului nostru
de gindire, autobiografici si blograflca sint legate cele doui
laturi ale religiei — semnificagia ei ,interioari® si semmflca;la
el ,exterioari“, comune diferitelor traditii religioase. Cele mai
multe religii recunosc existenta altor religii. Pluralitatea
religiilor necesiti si aduce o neindoielnicd dubli orientare.
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Unul din exemplele cele mai dramatice ale acestei situagii
religioase cu doud tiisuri este cazul iudaismului elenistic,
apidrut cu putin nainte de inceputul erei crestine. Acest fapt
va fi discutat mai pe larg in cupnnsul prezentului volum. Nu
sint un expert nici in tudaism, nici in studii mediteraneene,
dar sint intrigat de eforturile evreilor elenisti care voiau si-si
transmitd declaragia autobiografici privind intelesul religios
interior al tudaismului unor neevrei din punct de vedere bio-
grafic, prin intermediul limbii grecesti si al unor modele de
gindire elenistice. Probabil ci evreli elenisti gi-au dat seama
ci Intreprinderea lor nu putea fi pe deplin Incununati de
succes. Dar In aceasti lume mediteraneani pluralisti din
punct de vedere religios, ei doreau ca neevreii si inteleagi
citeva aspecte ale liniilor principale ale credintei lor mono-
teiste sau, mai bine zis, ale mono-Yahvismului. Pe de alti
parte, neevreii care nu puteau pitrunde ,intelesul interior*
al religiei evreiesti Intelegeau, cel putin din punct de vedere
biografic, ,Intelesul exterior al iudaismului in termeni de
»particularism monolatristic“, cu un accent special pe o
anume divinitate In contextul ,monolatriei“ (acceptarea mai
multor divinitdgi, fiecare adorati de diferite grupuri ca
divinitate suprem). Trebuie si adaug, intre paranteze, ci
inceputurile cregtinismului afirm3 §i ele o dubli orientare —
monoteismul ca ,semnificagie interioari® si monolatria ca
»semnificatie exterioari“ — atit de elocvent afirmati de
apostolul Pavel care a indriznit si spuni: ,cici desi existd
aga-zisi dumnezei fie in cer, fie pe pimint — precum si sint
dumnezei multi §1 domni mulp — totugl, pentru noi este un
singur Dumnezeu... §i un smgur Domn, Iisus Hristos...“3

Tragedia de a avea o singurd rehgle intemeiati a fost cea
care a ficut din cregtinii europeni nigte monoteisti funcgionali
(nu neapdrat religiosi), care au inceput si opereze numai cu
afirmarea lor autobiografici, a semnificatiei cregtine interioare,
gresit Indrumati de circularitatea autolegitimizati, comuni
traditiilor religioase. Apoi, ei s-au convins singuri ci, orice
ar afirma, aceasti afirmatgie trebuie si fie Tn mod obiectiv
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adevirati i in ochii celorlalgi, nu numai pentru ci ,semnifi-
catia interioari“ a religiei lor a declarat acest lucru a fi ca
atare. De exemplu, ,semnificatia interioari® a tradigei cres-
tine consideri Biblia ebraici drept Vechiul Testament cregtin
care pregiteste terenul pentru Noul Testament. Oricum,
aceasti ,semnificagie interioard“, pe care crestinii o afirm3
din punct de vedere autoblograflc, nu schimbi fn nici un fel
si nici nu invalideazi faptul ci Biblia ebraici rimine norma-
tivd, adici scriptura sacri a tradigiel evreiesti.

4. Legitura dintre doui elemente cu doui laturi legate
intre ele (procesul nostru de gindire i religia ca atare) si
sinteza religie-culturi-societate-ordine politici a fost Intot-
deauna incilciti, nefundamentati §i ambigui. Ea a fost adesea
deformati de diferiti factori care includ perspective bine
intentionate dar prost construite si interpretiri unilaterale
sau exagerate ale religiei. Cu acest lucru In minte, trebuie si
revedem §i si comparim pe scurt ceea ce s-a petrecut in
Europa medievali §i in America de la tnceputuri.

Forma europeani medievali a sintezei religie-culturi-
societate-ordine politicd a fost numitd corpus Christianum,
legitimatd astfel cosmic de crestinitate, religia Imperiului
roman. Europa a dezvoltat In interior trei mari institugii —
1) sacerdotium (biserica), 2) imperium (statul) si 3) studium
(universitatea) — care in cele din urmi au devenit trei
institutii rivale, aflate in concurengi. De exemplu, conflictele
dintre papalitate, simbolul acelui sacerdotium, §i tronul
imperial, intrupare a lui imperium, sint legendare. Cum re-
formatorii protestanti insistau asupra validitigii revendiciri-
lor adevirului din studium, revendiciri foarte deosebite de
cele din sacerdotium, dar nu mai pugin adevirate in ordinea
lor distinctd, Roma rispundea cerind monopolul asupra acelui
magisterium (autoritatea profesorald) care se referea la
adevir, credintd si eticd. Bineinteles, studium, chiar si in re-
gatele iberice, bastionul Contrareformei, s-a aliturat repede
lui émperium, fiind apoi implicat din plin In nagionalismul
ce se nistea. Din punct de vedere istoric, cea care a stimulat
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atit colonialismul european, cit si misiunile internagionale
crestine a fost asocierea — uneori de colaborare, dar adesea
antagonici — dintre presiunea nationalist3 (initial in Spania
s1 Portugalia, dar mai tirziu §i in alte ;iri din Europa, inclusiv
cele protestante) si o crestinitate orientatd mai mult citre
internagionalism. Intr-o viziune retrospectivi, multe din
rivalitigile ce au existat intre institugiile medievale europene
s-au dezvoltat din revendicirile provocatoare de conflicte
dintre sacerdotium §i imperium, amindoud susginindu-gi
prerogativele prin afirmatii autobiografice cu privire la ,,sem-
nificagiile lor interioare“. Pe de alti parte, studium incerca
sd mengini un echilibru intre cele doui semnificatii ale lui
minterior* si ,exterior”, fiind astfel prins intre cele doui
puternice institugii. In faza lui timpurie, misionarismul
international crestin a jucat un rol secundar in transplantarea
formelor iberice ale sintezei religie-culturi-societate-ordine
politic in lumea neoccidentald. Aceasta se datora in mare
parte asa-numitelor sisteme de patronato (patronaj) ce
functionau intre Roma §i regatele iberice (Spania si Portu-
galia). Mai tirziu, misionarii protestangi, sub influenta pie-
tismului continental si a evanghelismului englez, au afirmat
independenta crestinititii fatd de sinteza religie-culturi-
societate-ordine politici din Europa postmedlevala.

In America din primii ei ani de existenti, oamenii pri-
veau ordinea politici (ceea ce era in Europa medievali impe-
rium), religia (domeniul lui sacerdotium) si educa;ia §i
cultura (domenml lut studmm) nu ca pe niste caracteristici,
rivale si in competitie, ale vietii, ci ca pe niste dimensiuni
rec1proc dependente ale unei singure viegi, priviti ca un
intreg care §i-a primit indreptitirea de la ,Providenti“. Eu-
ropenii din Evul Mediu acceptau principiul ierarhic care
stitea la baza sintezei religie-culturi-societate-ordine poli-
ticd, considerind ci toate lucrurile din viagd erau daruri
venite de sus, fie ci era vorba de puterea politicd, de min-
tuirea prin religie sau de valorile culturale. Dar americanii
din primele timpuri respingeau principiul ierarhic §i incercau
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si mentini un echilibru intre presiunea ascendenti a vietii
politice, migcarea descendent a religiei si abordarea orizon-
tald a educatiei si culturii in scopul intensificiri celor trei
necesititi ale viegii — moralitate In viaga politic, evlavie in
religie §i virtute-cunoagtere in sfera culturali. Este de la sine
inteles ci fiecare grup evreiesc sau crestin din America
acelor timpuri aspira si impuni propria sa versiune despre
mintuire. Dar sinteza religie-culturi-societate-ordine poli-
tici ce se producea lent in America acelor vremuri era
preocupati atit de bunistarea spirituali a indivizilor, cit i de
structurile sociale §i politice ale unei bunistiri generale a
cetitenilor ei. Aceasti dubli preocupare i-a ficut pe ameri-
canii acelei epoci si accepte atit pluralismul religios, cit si
libertatea religioasi ca temelie a tinerei lor republici. Datoritd
experientei, americanii din epoca timpurie gi-au dezvoltat o
sintezi proprie despre semnificagia ,interioari“ si cea ,exte-
rioard“ a religiei. ,Monolatria“, conform cireia fiecare grup
accepti o divinitate supremd, stiind Tn mod tacit ci celelalte
grupuri credeau in propriile lor divinitdgi, autoriza grupurile
religioase din America timpurie si se conformeze virtutii ci-
vile a libertitii religioase.

Putem considera o ironie faptul ci principiul de libertate
religioasi nu era ingeles sau adecvat sustinut de majoritatea
conducitorilor clericali cregtini si evrei. Aceasti solutie ame-
ricani noui privind pluralismul religios a fost respinsi —
dupi Revolugie — aproape unanim de citre diferitele
grupuri religioase din Statele Unite. Prin urmare, multe per-
soane credincioase, de la un mare numir de imigranti pini la
cei care credeau intr-o renagtere a religiei, erau in principiu
de acord cu antireligiosii cind afirmau o singuri semnificatie
a religiei, fie cea ,interioari®, fie cea ,exterioari“. Fiecare
grup religios aspira si-si Intemeieze mica lui Americi con-
form cu semnificatia ,interioari“ a propriei sale traditii.
Oricum, antireligiosii, care cunogteau numai semnificatia
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»exterioari“ a religiei, incercau si eradicheze din America
orice formi de simboluri, credinge si obiceiuri religioase, in
numele separatiei dintre stat i biserici.

5. Rolul evanghelismului sau al misiunii in religia con-
temporani a devenit o problemi dezbituti cu pasiune.
Aceasta se datoreazi faptului ci religia cregtini, care, din
secolul al XVI-lea, a dus In continuare o intensi actiune de
misionarism in lumea neoccidentali, pare a-si fi pierdut mult
din elanul evanghelic dupi sfirsitul celui de-al doilea rizboi
mondial. Legat de dezinteresul tot mai mare al crestinismu-
lui fagi de misionarismul international este §i misterul unei
preocupidri bruste, dar foarte insistente, mai ales printre
crestinii occidentali, fagi de dialogul interreligios. Ne-ar
putea fi de folos selectarea citorva probleme mai incilcite cu
care se confrunti evanghellsmul si dlalogul dintre religii.

Cele mai autentice religii sint inclinate citre misionarism,
dat fiind ci ele sint pitrunse de un soi de predispozitie
pentru imperialism. Aceasta nu Inseamni ci fiecare religie
incearcd si domine popoarele ce au un alt fundament reli-
gios (desi acest lucru s-a ntimplat). Dar fiecare rehgle 1si
definegte nivelurile i tipurile de realitate, incluzind i reali-
tatea ultimi, ceea ce di cadrul i structura unei ordini cosmice,
sociale §i umane, adici sinteza religie-culturi-societate-
ordine politici. Pini §i cea mai universali conceptie este de
obicei ancoratd in perspectiva speciald a unei religii, lucru
care de obicei nu di nici o posibilitate de optiune, ci numai o
perspectivi asupra popoarelor cu alte tradigii, din punctul de
vedere propriu-zis circular autolegitimizat.

Un exemplu clar al acestui spirit misionar a fost regele
budist Afoka, din India secolului al III-lea a. Chr. Dupi
pirerea lui Sir Charles Eliot, ASoka nu a fost atit ,un
impdrat cucernic, cit un arhiepiscop cu o putere temporald
exceptionali“s.

Cind Asoka a fost iluminat de adevirul budismului, el a
devenit un inflicirat misionar, trimitindu-§i mesagerii
religiosi in alte pirti ale Asiei, In Orientul Mijjlociu §i In
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Africa de Nord. Un exemplu din cregtinism poate fi gisit in
Evanghelia lui Luca, care zugriveste doi ucenici ai lui Cristos
pe drumul citre Emaus, mirturisindu-i credinta unui striin
care, dupi cum spune Evanghelia, s-a dovedit a fi chiar Isus’
Munca misionarilor n-a avut in general un caracter pur
religios. De cele mai multe ori, doctrinele si preceptele reli-
gioase au fost transmise ca pirti ale sintezei totale religie-
culturi-societate-ordine politici de pe o orbiti pe cealalti.
Misterul activitigii unui misionar consti In aceea ci ceva
profund religios sau spiritual este transmis de la o sintezi la
sensibilitatea unor oameni triind in orbita altei sinteze.
Cregtinismul timpuriu, dezvoltindu-se intr-o lume
mediteraneani pluralistd, era congtient de dubla sa orientare,
cu monoteismul ca ,,semnificatie interioari“ si monolatria ca
»semnificagie exterioari®. Cind cregtinismul a devenit reli-
gia instituionalizatd a Imperiului roman, absenta unor re-
ligii rivale a ficut ca acesta si se orienteze totusi, In mod
c1udat, citre ,,semmflcapa interioari®. Aceasti schimbare de
orientare a coincis cu actiunea crestinismului de a achizigio-
na obiceiuri cu o orientare citre lumea de aici chiar dacj, din
punct de vedere teologic si liturgic, retinea modul de gindire
orientat citre lumea cealalti si cel eshatologic. Aceastd trisi-
turi axatd pe lumea de aici devine §i mai accentuati in se-
colul al VII-lea, o dati cu ridicarea islamului, religie a lumii
de aici par excellence. Filozofic si teologic, Europa cregtind,
mai ales Peninsula iberici, a profltat de savantii musulmani.
Totugi, competitia inversunati dintre corpus Christianum si
corpus Islamicum in comert, ca si In actiunile militare, aga
cum este ea exemplificati in Cruciade, i-a ficut pe cregtinii
europeni extrem de potrivnici fatd de islam, precum gi fagi
de alte religii necregtine. Astfel, crestinii europeni au respins
atitudinea primilor crestini fati de necrestini, acegtia din
urmi nemaifiind privigi ca tovarigi de drum prin care
Cristos 11 poate arita credinciogilor natura sa, ci ca necre-
d1nc10§1 care triiesc Tn intuneric, buni de a fi cuceriti, luminati
si exploatagi. O datd ce acest minunchi de ingelepciuni
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lumesti §i aspiragii in lumea de aici au fost prezentate drept
porunci divine, crestinii (initial in Peninsula iberici, mai
tirziu §i in alte pirti ale Europei) au gisit scuze potrivite
pentru a justifica colonialismul §i pentru a patrona formele
neomenoase de misionarism de peste miri.

Crestinismul, ca si alte religii ale lumii, a avut intotdeauna
0 anume activitate misionard, dupi cum se poate constata in
lucririle crestinilor nestorieni sau in unele ordine religioase
romano-catolice. Dar aparitia evidentd, bine organizati si
insinuantd a activititilor misionare universale a coincis cu
dezintegrarea treptatd a acelui corpus Christianum sub im-
pactul Renagterii gi al Reformei. Acestea au fost urmate, la
rindul lor, de revoluia gtiintificd §i de aparitia rationalismu-
lui. Astfel, In ceea ce priveste cele trei institutii medievale,
sacerdotium (biserica) a fost impdrtit ntre biserica papali,
sustinutd de Contrareformi, s1 protestanti; imperium (statul)
a fost sustinut nu de un imperiu atotcuprinzitor, ci de un
numir de ambitioase natgiuni-state moderne; studium a
suferit §i el transformdri, intrucit dominagia traditionali a
metafizicii §i teologiei a cedat locul diferitelor discipline aca-
demice independente, care nu mai depindeau, pentru a se
justifica, de conceptul de divinitate. Dupi ciderea fortiretei
musulmane din Granada fn miinile fortelor crestine, in 1492,
victorioasa Spanie §i victorioasa Portugalie, amindoui
sustinitoare devotate ale bisericii papale, au ales propna lor
cale coloniali — Spania urmind drumul lui Columb citre
cele doud Americi (si, in cele din urmi, spre Filipine, prin
Mexic), in vreme ce Portugalia a urmat drumul oceanului pe
la Capul Bunei Sperante citre India, descoperit mai fnainte
de Vasco da Gama. Amindoui guvernele au fost de acord si
mentind misionari §i institutii bisericesti in respectivele lor
colonii, potrivit cu sistemul patronal care, in schimb, le
didea dreptul de a-§i spune pirerea in treburile religioase,
atit ale lor proprii, cit §i ale Romei. Asadar, programul mi-
sionarilor catolici de peste miri a Inceput ca o parte inte-
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granti a expansiunii coloniale a regatelor din Peninsula ibe-
rici §i a fost sustinut, condus §i supravegheat de autoritig
civile.

O dati cu declinul pozitiei conducitoare a Peninsulei
iberice in treburile coloniale, petrecut in secolul al XVII-lea,
alte puteri europene, inclusiv natiuni protestante, gi-au in-
ceput propriile lor activititi coloniale. Guvernele acestor
puteri coloniale tirzii au luat formele de sintezi religie-
culturi-societate -ordine politici drept ,religie de mintuire
secularizati“ de facto §i nu erau interesate de programele
crestine de misionarism. Cei care au alcituit societiti misio-
nare, independente de guvernele coloniale cit §i de bisericile
crestine existente in Europa, numai pentru a converti po-
poarele neoccidentale la ,evanghelia puri® a cregtinitiii
(protestante), au fost pietistii de pe continent §i evangheligtii
englezi, mthniti cum erau din pricina situatiei secularizate a
bisericilor europene. Cu timpul, autorititile coloniale, care
detestaseri la inceput munca misionarilor cretini, si misio-
narii, care fuseserd si ei extrem de critici fatd de ,orice religie
de mintuire secularizati®, au ficut compromisuri pragmatice
in vederea unui ajutor mutual in special in ceea ce priveste
activititile educationale si filantropice. Fortele si resursele
combinate ale colonialismului §i ale misiunii crestine univer-
sale au exercitat o influentd extraordinari, ducind, la sfirsitul
secolului al XIX-lea, la schimbiri sociale, politice, economice,
culturale si religioase in multe pirti ale lumii neoccidentale.

Retrospectiv privind, devine limpede ci misionarii occi-
dentali din perioada moderni gi-au supraestimat indepen-
denta fati de colonialism. De asemenea, ei nu au realizat ci
mesajul lor, bazat mlpal pe afirmarea autobiografici a
~semnificagiei interioare® — fara nici un fel de referingi la
contraponderea ei ,exterioari“ — nu constituia o punte de
legituri pentru popoarele din lumea neoccidentali. in
legiturd cu aceasta, Tillich a subliniat odati ci ,,nu este un
lucru nemaipomenit ci ei [necrestinii] au respins rispunsul
crestin in calitatea lui de rdspuns, ca si cum... ei nu ar fi pus
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intrebirile la care rispundea cregtinul.“¢ Misionarii europeni
au tendinta si transmit3 noilor convertig propriile lor versiuni
despre o orientare religioasi neobignuit (indreptati aproape
exclusiv citre ,,semmflcapa interioari“); ei chiar agteaptd pe
fostii necrestini si adopte autobiografia lor spirituali (euro-
peand) ca pe propria lor autobiografie spirituali (neocciden-
tald). (Unii crestini din lumea neoccidentald, trecuti de
curind la crestinism, fiind complet Inconjuragi de alte religii
traditionale, erau obligati si lupte cu problema orientirilor
religioase pluraliste i, in cele din urmi, si ajungi la propria
lor orientare dualisti — ,interioari® §i ,exterioari“ — fati
de religie.) Cea mai ridicold dimensiune a actiunii misionari-
lor a fost gindirea romantici a citorva dintre ei, al ciror sen-
timentalism bine intengionat, dar excesiv, i-a ficut si creadd
cd acesti crestini din tirile neoccidentale trebuie si devini
copii fidele ale crestinilor occidentali, singura diferengd
dintre ei fiind doar culoarea pielii. Probabil ci si-au adus
aminte ci, aga cum vechile comunititi ebraice au apirut sub
forma unei congregatii (kabal) de diferite grupuri tribale,
comunitatea cregtini timpurie s-a considerat si ea ca fiind o
ekklesia (termenul grecesc pentru ka/ml) de diferite neamuri
(ethnai) cu tradigii, concep;n despre viatd i temperamente
deosebite. Chiar §i in zilele noastre existi oameni care au
tendinta si creadi ci religia este un fel de cugt care taie aceeasi
prijituri religioasd, fird deosebire de culturi sau de tari.

6. Multi dintre cei care au supravietuit celui de-al doilea
rizboi mondial sint gata si admitd cd, in multe piryi ale
lumii neoccidentale, vremea colonialismului occidental s-a
incheiat. Totugi, sintem dezorientati din pricina ciudatei
coincidente dintre sfirsitul colonialismului occidental, pier-
derea remarcabili a stimulentului pentru misionarism a
crestinititii §i neasteptatul interes — in special al cregtinilor
occidentali — pentru dialogul interreligios. Unii accepti ci
secolul al XIX-lea a fost epoca misionarismului cregtin, Dar
tot ei subliniazi ci nu mai e la modi si se vorbeasci de un
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astfel de evanghelism, din moment ce triim acum fn pe-
rioada dialogului prietenesc. Aceasti formuli exclusivisti
(fie misionarism, fie dialog) trimite un mesaj fals celorlalte
religii in sensul ci ideea de ,dialog® este folositi in scopuri
publicitare pentru a camufla egecul incercirii istorice a mi-
sionarilor de a-i apropia pe ceilalti de bisericile occidentale.
Acest fel de discutie liberi despre semnificatia dialogului
face adesea ca aderentii la alte credinte si se intrebe dacd nu
cumva ,sint sedusi cu subtilitate de o noud formi de colo-
nialism teologic, departe de idealul unui «dialog intre egali»,
aga cum a fost el anungat, si intr-un anume fel mult mai de
preferat zelului franc al misionarilor de a converti, cu care i
obignuise cregtinitatea.“” Dialogul nu Inlocuiegte misiona-
rismul; amindoud sint expresia unei religii autentice. Toate
religiile, inclusiv crestinismul, trebuie si cadi de acord cu
acea coincidentia oppositorum. In ultimii ani, s-au scris multe
cirti si articole in limbile occidentale de citre teologii crestini
despre subiectul dialogului interreligios. Unele au dat im-
presia gresitd ci obiectivul principal al dialogului este acela
de a reexamina §i reformula teologic soteriologia crestini §i
Cnstologla Aceasti impresie i-a ficut pe aderentii la alte
credinte sd acuze crestinismul ci are o pirere mult prea mi-
gulitoare despre propria-i importanti. Dialogul trebuie si-i
stimuleze pe crestini, ca si pe alte persoane religioase, si isi
reconsidere resursele teologlce si fllozoflce, dar scopul
dialogului nu trebuie si se sf1r§easca aici. Cre§t1nlsmu1
trebuie, mai Intli de toate, si-si regiseasci dubla orientare
religioasi de la inceputuri — semnificatia ,interioari“ si cea
nexterioard®. Simpla dependenga de afirmarea autobiografici
a ,semnificatiei interioare“ a cregtinismului, sau a oricirei alte
credinte, nu este o atitudine acceptabild pentru un autentic
dialog interreligios.

Tendinta recentd a cregtinismului de a sublinia importanga
dialogului interreligios, chiar daci minimalizeazi orientarea
lui istorici spre actiunea misionarilor, a fost primiti in
general favorabil de purtitorii de cuvint ai altor religii din
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lume.? Unii interlocutori necrestini ai acestui dialog sint
uimiti de lipsa de legituri dintre crestinii occidentali §i
membrii ,bisericilor mai tinere“, adici bisericile cregtine din
lumea neoccidentali. Autobiografia spirituali a acestor
membri ai unor biserici mai tinere suferd influenta atit a
traditiei cregtine cit §i a religiilor traditionale necregtine care
detin roluri importante in sinteza religie-culturi-societate-
ordine politici In care s-au niscut membrii acestor biserici
mai tinere. Mulgi au ficut,la scari mici, experienta impor-
tantei dialogurilor religioase. Ca urmare, ei au importante
intuitii de oferit unor dialoguri interreligioase mai ample.
Dar, la acest punct, teologii crestini occidentali au simgit ci
numai ei sint paznicii §i reprezentantii indreptititi ai mog-
tenirii cregtine. Ei 1i privesc pe crestinii din bisericile mai
tinere ca pe niste copii palide ale realizirilor lor occidentale,
neavind nici un fel de contribugie la dialog. Din perspectiva
unor traditii religioase necrestine, este tot atit de confuz §i
complexul de inferioritate al cregtinilor din biserica mai
tindrd care inci mai urmeazi servil remarcile unor ginditori
occidentali ca Barth, Tillich, Rahner §i Pannenberg, firi a
critica traditia cregtini occidentald din perspectiva propriilor
lor experiente autobiografice.

Cum ne apropiem de sfirsitul secolului al XX-lea, putem
vedea amploarea problemelor religioase, culturale, sociale,
economice, politice §i militare care ne stau in fat, in special
acelea provocate de redefinirea grandioasi a demnititii,
valorii i libertitii persoanei umane — nucleu al oricirei
conceptii viitoare despre unitatea omenirii. Dialogurile
interreligioase si interculturale sint cele mai semnificative §i
mai necesare actiuni pentru viitorul nostru. Conceptele despre
demnitate, valoare §i libertate nu pot fi reformulate numai
pe baza notiunilor Occidentului. Cei care cred in dialog
trebuie si renunte la iluzia fericitd, dar falsi, ci modul occi-
dental provincial de structurare a experientei umane este, in
mod obiectiv, dovedit i ci el este cadrul comun de referingi
cel mai adecvat pentru un dialog viitor. Chiar §i specialistii
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occidentali in gindirea, literatura si religiile lumii neocci-
dentale 1§i consideri inci metodele drept nepirtinitoare
(chiar gtiintifice), obiective §i neutre, in vreme ce neocciden-
talii le vid ancorate In circularitatea autolegitimizati a sin-
tezei occidentale moderne religie-culturi-societate-ordine
politici. ,Canoanele de dialog“ care ar putea si indrepti-
teascd atit Intelegerea neoccidentald, cit §i cea occidentald
fatd de ingelegerea umani nu au fost inci elaborate. Acesta
este punctul nevralgic al timpurilor noastre §i de aic1 apare
inevitabila provocare solemni adresati noud tuturor, oriunde
am tridi, pentru anii care vor veni.



CAPITOLUL 1

O conceptie despre unitate

O dorintd persistentd a lumii divizate de astizi este aceea
de a vedea o umanitate unificati. De-a lungul istoriei ome-
nirii, nici etnocentristii, nici bigotii nu gi-au pus vreodati in
mod serios intrebarea daci omenirea este una si aceeasi, in
pofida diferentelor de limbaj, culturi si religie. Arheologii gi
etnologii pot si nu fie de acord asupra momentului cind a
apirut primul homo sapiens, dar sint cu totii de acord ci toate
spitele neamului omenesc formeazi, cel putin din punct de
vedere fizic, o singuri specie.

Cum explicim atunci §i cum Ingelegem semnificatia Impir-
tirii omenirii in diferite grupiri etnice, lingvistice, culturale gi
religioase? Aceasta este una din cele mai derutante intrebiri
cu care am fost confruntati de-a lungul timpurilor. Incepind
cu secolul al XVIII-lea, specialigtii din diferite discipline au
cercetat originile artei, religiei si ale moralei, pentru a men-
tiona doar citeva. Ei au afirmat cd lucrurile au fost odinioari
mult mai putin complicate decit sint astizi, incercind astfel
sd ajungi, de exemplu, la forma cea mai simplid a religiei.
Stim acum, totusi, ci aceste ciutiri au o naturi metafizici si
ci solutiile oferite de ele vor reflecta, in cele din urmi, ve-
derile proprii ale antropologiei. Asadar, vizind, impreuni cu
Emile Durkheim §i Karl Marx, in fiinta omeneasci in primul
rind un inventator de instrumente (homo faber), Inseamni
cd punem semnul egalititii Intre originile omenirii §i origi-
nile tehnologiei. La fel, considerind ci fiinta umani este o
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persoand potenpal religioasd (homo religiosus), inseamni ci
ne inchipuim ci originile religiei sint aceleasi cu originile
neamului omenesc.

TENDINTE COMUNE

In pofida nenumiratelor teorii de prestlglu, nu avem nici
o modalitate de a cunoagte felul in care pnmu n0§tr1 stri-
mosi se vedeau pe ei Ingigi, cum vedeau viata si lumea lor.
Punind insi laolaltd faptele evidente din diferite discipline
— arheologie, antropologie fizici si culturali, filologie, arti,
istorie i istoria religiilor — putem deduce la aceste popoare
doui tendm'ge diametral opuse: statornicirea gi migratia. Cei
vechi isi considerau silasurile, fie ci ele erau adiposturi in
stincd, pesteri sau piduri, ca lumi in toto, unde toate activiti-
tile erau indreptate citre subzistentd, cu alte cuvinte culege-
rea hranei, pescuitul §i vinitoarea. Toate activititile cultice
sau magice se imbinau pentru a forma un singur si unificat
tot, numit viagi.

Gerardus van der Leeuw, cunoscutul savant olandez, a
mers pind acolo Incit a putut spune ci intre arti si religie s-ar
fi putut pune semnul egalititii: ,,Cintecul era rugiciune;
drama era un spectacol divin; dansul era cult.“! Viata arhaici
comunitard era, agadar, un act religios Intr-un univers reli-
gios. Mentorul meu, Joachim Wach, presupunea si el ci, de
la cel mai arhaic nivel, fiintele umane aveau impulsul religios
de a crede si de a adora, precum i impulsul intelectual de a
’in;elege 2 Picturile preistorice descoperite tn sudul Frantei §i
in Spania ne aratd cd primii nostri strimosi incercau ci des-
cifreze, din locuintele lor primitive, semnificatia vietii §i a lumii.3

Juxtapusi acestei tendinge de a se stabili era tendinga
citre migcare §i migrare, adesea in ciutare de hrani mai
multi si de o clim3 mai buni. Specialistii presupun ci, in
urmi cu douidzeci de mii pind la treizeci i cinci de mii de
ani, strimogii americanilor bigtinagi (indienii) din America



O CONCEPTIE DESPRE UNITATE 29

de Nord, America Centrald §i America de Sud au migrat din
Eurasia traversind poduri de gheatd si Insulele Aleutiene.
Diferite alte triburi cutreierau si ele stepele Eurasiei, Asia
mediteraneand §i Asia de nord-est, precum si insulele din
Oceania. Acum cinci mii de ani, strimosii modernilor euro-
peni, iranieni §i hindugi, adici indo-europenii, au inceput si
migreze din stepele din nordul Mirii Negre. Unii s-au in-
dreptat citre vestul Europei si citre nord, spre Scandinavia
si Irlanda, In vreme ce altii au pornit citre sud, spre Iran i, in
cele din urmd, spre India. Se presupune ci nivilitorii indo-
europeni au ajuns in nord-vestul Indiei citre anul 2000 a. Chr.,
dislocind populagia indigeni a peninsulei indiene. Asa cum
anumite aspecte din cultul ursului din Siberia arctici au de-
venit cunoscute ,unor neamuri atit de indepirtate cum erau
lapii [in Finlanda], pe de o parte, si indienii micmac din estul
Americii, pe de alta®, tot asa au fost transplantate, de citre
aceasti migratie a popoarelor, practici cultice §i credinge in
alte pérti ale lumii.*

Occidentul modern, in efortul siu de a Intelege expe-
riena umand atit a trecutului indepirtat cit §1 a popoarelor
neoccidentale, agazd viata pe categorii separate, cum sint
arta, rehgxa, morala, pohuca si economia. Dar abia acum in-
cepem si ne dim seama cd este imposibil si cunosti, prin
aceste categorii, cum 1si dirijau treburile comunale, perso-
nale si religioase culegitorii de hrani, vindtorii si pescarii.’
Sd examinim acum civilizagiile timpurii.

CIVILIZATIILE TIMPURII

Agricultura §i cregterea vitelor s-au dezvoltat cu aproape
8000 de ani a. Chr. pe platoul iranian, marcind inceputul
revolutiei care a asigurat producerea hranei, ducind la satele
care 1§i asigurau singure cele necesare traiului. Prima mare
civilizagie a apdrut in jurul anului 3500 a. Chr. in bazinul
aluvionar al Mesopotamiei. Au urmat alte civilizagii in
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Egipt,Creta, India, China, America Centrald, Peru si Pales-
tina. Toate civilizagiile erau autosuficiente, adici erau orga-
nizate, produceau tot ce le era necesar vietii i erau legate
intre ele in ciuda faptului ci puteau fi impirtite in diferite
culturi §i subculturi, clase sociale stratificate, orase §i tiri.
Intrucit culturile primare depindeau in primul rind de
modul de gindire mitic, aceste civilizatii ajungeau la un anume
grad de logos sau de rationalitate. Multe admiteau existenta
unui alt domeniu al realitigii, chiar daci mai dovedeau a avea
un grad marcat de confuzie in aspectele teoretice, practice §i
sociologice ale religiei pimintesti. Cea mai importanti carac-
teristici a religiei lor era afirmarea existentei unei ordini cos-
mice, felurit cunoscuti — gi foarte diferit ingeleasi — cum
erau Ma‘at, Themis, Rta §i Dao. Strins legati de problema
ordinii cosmice era ingelegerea individului, a naturii sale §i a
destinului siu. Din aceste intelegeri diferite au apdrut deose-
birile dintre tradigiile religioase. Vom examina acum mediul
cultural din Mesopotamia, Egipt, India §i China.

MESOPOTAMIA

Civilizatia mesopotamiani a fost punctul central al civi-
lizagiilor timpurii care i-au urmat, adici cele din Persia,
Grecia si Palestina. Niscuti in valea dintre apele Tigrului i
ale Eufratului, ea cuprindea teritoriul pe care se afli astizi
Irakul. Asezirile omenesti din aceastd arie dateazi cu apro-
ximatie din anul 10000 a. Chr., dar civilizagia mesopotamiani
propriu-zisi a apirut in jurul anului 3500 a. Chr., aducind
cu ea inventarea scrierii §i ridicarea oragelor pe aria locuitd
de sumerieni. Inconjurati de Persia, Turcia, Palestina si Arabia,
Mesopotamia a fost sensibild fagi de aceste culturi i, pe
parcursul istoriei, a fost influentati de ele. Dupid Thorkild
Jacobsen, vechii mesopotamieni vedeau universul ca pe un
stat suveran guvernat de o adunare de zei. Statul nagional, for-
mat din orage-state, proprietiti ale unor zei bine determinati
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§i guvernate de administratorii lor umani, erau conduse de
un rege, ciliuzit de ,imputernicitul executiv®, ca si spunem
aga, al adunirii zeilor. Agadar, ca parte a comunitigii cosmice
conduse de vointele unite ale puterilor divine, comunitatea
piminteascd era consideratd sacrd.®

Mesopotamia a lisat o mostenire mitologici bogat, in-
cluzind mitul creagiei al lui Enuma Elish, ciutarea nemuririi
de citre Ghilgames si legenda lui Marduk, zeul Babilonului.
Vechii mesopotamieni triiau foarte aproape de divinititile
lor. Observind miscarea planetelor, de pild3, ei ciutau ,0
vointi urmirind un scop §i Indeplinind un act“.” Asa cum ne
aminteste Jacobsen, mesopotamianul nu credea intr-o lume
arbitrari:

El cerea ca aceasta s3 aibi o bazi morali solidi. R3ul §i boala,
atacurile demonilor nu mai sint considerate simple intimplari,
accidente... Agadar, in morala umanj gi in valorile etice omul
gisise o unitate de misuri cu care evalua plin de infumurare pe
zei gi faptele lor.®

Popoarele semitice, a ciror limbi era diferiti de cea a su-
merienilor, si-au ciutat norocul in Mesopotamia. Grupul
semitic era impirtit in mai multe subunitiyi lingvistice.
Popoarele akkadian, asirian si babilonian apartineau ramurii
semitice estice mai vechi, in vreme ce popoarele ebraic, ara-
maic, fenician, siriac §i etiopian apartineau ramurii vestice.
Aceste popoare au prosperat sub regele akkadian Sargon si
nepotul acestuia, Naram-Sin, al cirui imperiu se intindea
»din Persia centrali la Mediterani i de la Arabia de nord-est
pini la muntii Taurus“®. Stipinirea akkadiani a fost probabil
risturnatd de gutienii din Caucazia care, la rindul lor, au fost
cuceriti de sumerienii reorganizati. Cind alamitii §i amoritii
au ajuns la putere, regele amorit ocupa vechea cetate akka-
diani Bab-ilu sau Babilon; astfel a inceput perioada babilo-
niani veche (in jurul anilor 1830-1550 a. Chr.)
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Regele babilonian Hammurabi a fost un faimos legiuitor,
un geniu militar §i un excelent administrator. Codul lui de
legi are o ciudati aseminare cu legile de mai tirziu ale evrei-
lor; istoria Mesopotamiei are o strinsi legiturd cu istoria
vechilor evrei. In timpul perioadei babiloniene vechi triia
acolo un popor numit habiru, un nume identic din punct de
vedere fonetic cu numele bebrex. Mai mult, pirintele evrei-
lor, Avraam, a venit in Mesopotamia din Ur §i Haran. Dupi
cum spun cirtile sfinte evreiesti, Avraam a avut doi fii, Isaac
§1 Ismael. Isaac a continuat lucrarea tatilui in mijlocul evrei-
lor, in vreme ce Ismael a devenit strimogul arabilor. Mai tir-
ziu, losif, mostenitorul lui Iacov, a fost trimis in Egipt, unde
descendentii lui au rimas mai bine de patru sute de ani, pini
cind au fost eliberagi de Moise. Finegan crede ci

povestirile patriarhale sint perfect compatibile intre ele, oferind
uneori detalii surprinzitoare despre istoria vietii din Mesopo-
tamia in timpul celui de al II-lea mileniu a. Chr. De asemenea...
alte piryi din Vechiul Testament reflecti o legituri esential3 atit
cu mitologia, cit si cu legile Mesopotamiei.1°

Dinastiile asiriana §i neobabiloniani. La scurti vreme
dupi domnia lui Hammurabi (mort in anul 1750 a. Chr.),
granita de nord a Mesopotamiei a suferit presiuni din partea
diferitelor triburi indo-europene. Unul dintre acestea, hititii,
a influentat puternic Mesopotamia datoriti dominatiei exer-
citate de ei in cimpia Anatoliei. Aproape tot atit de puternici
clt §i egiptenii, hititii au cizut in cele din urm3 sub asirieni in
jurul anului 1200 a. Chr.

Asirienii {51 au originea in partea de nord-est a Cornului
Fertil §i In mungii Kurdistanului si gi-au luat numele de la
zeitatea nationali a regatului lor, Asur. In timpul dominatiei
hitite, regele asirian Asuruballit I (cca 1362-1327 a. Chr.) a
clidit un mare imperiu datoriti rizboaielor §i comertului.
Sub Salmaneser al I11-lea (858-824 a. Chr.), puternica armati
asiriani a sustinut campanii impotriva Siriei §i Palestinei,
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invingindu-1 pe regele Iehu al Israelului. Salmaneser al I11-lea
s-a intitulat singur ,regele puternic, rege al universului,
regele firi rival, autocratul, puternicul din cele patru regiuni
ale lumii...“!! Urmagii sdi la domnie au fost uzurpagi de un
mare general, Tiglath-Pileser, al cirui descendent, Tiglath-
Pileser al I1I-lea (744~727 a. Chr.) a invadat Israelul, ducind
in captivitate mulgi cetdteni ai acestuia; Ahaz din Iudeea a
devenit vasalul siu. Din nou, armata asiriani, de data aceasta
sub Salmaneser al V-lea (726-722 a. Chr.) a invins Israelul
rebel, invadind i Samaria (vezi 2 Regii 17,5), iar in 701 a. Chr.
puternicul rege asirian Senaherib (704-681 a. Chr.), a cirui
dinastie a inlocuit-o pe cea a lui Tiglath-Pileser §i Salma-
neser al V-lea, a inibusit revolta condusi de Iezechia din
Iuda care fusese ajutat de armata egipteani (vezi 2 Regii
18,13 — 19,37; 2 Cronici 32, 1-22; Isaia 36, 1-37). Nepotul
lui Senaherib, Asurbanipal, a luat conducerea regatului babi-
lonian. La moartea sa, Nabopolasar (625-605 a. Chr.) a creat
un Imperiu caldean, sau neobabilonian, independent. Ficind
parte din popoarele semitice, caldeenii sint mengionati in Ier.
5, 15 ca ,,un popor vechi“. Fortele aliate ale babilonienilor §i
ale scigilor §i mezilor, doud popoare indo-europene, au
pridat minunata capitald a Imperiului asirian, Ninive.

Conducitorii caldeeni ai Imperiului neobabilonian au re-
simtit curind amenintarea ce venea din partea faraonului
egiptean Neho, care, In 605 a. Chr., si-a impins armatele ling3
Eufrat; dar el a fost invins de fiul imp3ratului Nabopolasar,
Nabucodonosor al II-lea. Iehoiakim, incoronat rege al Iudeei
de citre egipteni, a devenit vasalul siu. Dupi o serie de ris-
coale, Nabucodonosor i-a pedepsit pe evrei, distrugind Ierusa-
limul §1 ducind in captivitate la Babilon cea mai mare parte a
populatiei lui. Imperiul neobabilonian a cizut in fata trupe-
lor impiratului persan Cirus cel Mare, in 539 a. Chr.

Dominatia persani. Cele doui faimoase triburi indo-
europene ale mezilor §i persilor s-au agezat de foarte
timpuriu in ceea ce numim astizi Iran, ,Tara arienilor®, §i
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existenta lor a fost consemnati de autorii cirtilor sfinte
ebraice (Ester 1, 19 1 Dan. 5, 28). Persii s-au deplasat citre
sud §i au creat un mare imperiu in jurul anului 700 a. Chr. in
secolul al VI-lea a. Chr., Cirus cel Mare a invins bogatul
regat al Lidiel, iar apoi a cucerit Babilonul. Cirus se credea
condus de zeul siu, Marduk; dar al doilea Isaia spune ci
Yahweh l-a trimis la Babilon pentru a le permite evreilor din
captivitate si se Intoarci in Palestina. Sub fiul acestuia,
Cambises al II-lea (530-522 a. Chr.), Imperiul persan a de-
venit cel mai mare din lume, teritoriul siu intinzindu-se de
la granita cu India pini Tn Egipt. Totusi, nebunia acestui
monarh a dus la pierderea insemnati a unitdgii in interiorul
tdrii. Prestigiul imperiului a fost reficut de Darius cel Mare
(522-486 a. Chr.), descendent al Ahaemnizilor, important gi
din pricina puternicei sale credinte in zoroastrism i a intro-
ducerii, neintentionate, a influentei grecesti in Orientul
Mijlociu.

Zoroastrismul. Darius I, fiul lui Xerxes (486—465 a. Chr.;
Ahagveros din Ezdra, Cartea I, 4,6) §i fiul lui Xerxes,
Artaxerxes I Longimanus (465423 a. Chr.; vezi Ezdra
Cartea 1, 7,1) erau infliciragi adepti ai zoroastrismului. Se
cunoagte putin despre viata lui Zoroastru (Zarathustra), cu
exceptia faptului ci a triit fie tnaintea, fie in timpul dinastiei
Ahaemnizilor (559-331 a. Chr.), intr-o regiune care cuprin-
dea Korasanul de astizi, Afganistanul de vest si Republica
Turcmend. S-a niscut intr-o societate cu clase precis defi-
nite, politeisti, compusi din conducitori, preoti, rizboinici,
agricultori §i crescitori de vite; era probabil preot. Res-
pingind celelalte divinititi, Zoroastru l-a proclamat pe Ahura
Mazda, ,Domnul cel ingelept®, singurul zeu adevirat §i
creator al lumii vizibile cit si al celei invizibile. Acest mono-
teism a inlocuit un dualism etic bazat pe faptele celor doi fii
gemeni ai lui, Spenta Mainyu (Spiritul Generos), care a ales
binele, adevirul, dreptatea §i viata, §1 Angra Mainyu (Spiritul
Distrugitor), care a ales riul, minciuna, nedreptatea gi moartea.
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Potrivit mesajului reformator al lui Zoroastru, oamenii
sint liberi si aleagi intre bine §i riu — exact ca gemenii lui
Ahura Mazda, la vremea creagiei. Lumea este o luptd intre
bine §i riu. Cosmologia lui Zoroastru se bazeazi pe o istorie
a lumii Tmpirtitd in patru perioade de cite trei mii de ani;
sfirgitul fiecirei perioade este marcat de venirea unui nou
salvator, un fiu postum al lui Zoroastru. Ultimul salvator §i
judecitor, Sao8yant, este agteptat si apard la sfirsitul unei
perioade de doudsprezece mii de ani; miraculos niscut dintr-o
fecioari §i siminta lui Zoroastru, el va reabilita intreaga
creatie aruncind pe diavol in infern §i izbivind neamul
omenesc de picat. Reformator firi succes, Zoroastru si-a
gisit In cele din urmi un protector in Pringul Vigtaspa; cu
ajutorul acestuia, a fost intemeiat zoroastrismul. Numai o
parte din cartea sfintd a zoroastrismului, Avesta, a fost scrisi
in limba veche iraniani din Avestan. Textele ulterioare, scrise
in pahlavi, nu reflecti invititurile monoteiste ale lui Zoroastru,

Insemnitatea zoroastrismului — scrie R.C. Zaehner — sti nu atit
n numdrul acelora care-1 practicau, cit mai degrabi in influenga
pe care el a exercitat-o asupra celorlalte religii (de exemplu, asupra
tuturor religiilor gnostice — ermetismul, gnosticismul, mani-
heismul) §i cu precidere asupra cregtinismului, prin inter-
mediul evreilor exilati in Babilon, profund impregnati probabil
de ideile lui Zoroastru... Cregtinismul afirmi ci este mogtenito-
rul profetilor lui Israel. Daci existi un oarecare adevir in aceastd
afirmatie, nu este mai putin adevirat ci el mogtenegte si pe pro-
fetul vechiului Iran, degi putini sint cregtinii care s3 fie con-
stienti de acest fapt.!2

Vom urmiri in paginile ce urmeazi influenta salvatorului
Sao3yant asupra conceptiilor de mintuire din budism.

Influenta greaci asupra Orientului Mijlociu. Vom vedea
acum influenta elenismului asupra Orientului Mijlociu
datoriti politicii lui Darius cel Mare. In 512 a. Chr., ambitiosul
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Darius a organizat o expeditie citre Dunire, trimitindu-si
cipeteniile In Balcani pentru a apira interesele Persiei in
Asia Mici §i a vedea ce se intimpld cu coloniile ionice riscu-
late. Dupi o serie de misuri punitive impotriva grecilor ne-
multumiti, Darius gi-a reluat cuceririle europene in anul 492
a. Chr.,, incepind cu invazia golfului de la Maraton, in
nordul Atenei. A fost invins de atenieni in anul 490 a. Chr.
fn anul 479 a. Chr,, coribiile persane au suferit o grea infrin-
gere la Salamina. Degi dinastia Ahaemnizilor exista inci la
jumditatea secolului al III-lea a. Chr,, elenizarea a pitruns in
Orientul Mijlociu in valuri succesive in timpul domniei acestei
dinastii, cu putin fnainte de domnia lui Alexandru cel Mare
(336-323 a. Chr.).

Migratia popoarelor de limbi greaci, macedoneani,
traco-frigiand ¢i ilird in Balcani, cimpia Anatoliei §i pe-
ninsula greceasci incepe in epoca bronzului; cu timpul, aceste
triburi au dat nastere civilizagiilor minoeani §i miceniani. In
acelagi timp, apare un nou val de greci vorbind un dialect
ahaio-doric. O dati cu deciderea Imperiului hitit, se infiin-
teazd In Anatolia, ca §i pe malul Mirii Egee, o serie de colonii
grecesti. Pe plan intern, grecii se certau intre ei, dar in exte-
rior ei i§i mentineau o solidaritate bazati pe

unitatea lor de ras3, in ciuda multimii de dialecte, obiceiuri §i
culte. Cel mai important lucru era ca ei s3 recunoasci cu togii un
grup de divinitii panelenice majore, cintate de poeti. Isi aveau
marile lor temple, si aveau marile lor jocuri, marile lor locuri de
adunare, unde se cunogteau unii pe algii, unde avea loc schimbul
de idei i unde erau Incurajate productia artistici §i iniierea.?

Spre deosebire de multe popoare vechi care considerau re-
gatele si imperiile ca fiind imuabile, citeva colonii grecesti au
dezvoltat un nou model, polis-ul, citadeli comuni, ,refugiu in
vreme de rizboi §i centru al vietii lor politice, unde se intruneau,
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unde se aflau pietele, unde veneau magistragii, mestesugarii
§i oamenii capabili, unde se desfisurau cultele §i se tineau
tribunalele“14,

Nu exista nimic remarcabil in religia greaci primitivi;
totugi, animatele i inanimatele erau adorate intr-un mod
specific. Panteonul grecesc cuprindea diferite divinitigi gre-
cesti §i negrecesti reflectind variata experientd a oamenilor,
acumulatd in migragii §i in zone regionale. Unele divinitig
erau sincretizate intr-o figuri unici, aga cum se putea vedea
in ,Imnul homeric citre Apollo“!®. Existau multe divinitig
ce aveau culte locale, unele cunoscute pentru oracolele lor.
De exemplu, Oracolul din Delphi avea nevoie de serviciile
ghicitorilor §i tilmicitorilor. La unii greci, cultul misterelor,
cum era cel al lui Dionysos, era foarte popular, oferind bir-
batilor si femeilor ,mijloacele pentru a indepirta murdiria
din suflet §i a-] elibera de influenta demonilor, pentru a in-
fringe destinul gi, in cele din urmi, a procura fericirea in
lumea cealalti i risplata refnvierii“16.

Inci din timpurile vechi, grecii excelau in gindirea filozo-
ficd. Aceasti admirabili trisituri a apirut in Ionia cu acei phy-
stologoi §i datoritd lucririlor unor mari ginditori cum au fost
Anaximandros (cca 615-546 a. Chr.), Xenophon din Colophon
(cca 580480 a. Chr.) si sofistii din secolul al V-lea a. Chr.
Socrate (470-399 a. Chr.) simgea cum vocea unui daimon din
interiorul lui 1l indeamni si-i invege pe oameni ceea ce este
cu adevirat bun. Platon (428-347 a. Chr.), discipolul lui
Socrate, a lisat scrieri filozofice despre subiecte variate; iar
Aristotel (384-322 a. Chr.), celebrul elev al lui Platon, a scris
in domenii ca metafizica, politica i poetica. Intre 343 si 342
a. Chr. Aristotel a fost profesorul lui Alexandru cel Mare al
Macedoniei.

Alexandru cel Mare. Nemulgumirea popoarelor grecesti
fati de tirania §i cruzimea Persiei a dus la formarea ligii
grecesti, in secolul al IV-lea a. Chr. Liga a fost condusi de
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regele Filip al II-lea al Macedoniei care a mobilizat trupele §i
coribiile Ligii greco-macedoniene impotriva fortelor per-
sane, in anul 336 a. Chr. Cind Filip a fost asasinat, fiul siu in
virsti de 20 de ani, Alexandru al ITI-lea (336-323 a. Chr.), si-a
asumat rolul de conducitor al Macedoniei §i de general al
Ligii panelenice. El gi-a inceput strilucitele campanii mili-
tare In Balcani, pe Dunire §i in Grecia, unde, fnainte de a se
indrepta spre Anatolia, Siria, Fenicia §i Egipt, a inliturat
orice fel de opozigie.

Dintre toate campaniile §i infiptuirile lui Alexandru, trei
meriti o atentie deosebiti: 1) a consolidat Orientul Mijlociu,
Egiptul §i lumea mediteraneand; 2) a stabilit contactul cu India;
$1 3) a inaugurat un nou colonialism ,,cultural® vizind unifi-
carea tuturor popoarelor intr-o oecumene, sau ,,arie locuiti“
a lumii, prin civilizagia elenistici §i limba greaci (koiné),
propunind lumii ideea culturali de salvator si bineficitor al
rasei umane. Acest salvator sau bineficitor era diferit de
imaginea mintuitorului religios din iudaism (poporul ales),
din cregtinism (logosu/ Incarnat) sau din islamism (cartea
salvatoare); dar el a exercitat o importantd influenti asupra
gindirii religioase ce s-a manifestat apoi in Orientul Mijj-
lociu, In lumea mediteraneani §i in Europa.

In anul 334 a. Chr,, Alexandru gi-a inceput campania
impotriva Persiei §i a cucerit Asia Mici, Tyrul si Egiptul,
acesta din urmi celebrindu-l ca eliberator si faraon. $i-a
stabilit noua capitali la Alexandria, in Egipt. In 331 a. Chr,,
se Intoarce in Asia §i-l invinge pe ultimul impirat persan,
Darius al III-lea (335-331 a. Chr.). In incercarea lui de a
restabili pacea, Darius i-a oferit lui Alexandru o sumi de
bani §i jumitate din Asia Mici; se zice insi c3 Alexandru a
refuzat darul spunind ci ,asa cum pimintul nu poate si aibi
doi sori, nici Asia nu poate si aibi doi regi“!’. Potrivit
istoricului grec Plutarh din Persepolis, Alexandru a luat co-
mori nenumdrate din Susa, Persepolis §i Ecbatana: ,10 000
de perechi de catir §i 5 000 de cimile au fost necesare ca si
transporte prada. Acolo, in capitala principald, cu 3 000 dintre
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soldatii sii ocupind terasa regali, Alexandru a pecetluit cuce-
rirea Persiei, dind foc palatelor care simbolizau puterea
Ahaemnizilor.’® Dupi cucerirea Mesopotamiei §i a Babilo-
nului, a trecut In Asia Mijjlocie §i Centrali, invingindu-i, in
328 a. Chr., pe scitii ce i se impotriveau.

In 327 a. Chr, Alexandru invadeazi India i, dupi o
lungd campanie in Bactria (aflatd de-a lungul granigelor
actuale dintre Afganistan §i Uniunea Sovieticd), trece riul
Indus in 326 a. Chr. §i pitrunde in Punjab. Generalii sii se
tem, in cazul In care el ar fnainta in India, de riscoale, aga ci
este nevoit si se Intoarcd; dar este hotirit si mentini sub
controlul sdu teritoriile deja cucerite. Lasi garnizoane §i nu-
megte guvernatori pentru a proteja interesele Macedoniei.
Moartea sa, in 323 a. Chr,, la virsta la treizeci §i trei de ani,
intrerupe aceste expeditii. Invadarea Indiei nu a avut nici un
fel de consecinti culturali in aceasti tard, dar coloniile eleni-
zate din Bactria §i din Asia Centrali au dus la o fuziune a
esteticii §i a gindirii religioase din Grecia, Persia §i India.

Alexandru era plin de contradic;ii Om de culturi, el gi-a
petrecut cea mai mare parte a tineretii in campanii militare.
In timpul scurtei sale domnii, a atins un nivel de putere ne-
maiintilnit, proclamindu-se simultan rege al Macedoniei,
general al Ligii grecesti, rege al Asiei, faraon al Egiptului si
rege al regilor Persiei. $1 mai important, el marcheazi sfirsi-
tul civilizatiei din Mesopotamia gi Orientul Mijlociu i Ince-
putul unui mod de gindire mediteranean bazat pe civilizatia
greco-romand, cu institugiile sale economice, sociale, politice,
culturale §i religioase atit de profund diferite. Alexandru nu
s-a comportat ca cei mai mulgi tirani §i monarhi din Orientul
Mjjlociu. De exemplu

el i-a agezat pe persanii cucerifi pe acelagi plan cu macedonenii
s i-a folosit atit pe unii, cit §i pe ceilalti in armati gi in serviciile
administrative, permitind totodati fuziunea religiilor gi cisito-
rille mixte. A Intemeiat o serie de orage in districtele persane,
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aducind acolo atit veterani, cit §i imigrangi din Macedonia i
Grecia, §i a dezvoltat comertul intre diferitele regiuni ale noului
§1 marelui imperiu, unde a ficut din Babilon capitala, iar din
greaci limba oficiali. In momentul in care a murit, se pregitea...
si-gi sporeascd considerabil imperiul, un imperiu al lumii cu-
prinzind regiunile din Caucaz, Arabia, Mediterana centrali §i
de vest.??

De-a lungul vietii sale, Alexandru s-a considerat un
»salvator si un bineficitor al rasei umane®, investit de citre
divinitate cu aceasti misiune. In perioada ce a urmat dupi el,
aceasti idee a devenit o credinti comuni lumii mediteraneene
si Orientului Mijlociu cu privire la persoanele importante
cum erau filozofii §i preotii sau regii si papii.2

Dupi moartea lui Alexandru era evident ci fratele lui vi-
treg, slab de minte, §i tinirul siu fiu nu vor putea conduce
treburile intinsului imperiu. Cu timpul, cei mai abili dintre
generalii sii, numiti ,,urmagi, si-au asumat rolul de monarh
§1 si-au format propriile dinastii, ca, de exemplu, regii seleu-
cizi din Babilon, Siria si din provinciile risiritene §i dinastia
Ptolemeilor din Egipt. Preocuparea Seleucizilor fati de Siria
a creat un gol in Persia, unde a apdrut dinastia pargiani arsa-
cidd (cca 250 a. Chr.—229 p. Chr.). Seleucizii au luat Tudeea
de la Ptolemei in jurul anului 198 a. Chr.; actele de extremi
cruzime ale regelui seleucid Antiohus al IV-lea Epiphanes
au dus la rizboiul macabeilor din 168 a. Chr.

Sub dinastia Ptolemeilor, Egiptul s-a bucurat, pini la ri-
dicarea Romei, de o pace relativd. O dati cu infringerea lui
Hannibal §i a armatei cartagineze, in anul 202 a. Chr., Roma
a devenit o mare putere. Cu celebrul general Pompei (10648
a. Chr.) aceastd putere a devenit incontestabili pentru toati
lumea mediteraneani. Domnia Ptolemeilor 1a sfirsit, iar
Egiptul este anexat in intregime de citre Roma dupi infrin-
gerea lui Marc Antoniu §i a Cleopatrei.
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EGIPTUL

Egiptul, a doua mare civilizagie a lumii, era un contem-
poran mai tindr al Mesopotamiei. Aici, asezirile neolitice
sirt atestate pind in anul 5000 a. Chr. Cei mai mulg arheo-
logi sint de acord ci populatia cea mai veche din aceastd
parte a lumii, numiti indeobste bardarieni, a fost urmati de
amaritani. Comunititile lor — despre care se presupune ci
ar fi fost clanuri totemice — foloseau probabil arama. Ama-
ritanilor le-au urmat gerzeanii, care gi-au avut In mod
evident obirsia in Egiptul de jos, dar care au pitruns treptat
in regiunea de sus. Gerzeanii nu aveau probabil clanuri, au
intemeiat Insi orage i au continuat si considere plantele si
animalele ca fiind totemuri. Intre regiunile de sus i cele de
jos exista deja o incordare; citre sfirsitul perioadei predinas-
tice, regele din Egiptul de sus formeazi un singur regat,
cucerind regiunea din Delta Nilului.

Tn timpul primei si celei de-a doua dinastii, numiti adesea
»Perioada protodinastici“ (cca 29002700 a. Chr.), Egiptul a
avut legdturi comerciale regulate cu Mesopotamia, beneficiind
de acest comert ca §i de tehnologia Mesopotamiei, in special
de tehnica constructiilor din cirimizi. Cu exceptia mesopo-
tamienilor, iar mai tirziu a grecilor §i a romanilor, egiptenii
nu au avut multe contacte comerciale sau culturale cu alte
popoare. Asa cum afirmi John Wilson,

Nilul §i croiegte drumul spre nordul Africii, trece de cinci
cataracte stincoase gi se varsi, in sfirgit, in Mediteran3. Aceste
cataracte alcituiesc tot atitea bariere ale Egiptului impotriva
popoarelor hamitice gi de negri din sud, exact cum degertul §i
marea pun o barieri la nord, la est §i la vest in calea popoarelor
semitice §i a poporului libian.2!

Nilul influenteazi Egiptul, ficindu-1si renasci in fiecare
an, iar psihicul egipteanului a absorbit aceastd renastere.
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Wilson explici de asemenea ci vechii egipteni vedeau pi-
mintul ca pe un fel de farfurie intinsi — al cirei fund era
format din cimpia egipteani — ce plutea pe apele primor-
diale (Nun). Deasupra pimintului se afla cerul, in formi de
tigaie risturnati, sustinut de patru stilpi bituti in pimint.
fntre cer §i pimint triia zeul-aer, Shi, iar sub bolta cerului
se giseau corpurile ceresti §i stelele. Zeul-soare, R3, era zeul
suprem si rege divin, socotit a fi fost primul rege al Egiptu-
lui in timpurile primordiale. Acest cosmos, ca si valea Nilu-
lui, era caracterizat de regularitate §i periodicitate:

Cadrul lui structural gi mecanica lui permiteau repetarea viegii
prin renagterea elementelor dititoare de viagi. Povegtile vechiu-
lui egiptean privind creatia erau i ele construite in functie de
propria lui experientd, degi, in ansamblu, nu aveau aseminiri
cu alte povestiri despre creatie.??

fn puternic contrast cu vechiul mesopotamian, care privea
intregul cosmos ca pe un fel de ,stat“ urias, vechiul egiptean
ficea o deosebire clard intre silagul ceresc §i statul pimin-
tesc, ele fiind unite prin rege, simultan unul dintre zei §i re-
prezentant al statului. A confunda conceptul vechiului
egiptean referitor la faraon cu categoriile occidentale con-
temporane este o eroare ce poate duce adesea la rezultate
false. Cind citim ci faraonul era, pentru vechiul egiptean,
Horus, zeul-cer, avem tendinta si-1 considerim ca ,,simbol“
al lui Horus, ficind o deosebire Intre simbolism si participare.
Dar Wilson arati ci atunci cind vechiul egiptean spunea ci
»regele este Horus, el nu intelegea ci regele joaci rolul lui
Horus, ci ci regele este Horus, ci zeul este prezent efectiv in
trupul regelui in timpul acestei activititi speciale despre care
e vorba“?, In afari de faptul ci era socotit regele divin, fiul
si urmagul zeului-soare §i Horus insugi, faraonul mai era
considerat a fi conducitorul regiunilor superioare si infe-
rioare, pistorul poporului siu i stipinul apelor Nilului.
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Desi opiniile specialistilor sint impirtite in ceea ce pri-
veste epocile din istoria vechiului Egipt, cronologia alcituiti
de James H. Breasted este apreciatd a fi cea mai corecti.

»Vechiul Regat® [cunoscut ca Perioada Piramidelor],
a Patra Dinastie, cca 2900 a. Chr.—2750 a. Chr.
A Cincea Dinastie, cca 2750 a. Chr.—2625 a. Chr.
»Regatul de Mijloc®, a Douisprezecea Dinastie,
cca 2000 a. Chr.-1788 a. Chr.
»Imperiul cel Nou“, a Optsprezecea Dinastie,
cca 1580 a. Chr.~1350 a. Chr.
A Nouisprezecea Dinastie, cca 1350 a. Chr.~1205 a. Chr.
A Douizeci §i doua Dinastie, cca 945 a. Chr.~745 a. Chr.24

Se presupune ci Djoser, fondatorul celei de a Treia Di-
nastii, a insemnat primul punct culminant al civilizagiei
egiptene. El este inmormintat intr-o piramidi inalti de 57
de metri, construiti dupi planurile arhitectului Imhotep,
care era totodati preot, magician, scriitor §i medic. Fondato-
rul celei de a Patra Dinastii, Khufu, si urmasul siu, Khafre,
au fost si el inmormintagi in piramide uriage. Imaginea lui
Khafre a fost pistrati in Marele Sfinx aflat lingi cea de a
doua Piramidi.

Dupi declinul Vechiului Imperiu au urmat confuzia si
haosul, dar intemeietorul celei de a Douisprezecea Dinastii
a inaugurat ,Imperiul de Mijloc“, a doua mare piramidi a
civilizagiei egiptene. Specialistii cred ci intemeierea Impe-
riului de Mijloc coincide cu intrarea lui Avraam in Canaan,
cca 1935 a. Chr., si sosirea acestuia in Egipt, desi in sursele
egiptene nu existi referinte precise la acest eveniment.
Ciderea Imperiului de Mijloc a fost urmati de o perioadi de
dezintegrare, care a avut drept consecingi preluarea condu-
cerii de citre hicsosi, un trib striin, provenind probabil
dintr-un grup semitic; urmasii lor nu au fost evreii, aga cum
afirmi Josephus.
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Tribul hicsosilor n-a rezistat fortelor Intemeietorului celei
de a Optsprezecea Dinastii §i ale reginei sale, Hatsshepsut,
care a indriznit si se proclame singuri rege (guverna atit
regiunile de sus, cit i cele de jos ale Egiptului). Thutmos cel
Mare a urmat la tron, devenind primul intemeietor de impe-
riu din istorie. Regatul lui se intindea din Egipt pini la Eufrat:

Niciodati nu se mai intimplase pind atunci ca o singuri minte
s3 stdpineasci resursele unui atit de mare popor gi si obtini o
eficacitate atit de important? prin centralizare, permanenti §i,
N lasi timo. flexibilitate.25

in acelagi timp, flexibilitate.

A Optsprezecea Dinastie 1-a dat §i pe Akhnaton (numit
si Akhenaten), cunoscut ca Amenhotep al IV-lea (a domnit
intre anii 1372-1354 a. Chr.), a cirui sotie, Nefertiti, era de
o frumusete remarcabili. Akhnaton credea intr-un mono-
teism solar bazat numai pe adorarea zeului-soare, Aton. El
era hotdrit si elimine politeismul din religia egipteand, dar
eforturile sale au fost zidirnicite de puternicii preoti ai
zeului traditional, Amon-Ré Dupi moartea lui, ginerele,
care a fost succesorul siu, a abandonat aceste misuri de
reformi, reinstaurind vechile practici religioase. Miscarea de
reformi religioasi a lui Akhnaton a fost sortiti egecului, dar
faimosul siu ,Imn citre Aton“ a supravietuit. Faptul de a fi
neglijat treburile concrete ale imperiului a avut drept rezul-
tat revolta din Palestina si Siria. Domnia sa coincide cu
aparitia populatiei habirus, identificati cu evreii.

O altd perioadi importantd din istoria Vechiului Egipt
incepe o dati cu cea de a Nouisprezecea Dinastie, cind tara
resimte presiunea din ce in ce mai mare a ,asiaticilor. In
timpul lungii sale domnii, Ramses al II-lea (domnegte intre
1292-1225 a. Chr.) a fost hriuit de aceste triburi. In cele
din urmi, a cizut de acord cu regele hitigilor asupra unui
pact de neagresiune cu scopul de a mengine Siria de sud s
Palestina sub dominagia Egiptului. Cu toate acestea, a recu-
noscut conducerea hititi din Siria de nord si Amurru. Mulg
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specialisti considerd ci israelitii au intrat in Egipt in jurul
anului 1720 a. Chr. si ci l-au pirisit, sub conducerea lui
Moise, in jurul anului 1290 a. Chr., in timpul domniei lui
Ramses al I1-]ea.?6

fntre a Douszeci si una Dinastie §i a Treizecea Dinastie
(cca 1150-332 a. Chr.), prestigiul Egiptului se afli intr-un
permanent declin. O familie din Libia intemeiazi a Douizeci
si doua Dinastie, o familie etiopiani pe cea de a Doudzeci si
cincea. Totusi, a Douizeci si sasea Dinastie este de descen-
denti egipteani, cu ea incepind o perioadi de refacere a tirii
in timpul cireia s-au stabilit contacte cu grecii. Al doilea
conducitor al dinastiei, Necho (cca 609-594 a. Chr.), l-a
omorit pe regele Iogeb (Regi 2, 23-25) si a fost oprit in
marsul lui citre Eufrat de Nabucodonosor din Babilon.
Strinepotul lui Necho, Amasses, a fost martor la ascensi-
unea lui Cirus cel Mare al Persiei. Fiul siu, Psamtik, a fost
invins de fiul lui Cirus, Cambyses al II-lea (cca 525 a. Chr.).
De la infringerea lui Psamtik i pini la sfirsitul celei de a
Treizecea Dinastii, Egiptul s-a aflat sub dominatie persani.
Alexandru cel Mare a pitruns in Egipt in anul 332 a. Chr,;
dupi moartea lui, Egiptul este condus de dinastia Ptolemeilor,
pind cind este pus sub jurisdictia Romei, in anul 30 a. Chr.

Moarte si nemurire. S.G.F. Brandon afirmi urmitoarele:

Valoarea acordati vietii omenegti §i destinului in vechiul Egipt
are o deosebitd semnificatie gi ea nu se datoreazi numai vechimii
sale; astfel, anumite concepte egiptene sint unice prin aceea ci
ele reprezinti primele stridanii cunoscute ale omului de a expri-
ma intuifii §i aspiragii fundamentale.?’

Religia egipteani a lisat lumii mediteraneene o bogati
mogstenire. Cea mai veche colectie de texte literare, alcituiti
de preotii Invitati din Regatul Vechi, se afli in textele din



46 IN CAUTAREA UNITATII

piramide. Incepind cu Regatul de Mijloc, fragmente din aceste
texte au fost copiate pe sicriele regilor §i nobililor; acestea au
devenit cunoscute sub numele de textele de pe sicrie.

O dati cu a Optsprezecea Dinastie, care incepe 1n anul 1580
a. Chr., multe din textele literare religioase din Vechiul Egipt,
cuprinzind i textele din piramide g1 textele de pe sicrie, au fost
strinse laolalti... Este ceea ce numim Cartea Mortilor... Ultima
editie revizuiti a Cirgii Mortilor era inci folositd in perioada
ptolemeici, greaci gi romand, pini spre sfirgitul civilizatiei
egiptene.2®

Multi specialisti binuiesc ci atit institugia regalititii, cit §i
credinta in Osiris, zeul care moare si renaste, alcituiau
obiectul unui cult tot atit de vechi cit §i perioada predinas-
tici. Scopul acestui cult era acela de a afirma ci regele dece-
dat putea obtine fericirea vegnici; in cele din urmi, chiar
poporul de rind aspira la un soi de nemurire. Aceasti idee a
devenit un motiv important in Vechiul Egipt.

Civilizagia egipteand a demonstrat de timpuriu — aga cum
au ficut-o in felul lor vechile civilizagii din Mesopotamia,
India gi China — adevirul din observagia lui Mircea Eliade
cu privire la faptul ci strimosii nostri au colaborat in mod
congtient cu natura pentru a 0 domina. Ei au creat civilizagia
avind constiinga ci prin cucerirea naturii cu ajutorul tehnici-
lor civilizatoare, care faciliteazd sau gribesc procesele acesteia,
omenirea poate deveni rivala naturii fird a fi sclava timpului.

Egiptenii care... detestau fierul... considerau trupul zeilor ca
fiind din aur. Cu alte cuvinte, zeii erau nemuritort. Iati de ce 1
s-a acordat i faraonului un trup de aur, dupd modelul zeilor.
Intr-adevir, aga cum au afirmat in mod repetat brahmanii,
»Aurul inseamni nemurire.“ Prin urmare, a obtine elixirul care
transmuti metalele in aur alchimic inseamni a obtine nemurirea.?’

Vechile civilizatii, cum a fost cea a Egiptului, ne spun ci
omenirea, atit ca homo faber (inventator al uneltelor), cit si
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ca homo religiosus (fiinti religioasd), a fost dominati, de la
inceputul existentei sale, de frica de moarte §i a ciutat s3 in-
vingi moartea prin activitifi intelectuale §i printr-o viagi
dupi moarte ritual construiti.

Vechiul egiptean era incapabil si-§i inchipuie o viati dupi
moarte firi trup; de unde importanta pistririi formei fizice
§1 arta imbilsimirii. Moore descrie cu multd precizie proce-
sul de Imbilsimare si ritul funerar:

Dupi ce au fost indepirtate viscerele, trupul este inmuiat in
natron* gi asfalt, iar dupi ce este suficient impregnat cu aceste
substan;e, este infigurat cu diferite mirodenii, in nesfirgite
banda]e §1 virit apoi intr-un sarcofag. Moda s-a schimbat pentru
mumii i sicrie, ca §i pentru alte lucruri; dar scopul a fost intot-
deauna nu numai acela de a impiedica deteriorarea, ci de a
pistra cit mai mult timp forma omului aga cum a fost el in
viagd. La Tnmormintare, preofii examinau posibilititile ca
mumia si-§i poatd deschide ochii, gura §i nasul, recitind vriji
puternice care si-i redea mortului simturile sale.*

Aceste procedee erau urmate cu strictete pentru ca ba
(sufletul) s1 ka (alter ego din eter) si continue si triiasci, in
cazul in care trupul era adipostit in mod corect intr-un
mormint adecvat §i primise hrani suficientd, biuturi i daruri
funerare. Se credea ci mortul trebuie si apari in faga Re-
gelui Mortilor, Osiris, pentru ca sufletul lui si fie pus in ba-
langi cu o pani de strug, simbol al acelui ma‘at — la origine
un termen de fizicd, implicind echilibrul sau corectitudinea,
dar care a ajuns si insemne dreptate §i responsabilitate sociald.

Vechea civilizagie egipteand a atins un nalt grad de cul-
turi materiali, dovediti de tehnologiile stiingifice complicate
din Vechiul Regat, §i un inalt nivel moral, evidengiat de
administratia din Regatul de Mijloc. In primele timpuri ale
Regatului Vechi, nobilii doreau si fie inmormintagi aproape

* natron — carbonat de sodiu, hidratat natural (n. ¢.).
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de regi pentru a impirti cu ei, in continuare, viaa de curte in
lumea de apoi. De altfel, fiecare om triia la inceput pentru
sine insusi, cizind adesea victimi unui profund pesimism
$au unor practici magice imorale, ori amindurora. O dati cu
aparitia Regatului de Mijloc, oamenii au inceput si creadi
cd risplata dati de divinitate in lumea de apoi era i pentru
cel de rind — fiecare egiptean decedat putind deveni zeul
Osiris, adicd zeu i judecitor al mortului. Astfel de credinge
implici egalitatea tuturor fiingelor umane in fata sortii, cit §i
un anume simg de rispundere colectivi. Pentru a-] cita pe
Wilson, ,,Regatul de Mijloc a continuat institugiile existente,
dar a introdus o noti noui: Nu fii riu, fiindci e mai bine si fii
bun. Fi-i monumentul si dureze prin iubirea fati de tine...
(Atunci) zeul va fi liudat prin risplata pe care (ti-o) va da“!

Procesul de trecere de la autoritarismul teocratic din Re-
gatul Vechi la un sistem mai liberal, inigiat in Regatul de
Mijloc, a fost intrerupt de aparigia Regatului Nou, guvernat
de conducitorii striini hicsosi. Pentru a scipa de acestia,
egiptenii au fost obligati s se uneasci, ceea ce a dus la o noui
formi de nagionalism (exemplificat de puterea lui Thutmos
al I1-lea), la respectul pentru religia nationali i la un fata-
lism foarte marcat. Aceste caracteristici au fost accentuate de
esecul reformei religioase a lui Akhnaton.

Perioada dintre a Douizeci i treia Dinastie i a Treizecea
Dinastie marcheazi declinul civilizagiei egiptene. Totusi, in
aceastd perioadi a apirut remarcabilul document, binecunoscut
evreilor, ,Intelepciunea lui Amenemop®’. Cartea Proverbe-
lor foloseste aproape cuvint cu cuvint pasaje din acest docu-
ment, iar leremia (17, 7-8) si Psalmul 1 reiau tema celor doi
copaci ai lui Amenemop.>? Vom citi in cele ce urmeazi cum
un om intelept numit Amenemop d fiului siu sfaturi despre
cinste, integritate §i bunitate:
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Cit despre omul inflicirat in templuy, el este ca un copac ce
cregte pe cimp. Brusc (vine) ciderea frunzelor gi i§i giseste
sfirgitul pe gantierul de coribii; (sau) este dus de ape departe de
locul siu §i flacira fi este giulgiu de inmormintare.

(Dar) adeviratul om linigtit se tine de o parte.

El este ca un copac ce cregte intr-o gridini. Infloregte; 1si
dubleazi fructele; (sti) in fata domnului s¥u. Fructele sale sint
dulci; umbra lui e plicutd; g sfirgitul §i-1 giseste in gridini.»

Insi cuvintul ,intelepciune, firi un puternic sens al dublei
legituri dintre fiinta omeneasci si zeu, dintre individ §i co-
munitate, nu a fost suficient pentru a face ca civilizagia egip-
teand si dureze. Iar Persia, care a dominat Egiptul in perioada
dintre a Douizeci §i saptea si a Treizecea Dinastie, cunogtea
foarte putine lucruri despre traditiile culturale §i religioase
ale noului et vasal.

Cind Alexandru cel Mare a cucerit Egiptul, el a fost pro-
clamat faraon zeificat si fiu al zeului egiptean. Politica lui a
protejat civilizagia egipteand, chiar daci nagionalismul egip-
tean a luat sfirgit o datd cu suirea lui pe tron. Ea a fost ur-
mati de cel care i-au succedat, Ptolemeii; Ptolemeu al V-lea
Epiphanes (cca 203181 a. Chr.) a fost onorat de preotii din
Memphis pentru sprijinul generos §i entuziast acordat tem-
plelor egiptene.?* In epoca Ptolemeilor, divinitigile egiptene
nu au suferit alteriri, desi a apirut un nou zeu, Serapis (nu-
mele tnseamni in greaci o combinatie intre Osiris §i Apis)
care, in cele din urmi, a avut o mare popularitate in lumea
romani, ca zeitate egipteani.

Cind Egiptul devine, in 30 a. Chr., provincie romani, au-
toritigile de la Roma continui si protejeze religia egipteani,
introducind nsi §i divinititi romane. Cu toate acestea, pa-
timile lui Osiris §i misterele lui Isis erau larg rispindite
printre romani. Edictul lui Teodosie (345-395 a. Chr.) a in-
chis, in general vorbind, templele egiptene, dar unele practici
de cult, cum ar fi obiceiurile de inmormintare, s-au prelungit
ani de zile in forme crestine. In anul 642 p. Chr. arabii au
pus capit stipinirii romane in Egipt.
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Importanta civilizatiei egiptene. Oare civilizagia egip-
teand, care a ajuns la niveluri atit de inalte in artd, arhitecturi
§i guvernare, a avut vreo contributie la filozofia, etica si
congtiinta despre lume a timpurilor ce au urmat? ,Nu®,
spune Wilson, ,,nu in mod direct §i in domenii precise, ca in
cazul stiintei babiloniene, al teologiei ebraice, al ra;ionalis-
mului grec sau chinez... Aceastd culturd [egipteani] a ajuns
prea repede la un summum intelectual si spiritual pentru a
mai putea dezvolta o filozofie capabili a fi transmis3 peste
secole ca mostenire culturali.?> Argumentul lui Wilson este
valabil, dar tot atit de valabil este si cel al lui Mercer care
spune ci nici un fel de clasificiri §i categorii moderne nu pot
explica toate caracteristicile vechii civilizaii egiptene. Aceasta
congine elemente si aspecte din multe domenii de viagd, cu
care epoca noastri moderni este familiarizati; »$1 care erau,
in acelasi timp, simbolice si literale, mistice §i pragmatice,
conservatoare gi sincretice, extrem de contradictorii §i in-
consistente.“> Faptul cel mai izbitor este acela c¢i vechi
egipteni aveau o experienti uluitor de bogati, care mergea
de la monoteism la panteism, de la autocragie la democratie,
de la cel mai mare optimism la cel mai adinc pesimism, de la
o inaltd moralitate la egoismul cel mai frapant; pitrunsi ins3
de acel sens de dreptate §i de zidirnicie care st3 la baza
tuturor comunititilor umane §i a ordinii cosmice. Faptul ci
el recunoscuseri ci ,,toti oamenii au fost creagi egali in faga
sortil a constituit o importanti descoperire pentru omenire
— un principiu pe care incercim §i azi si-] punem in aplicare®.

INDIA

A treia mare civilizagie a lumii, India, este vie §i in zilele
noastre, Discutia noastri se va opri insi la inceputul erei noastre.
Peninsula indiand a cunoscut in preistorie numeroase
populatii nomade care se indeletniceau cu stringerea hranei
§i cu péstoritul; abia in jurul celui de al treilea mileniu inaintea
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erei noastre apar sate permanente i o agriculturi ceva mat
dezvoltatd. S-au avansat multe teorii privind originea oame-
nilor care au locuit in acele comunitigi, dar primele pagini
ale istoriei Indiei rimin un mister. Dous surse principale sint
considerate a fi inceputurile efective ale civilizagiei indiene:
ceea ce a rimas din vechea civilizagie din valea Indusului st
literatura religioasi a indo-europenilor. Thomas Hopkins
afirmi: ,Prima ne Impinge cunoagterea pini in al treilea mi-
leniu a. Chr. datoriti lucrurilor ficute de mina omului; a doua
ne arati, prin imnurile rituale, viaga religioasi a triburilor
ariene care au pitruns in India in al doilea mileniu a. Chr.*33

Dezvoltarea viii Indusului. Geografic vorbind, subcon-
tinentul indian a fost izolat de restul lumii de citre ocean st
muntii cu virfuri acoperite de zipadi, cu exceptia Ingustului
pasaj din nord-vest care duce citre Asia Centrali. Primele
ageziri urbane cunoscute au apirut aici, cu aproximatie, intre
2500 §i 1500 a. Chr.: cultura Harapp3a, numiti astfel dupi
vechea cetate din teritoriul numit astizi Punjab. Al doilea
orag, Mohefijo-daro, situat la 400 de kilometri de gura Indu-
sului, a urmat un model cultural identic. Dupi Mircea
Eliade, ,va trebui si considerim Harappa st Mohenjo-daro
drept primele exemple de secularizare ale unei structuri ur-
bane, fenomen modern prin excelengi“.®

Mulg specialisti consideri cd aceasti culturi Harappa nu
a fost la origine indo-europeani, ci se datora unui amestec
de alte grupuri rasiale, cu o culturi diferiti de cultura meso-
potamiani §i de cea egipteani. Majoritatea recoltelor din
Harappa erau formate, cu cea mai mare probabilitate, din
porumb, griu, orz, mazire §i susan; mai aveau gi pisiri
domestice. A.L. Basham afirmi ci , pe baza acestet economit
agricole prospere, poporul din Harappi si-a construit o civi-
lizatie mai curind lipsitd de fantezie, dar confortabili. Clasa
lor instiritd avea case plicute... Evident, aceste lucruri devin
posibile numai datoriti unui comert bine organizat“.#°
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Harappa §i Moheijo-daro erau construite pe baza unor
planuri similare — o citadel, ziduri, un sistem de salubritate
avansat §i, printre alte binefaceri ale unei viegi civilizate, un
sistem de bii perfecponat Existau constructii din piatr, iar
copacii sacri erau 1mpre]mu1;1, dar nu aveau temple propnu-
zise, spre uimirea in special a arheologilor care se asteptau si
vadi temple in vechile cetiti. Arta din valea Indusului consti
in primul rind din pereti de piatri sculptati si obiecte de lut,
in special figurine din pimint ars reprezentind fiinge ome-
nesti (mai ales femei) §1 animale (mai ales masculi i deseori
tauri). Judecind dupi peceti, apare limpede ci oamenii isi
inchipuiau nigte fiinte supranaturale ce locuiau tn plante gi
arbori i un panteon cu m.ulte divinititi. Multe elemente de
acest fel au fost mai tirziu absorbite de tradigiile religioase
indiene.*! Basham presupune ci ,religia din Harappi pare si
aibi multe aseminiri cu acele elemente din hinduism care
sint cu precidere populare in regiunile dravidiene.“#

Opiniile nu concordi in ceea ce priveste faptul daci civi-
lizagia din valea Indusului a fost distrusi de invaziile indo-
ariene sau daci a dispirut de la sine. Dar citre 1500 a. Chr.
cetiti odatd Infloritoare, cum erau Harappi s§i Mohefjo-
daro, au dispirut firi si lase vreo mostenire evidenti urmi-
torilor stipini ai peninsulei indiene, indo-arienii.

Pitrunderea indo-arienilor. Triburile indo-iraniene, care
isi spuneau ,nobile“ (Airya in vechea persani si Arya in
sanscriti), au venit, dupi toate probabilitigile, din stepele
Asiei Centrale, mai precis din nordul Mirii Negre. Aceste
triburi apartineau unei mari familii lingvistice cu multe
subgrupe. Erau oameni robusti, nomazi, cu pielea albi, care
isi duceau viata piscind vitele si ficind agriculturi. Cu-
nogteau metalele, roata si carul. Unele triburi au migrat citre
apus, in Europa, altele s-au stabilit in Persia, 1ar altele s-au
indreptat, in jurul anului 2000 a. Chr., citre sud, in partea de
nord a peninsulei indiene. Potrivit cercetirilor de o viagi ale
lui Georges Dumézil, societitile indo-ariene, de pe toati aria
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ce se intinde din Irlanda pini in peninsula indiand, erau
impdrtite in grupuri, pe baza celor trei functii: preoti, riz-
boinici §i agricultori. Aceasti intreitd diviziune sociali se re-
flectd in divinitigile adorate de fiecare grup. Zeititile indiene
Mitra si Varuna sint legate de preogs; Indra st Marut sint
venerate de rizboinici; iar zeti A§vini si Sarasvati sint cinstigi
de agricultori.*3

Faza timpurie a civilizagiei indo-ariene este revelati in
culegerile de imnuri, cele patru Vede (corpuri ale cunoas-
terit): Rg Veda, Yajur Veda, Sama Veda §i Atharva Veda.
Aceste corpuri de cunoagtere sacri erau transmise oral, sarcini
mcredm;ata clasei preotilor (bmhmana) A§adar cunoag-
terea acestei faze culturale timpurii este numai partiald g
unilaterali, desi avem un tablou destul de realist al unor
oameni care iubesc muzica i dansul §i care i permit adesea
plicerea unor biuturi, ca soma sau sura, ce le procuri o stare
de begie. Civilizagia indo-ariani era puternic ancorati in re-
ligie, cunoscutd sub numele de brahmanism sau vedism; ea a
evoluat mai tirziu in tradigia principald pe care o numim
hinduism 4

Brahmanismul consideri Vedele (de obicei in numir de
trei — Rg Veda, Yajur Veda si Sama Veda — la care se
adaugi uneori §i Atharva Veda pentru a ajunge la numirul
patru) drept sruti (auzite), adici cunoagtere revelati, spre
deosebire de literatura din traditia religioasi mai tirzie,
bazatd pe autori cunoscuti (smyti). Termenul Veda include
uneori o literaturi de tip expozitiv, cum sint Upanisadele.
Dintre cele patru Vede, partea cea mai importanti o constituie
Rg Veda, compilatie alcituiti din zece cirti de imnuri gi litanii
in cinstea zeilor Indra, Agni, Soma, A§vini, Varuna si Mitra,
datind cu aproximatie din anul 1400 a. Chr.

Tinta traditiei vedice este utilizarea liturgici a mantrelor
(formule sacre), adunate pentru a fi folosite in yajnia (sacri-
ficiu). Yajur Veda este o colec;xe de mantre §i materiale ex-
plicative pentru invititura si folosul preotilor. Szma Veda este
o culegere de cintece care insoteau sacrificiul, unele dintre
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ele luate din Rg Veda. Atharva Veda este o culegere de imnuri,
dar ea cuprinde §i vriji si incantatii populare pronuntate
pentru a inlitura riul sau pentru a avea o viati lung3 si pros-
peritate materiali.

Pe lingi versurile din Vede (sambitas), brahmanismul a
mai produs §i o prozi expozitivi care s-a dezvoltat in trei
faze succesive. Textele Brabman dateazi din jurul anilor
1000-800 a. Chr. si cuprind o culegere de indreptiri si prin-
cipii ale marilor ritualuri, in special pentru soma, sacrificiul.
Textele — Aranyaka (Cirtile Pidurii) dateazi din perioada
800-600 a. Chr. §i contin atit materiale rituale, cit §i ex-
puneri speculative despre subiecte cum ar fi cele trei cii
paralele presupuse a exista intre ritual, macrocosmos i
microcosmos. ¥n fine, Upanisadele (literal, ,stind alituri de
invigitor® sau invigitura dati astfel“) includ texte care
dateazi din jurul anului 600 a. Chr., desi unele dintre ele ar
putea data din 300 a. Chr. Compilatia Upanisadelor se su-
prapune partial cu descoperirea tradigiilor religioase ne-
ariene, cum ar fi budismul §i jainismul; ele mai reflecti si
migcarea treptatd a brahmanismului citre est, adici de la
nord-vestul Indiei citre nord-estul ei. Pe acest drum, brah-
manismul a imprumutat noi doctrine de la populatiile indi-
gene ce triiau de-a lungul Gangelui, ca de pildi credinga in
transmigratie §i in faptul ci toate fiintele renasc permanent
intr-un ciclu infinit. O dati cu aceasti doctrini a transmi-
gratiei se dezvolti §i nevoia de a se elibera (moksa) de le-
giturile firi sfirsit ale renagterii. Aceasti preocupare a dus la
practici ascetice ca, de pildi, cutreierarea ginuturilor si
retragerea in pidure, in pustnicie. Convorbirile cu acesti
asceti st invidturile lor se gisesc in Upanisade. Acesti
pustnici din pdduri afirmau ci existi o unitate intre sufletul
individual (@man) si Sufletul absolut al Lumit (brabman).
Pentru civilizagia indiand, ciutarea permanenti a unitigii
intreprinsi de omenire rezidi in unitatea tuturor lucrurilor
— nu numai a fiintelor umane — in Fiinta Absoluti.
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Miscarile religioase §i budismul. Pe lingi speculatiile
mistice din Upanisade, care oferi traditiei brahmanice orto-
doxe un drum de cunoagtere (ana), au aparut, in )urul
secolelor al VI-lea sau al V-lea a. Chr., o serie de miscdri re-
hgloase in India de nord-est, acolo ‘unde influenta indo-
ariani a fost puternic re51m§1ta de indigenii nearieni. Pentru
a descrie aceste migciri religioase, ortodocsii foloseau cu-
vintul heterodoxie. Unii specialigti cred ci budismul i jai-
nismul au fost devieri de la brahmanismul ortodox. Dintre
aceste migciri religioase, jainismul (cei care-l urmeazi pe
cuceritor, sau jina), religie de un ascetism radical Intemeiati
aproximativ in secolul al VI-lea a. Chr., a rimas activ in
India. Idealul jainismului sti in victoria asupra Intregii exis-
tente materiale. Mahavira (literal, marele erou), marele sfint
al jainismului, este socotit a fi al douidzeci si patrulea si
ultimul dintr-o serie de invititori luminag. De-a lungul tim-
purilor, foametea i-a dus pe cilugirii lui Jain in Deccan.
Jainismul a fost impirtit in doud grupe: cei care practicau
goliciunea §i cei care purtau vegminte albe. O alti miscare
ascetici, a ajivikagilor, a fost intemeiati de Gosala, tovarisul,
intr-o vreme, al jainistului Mahaviri Potrivit credintet
ajivikagilor, efortul omulut nu poate si modifice calea prede-
terminati a sufletului. Aceasti religie, foarte activi in secolul
al ITI-lea a. Chr., a inceput si decadi gi, pini la urmi, citre
secolul al IV-lea a. Chr., a dispirut complet.

Budistii s-au rispindit mai mult decit jainigtii §i 3jivikasii,
desi cei mai mulgi au pitruns §i In alte regiuni ale Asiei. Putine
lucruri se cunosc despre intemeietorul budismului, Siddhartha
Gautama (Sazkyamuni inainte de a deveni Buddha), sau ,Ilu-
minatul®. Relatirile oficiale despre viata lui Buddha, in care
se imbini interese apologetice §i dogmatice cu o imaginatie
pioasd, au fost scrise la citeva secole dupi moartea acestuia.
Buddha s-a niscut la Lumbini, situat lingd graniga dintre
India §i Nepal. S-a niscut la o datd incert3, intre secolul al
VII-lea si secolul al V-lea a. Chr. Legendele pioase despre
Buddha, ca si cele despre Isus, urmeazi modelele biografiilor
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sacre. Existd o conceptie stereotipizati despre omul sfint, a
cirui viagi este marcati de o serie de evenimente supranatu-
rale. El proclami, inci din tinerete, viitoarea sa chemare. Se
presupune ci el cunoagte dinainte ce fel de moarte il agteapti
§i cd 3§i va invinge moartea fizici. La o analizi mai atenti a
acestor legende, constatim ci stim numai ceea ce gi-au
amintit discipolii lor despre aceste personaje religioase; asa
se Intimpl3 i cu Buddha. Bazindu-ne pe amintirile primelor
comunitigi budiste, tatil acestuia a fost un mirunt gef de trib
si nicidecum un rege, aga cum a fost descris in legende.
Gautama a fost cisitorit §i a avut un fiu. Cuvintul Gautama
aratd ci daci familia lui nu descindea din arieni — lucru
putin probabil — ea a adoptat insi elemente din civilizatia
indo-ariani.

Cind Gautama avea virsta de aproape treizeci de ani, el a
luat hotirirea de a abandona lumea si de a deveni ascet. Cind
diferitele forme de ascetism nu i-au adus pacea spiritului, a
parisit aceasti cale. A avut o pitrunzitoare intuitie a semni-
ficatiei existentei §1 a ciii de a o elibera de vremelnicia lumii
finite, la virsta de treizeci si sase de ani, in timp ce sedea sub
arborele Bodhi. Mintea sa era eliberati de dorinte senzuale,
de dorinta de a avea o existentd piminteasci si de ignoranti.
Unicitatea budismului consti in aceea ci, In vreme ce-l
acceptd pe Buddha ca descoperitorul adeviratei legi (dharma),
el nu recunoaste vreun salvator sau vreo divinitate, in sensul
obignuit al termenului. Dincolo de experienta iluminati a lui
Buddha nu se afli nici ,revelatia®, nici ,cel care reveleazi;
el a gisit singur legea adevirati.

Principalele dogme ale budismului. Invititurile esengiale
ale lui Buddha, aga-numitele ,,Patru Adeviruri Nobile“, pun
diagnosticul problemei umane §i propun o metodi pentru
tratarea ei.*> Cele Patru Adeviruri Nobile sint urmitoarele:
1) natura existentel este caracterizati printr-o suferingi
universali; 2) originea suferingei se afli in doringa aprigi
pentru pliceri lumesti §i succes; 3) Incetarea suferintei este
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necesari eliberirii; 4) leacul este Calea de Mijloc a lui
Buddha, cunoscuti si sub numele ,,De opt ori cirarea a.riani“,
adici vedere justi, scop just, vorbire justi, actiune justi,
viagd justd, efort just, preocupare justd §i concentrare justi.
»De opt ori cirarea“ il ajutd pe cel care o urmeaz3 si obgini
cunoagterea, iluminarea, Nibbana (Nirvina). Nu avem
dovezi ci Buddha ar fi discutat vreodati intelesul Nirvanei;
pentru el, religia nu constituia o problem3 de informatie, ci
de salvare.

Budismul nu depinde de scrierile sfinte, socotite bazi a
doctrinei. Pugini clerici sau laici cunosc toate scrierile pro-
duse de traditia lor.*¢ Ceea ce-i unegte pe toti budistii sint
cele ,,Trei Comori“: Buddha, Legea Sfintd (Dbarma sau
Dhamma) si comunitatea budisti (Szmgha sau Sangha). Po-
trivit budismului, legea adevirati i sacri a fost descoperiti
de Buddha §i poate fi ingeleasi numai in noile tipuri de
comunitate sfintd, tovirigia spirituali dintre monahi si laici
care vor si urmeze cirarea salvatoare a lut Buddha.#

Regele Asoka. Aparitia budismului coincide cu o pe-
rioadi n care lumea din afari incilca hotarele Indiei, venind
dinspre nord-vest. Cum am mentionat mai sus, Cirus cel
Mare (cca 550-530 a. Chr.) al Persiei a inglobat in vastul siu
domeniu o buni parte din Punjab. Doui secole mai tirziu,
Alexandru cel Mare a supus Imperiul persan si a invadat
valea Indusului; dar moartea sa subiti in 323 a. Chr. s-a sol-
dat cu retragerea fortelor grecesti, abandonind India in
miinile principatelor rivale. Cel mai abil §i mai ambitios dintre
printi a fost Candragupta din dinastia Maurya, care si-a ales
drept capitali Pataliputra, pe malurile Gangelui. Nepotul
sdu, Asoka, s-a convertit la budism §i a devenit un apiritor
energic al noii credinge. El a trimis c3lugiri budisti in misi-
uni filantropice, educative, religioase in toate regiunile
tinutului siu, In tirile invecinate cu India, in regatele elenis-
tice din Asia §i din nordul Africit §i in unele pirti din
Europa. Dupi Basham,
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ideea fundamentali a reformei lui Asoka a fost omenia in
administratia interni i abandonarea rizboaielor de agresiune.
In locul politicii traditionale de expansiune teritoriali, el a pus
cucerirea prin dreptate... Se pare ci Asoka era convins c, dind
ca exemplu un guvern luminat, putea si-i convingi pe vecinii
sil de meritele noii sale politici §i astfel si capete conducerea
morali a intregii lumi civilizate. El nu gi-a abandonat ambitiile
imperiale, dar le-a modificat pe potriva eticii umanitare a
budismului.*®

Asa cum Alexandru cel Mare a avut o viziune filozofici
asupra unitdgii omenirii, in care el era salvatorul si
bineficitorul rasei umane, Asoka a fost firi indoiali convins
ci omenirea trebuie si se bazeze pe doui niveluri de realitate
— cel istoric cu ,,Cele Trei Giuvaieruri“ ale lui Buddha,
Dharma §i Samgha, si propria sa intelegere a noii treimi:
regatul budist, o Dbarma mult mai extinsi §i explicati, §1
statul de inspiratie budist, cu el insugi ca rege universal i
iubit de citre zei.*

Numeroasele misuri de reformi ale lui Asoka sint
inscrise in Edictele sale.’® Pentru a-gi asigura succesul politic,
el a creat o noui clasi de functionari, ,,Functionarii Dreptitii“.
Sub domnia sa, budismul nu a indrumat numai pe indivizi,
ci o intreagi societate complexd, o nagiune §i o civilizagie.
Comunitatea budistd nu mat era un mic segment al societigii
indiene; ea cuprindea totalitatea nagiunii i, in mod potential,
comunitatea umani in totalitatea ei.

fn mod surprinzitor, Asoka n-a fost un rege popular.
Imediat au apirut critici care au subliniat slibiciunile din
politica sa. Cu toate acestea, el a format, cu morala si religia
budisti, baza si cadrul pentru a obtine unitatea omenirii.

Cele doua cii ale civilizatiei indiene. Contrar opiniei larg
rispindite, sustinind ci budismul a apirut din traditia indo-
ariani ca o deviatie a acesteia, noi susginem ci el a apirut ca
rezultat al intilnirti dintre modul de percepere a realititii de
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citre populatiile indigene si realitatea brahmanismului din
nord-estul Indiei. Sustinem aceast pozitie in pofida faptului
ci, la scurti vreme dupi moartea lui Buddha, budismul gi-a
apropriat hotirit idiomul §i vocabularul brahmanic. Dintr-o
perspectivi mai largd, brahmanismul §i budismul cuprind
doui curente filozofice separate, aga cum observi si TR.V.
Murti: ,,doctrina ztma din Upanisade... §i doctrina anama a lui
Buddha“*1. Aceste curente au continuat s3 se stimuleze reciproc,
timp de aproape zece secole dupi nagterea budismului.

Dupi moartea regelui Asoka, in Bactria s-a mentinut
rivalitatea dintre greci §i persani; amindoud grupurile
nivileau adesea in India de nord-vest, ajungind uneori pini
in zonele centrale si de nord-est ale ¢irii. Un cunoscut rege
grec al Punjabului, Milinda (Menandru), a devenit, dupi pi-
rerea generali, budist §i a rimas in amintire pentru conver-
satia sa cu filozoful-cilugir budist Nagasena.>

In secolul al I1-lea a. Chr., Bactria a fost ocupati de parti,
care au venit initial din Persia, Invecinindu-se astfel cu pose-
siunile grecesti din India §i Afganistan. In timpul acesta,
unificarea Chinei ficutd de Ch’in Shih Huang Ti (277-210
a. Chr.) a provocat o serie de reactii in lang, incluzind mi-
grarea unui trib nomad din Asia Centrali, numit de chinezi
yueh-chih, fn Bactria, apoi in teritoriile ocupate de sciti —
numiti de indieni sakas — care, la rindul lor, i-au atacat pe
persani 1n Iran §i pe greci in India pentru ca, in cele din
urmi, si ajungd in Mathur3, in nordul Indiei Centrale.

Pentru a complica si mai mult lucrurile, pahlavii —
cunoscuti pentru numele iraniene ale regilor lor care au
guvernat India de nord-vest — erau cucerigi, citre inceputul
erei noastre, de conducitorii yueh-chih care i-au urmat
regelui Kaniska, probabil apartinind tribului saka ce tinea sub
controlul siu jumitatea de vest a Indiei de nord §i 0 zoni intinsi
din Asia Centrald. Opiniile specialistilor sint impirtite in ceea
ce priveste faptul daci regele Kanigka a triit in secolul I a. Chr.
sau in secolul I p. Chr., dar strinsa legituri pe care India de
nord-vest a avut-o in Bactria §i in Asia Centralid cu grecii §i
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persanii a dus la o fuziune de forme §i concepte artistice,
culturale si religioase apirute cu putin fnainte §i imediat
dupi inceputul erei noastre. Ilustrare a acestei fuziuni sint
dezvoltarea gcolii de artd Gandhara, popularitatea imaginilor
noului salvator atft in budism, cit §i in brahmanism, si
apariia traditiei Mahayana in budism, aga cum a fost ea
reprezentati de regele Kanigka.

Dupi Asoka, brahmanismul si-a pierdut atractia pentru
marile sacrificii din tradigia vedici. Pentru a concura noile
migciri religioase cum era budismul, jainismul si migcarea
3jivikagilor, vechii zei vedici, ca de pildi Indra §i Varuna, au
fost tnlocuiti cu noi zei mai fascinanti, ca Vignu si Siva, care
inainte nu avuseseri o importanti deosebiti. In primele
secole ale erei noastre, brahmanismul — care s-a schimbat
incet, adoptind forme si concepte variate din miscirile religioase
noi §i din surse neindiene — s-a transformat in ,,hmdulsm
clasic®, reprezentat in lucrin clasice precum Mahabharata si
Ramayana.

Budismul, care a inceput in nord-estul Indiei ca o religie
fird importanti, o religie de cersetori §i de laici piogi, a fost
ridicat la rangul de religie a imperiului, daci nu a lumii, de
citre regele Afoka. Budismul a promovat sisteme elaborate
de doctrini, filozofie, etici, ceremonialuri somptuoase §i
sirbitori sacre, scrieri voluminoase, o arti si o arhitecturi
elegante. Budismul a acceptat §i o veche imagine miticd
indiani, aceea a monarhului universal, drept §i virtuos,
Cakravartin (cel care invirte roata [cakra], ca o paradigmi
pentru speculatiile sale privindu-l pe Buddha §i pe regii
budisti. Dupi credmga populara Buddha si Cakravartin
impdrtigesc aceleasi principii universale, cit §i o serie de treizeci
si doui de insemne fizice. Aceste simboluri ale lui Cakravartin,
cum ar fi roata sacri (cakra), divinul elefant alb, calul alb si
giuvaierul magic, au fost gisite pe altarele budiste §i in
movilele budiste cu rimisige pammte§t1 (stupa), in cele din
urmi, imaginea lui Cakravartin s-a unit cu imaginea viitorului
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Buddha, Maitreya. Muld specialisti cred ci figura salvatoru-
lui cosmic iranian, Sao¥yant, a inspirat notiunea budisti de
Maitreya, adici viitorul Buddha care va veni la sfirgitul lumii
pentru a instaura pacea §i dreptatea. Tot credinga populari
consideri ci acel Cakravartin ar fi putut fi un model po-
trivit pentru regele budist. Degi ASoka n-a afirmat niciodati
ci el ar fi Cakravartin, budistii care au urmat l-au privit ca
pe imaginea budisti a acelui monarh universal ce va veni.

Pare a fi o stranie coincidenti faptul ci aparitia budismu-
lui Mah3yana a coincis cu finceputurile crestinismului.
Edward Conze giseste trei paralelisme importante intre
traditia Mahayana a budismului i cregtinism: accentul pus
pe dragoste §i mili; concentrarea pe ,fiinta plini de mili“
(Cristos si Bodhisattva); i un anumit interes eshatologic.’
Mai mult, numai o alti figurd de salvator, Amitabha, credea
ci este stipinul fericitului paradis de la apus citre care se
indreapti soarele si spiritele plecate dintre cei vii, el apirind
din Incrucisarea mediului religios cu cel cultural in India de
nord-vest i in Asia Centrald, la inceputul erei noastre. Atit
Maitreya, cit si Amitabha au urmat expansiunea citre est a
budismului, din India spre China, Coreea §i Japonia.

Betty Heimann a afirmat cd, schitind sursele filozofiei
occidentale, de la Platon la Aristotel si chiar mai devreme, la
presocraticii din vechea Grecie, a fost nevoiti si studieze
gindirea indiani care, atit din punct de vedere climatic, cit gi
geografic, ,era predestinati unei dezvoltiri complete a spe-
culatiei cosmice... De aceea, Omul a fost aici, si a rimas astfel,
nimic mai mult decit o parte din puternicul tot“>4.

Al specialisti, cum sint fondatorii lui Harvard Oriental
Series, consideri ci gindirea religioasi si civilizatia hin-
dusilor este fascinanti deoarece hindusii sint ,,0 rasi inruditi
prin legituri de singe i de limbaj cu anglo-saxonii“5®. Dar
chiar daci indo-arienii nu sint inruditi cu anglo-saxonii,
civilizagia indiani trebuie si fie studiati deoarece ea a dat

.....

mult sensibilititii religioase a omenirii, mai ales prin viziu-
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nea cosmici ce subliniazi perceperea pe care o are ea despre
unitatea omenirii — o viziune care a fost Intrupati nu numai
fn brahmanism (sau hinduism), dar gi in jainism §i In bu-
dism; 1ar aceasti viziune a format si a ciliuzit milioane de
oameni de-a lungul secolelor.

CHINA

China, cea de a patra mare civilizagie a lumii, considerati
Orientul Indepirtat in general, este pentru multi o enigmi.
Potrivit lui Harold Isaacs, in 1942 doar 40% din americani
stiau si arate China pe hart3; iar in 1945, dupi ce americanii
au fost direct implicati, mai bine de trei ani, in Asia, tot
numai 43-45% dintre ei puteau si situeze geografic China.*
De altfel, India era §i ea tot atit de vagd pentru mintile foarte
multor americani, ajungind pini acolo Incit un numir im-
presionant credeau ci civilizaia chinezi §i cea indiand fac
parte dintr-o amorfi civilizatie ,,oriental3“.

Exist citeva similitudini fundamentale intre civilizatia
chinezi si cea indiand §i aceste similitudini sint justificate
datoriti conditiei umane. Dar cu exceptia budismului, care
se rispindeste In China venind din India, aceste doud mari
culturi s-au dezvoltat independent. Mai mult, in Asia se dez-
volti o serie de alte civilizaii autonome, dar similare, cum
sint cele din Coreea §i Japonia.

Astizi, China se afli pe locul trei in lume ca intindere,
avind una din cele mai ample istorii scrise. D.L. Overmyer
spune ci ,este ca §i cum regatul Babiloniei, infiingat de
Hammurabi In 1750 a. Chr,, ar fi incd in plind activitate,
pistrindu-gi intacte vechea limbi si ideile sociale“%’. Se crede
ci faimosul ,Om din Peking®, o fiintd paleolitic, ar fi triit
acum patru sute de mii de ani.*® Cercetitorii nu sint siguri
daci si considere cultura neolitici chinezi ca parte din
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vechea culturi a Asiei de vest; stim doar ci existau multe
grupuri tribale in nordul Chinei, probabil toate de origine
mongold, si ci ele au apirut in decursul timpului.

Toate acestea constituie suficiente motive pentru a crede
cd in nordul Chinei, citre sfirsitul perioadei neolitice, se
practica agricultura. Legendele chineze vorbesc de eroi civi-
lizatori, ca de exemplu Fu-hsi, care i-a invitat pe oameni
cum si domesticeasci animalele; Y-ch’ao, care a transmis arta
de a construi case; Shen-ming (literal, divinul cultivator);
celebrul impirat mitic Huang-ti, ciruia i se atribuie inigierea
in diferite arte, de la medicind pind la arta de a guverna.
Tradigiile chineze mai tirzii au idealizat ,,Virsta de aur” —
perioada lui Yao §i Shun — despre care se crede ci a existat
in a doua jumitate a secolului al ITI-lea a. Chr,; §i, potrivit
unei istorii mitice populare, dar neverificate, un conducitor
numit Yu a intemeiat prima dinastie, dinastia Hsia, care a
domnit pini in jurul anului 1751 a. Chr.

Faza timpurie. Arheologii au suficiente informatii despre
faza timpurie a civilizagiei chineze care incepe cu perioada
Shang (sau Yin) (incheiati in jurul anului 1040 a. Chr.). In
timpul conducitorilor Shang, au existat o serie de regate sau
principate. In Anyang, o importanti capitali Shang, situati
la granita de nord a actualului Honan, s-au ficut recent
multe descoperiri arheologice, printre care oase pentru ora-
cole, carapace de broagte testoase pentru divinatie, precum si
un sistem de scriere cu simboluri. Lucrurile ficute de mina
omului §i descoperirile arheologice din nigte uriage morminte,
temple si palate vin In ajutorul supozitiei ci ritualurile pentru
cinstirea strimosilor §i a zeilor erau indeplinite de regi, aris-
tocrati §i preoti. Societatea era riguros impartitd in aristocrag
¢i oameni de rind, Intre acestia situindu-se functionarii in-
struiti — cel mai buni dintr-o eliti de erudigi. Poporul se
ocupa, in general, cu agricultura, sericicultura si diferite
mestesuguri; restul sint numai ipoteze.
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Cele mai importante realiziri din perioada Shang sint
descoperirea metalurgiei bronzului §i inventarea scrierii.
Tehnica metalurgiei din perioada Shang era superioari
tehnicii din perioada Renasterii europene. In afara bronzu-
lui, era o mare cerere de pietre pretioase si in special de jad.
Originea sistemului de scriere chinez apare in legenda celor
Opt Diagrame, deveniti celebri in Occident datoriti lucririi
I-Ching, despre care se spune ci ar fi fost inventati de Fu-hsi.
Acest sistem de scriere deosebit a avut o influenti hotiri-
toare asupra cirmuirii, educatiei, literaturii, filozofiei, religiei
s1 a altor modele de gindire §i de viati chineze. El a oferit
totodati un mijloc de comunicare in scris — nu §i in vorbire
— intre China si vecinii ei.

Dinastia Shang a fost urmati de dinastia Chou (1040-265
a. Chr.), cea mai lungi dinastie din istoria Chinei. Sub
cirmuirea acesteia, dimensiunile politice slab organizate ale
dinastiei Shang au fost sistematizate intr-o organizare ,feu-
dali“ (feng-chien). Dupi cum afirmi Dun J. Li, pretutindeni
unde guvernarea Shang a permis triburilor supuse o oare-
care autonomie cu conditia ca acestea si recunoasci suvera-
nitatea conducerii Shang, dinastia Chou a impus tuturor
acestora o ordine feudali rigidi, anexind si strimutind multe
dintre ele. ,A apirut o noui teorie potrivit cireia toate tinu-
turile apartin regelui §i toti oamenii sint supusii lui, iar re-
gele poate si acorde pimint oricui vrea el.“>? Dinastia Chou
afirmi ci regele (wang) domnegte peste fiecare stat din re-
gatul siu in baza ,Decretului Cerului“. Interesant de
retinut, cel mai faimos cirmuitor din dinastia Chou nu a fost
un rege, ci un regent, pe nume Chou Kung (Seniorul de
Chou), idealizat de Confucius. Multe lucruri i-au fost atri-
buite, inclusiv o compilatie — Ritualul lui Chou (Chou Li),
bazati pe o utopie din Antichitate.

Una din caracteristicile cele mai importante ale perioadei
Chou a fost creativitatea filozofici ce a deschis o multime de
optiuni metafizice civilizagiei chineze de mai tirziu.
Insemnitatea acestor scoli filozofice a fost foarte inegali,
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dar ele au avut o preocupare fundamentali comund, aceea
de a salva societatea, concentrindu-se asupra naturii fiingei
umane si nemuririi ei §i asupra autorititii Antichitigii.

Sistemul filozofic major, confucianismul, este legat de
Confucius (cca 551479 a. Chr.), fondatorul lui, care i-a
dat si numele. Confucius credea in dreptate §i considera
cd universul se afli de partea dreptitii. Dar el nu a reusit si
convingi nici un pring si-i adopte conceptia despre o so-
cietate dreaptd, bazati pe sensul profund al implicirii etice,
jen (omenie), ce caracterizeazi o persoani superioari. El a
devenit un invititor al unei morale filozofice, crezind in
posibilitatea de a educa orice fiin;i umani interesati de calea
adevirati (dao). Dupi cum citim in Analecte (Lun-yu), scopul
educatiei este acela de a cultiva virtugile cu ajutorul unui
program alcituit din patru puncte: literaturi, comportare,
sinceritate i credintd. De-a lungul Intregii sale vieti, Confucius
a fost profund preocupat de /, termen care inseamni pro-
prietate, ritual sau norme de comportare. Pentru el, familia
constituia modelul pentru societate §i stat; aga-numitele cinci
posibilititi de relagie — cel care conduce si cel care este condus,
tatd §i fiu, birbat §i nevastd, frate si frate, superiorul si inferiorul
— se bazeazi pe principiul de rectificare sau punere in ordine a
numerelor care reprezintd atributii, rangun §i functii.

La o suti cincizeci de ani dupi moartea lui Confucius,
un al doilea mare maestru al acestei scoli, pe nume Mencius
(371-289 a. Chr.), dezvolti in mod strilucit confucianismul,
pumndu -si propria amprenti pe invititura originald, susti-
nind ci omenirea este bund din nagtere §i prin urmare capa-
bili si indeplineascd, ba chiar indreptititi si indeplineasci,
fapte politice §i economice corecte (yi). Societatea sa ideald
— 1n care toti membrii sint frati — a marcat profund pe
viitorii ginditori din multe gcoli filozofice. Contemporan cu
Mencius, dar mai tinir decit el, Hsun Tzu (340-245 a. Chr.)
a fost renumit atit pentru conceptia sa conform cireia struc-
tura umani este de la naturd rea, cit §i pentru teoria sa
potrivit cireia puterea pringului este absoluti.
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Cind confucianismul devine filozofie de stat, in secolul al
I1-lea a. Chr., urmitoarele lucriri au fost considerate ca fiind
cele Cinci Lucriri Clasice ,confuciene“: Cartea Odelor
(Shib ching), o culegere de poeme, in special din perioada
Chou; Cartea Istoriei (Shu ching), relatiri istorice sau semi-
istorice din primele zile ale perioadei Chou; Cartea schim-
bérilor (I-Ching), o culegere de manuale ale vechilor magicieni;
Cartea Riturilor (Li ch), o compilatie din secolul al I1-lea
a. Chr. pnvmd ritualul canonic si protocolul si Analele
Primaverii si ale Toamnei (Ch’un-Ch’in), o istorie a statului
feudal din Lu, atribuiti lui Confucius.

Daoismul, a doua mare traditie filozofici, si-a luat nu-
mele de la Dao (calea citre univers) si se crede ci a fost in-
temeiati de contemporanul lui Confucius, Lao zi, a cirui
viati rimine un mister in ciuda numeroaselor legende.
Cartea Virtutii Daoiste (Dao-te Ching) este atribuitd lui. Dupi
cum afirmi daoismul, Dao este neantul firi formi, firi
contur. Acest neant este mama tuturor lucrurilor, incluzin-
du-se 1n ele §i universul; drumul Iui Dao este wx we: (prin-
cipiul inactiunii). Dupid Li, daoismul inseamni ,negarea
tuturor valorilor, fie ele religioase sau de alti naturi. El este
impotriva oricirui efort, inclusiv efortul de a ajunge la o
viatd mai buni In lumea viitoare. Daci ar fi si folosim o
analogie... daoismul este o stare de betie firi a fi beat.“¢
Existi o deosebire intre daoism ca filozofie (Dao chia) si
daoism ca religie (Dao chiao).

Perioada Chou a mai dat gi alte sisteme filozofice, inclu-
zind Scoala lui Mo Ti, apiritorul dragostei universale, care a
triit probabil in perioada dintre Confucius §i Mencius;
Scoala Legalistilor (Fa Chia); i Scoala Numelor (Ming
Chia). Demni de atentie a fost §i Scoala lui Yin-Yang,
bazati pe cele douid principii opuse ale ui Dao — yin (nega-
tiv, Intuneric, femeie) §i yang (pozitiv, lumini, birbat) —
legate de cele cinci elemente (lemn, foc, pimint, api, metal),
de cele cinci directii (est, sud, centru, nord, vest), de cele
cinci planete (Jupiter, Marte, Saturn, Mercur, Venus), pentru



O CONCEPTIE DESPRE UNITATE 67

a nu mentiona decit corespondentele cele mai importante.
Scoala yin-yang a dat teorii cosmologlce complicate §i a
influentat totodati practicile i credingele populare, cum sint
feng shui (o formi de geomantie) si alcituirea calendarului.®!

Desi unii functionari de curte din perioada Chou au fost
desemnati pentru ritualuri §i divinagie, alyi specialigti in
religie, in special samani sau mediumuri spiritiste, erau
consulta;i din cind in cind, deoarece exista credinta ci de-
monii (kxei) sau spiritele nefericite ale stramo;ulor provoaci
boli si aduc nefericire. Perioada Chou a mai fost cunoscuti
§1 pentru ciutarea nemuririi. Laurence G. Thompson afirmi:

Ciutarea unui elixir magic, cunoscuti in Occident in timpurile
recente sub numele de alchimie, a inceput in China... Dar existi
o diferentd fundamentali intre scopurile alchimiei din cele
doui civilizagii. In China, motivagia de bazi era dorinta de a
ajunge la imortalitate, in vreme ce in Occident era speranta de a
obtine aur dintr-un metal de bazi.62

China imperiala. O dati cu aparitia dinastiei Ch’in
(221-207 a. Chr.) — urmati apoi de dinastiile Primul Han
(202 a. Chr.-25 p. Chr.) si Ultimul Han sau Hanul de risint
(25-220 p. Chr.) — China intri in era imperiali care dureazi
pind in 1912. Fondatorul dinastiei Ch’in se numea singur
Shih Huang-ti, Primul Impirat, crezind ci aceasti dinastie
va dura vegnic. Este amintit in primul rind ca fiind cel care a
inceput constructia Marelui Zid, masiv monument ficut de
om, lung de aproape cinci mii de kilometry, i cel care a pro-
vocat ruginosul episod al arderii cirtilor. In pofida acestora,
el a fost deosebit de abil, dibaci, energic si un autocrat lucid.
Era hotirit si inliture rimisitele regimului Chou i si faci
din China un imperiu unificat cu treizeci §i sase de provincii
administrative, avind toate aceeasi limbi, aceleagi traditii,
aceeagi credingi. El a proiectat si unifice China, eliberind-o
de discrimindrile sociale §i juridice bazate pe vechi traditii
geografice sau tribale §i si depiseasci deosebirile dintre
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chinezi gi barbari. In acelasi timp, pentru a consolida crearea
natiunii bazati pe ideologia de stat (legalism), el a respins
confucianismul, mohismul si alte scoli de gindire.

Imperiul chinez s-a intins, in aceastd epoci, in toate
directiile, stabilindu-si granitele pini in regiuni din afara
Chinei, fapt care a avut ca rezultat secundar impingerea
grupurilor nomade pind in Asia Centrali. Cu toate acestea,
ciderea imperiului chinez aflat in plini expansiune s-a dato-
rat controlului rigid al gindirii, antiintelectualismului, strictei
apliciri a legilor (mai ales cele care priveau pedepsele), pro-
iectelor extrem de ambitioase §i nesfirsitelor lucriri publice
care implicau exploatarea inumani a tiranilor §i impozite ri-
dicate, toate acestea ducind la subminarea regimului. Marele
vis al lui Ch’in a luat sfirsit in 207 a. Chr., cind fiul Primului
fmpirat a murit de mina conspiratorilor.

China in timpul dinastiei Han. Dupi perioada de rizboi
civil ce a urmat ciderii dinastiei Ch’in, China a fost unificati
de dinastia Han, care a dominat scena politic timp de patru
secole, cu exceptia unei perioade intre anul 9 p. Chr. §i anul
23 p. Chr. Misurile temporare, vizind si puni de acord prac-
ticile feudale care au caracterizat cirmuirea initiali a dinastiei
Han, au fost risturnate de impiratul Wen-ti (179-157 a. Chr.)
in favoarea unei politici birocratice centralizate.

Cel mai ilustru dintre monarhii din dinastia Han a fost Wu-ti
care, in timpul indelungatei sale domnii (140-87 a. Chr.), a
consolidat §i a mirit in mod remarcabil imperiul. In drumul
lui citre Asia Centrali, el s-a confruntat cu puternicul regat
al tribului hsiung-nu (un trib de pistori, inrudit probabil cu
hunii) care nvinsese tribul yueh-chih (se pare ci membrii
acestui trib vorbeau un dialect iranian, dar triiau in vestul
tinutului Kansu). Migrind citre vest, tribul yueh-chih

a guvernat teritoriul aflat la nord de Oxus gi cel din Bactria... a
distrus regatele create de nigte aventurieri greci in urma trupelor
lui Alexandru cel Mare. Mai tirziu, umi dintre membnii tribului
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au invadat India de nord-vest, iar la inceputul erei cregtine, in
timpul dinastiei Kushan, au cunoscut o dezvoltare culturald
remarcabili.6

Wu-ti a incheiat o aliangd ingeleapti cu tribul yueh-chih
impotriva inamicului comun, tribul hsiung-nu, pe care, in
cele din urmi, l-a invins. In vremea aceasta, Wu-ti si-a trimis
ambasadori in Asia Centrali, deschizind astfel un drum
comercial terestru.

fntre China §i Europa exista si in vremurile vechi un
comert activ. Traficul comercial pe drumul terestru era atit
de mare, incit in secolul I a. Chr. Cicero 1si avertiza conceti-
tenii ci, in cazul in care dinastia Han din China va continua
o politici comerciald potrivnici, s-ar putea ca la Roma si se
produci o panici financiari. Frederick Taggert, care a studiat
relatiile dintre Roma si China la inceputul erei crestine, pre-
supune ci ,din patruzeci de imprejuriri datoriti cirora
[rizboiul] a izbucnit in Europa, douizeci si sapte se dato-
reazi de fapt guvernirii Han“¢*. Comertul international a
fost mult usurat de ciile maritime, care-i interesau pe suve-
ranii din dinastia Han tot atit de mult cit §i drumurile teres-
tre. Istoricii consideri ci descoperirea ficuti in secolul I a.
Chr., datoriti cireia navigatorii din Oceanul Indian folosesc
musonul, i-a ajutat pe negustorii chinezi si ajungi in Asia de
Sud-Est, in Ceylon, in India §i in pirtile risiritene ale
Imperiului roman. Interesele lor comerciale s-au extins astfel
la Imperiul partilor, la comunititile yueh-chich din India de
nord-vest, sub dinastia Kushan, la sarmati — in regiunile care
astizi constituie Rusia — i la girul de colonii grecesti de la
granita cu India §i Asia Centrald. Existd chiar o relatare,
neverificatd, potrivit cireia impératul roman Marcus Aurelius,
denumit in chinezi Ta Ch’in, a trimis emisari in China.

Civilizatia chineza in timpul dinastiei Han. Aportul
dinastiei Han nu se limiteazi numai la domeniul militar, di-
plomatic i comercial. In timpul dinastiei Han, de exemplu,
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s-a inventat testarea sectorului administrativ, una din cele
mai remarcabile trisituri ale sistemului administrativ gi
educational chinez. Ideologia lor de stat si de cult era confu-
cianismul combinat cu cei Cinci Clasici, care au rimas
modelul g1 axa civilizatiei chineze. Ceea ce a fost cunoscut
drept confucianismul Han incorporase idei din legalism,
daoism i din gcoala yin-yang, astfel incit a apirut un sistem
mai degrabi eclectic de invitituri filozofice, etice, educa-
tionale §i cosmologice cu o multitudine de trisitun speciale
pentru imprejuriri oficiale §i familiale. Regimul Han a incura-
jat foarte mult aspiratiile literare si poetice ale oamenilor de
litere, cit §i speculatiile i scrierile istorice, asa cum se poate
vedea in Insemndrile istorice (Shib-chi) ale lui Ssu-ma Ch’ien
si in Istoria dinastier Han (Han Shu) scrisi de Pan Piao, de
Pan Ku, fiul siu, si de Pan Chao, fiica sa. Istoria dinastiei Han
a fost presirati cu lupte singeroase intre fmpirati, regine
mame, ministri, seniori ai rizboiului, barbari, eunuci, mica
nob111me cultivati, haremuri, societdi secrete si tirani.

Cu timpul, structura bine inchegati a imperiului lor a
inceput si se destrame, mai ales dupi revolta sectei religioase
a Turbanelor Galbene, in anul 184 p. Chr. Aceasti revolti a
dovedit limpede atit slibiciunea armatei imperiale cit si
puterea guvernatorilor locali §i a netezit drumul citre ci-
derea dinastiei Han in 220 p. Chr. §i citre noua ordine din
perioada celor Trei Regate. Cu toate acestea, tonul general §i
cadrul civilizagiei chineze au fost stabilite in timpul lungii
domnii a dinastiei Han.

fn sfirgit, amintim ci budismul a pitruns in China in
timpul dinastiei Han. O legendi spune c3 un invitat chinez
a cilitorit in Asia Centrali In anul 2 a. Chr. si a aflat de exis-
tenga budismului. Degi introducerea budismului in China
era in general atribuitd visului lui Ming-ti (58-76 p. Chr.) —
care §i-a trimis atunci emisarii in India, de unde au venit apoi
in China doi cilugiri indieni pentru a predica noua evanghe-
lie budisti — aceasti poveste a fost probabil construiti de
comunitatea budisti, constientd de prestigiul ei. Datoritd
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comertului internagional care inflorea atit pe ciile terestre,
cit si pe cele maritime, budismul a fost firi indoiali cunos-
cut §i pracncat in timpul penoadel Han de citre oamenii
care traiau la granitele Chinei, la inceput striini, dar apoi,
probabil, §i chinezi. Existi o poveste despre An-shih-kao,
un pring part, sosit printre primii misionari budisti, care a
tradus scrierile sfinte in chinezi.

Desi pitrunderea viguroasi a budismului n toate stra-
turile sociale ale Chinei s-a petrecut dupd ciderea dinastiei
Han, el a avut cigiva adepti evlavi0§i si In timpul dominatiei
acesteia. De la inceput, budismul si-a gisit calea in cercurile
cultivate — mai ales printre poeg, scriitori si artigti — dato-
ritd intelectualilor daoigti care aveau afinititi cu multe
aspecte ale budismului. Unica trisituri a budismului chinez
era ,aristocratizarea“ lui, agsa cum a fost numiti de unii cer-
cetitori. Budismul aristocrat a constituit un instrument
pentru transmiterea inspiragiei budisto-daoiste. Mulgi
cercetitori au subliniat puternica influenti daoistd asupra
budismului Ch’an de mai tirziu, cunoscut mai bine in Occi-
dent sub numele siu japonez, Zen.

Si notim doud aspecte importante ale budismului din
China. China a devenit unul din cele trei centre secundare de
difuzare a budismului: China propriu-zisi pentru budismul
Mahayina, Ceylonul pentru $coala din sud sau Scoala Theravada
si Tibetul pentru tradigiile ezoterice. Cu toate acestea, budis-
mul nu a incercat si inlocuiasci traditiile locale din China. El a
devenit un complement al confucianismului §i daoismului,
astfel ci aceste trei tradiii au fost intelese in cele din urmi ca
cele ,trei dimensiuni ale unui singur adevir“ (dbarma sau dao).

CITEVA CONSIDERATII

Am aruncat o scurtd privire asupra celor mai vechi patru
civilizatii ale lumii: Mesopotamia, Egiptul, India §i China.
Aceste civilizagii §i tradigiile culturale cirora le-au dat
nastere au elaborat, pini In primul sau al doilea secol,
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conceptii unice despre unitatea omenirii. Toate au avut de
luptat cu revendicirile violente ale tradigiilor religioase si
culturale si toate au avut propuneri — chiar daci numai sub
form3 de tentativi — de unitate. De exemplu, campania lui
Alexandru cel Mare a fost un fenomen complex inspirat de
motive contradictorii — o viziune filozofici, ba chiar reli-
gioasd, despre Alexandru ca salvator §i bineficitor al rasei
umane. O viziune paraleli a insuflegit, In India, pe regele
budist Asoka in al I1I-lea secol a. Chr. Civilizagia indiani
pistra o fnalti viziune cosmici ce incuraja presupunerea
existentei unei singure legi eterne sau a unui singur principiu
(sanatana dbarma) care sti la baza tuturor contradictilor
din lumea fenomenali. Iar China, cu credinta ei nestrimu-
tatd in existenta unui singur Dao (calea sau adevirul univer-
sului), sustinea modelul unui sistem de apartenenti multivalent
sau pluralist la traditiile confucianiste-daoiste-budiste. in
China, nici o traditie nu este izolat; toate trei s-au in-
fluentat reciproc, intr-un mod activ, din cele mai vechi tim-
purl ale istoriei chineze.

Totusi, trebuie si examinim acum §i alte conceptii, in
specml cele provemnd din tradigiile evreiegti, romane §i creg-
tine, care au exercitat, toate, o influenti hotiritoare asupra
civilizatiei occidentale. In capitolul IT vom examina, pe scurt,
dezvoltarea lor incepind din primele secole ale erei crestine.



CAPITOLUL 11

Conceptiile ebraice,
greco-romane §i crestine

In capitolul I am examinat modul in care conceptiile reli-
gioase ,universaliste“ despre unitatea omenirii au fost ali-
mentate de experientele ,specifice ale civilizatiilor din
Mesopotamia, Egipt, India §i China. Acest capitol va urmiri
pe scurt civilizagia ebraic, cea greco-romani gi crestinismul,
precum si evolutia lor pind in primele secole ale erei noastre.

CONCEPTIA EBRAICA

Potrivit scrierilor sfinte ale evreilor, Avraam, pirintele
legendar al poporului ebraic, a fost chemat de Dumnezeul
siu si-si lase locul natal din nordul Mesopotamiei pentru a
ciuta Pimintul figiduingei. Din cite stim, nu exista vreun
motiv ca poporul ebraic si fie considerat diferit de celelalte
popoare nomade sau seminomade din Biblie. Relatirile din
Biblie 1l arati pe Avraam atit ca patriarh al evreilor, cit §i ca
fondator al comunititii religioase ebraice, deoarece concep-
tia lui religioasi era diferitd de religiile pigine ale popoarelor
invecinate, fapt dovedit de acceptarea sa de a-si sacrifica fiul,
pe Isaac. Morfologic vorbind, sacrificiul lui Avraam nu era
diferit de obignuitul obicei paleo-oriental de a sacrifica pe
primul niscut pentru ca energia sacri si circule in cosmos;
dar, cum Isaac era fiul celui ales, comunitatea religioasi
ebraici a interpretat sacrificiul drept un eveniment unic.
Avraam nu a Inteles de ce trebuia si-si sacrifice fiul ,,dat de
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divinitate“, dar a acceptat actul ca pe o porunci a lui Dumne-
zeu. Astfel, aga cum arati Eliade cu mult patetism, ,,prin acest
act, care in aparentd este absurd, Avraam inigiazi o noui
experientd religioass, credinta“!. Credinga lui Avraam a fost
risplititd de asigurarea dati de Dumnezeu cd urmasii lui se
vor inmulti tn Pimfintul figiduintei. Relatia religioasi stabi-
litd intre Dumnezeu §i Avraam a devenit piatra de temelie a
credingei comunititii religioase ebraice.

Scrierile sfinte ebraice relevi ci explicagiile unei comuni-
tit religioase diferi adesea de explicatiile obiective date ace-
lorasi evenimente istorice. Fiecare istorie religioasi presupune
valori care sint acceptate §i impirtisite de respectiva comu-
nitate religioasi. Aceste valori sint modificate de experiente-
le istorice ale comunititii §i interpretate cu ajutorul valorilor
acceptate de comunitate. Daci nu intelegem modul in care
aceasti semnificatie priveste pe toti membrii comunititii,
evolutia comunititii religioase ebraice — inclusiv trisituri
ale acestei evoluii, cum ar fi suspendarea logicii §i eticii obig-
nuite In povestea cu sacrificarea lui Isaac de citre Avraam
— devine de neingeles.? Ni se mai spune ci Isaac a fost in-
selat cind si-a dat binecuvintarea pirinteasci lui Iacov, in loc
sd 0 dea lui Esau. Dar ne va fi greu si ingelegem ireversibili-
tatea acestui act, daci nu vom intelege sacralitatea bine-
cuvintirii sau a blestemului, sacralitate ce era cuprinsi in
valorile acceptate de comunitatea ebraici. Comunitatea reli-
gioasd este purtitoarea atit a valorii, cit §i a semnificatiel.

Mai mult, ca orice individ sau familie, grup etnic sau na-
tional, fiecare comunitate religioasi are o prismi mental3
fixi care di membrilor comunitigi religioase posibilitatea de
a-gi aminti experientele trecute; de a interpreta semnificagia
prezentului §i de a anticipa viitorul. O prismi mentali se-
lecteazi niste aspecte dintr-un spectru de date §i realititi
istorice, ficind ca ele si poati fi folosite de imaginatia reli-
gioasi. Ea mai poate produce si iluzii optice. Cu alte cu-
vinte, comunititile religioase isi selectioneazi amintirile
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(uitarea putind fi un instrument protector), astfel ci memoria
§i uitarea aduc impreuni la suprafagi semnificagia unor intim-
pliri particulare sub formi de memorie sacri a comunitigi?

Viata lui Iacov exemplifici semnificagia caracteristici a
vietii, potrivit credingei evreilor. Dupi ce a primit bine-
cuvintarea pirinteasci, el riticeste ani de zile, adunind bo-
giti, dar fird si giseasci Pimintul figiduingei pe care i-l
garantase Atotputernicul. Datoritd unui vis, el afli ci acest
Pimint al figiduingei poate fi mai degrabi intruchipat de o
stare a spiritului decit de un tirim geografic. Trece atunci
prin vad riul Iaboc §i face experienta implinirii, impicindu-
se cu fratele siu, Esau. Personajul siu inglobeazi cele doui
dimensiuni ale Pimintului figiduintei care se regisesc de-a
lungul istoriei lui Israel, cea geografici (sau fizici) si cea spi-
rituali. Cu aceasti dubli prismi, comunitatea religioasi
ebraici face fati dificultigilor si ambiguititilor de interpre-
tare a evenimentelor istorice. Amindousi interpretirile au fost
sustinute cu o egali probitate de citre membrii comunitigii.

Comunitatea religioasi ebraicd, la fel ca toate comuni-
titile religioase, i§i amintegte un eveniment central hotiritor
care si poati arunca o lumini asupra evenimentelor trecute,
prezente §i viitoare. Pentru comunitigle ,religiilor inteme-
iate“ — budismul, crestinismul i islamul — invititurile sau
viata Intemeietorilor devin de obicei punctul de referinti
hotiritor. Pentru comunitatea religioasi ebraici, ce nu are
un intemeietor, lesirea, care culmineazi cu primirea celor
Zece Porunci pe Muntele Sinai, reprezinti experienta cen-
trali hotiritoare. Totusi, opiniile specialistilor nu concordi
in privinga faptului daci Iesirea a fost un eveniment istoric,
religios sau istorico-religios. Pentru scriitorii Bibliei, Iesirea
reveleazi modul in care legimintul dintre Dumnezeu §i
Israel depigeste ordinea Naturii. Natura a fost considerati
ca o stare oferiti de divinitate; dar relatia de legimint are
dimensiunea credintei necunoscuti ordinei din Naturi.

Nu se cunoagte nimic despre modul in care au coexistat cele
dousi conceptii atit de diferite despre lume, cea a egiptenilor §i
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cea a evreilor. Biblia ebraici nu se preocupa de influenta
egiptenilor asupra conceptiilor ebraice despre lume sau de
procesul invers. Scriitorii biblici nu au ficut aluzie la suges-
tia lui ,Josif* din romanul lui Thomas Mann — ci in lume
nu existd un singur centru. Din perspectiva Bibliei ebraice,
Egiptul este numai locul fizic al legimintului dintre Dumne-
zeu §i evrei; egiptenii erau persecutorii, iar evreii, victimele
lor. Dumnezeu a venit ca si-i elibereze pe israeliti — ,,Apoi
am si vi duc in pimintul acela pentru care mi-am ndicat
mina si-1 dau lui Avraam, lui Isaac si lui Iacov, §i pe care am
si-1 dau voui in stipinire, cici Eu sint Domnul“ (Iesirea,
6,8) — dar aceasti promisiune unilaterali ficuti de o divini-
tate impartiali nu a fost imediat infiptuitd. Scriitorii biblici
nu omit faptul ¢ Dumnezeu a pus la incercare credinta
evreilor §i ci el a permis magicienilor egipteni si se misoare
cu minunile sale. Tot el a impietrit inima faraonului, iar spiri-
tul israelitilor a fost aproape zdrobit. Dar, in cele din urmi,
Dumnezeu a ciliuzit comunitatea in afara Egiptului, iar eli-
berarea ei a devenit piatra de temelie a credintei acesteia.
Partea esentiald din legire este reprezentati de riticirea
israelitilor in degert §i darea celor Zece Porunci de citre
Moise pe Muntele Sinai. In ciuda aseminirii care existi intre
unele din aceste porunci §1 Legile lu1t Hammurabi, comuni-
tatea ebraici a interpretat cele Zece Porunci ca fiind o ,,reve-
lagie“ s1 0 ,pecetluire” a legimintului dintre Dumnezeu i
israeliti. Pe Muntele Horeb, Dumnezeu, care fsi spune ,,Eu
sint Cel ce sint“, face din Israel poporul siu si se referi la
Iesire ca la un semn al loialit3gii sale, cerindu-le in schimb
israelitilor fidelitate fat3 de el. De la acest punct incolo, istoria
comunititii ebraice poate fi comparati cu doui fire imple-
tite: Dumnezeul gelos, care cere ca Israel si aibi fagi de el un
devotament absolut §i exclusiv, si israelitii slabi, nesiguri pe
el, care recurg adesea la adorarea idolilor §i la apostazie.*
Prisma mentali a evreilor necesiti o analizi atit a semni-
ficagiei religioase cit i a semnificatiei laice a evenimentelor
— analizi ficutd de obicei firi o separare adecvati a celor
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doui semnificatii §i adesea contopindu-le ambivalent si arbi-
trar. Astfel, aparigia monarhiei implici atit nevoia oamenilor
de organizare sociali, cit §i o abdicare de la devotamentul
evreilor fagd de conducerea supremi a lui Dumnezeu. Acest
fapt poate justifica rolul ambiguu al profetului-judecitor
Samuel in incilcita problem3 a regelui Saul. Tot atit de fasci-
nanti este §i acceptarea de citre scriitorii biblici a legimin-
tului incheiat de Dumnezeu cu regele David s1 cu dinastia
davidici in care ei vid nu o contradictie, ci mai degrabi o
confirmare a legimintului lui Dumnezeu cu natiunea ebraici
aleasi — n ciuda slibiciunii morale a lui David.> Combina-
tia dintre 0 asemenea atitudine echivoci §i o solugte arbitrari
este adinc Inridicinatd in Tora, care Incepe si apari in vre-
mea Marelui Regat Israel inainte de impirtirea evreilor in
Regatul de Nord §i Regatul de Sud, adici Israel §i Iudeea, in
secolul al X-lea a. Chr.

Vorbind despre regatul divizat, scriitorii biblici dau
impresia ci admit unitatea comunitiii religioase ebraice in
ciuda realititii istorice a unei comunititi politiceste frac-
turate. Aceasti perioadi coincide cu o migcare profetici
activi — o trisituri distinctivi a tradigiei religioase evreiesti
— atit in Regatul de Nord, cit si in Regatul de Sud. Pentru
profeti nu existi evenimente numai politice sau numai natu-
rale; fiecare lucru este guvernat de Dumnezeu, creatorul ce-
rului gi al pimintului si stipinul istoriei. Fi erau deosebit de
sensibili la evenimentele politice cu ajutorul cirora, credeau
ei, Dumnezeu cirmuia treburile nagiunilor. Togi profetii
atrigeau atentia, atit a conducitorilor cit §i a celor condusi,
de a fi loiali fagi de Dumnezeul lor si de a-si dovedi loiali-
tatea prin fapte etice — amintind poporului ebraic loialitatea
lui Dumnezeu fati de poporul siu.

Sensibili la poruncile socio-morale ale legimintului, pro-
fetii ebraici au devenit, incepind cu secolul al VIII-lea a. Chr.,
sustindtorii unui universalism etic, degi mesajul lor se adresa
numai comunitigii ebraice. De exemplu, ei credeau ¢ Dumne-
zeu a fost cel care a sprijinit expansiunea Regatului din Nord
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sub Ieroboam al II-lea in secolul al VIII-lea a. Chr. si ci, da-
toritd faptului cd locuitorii capitalei Regatului de Nord se
incredeau numai in arme uitind si se incredinteze lui Dum-
nezeu, aceasta a cizut in faga nivilitorilor asirieni. Dupi cum
spune profetul Isaia, infringerea Regatului din Sud era tot fapta
lui Dumnezeu, aga cum el a folosit gi Asiria, ,varga miniei
mele“ (Isaia, 10,5), pentru a-l pedepsi pe regele Ahaz si pe
poporul acestuia pentru a nu fi avut incredere in el. Cu toate
acestea, Asiria nu a recunoscut ci a fost numai instrumentul
lui Dumnezeu §i din aceastd pricini a fost sortitd si decadi.

Conceptia religioasi despre unitatea omenirii a lui Isaia
era imbinati cu o viziune speciald, centrati pe evrei si vizind
un rege davidic ideal care ar fi dat natiunilor lumii posibili-
tatea de a se aduna in Sion si de a adora pe Dumnezeul lui
Israel ca stipin al istoriei (Isaia, 2,1-4). El a fost precursorul
unei formule repetate de multe ori in istorie §i bazate pe
contopirea unei conceptii universaliste si a unei tendinge
speciale privind unitatea omenirii. fn Regatul din Sud, Miheia,
compatriot §i contemporan cu Isaia, a respins totugi impor-
tanta atit a lerusalimului ca centru, cit §i a practicilor de cult.
Convingerea sa ci Dumnezeu asteaptd de la oameni numai
,,dreptate §1 iubire §i milostivire §i cu smerenie si mergi
fnaintea Domnului Dumnezeului tiu“ (Miheia, 6,8) repre-
zintd o alti mogtenire important pentru relagiile dintre religii.

In istoria Regatului de Sud, citiva conducitori cu inclina-
tii religioase — ca, de exemplu, regele Iezechia (secolele al
VIII-lea—al VII-lea a. Chr.) si regele Iosia (secolul al VII-lea
a. Chr)) au fost hotiriyi si reformeze viaga religioasi a
natiunii. lezechia a avut incredere in profetia lui Isaia, dato-
ritd cireia lerusalimul a evitat si fie distrus de citre regele
asirian Sennacherib, chiar daci regatul siu a devenit vasalul
Asiriei. In timpul domniei lui losia a fost descoperit un sul
al Torei — probabil o versiune 2 Deuteronomului. Regele a
cerut reprezentantilor poporului si reinnoiasci legimintul
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cu Dumnezeu jurind pe Tora, adiugind astfel un prestigiu
national la evolutia legilor sacre. Astfel, Iosia a purificat religia
nationali de cultele striine care o contaminau.

fn vremea aceasta, Noul Imperiu babilonian a invins Asiria,
si regele Iudeei, Iehoiakim, a devenit vasalul regelui Nabuco-
donosor. Acesta din urmid i-a pedepsit §1 pe rebelii evrei,
jefuind Ierusalimul §i ducind in captivitate la Babilon
majoritatea populatiei. Profetul Ieremia i-a indemnat stirui-
tor pe evrei, in numele lui Dumnezeu, si se supuni faptelor
Babilonului hotirite de Dumnezeu. El a sustinut o interpre-
tare spirituali a legimintului care spunea ci acest legimint al
lui Dumnezeu cu Israel trebuie scris in inimile evreiesti fiind
mult mai important decit cel inscris in piatri.

Experienta avuti de evrei in captivitatea babiloniani, cu
dimensiunile ei sociale, politice, culturale si religioase si cu
imensele ei influente, depiseste simpla explicatie. In timpul
acestei perioade, religia ebraici clasici a suferit puternicul
impact al zoroastrismului, mai ales al angeologlel demono-
logiei i eshatologiei sale. S-au dezvoltat si multe culte noi, i
practici institugionale, incluzind rugiciuni precise, respecta-
rea sabatului, aduniri in sinagogi pentru studierea Torei, §i
inceputurile unor legi sacre care au devenit mai tirziu Penta-
teuhul. Aceste practici au devenit tot atitea pietre fundamen-
tale ale judaismului rabinic, apirut dupi distrugerea templului,
survenitd in anul 70 p. Chr.

In timpul acestei perioade, in monoteismul ebraic si-a
ficut aparigia un mod de gindire universalist, care insi nu
respingea credinta intr-un Dumnezeu national. Potrivit
profetiilor lui Isaia-Deutero (vezi Isaia 40-66), Dumnezeu,
numit de evret YHWH], dirija treburile tuturor nagiunilor §i
pedepsea picatele Babilonului, ungindu-1 pe Cirus rege al
Persiei. Dumnezeu era inci loial fatd de legimintul incheiat
cu poporul evreu:

Dar tu, Israele, Sluga Mea, Iacove pe care te-am ales, siminta
lui Avraam, jubitul Meu!... Pe tine care te-am smuls din cele
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mai depirtate margini ale pimintului gi te-am chemat din cele
mai depirtate colyuri, §i ti-am zis: Tu egti robul Meu, pe tine
te-am ales §i nu te-am lepdat;... nu te teme, ci Eu sint cu tine...
Eu it dau tirie §i te ocrotesc gi dreapta Mea cea tare te va spri-
jini (Isaia, 41, 8-10).

Astfel, evreii captivi speri si se reintoarci in patria lor
dupi ciderea Babilonului in miinile lui Cirus, numit de
Isaia-Deutero ,pistorul meu®, care va implini toati voia lui
Dumnezeu (Isaia, 44,28).

Concomitent cu dezvoltarea viziunii universaliste in
monoteismul evreu, avea loc o schimbare subtili in identi-
tatea evreilor. Ei nu mai erau pur i simplu ,poporul ales“ al
lui YHWH, ei erau martorii existengei lui in lume. Din
aceastd noui perspectivi, Isaia-Deutero era convins ci sufe-
rintele lui Israel nu reprezentau atit de mult pedeapsa lui
Dumnezeu — pe care o meritau firi indoiali —, ci mai
degrabi o disciplind necesari, ca o pregitire pentru un scop
mai Inalt: ,Te-am incercat in cuptorul nenorocirii. Pentru
Mine §t numai pentru Mine o fac“ (Isaia, 48, 10-11). Dum-
nezeu l-a ales pe Israel si-i fie slujitor, reprezentant, mesager
si martor: , Te voi face Lumina popoarelor ca si duci min-
tuirea Mea pind la marginile pimintului“ (Isaia, 49, 6).

Meditind asupra orientirii eshatologice, cunoscuti in
traditia zoroastriani, Isaia-Deutero aminteste evreilor ci
acel eshaton* — vizut de profet ca o implinire a mintuirii de
citre Dumnezeu — va veni cu siguranti: ,Pizigi dreptatea §i
faceti lucruri drepte ci in curind va veni mintuirea Mea si
dreptatea Mea se va descoperi. Fericit este omul care sivirses-
te acestea si care tine la ele...“ (Isaia, 56, 1-2). El mentioneazi
din nou viitoarea glorie a Sionului, ,,Pimintul figiduingei®,

* eshaton, provenit din eshatologie (din gr. eschatos, ultimul, gi
logos, vorbire) — ansamblu de doctrine §i credinge care se referi la
soarta finalf a omului §i a universului. In accepgia lui .M. Kitagawa,
eshaton este factorul-unitate care duce la mintuire (7. ¢.).
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drept risplatd: ,Si voi face si risari din Iacov o odrasli i
din Tuda un mostenitor peste muntii Mei; §i cei alesi ai Mei 1l
vor stipini si slujitorii Mei vor locui acolo® (Isaia, 65,9).

Sionul promis comunititii de credinciosi nu era un regat
pimintesc, ci 0 noui ordine a lumii: ,Pentru ci Eu voi face
ceruri noi §i pimint nou” (Isaia, 65,17).

Intr-adevir, precum cerul cel nou gi pimintul cel nou pe care le
voi face, zice Domnul, vor riminea inaintea Mea, aga va diinui
totdeauna semintia voastri §i numele vostru. $i din luni noui
in lund noui §i din zi de odihni in zi de odihni vor veni toyi §i
se vor inchina tnaintea Mea, zice Domnul (Isaia, 66,22-23).

fn sensul unei viziuni religioase despre unitatea omenirii
cu o orientare teisticd, Isaia-Deutero ne oferi o posibilitate
de optiune captivanti. Totusi, in contextu: doringei sale spi-
rituale §i eshatologice de salvare universald, o restitutio in
integrum morali §i sociali In aceasti lume are numai o
valoare pregititoare. El vede limpede, cu un ascutit simg
istoric, o semnificagie ascunsi in suferintele comunitigii
ebraice din Babilon, interpretati ca o suferingi a slujitorului
lui Dumnezeu:

Dar El fusese stripuns pentru picatele noastre gi zdrobit
pentru firidelegile noastre. El a fost pedepsit pentru mintuirea
noastr3 gi prin rinile Lui noi togi ne-am vindecat. Toti umblam
riticifi ca nigte oi, fiecare pe calea noastri, gi Domnul a ficut si
cadi asupra Lui firidelegile noastre ale tuturor (Isaia, 53, 5-6).

Isaia-Deutero nu mai intelege semnificagia comunitigii
religioase ebraice, nici ridicinile ei etnice, nici implinirile i
suferintele legate de un ,Pimint al figiduingei” pimintesc.
Comunitatea religioasi ebraici in totalitatea ei, mostenitoare
a credintei lui Avraam gi Moise, trebuia si fie slujitoarea
Domnului, care-] alesese pe Israel drept instrument pentru a
lega ordinea naturii de ordinea salvirii.
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Viziunea eshatologici si spirituali a lui Isaia-Deutero
despre Sion ca Pimint al figiduintei a fost ignoratd cu ironie
de acei evrei cirora Cirus le-a permis cu timpul si se
intoarci acasi §i si-§i reconstruiasci templul in dorm;a lor
vie de a adera total la regulile legammtulul si de a-§i pastra
»puritatea etnici®, acestia au refuzat si-i lase pe samariteni,
cu care se amestecaserd prin cisitorii, si participe la recon-
structia templului. O atitudine etnico-religioasi §i mai exclu-
sivi §1 o adeziune rigidi la Tora a fost sustinuti de preotul
Ezra, refntors de la Babilon la mijlocul secolului al V-lea a. Chr.
Tora a devenit legea tirii datoriti decretului regelui persan
Artaxerxes 1. Pentru a elimina neconcordantele din Tora,
preotii au dezvoltat arta interpretirii, pregitind astfel
terenul pentru aparitia Midragului. Comunitatea ebraic din
Palestina a dovedit dupi exil (fapt probabil inevitabil) un
spirit exclusivist care s-a manifestat in misuri uneori exce-
sive, ca de exemplu a-i constringe pe birbati si-si alunge
nevestele neevreice. Exista totu§1 0 minoritate cu un spirit
mai raglonal prezentati pe scurt in Cartea lui Ruth.

fntre timp, Palestina era cucerlta, fn 332 a. Chr., de Ale-
xandru cel Mare, guvernati apoi de dinastia egipteano-
elenistici a Prolemeilor, de dinastia siriani a Seleucizilor si
de Roma. Perioada elenistico-roman3 este martora a doui
importante evolutii. Prima: comunitatea ebraici se bucura
de o formi limitati de teocratie datoriti atitudinii tolerante a
conducitorilor ei, devenind practic o comunitate autoguver-
nati in cadrul unei societiti mai ample. A doua: viata intelec-
tuali a evreilor, atit in diaspora evreiascd stabilitd in jurul
Mediteranei, cit i in Palestina, era puternic influentati de
elenism.

Aceasti intilnire dintre elenism gi fudaism a avut nume-
roase §i complicate consecinge. Este suficient si ne Intrebim,
aga cum a ficut Judah Goldin, ,de ce unele aspecte ale ele-
nismului au pitruns aproape pe nesimtite in gindirea §i in
comportamentul evreilor si firi ca acegtia si scoatd un mur-
mur de protest...“” Evreii elenistici cunogteau gindirea §i
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literatura greacd, iar Pentateuhul a fost tradus in greaci.? $i
macabeii au asimilat cu rivni elenismul. Goldin 1l citeazi pe
E.J. Bickerman®:

Apropierea intimi a evreilor de elenism... incepe cu macabeii.
Intirindu-gi poporul gi luind din elenism ceea ce puteau folosi
pentru a imbogiti invigiturile din Tora, macabeii au salvat
udaismul de la mumificarea ce a cuprins, de exemplu, religia
egipteani care s-a izolat complet de elenism.1°

Cu timpul, sincretismul iudeo-elenistic s-a dezvoltat si
influenga elenismului s-a ficut remarcati, atit in literatura
cultd, cit §1in scrierile apocrife.

Cind Pompei intr3, in anul 63 a. Chr., in al Doilea Templu
din Ierusalim, Iudeea devine un stat marioneti al Romei.
Regele Irod (37-34 a. Chr.), cunoscut pentru simpatiile sale
proelenistice, era un politician suficient de abil pentru a intra
in gragiile Romei. Idumean convertit cu forta la iudaism si
acceptat cu rezerve de citre evrel, el §i-a atras simpatia lor
reconstruind templul profanat. Cu toate acestea, cei care
detineau adevirata putere in Iudeea erau procuratorii ro-
mani. Unul dintre acegtia, Pontius Pilat (26-36 p. Chr.), a
incercat si impuni evreilor recalcitranti cultul impiratului
de la Roma. Puternicul resentiment al evreilor impotriva
romanilor a avut ca rezultat rizboiul cu Roma (66-70 p. Chr.)
care s-a sfirsit in mod dramatic cu distrugerea templului, in
anul 70 p. Chr,, si sinuciderea ,,asasinilor” (sicarii) la Masada.
O rezistentd sporadici impotriva Romei s-a mentinut pini
in jurul anului 125 p. Chr.

Conducerea romani a ficut si apari la evrei o formi acuti
de nationalism, acegtia sperind o independenti politici obti-
nuti cu ajutorul unui mesia. Mai mult, desi in trecut popu-
lagia evreiasci fusese, in parte, 0 comunitate de credint, a devenit
un mozaic de secte religioase rivale §i de partide politice
care-i includea pe irodieni, zeloti, esenieni, farisei §i saduceeni,
nici unul dintre ei nefiind unicul mostenitor al traditiei, desi
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erau legati de acest patrimoniu. Mulg istorici au propus ca
originea crestinismului si fie vizuti prin aceasti prismi. E
mult adevir in remarca lui R.T. Herford care spune ci fari-
seii §i Tisus, ca gi Pavel de altfel, au multe puncte in comun.
Goldin comenteazi:

Conflictul pe care il vede Herford era un conflict intre doui
conceptii religioase fundamental diferite, o conceptie in care su-
prema autoritate era Tora §i o alta in care suprema autoritate era in-
tuitia imediatd a lui Dumnezeu in sufletul §i congtiinta individuald.
Fariseii impartigeau prima conceptie, Isus pe a doua.l!

Este interesant ce a urmat dup distrugerea templului; creg-
tinismul §i-a apropriat templul, preotimea i mielul, precum i
alte simboluri din iudaismul biblic si clasic, in vreme ce iudais-
mul rabinic le-a Inliturat.

Iudaismul rabinic. ,Judaismul rabinic se referi la tradi-
tia religioasi evreiasci, dezvoltati dupi distrugerea templu-
lui lui Irod, petrecuti in anul 70 p. Chr. Iudaismul nu a
murit o dati cu aparigia cregtinismului. Totusi, exista o
rupturi evidenti Intre iudaismul clasic §i cel rabinic. Iudais-
mul rabinic a2 mogtenit multe trisituri de la comunitatea
religioasd ebraici in ce privegte credinga §i practica. Diferen-
ta se explicd in parte prin faptul ci, sub guvernarea romani,
comunitatea evreiasci era intr-adevir un amestec de secte,
scoli si partide dezbinate i nu avea coerenta unei comunitigi
religioase unificate. In plus, multe comunitigi active si pros-
pere din diaspora sau ageziri evreiegti din afara Palestinei s-au
dezvoltat in Siria, Asia Mic, Babilonia §i Egipt. Fiecare din
ele se putea mindri cu mai bine de un milion de locuitori
evrei care au avut propria lor dinamici religioasi. Din punct
de vedere al culturii de rasi, comunitatea din Babilon era cea
mai aproape de comunitatea evreiasci din Palestina, in vreme
ce credinta si practicile din Alexandria erau considerate par
excellence tudaism al diasporei.
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La transformarea treptati a judaismului clasic in judaism
rabinic au contribuit mai mulgi factori. De exemplu, impor-
tanta acordat templului ca centru al viegii religioase evreieti
a fost diminuati de cei trei ani de Intrerupere a adoririi
templului, in timpul lui Antiohus Epiphanes (167-165 a. Chr.)
si de profanarea templului de citre Pompei (53 a. Chr.).
Iudaismul a depins din ce in ce mai mult de sinagog, api-
rute in timpul captivititii babiloniene, in secolul al VI-lea
a. Chr., socotite loc de cult §i de studiu. Aceasti dependenti a
stat la originea prestigiului rabinilor ca interpreti ai Torei §i
explici in parte de ce distrugerea templului lui Irod din anul
70 a. Chr. nu a avut impactul pe care l-ar fi putut avea. Dupi
ciderea rezistentei evreiesti, in jurul anului 135 p. Chr,
Ierusalimul a incetat si mai fie centrul religios al comunitdgii
evrelesti §i nu a mai constituit trisitura care deosebea iu-
daismul palestinian de cel al diasporei. Functionarii romani,
preocupati si mentini Pax Romana, i-au ajutat pe acei rabini
care, nefiind politic activi (i nici ostili), se bucurau insi de
un anume prestigiu printre evrei. Intre timp, unii rabini
tineau foarte mult si tnlocuiasci sacrificiul tradigional din
templu si pelerinajul la Ierusalim cu studiul Torei, cu
rugiciunea si faptele de pietate — activititi pe care evreii
credinciosi le puteau practica oriunde.

Cu timpul, printul Iuda (cca 175-220 p. Chr.), cipetenie
a comunitigii din Palestina, recunoscuti de Roma, a incercat
si unifice practicile evreiesti conform opiniilor rabinatului,
dezvoltind Migna, colectie de legi rabinice, si Talmudul, co-
mentariu la Mina. Dot discipoli din Babilon ai lui Iuda,
Abba Arika §i Samuel bar Abba, au fost cei care au rispindit
Misna in acest orag. Atit Talmudul babilonian, cit si cel pa-
lestinian, reflectind vederile rabinatului din Imperiul persan
si cel roman, au cipitat putere de normi pentru principalele
comunititi evreiegti.!?

In secolul al VII-lea, inainte de aparitia islamului, iudais-
mul rabinic s-a angajat Intr-o energici activitate de misiona-
rism. El se afla in concurenti cu crestinismul in Orientul
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Mijlociu, in special in Peninsula arabici. Mulgi cercetitori cred
ci judaismul a marcat profund islamul, in ceea ce priveste
monoteismul, conceptia eshatologici, angeologia §i accentul
pus pe lege, etici si carte. Starea de spirit proprie udaismului
biblic a fost transformati datoriti influentei tendintelor uni-
versaliste ale elenismului (devenind astfel iudaism elenistic).
Dupi aceea, caracteristica predominant universalisti a iudais-
mului elenistic a fost precizatd, in schimb, de iudaismul ra-
binic care s-a construit In jurul pozitiei dominante a Torei, §i
nu in jurul etosului universalist al iudaismului elenistic.

Iudaismul din diaspora. In puternic contrast fati de co-
munititile evreiesti din Palestina §i Babilon, agezirile evre-
iegti din Egipt au fost extrem de eclectice §i total elenizate.
In secolul al VI-lea a. Chr., existi dovada existentei, in Egiptul
de sus, a unei colonii militare evreiesti, cu un templu evre-
iesc. Inci din timpul lui Alexandru cel Mare, comunitatea
evreiasci din Alexandria a avut faima de a fi cea mai elenizati
colonie din toate coloniile diasporei. Lucrarea cea mai com-
plet elenizati din traditia evreiasci egipteani a fost Septua-
ginta, traducerea in greaci a Pentateuhului. Pentru evreii
elenizati, limba greacd nu insemna o limbi ca toate celelalte
limbi; pentru ei, limba greaci simboliza mai degrabi un mod
de a gindi universal. Septuaginta a fost o incercare a evreilor
elenistici de a reformula experienta lor evreiasci specifici
intr-o lume a discursului universal.

Traducerea relevd o oarecare cunoagtere a exegezei ficute in
Palestina §i a tradigiei acelei Halaha (Legea Orali); dar chiar
rabinii, remarcind ci traducerea se indepirteazi de textul ebraic,
au avut, evident, sentimente ambigui fati de ea, cind condam-
nind-o, cind apreciind-o. Faptul ci un concept cum este Torz a
fost tradus cu nomos (,lege®), iar tedaga cu dikaiosyne (,drep-
tate“) deschide calea spre antilegalism, adici impotriva doctrinei
justificate, in perioada cregtinismului timpuriu, gi spre inter-
pretiri platonice...1?



CONCEPTIILE EBRAICE, GRECO-ROMANE $I CRESTINE 87

Evreii elenizai din Egipt au dat productii literare, prozi
i poezie, opere de arti, scrieri filozofice i cirgi de m;elep-
ciune, cum ar fi in;elepaunea Iui Solomon. Unul din cei mai
renumiti filozofi din comunitatea egipteani a fost Philos
Judaeus sau Philon din Alexandria (cca 20 a. Chr.-50 p. Chr.).
Firi si fie un ginditor original, era un bun cunoscitor al
gindirii grecesti, in special al gindirii filozofice a lui Platon
si a stoicilor; era mai pugin familiarizat cu textele in limba
ebraici. Provenind dintr-o familie aristocratici, avea o cre-
dint3 nezdruncinati in prezenta statornici a lui Dumnezeu.
Era puternic motivat pentru a da o sintez3 a Torei §i a elenis-
mului, identificind notiunea greceasci de logos cu ,Cuvintul
lui Dumnezeu“ din traditia biblici ebraici si prezentmdu-l
ca pe un intermediar intre Dumnezeu §i universul creat.!*

Philon din Alexandria este cunoscut pentru conceptiile sale
religioase cu privire la unitatea omenirii. Spre deosebire de
mulgi ginditori biblici, care considerau ci la baza acestei uni-
tig se afli omul in ciutare de dreptate si de legi, Philon merge
mult mai departe, luind ca punct de plecare al argumentatiei
sale un cosmos impregnat de Logosu! divin, ca o singuri
mare comunitate a omenirii. Nu a avut o prea mare influenti
asupra traditiilor evrelesti religioase si filozofice, dar notiu-
nea lui de logos si folosirea metodei alegorice a lisat o mog-
tenire importanti primilor teologi crestini din Alexandria.!®

In contrast cu ceea ce stim despre comumta;lle din Egipt,
cunogtingele noastre despre comunititile evreiesti din Roma
sint limitate. $tim numai ci majoritatea locuitorilor erau
evrei vorbitori de greacd §i ¢ mulg dintre ei luau parte la
activititile publice i educationale din societatea romani. Iar
aceasta in pofida modificirii credintelor §i practicilor
evreiesti tradigionale sau a abaterii de la ele. Astfel, unii dintre
el pot fi considerati numai in aparenti evrei, sau ,seculari-
zati“. Informatiile cuprinse in scrierile epocii demonstreazi
¢ multi dintre primii misionari cregtini i-au inceput activi-
tatea In comunitigile din diaspora, iar unii dintre imigranti
erau crestini evrei; dar numirul total de evrei convertiti la
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crestinism era surprinzitor de mic. Nici adoptarea cregtinis-
mului ca religie a imperiului nu a influentat foarte mult viata
religioasi evreiasci din lumea romani. Cu toate acestea,
evreii din bazinul mediteranean s-au fragmentat §i au in-
ceput si fie hirtuiti de o serie de actiuni ostile, ca de pildi
ordinul ’imp:‘iratului Tustinian (a domnit ntre anii 527-565
p. Chr.) care restringea predica si cultul in sinagogi, atitu-
dine in puternic contrast cu toleranta aritati de conducitorii
din dinastia sasanidi (224-651 p. Chr.) fati de evreii din Persia.

CONCEPTIA GRECO-ROMANA

Gisim in traditia elenistici consideratii profunde privind
unitatea omenirii. Se atribuie vechilor greci formularea sche-
mei tridimensionale a filozofiei i religiei occidentale, sche-
mi ce cuprinde teologia, cosmologia si antropologia. Dintre
acestea trei, Inceputul l-a constituit probabil, din punct de
vedere logic, antropologia, disciplini care vorbegte despre
om atit in sens fiziologic, privindu-l ca pe un produs al
naturii, cit §i in sens pragmatic, recunoscindu-1 ca individ.1¢

Multi ginditori din vechea Grecie au subliniat unitatea
omenirii atit la nivelul fiziologic, cit i la cel pragmatic; si
multi autori vechi de materia medica, mcepmd cu Hippo-
crate (cca 460-359 a. Chr.), au discutat nu numai universali-
tatea anumitor simptome, dar §i ceea ce au in comun trupurile
omenesti — i astfel, implicit, fiintele umane — ficind
lumind in problema impiriirii in cetiteni §i in sclavi. Pre-
ocuparea generald a ginditorilor §i a poetilor mai vechi din
Grecia priveste acele calititi care-] fac pe om si fie diferit de
zei §i de animale. Mai mult, §i in special pentru sofistii ne-
atenieni care triiau in Atena in secolul al V-lea, ciutarea unet
identitdti intre fiingele omenegti era strins legati de ideea de
a fi grec. In cele din urmi, constatarea ci fiingele umane —
greci §i barbari, cetiteni §i sclavi, birbagi si femei — au in
comun caracterul lor, diferit de zei si de animale, duce la
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ideea de logos incorporat, idee care ii face in schimb pe
sofi§ti sd afirme ci ceti;enii sint egali intre ei §i ci, in demo-
cratia ateniani, superioritatea revine legii. Sofistii erau con-
vingi ci dezvoltarea plenari a omenirii necesiti o funcponare
corecti a statului, considerat comunitate umani. Se crede ci
filozoful matematician Hippias din Elis (cca 500 a. Chr.) a
fost primul care a vorbit de cosmopolitism.

Socrate (469-399 a. Chr.) a subliniat logosul (rapunea) ca
o componenti esentiali a sufletului omenesc. ngn)orarea sa
fagd de oragul Atena l-a impiedicat si urmireasci problema
mai ampli de unitate 2 omenirii bazati pe ideea lui de Jogos.
Cu Platon (cca 428-347 a. Chr.), care privea fiinta umani ca
pe o convergen;i temporari a sufletului cu trupul, conver-
gentd in care primul il inlocuieste pe ultimul, existenta
universali a sufletului a putut s devini o bazi pentru cos-
mopolitism. Totusi, Intreita impdirtire a sufletului ficuti de
Platon in suflet ce poate rationa, suflet curajos st suflet plin
de dorinte cit st vederile sale cu privire la o stare ideali stra-
tificatd nu ne permit si afirmim ci ar fi vorba de o unitate a
omenirii. Mai orientat citre biologie decit Platon, Aristotel
(384-322 a. Chr.) a recunoscut unitatea fiziologici a ome-
nirii in ansamblul lumii animale. Pentru Aristotel, calitatea
umani importanti, cea care 1i face capabili pe oameni si aibi
o viati in comun, era nous (inteligents, intelect sau minte),
ddruitd de logos.l” Atit Platon cit §i Aristotel au recunoscut
unitatea fiziologici a omenirii, pledind insi impotriva cos-
mopolitismului, susinut de scriitori cu o formatie medicali
si de sofisti, §i aprobind grupirile umane diferengiate §i socie-
tatea stratificati.

Discipol al lui Aristotel, Alexandru cel Mare a infiintat
un vast imperiu ce cuprindea Egiptul, lumea mediteraneani,
intregul Orient Mijlociu, de la Asia Mici pind la tirmul
Oceanului Indian, introducind un colonialism cultural bazat
pe civilizagia elenistici §i pe limba greaci vorbiti (koiné), el
insusi devenind simbolul viu al salvatorului si bineficitoru-
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lui rasei umane. Cercetitorii cred ci acest contact al lui
Alexandru cu conceptia egipteand privind regalitatea divini
a mﬂuen;at puternic propna-l imagine, asimilind-o cu un
personaj semidivin. Amplu extins, datoriti ideii sale despre
un universalism militar, politic si cultural, in dezacord cu
ideologia filozofici i religioasi a grecilor, Imperiul persan
elenistic s-a aflat aproape de ideea de oecumene, adici de
acea arie a lumii locuitd de o populagie civilizati. Alexandru
plinuise ca, dupd moartea sa, cele treizeci §i patru de orage
care purtau numele de Alexandria si rimini centre ale ele-
nismului. Moartea sa prematuri a impiedicat atingerea aces-
tui scop, conducerea lumii, dar ni se spune ci:

Alexandru a transmis ideile sale lumii pe care o cucerise.
Inainte de el, nici Sparta, nici Teba nu au fost capablle si do-
mine Grecia cu armele; nici micar Atena nu a reusit, nici prin
fortd, nici prin inteligengd. Cu Alexandru, domnia grupirilor
partizane se incheiase, cetitile erau distruse, ligile erau dizol-
vate, nagiunile puse intr-un creuzet i rasele amestecate... In
vreme ce Aristotel alcituia o listi a produselor date de pimint
§i de om i construia o sistematizare a lumii grecegti, elevul siu
macedonean salva mogtenirea greceasci, inaugura epoca alexan-
drini §i permitea elenismului s se rispindeasci pretutindeni in
lume.1?

Conceptia lui Alexandru despre o unitate a omenirii nu a
fost usor Inteleasi de contemporanii sii, dar, dupi moartea
sa, ideea de oecumene a pitruns adinc in sufletul multora.
Charles A. Robinson Jr. scrie:

In noua epoci elenistici, omul gindegte din ce in ce mai mult
despre el ca membru al societdtii mondiale, o societate in care
si fie (§i erau) puternice diferente, dar in care o culturi greceasci
comuni s acfioneze, cu toate acestea, ca o legituri naturali...
Marele fapt istoric a constat in aceea ci, timp de trei secole,
pini la aparigia Romei, aceastd lume a fost condusi dupi o
schemi elenici occidentali.t?
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Robinson deplinge faptul ci cei care au fost destinati si
conduci lumea unificati a lui Alexandru au fost romanii si
nu grecii, care mosteniseri ideea de superioritate a ratiunii,
deoarece ,,dacd nu intervenea Roma, grecii ar fi putut in cele
din urmi si dea Mediteranei nu numai o culturi comuni,
dar §i o formi de guvernimint care s¥ asigure unitatea, liber-
tatea §i permanena. “20 {n schimb, alti cercetitori au convin-
gerea ci anumiti filozofi greci prealexandrini aveau o idee
precisi despre unitatea omenirii §i despre cosmopolitism.?!
Cu toate acestea, trebuie si recunoastem ci Alexandru a fost
primul care a demonstrat de fapt ci unitatea omenirii, un
guvern mondial §i o societate multirasiali nu mai constituiau
un simplu vis, ci un proiect sistematic organizat ce putea
deveni realitate.

Moartea prematuri a lui Alexandru i-a scindat imperiul
unificat, Impirtit apoi in trei state principale: Africa de
Nord sub conducerea Ptolemeilor, Asia sub cea a dinastiel
Seleucizilor §i Macedonia sub conducerea Antigonizilor,
fiecare dintre acestea cu subdiviziunile ei de colonii grecesti,
mici regate §1 societdti tribale sau orage. Desi intre statele
eleniste, ca §i intre acestea si China si India, s-a dezvoltat un
important comert, a devenit repede clar ci acel oecumene se
referea acum la statele din centrul Greciei §i din Macedonia.
Ideea lui Alexandru de a face o fuziune intre macedoneni si
greci si popoarele neelenistice a murit o dati cu el. Cuceri-
torii au permis elemzarea altor popoare, dar ei n-ar fi tolerat
vreodatd ,asiatizarea“ grecilor: conducitorii din dinastia
Ptolemeilor nici micar n-au Incercat s vorbeasci egipteana.
Atena a continuat si aibi rolul cultural suprem in lumea
greceasci, iar dialectul atenienilor a devenit normi pentru
ceilalgi. Astfel, ,un cosmopolit insemna pentru aceasti ge-
neratie a fi pur si simplu un membru al lumii grecegti. Cel
care nu vorbea greceste, chiar daci era supusul unui stat grec,
riminea pentru greci un «barbar»“.22

Cu toate acestea, lumea greaci era profund diferiti de
ceea ce fusese. De exemplu,
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... grecul considera ci studiul filozofiei era cu precidere com-
patibil cu el, deoarece zeii din Olimp nu-1 mai satisficeau in-
telectual... Noile forte ale zilei slibeau religia tradifional, aga
cum este din plin dovedit de intensificarea cultului regelui si de
atractia din ce in ce mai mare a cultului misterelor, cultul de la
Eleusis, cultele orfice, astrologia §i magia. $i religiile din risirt
au cunoscut un anume progres in contextul grecesc... doui
culte egiptene exercitind cu deosebire o atractie pentru mulgi
greci: cultul lui Serapis, pazitorul navigatorilor... §i cel al zeitei
Isis, foarte populari din pricina promisiunii de fericire viitoare
pe care o ficea.?

Este periculos si facem aprecieri generale asupra climatu-
lui mental al unui popor rispindit pe o arie atit de mare. In-
telectualii urmau ideile etice §i filozofice susginute de sofisti,
cinici sau hedonisti, in vreme ce oamenii firi culturi si su-
perstitiosi luau parte la cultele orgiastice §1 magice, adorind
cite un zeu la modi.

fn vremea aceasta, grecii incepuseri si pitrundi in viaga
politici a Italiei de sud si a Siciliei, influenta lor culminind in
timpul domniei regelui Pirus al Epirului (cca 307-272 a. Chr.).
Roma incepe si fie activ preocupati de problemele elenis-
tice, dupi declaratia de rizboi ficuti mpotriva regelui
Filip al V-lea al Macedoniei (domneste intre anii 221-179
a. Chr.), in special de ceea ce se petrecea in Grecia. Acest
rizboi — al treilea rizboi macedonean (172-168 a. Chr.) —
a pus capit dinastiei Antigonizilor, reducind Macedonia la
patru republici ce pliteau tribut §i ficind astfel ca Roma si
devini putere cirmuitoare in Balcani. in anul 16 a. Chr,,
Pompei (Catus Pompeius, 10648 a. Chr.) este trimis de Roma
in Cilicia pentru a porni rizboiul impotriva piratilor; trei ani
mai tirziu, el intra in Siria, anexind-o Romei.

Statul elenistic din Egipt, ameningat de conflicte cu Siria,
Macedonia §i Roma si sfisiat de neingelegeri interne dinastice
§1 teritoriale, a avut sub Ptolemei o existentd precari. Dupi
moartea lui Ptolemeu al VII-lea, in anul 116 a. Chr., regatul
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a fost Impirtit intre cei trei fii ai sii, Ptolemeu al IX-lea,
Ptolemeu al X-lea §i Ptolemeu Apion. Ptolemeu al IX-lea
i-a dat Romei dreptul de a se amesteca in treburile interne
din Egipt §i Cipru; fiul siu, Ptolemeu al XII-lea, a convins
Roma si-i recunoasci suveranitatea. Dupd moartea sa, in
anul 51 a. Chr., Egiptul a fost lisat prin testament celor doi
urmagi ai sii, Ptolemeu al XIII-lea, pe atunci in virsti de
numai zece ani, §i Cleopatra, in virsti de saptesprezece ani.
Ptolemeu al XIII-lea moare in timpul invadirii Egiptului de
citre Cezar, iar Cleopatra il urmeazi pe acesta la Roma.
Dupi moartea lui Cezar, survenitd in anul 44 a. Chr., Cleo-
patra se Intoarce in Egipt Impreuni cu fiul ei avut cu Cezar,
Ptolemeu al XV-lea, pentru a guverna impreuni cu acesta.
Dupi esecul triumviratului format din Cezar, Antoniu §i
Octavian, Marc Antoniu (83-30 a. Chr.) si Octavian (63 a.
Chr.~14 p. Chr., devenit mai tirziu impiratul August) si
pecetluiesc alianga prin cisitoria lui Antoniu cu sora lui
Octavian, Octavia. Instalat acum in Egipt §i controlind Estul,
Antoniu o trimite curind pe Octavia la Roma §i in anul 34
a. Chr. o incoroneazi pe Cleopatra regini a Egiptului; cei
trei fii diruiti lui de Cleopatra au fost numiti conducitor ai
regatelor satelite, firi insi a conduce efectiv. Infringi in cele
din urmi de trupele lui Octavian in anul 30 a. Chr., Antoniu
si Cleopatra se sinucid, punind capit atit dinastiei Ptolemei-
lor, cit si ultimei dintre dinastiile elenistice din Alexandria.

Roma republicani si imperiali. Inci din secolul al VI-lea
a. Chr., romanii s-au risculat impotriva tiraniei monarhice,
constituirea republicii ficindu-se apoi lent, cu o putere im-
pirtiti intre senat, aduniri populare §i magistrati. Cu vre-
mea, spiritul pragmatic roman a inventat un sistem colegial
cu doi consuli alesi care conduceau iImpreund imperiul, vreme
de un an.?* Popor cu un profund respect pentru cirmuirea
legald, romanii au respectat onestitatea, dreptatea §i pietatea
dind dovadi de flexibilitate pragmatici, ce a ficut ca multe
popoare si intre in sfera lor de influenti.



94 IN CAUTAREA UNITATII

fnci din timpul lui Alexandru, romanii au resimgit puter-
nicul impact cu elenismul. Ideea greceasci de educatie
(paideia), considerind virtutea (arete) drept scop al educa-
tiei, marcase profund societatea romani. Romanii au invigat
de la greci §i arhitectura, ridicind splendide temple, case,
teatre §i bdi publice. Multi cetdteni, In special cei din clasa
dominanti, erau bilingvi; vorbind greaca tot atit de bine ca
latina, ei au introdus in cultura romani literatura, religia st
filozofia elenistici. Totusi, ideea greceasci de egalitate sociald
nu ficea parte din etica romani. E o ironie a istoriei ci
Roma si-a pierdut forma republicani de guvernare tocmai
cind evenimentele politice mondiale o propulsaseri pe pri-
mul plan.

Am remarcat ci la moartea lui Antoniu, Octavian, fiul
adoptiv al lui Cezar, a rimas unicul stipin al Imperiului
roman. Desi a refuzat dictatura, el a controlat cu fermitate
fortele armate §i finantele nationale cu ajutorul competent al
ginerelui siu, Agrippa (63 a. Chr—12 p. Chr.). In anul 27 a. Chr,
senatul i-a conferit titlul de ,,Augustus“. Sub el, Roma a de-
venit un imperiu in deplinul ingeles al cuvintului.

In calitatea sa de Cezar August, Octavian se afla in frun-
tea guvernului §i deginea autoritatea supremi a fortelor
armate. Era consul al Romei §i cipetenie a coloniilor §i pro-
vinciilor. Era preconsul al imperiului, adici stipin §i coman-
dant al acestuia, titlu ce putea fi reinnoit la fiecare zece ani.
fn anul 12 a. Chr.

el devine pontifex maximus (fusese de multd vreme ales de citre
toate colegiile de preoti); in anul 8 a. Chr. ... a fost desemnat
pater patriae (,pirintele patriei“), o distinctie deosebit de pre-
tuiti de el, deoarece presupunea ci era pentru to{i romanii ceea
ce era un pater familias pentru familia sa.?

In afara controlului exercitat asupra politicii i a finan-
telor, el manevra carierele senatorilor, ficind din Italia pu-
terea supremd a imperiului §i un exemplu pentru striini.
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August voia si infiltreze In fiecare inimi de roman valo-
rile §i virtutile traditionale ale religiilor ancestrale. Intentia
lui era Insi contracarati de atracgia exercitati asupra intelec-
tualilor de scolile filozofice grecesti, incluzind stoicismul,
neopitagorismul §i epicurismul, cit i de atractia emotionald
resimtiti de oamenii de rind fatd de religiile de mistere din
risirit, religii aduse in tari de citre legiunile romane victo-
rioase. Acestea includeau cultele privind Magna Mater,
Cybela, Dionysos, Isis, Osiris gi Mithra. Cultul lui Mithra
fascina deopotrivi tineretul §i 0oamenii simpli, deoarece el se

imprima [mai mult decit] ordinea i disciplina atit de dragi ini-
milor romanilor. Mai mult decit orice, el satisficea , dorinta de
o religie practicd, o religie care si supuni individul unor reguli
de conducere i si contribuie astfel la bunistarea statului.26

Pentru a infiptui planul pe care-] avea fati de imperiul
siu, August urma sfatul cipitat in tinerete:

... s3 adori puterea divini oriunde i prin orice mijloace, po-
trivit tradigiei strimogilor nogtri, §i si-i silegti §i pe ceilalgi s-o
cinsteasci.Urigte i pedepsegte pe tofi cei care incearcd si intro-
duci inovatii in aceastd privinti, nu numai pentru a fi plicut
zeilor..., ci §i din pricini ci cei care introduc divinititi noi i
conving pe multi si-gi schimbe gindurile i obiceiurile; §i din
aceasta riisar conspiratii, revolte gi intrigi.... Nu-i tolera pe atei
§i pe magicieni... §i nu-i scipa din ochi nici pe filozofi.?’

August era dornic si redea viagd religiei tradigionale si gi-a
pus dorinta n practici renovind optzeci §i doui de temple,
construind nenumdrate altare pentru Lari §i propagind cultul
zeitel Roma, adicd al personificirii zeificate a cetdgii Roma i
a tuturor celor pe care ea 1i reprezenta. Stia ci impdrati
decedati, cum fusese Alexandru cel Mare, erau ridicati la
rangul de zei, atit de greci, cit §i de romani, §i ci, dupi moar-
tea sa, va fi si el zeificat. Dar judecind dupi cinstirea adusi
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impiratului inci din viagd, practici pe care August o incura-
jase (in coloniile din Asia, Siria, Spania §i Galia, dar pe care
nu indriznise s-o sprijine la Roma), istoricii presupun ci
August se considera o fiingd supraomeneasci, privind noua
religie ca fiind piatra fundamentali a Imperiului roman.

Este cazul s amintim aici relatiile instabile dintre August
si evrel. Roma a inceput si aibi de-a face cu evreii in mo-
mentul cind a incurajat sentimentele acestora impotriva
Seleucizilor si revolta Macabeilor, dar chiar si atunci mai
diinuiau anumite tensiuni, degi acestea fuseseri atenuate de
ajutorul dat de evrei lui Cezar, in timpul campaniei lui
fmpotriva lui Ptolemeu. Evreii au fost indignati cind Marc
Antoniu i-a acordat Cleopatrei suveranitatea asupra Pales-
tinei, dar acest sentiment antiroman a dispirut cind Octa-
vian i-a infrint in lupta de la Actium, in anul 33 a. Chr. La
scurti vreme dupd moartea lui Irod din Iudeea, s-au ivit noi
tensiuni in momentul cind procuratorul roman a Incercat si
impuni evreilor monoteisti din Palestina cultul zeitei Roma
si al Impiratului; dar pragmaticul August a folosit constrin-
gerea cu in;elepciune Politica sa toleranti i-a apirat la in-
ceput pe cregtinii evrei, dar, pe misurd ce tot mai multi
neevrei se converteau la crestinism si crestinismul se dezvolta
din tudaism ca o credinti independentd, problema cultului
impiratului devenea din ce in ce mai importanti pentru el,
iar toleranta lui a inceput si scadi.

August a acceptat premisa traditionald a romanilor ci in
oamenii exceptionali rezidi calititi divine: Cezar, tatil siu
adoptiv, a fost privit de multi ca deus similimus, mai ales
dupi moartea sa; atit Marc Antoniu, cit §i Alexandru cel
Mare au cerut si fie zeificagi Incd din timpul vietii. Totusi,
spre deosebire de Alexandru, care simtea o inflicirati
chemare pentru a infiptui universalismul si acel oecumene
prin unirea grupurilor etnice §i rasiale, August nu avea nici
convingeri personale §i nici vreo inclinare politici spre idea-
luri democratice §i universalism. In problemele ce priveau
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atit imperiul, cit §i societatea, el avea o atitudine ierarhic eli-
tistd, considerind ci superioritatea Italiei asupra celorlalte
colonii latine si elenistice este un lucru de la sine inteles.

August este o fiingi religioasi §i politici totodati. i
plicea titlul de ,Augustus cu implicatiile sale de sanctitate;
iar in calitatea sa de pontifex maximus, se ocupa de toate
problemele religioase — §i acestea constituiau temelia im-
pertului. Din punct de vedere politic, el nu dorea si fie un
dictator, degi respecta legalitatea §i puterea acelor princeps,
aga cum fuseseri ele formulate de Cicero. Geniul siu politic
sti in abilitatea de a controla complexul mecanism adminis-
trativ §i de a construi un imperiu durabil pe temelia pusi de
Alexandru. Imperiul roman s-ar fi impirtit in doui Inainte
de firescul siu declin, dar Pax Romana, sprijiniti de lege si
apdrati cu abilitate, a permis popoarelor din diferite grupuri
etnice, rasiale, culturale §i geografice si triiasci impreuni,
timp de aproape douid secole, In relativi pace §i armonie.
Mai mult, Imperiul roman a fost cel care a permis apostolu-
lui Pavel si-si afirme conceptia crestini despre unitatea
omenirii, neficind nici o deosebire intre ,elin sau evreu,
barbar sau scit, rob sau om liber...“; cind apoi, cu indrepti-
tire sau nu, crestinismul a ciutat si aibi bogitie, putere si
prestigiu in aceasti lume, Roma a dat doui modele semnifi-
cative — cel dezvoltat de papalitatea occidentali §i cel dez-
voltat de cezaro-papalitatea din risirit.

Dupi moartea lui August, survenitd in anul 14 p. Chr,,
au urmat patru succesori, Inruditi cu el prin nagtere sau cisi-
torie. Tiberiu (domnegte intre anii 14-37), un militar destoi-
nic, dar un conducitor de stat mediocru, este cunoscut in
primul rind pentru faptul ci Isus Cristos a murit in timpul
domniei lui. Caius (domnegte Intre anii 37—41), al cirui tati
era nepotul lui Tiberiu, a fost un tiran imbecil. Claudiu I
(domnegte intre anii 41-54), unchiul lui Caius, a ficut mult
pentru a centraliza birocratia guvernamentald si a-si intinde
imperiul pini in Marea Britanie. Nero (domneste intre anii
54-68) a fost fiul Agrippinei, stri-strinepoati a lui August,
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avut de aceasta dintr-o cisitorie anterioard cisitoriei ei cu
Claudiu I. Este cunoscut pentru mirsiviile sale, ucigindu-si
cu cruzime sotia, mama §i pe preceptorul siu, Seneca. O
dati cu sinuciderea lui Nero, dinastia Iulio-Claudici, cobo-
ritoare din August, ia sfirgit. Cam n aceeasi perioad, impe-
riul se giseste confruntat cu o crizd religioasi provocati de
agitatiile evreilor i ale crestinilor.

Dinastia Flaviani urmeazi dinastiei Iulio-Claudice, cu
urcarea pe tron a lui Vespasian, in anul 69 p. Chr. Vespasian
a fost cunoscut pentru reformele sale economice foarte se-
vere, care implicau §i impozitul pe cap de locuitor aplicat
evreilor. Scurta domnie a fiului siu, Titus (intre anii 79-81),
a fost marcati In special de distrugitoarea eruptie vulcanici
ce a acoperit complet orasul Pompei. Dinastia Flaviani ia
sfirgit o dati cu asasinarea fratelui mai tinir al lui Titus,
Domitian (domneste Intre anii 81-96). Urmitorii optzeci §i
patru de ani, In timpul cirora au domnit Nerva (96-98),
Traian (98-117), Hadrian (117-138), Antoninus Pius (138-161)
$1 Marc Aureliu (161-180), sint ani relativ linigtig1.28

Imperiul s-a Intins cu deosebire sub Traian, existind o
tendinti generali de romanizare a pirtii sale occidentale. Po-
litica lui Hadrian, garantind cetitenia si infiingind orase de
frontierd, a ficut mult pentru civilizagia imperiului. Cea mai
mare parte din domnia lui Marcus Aurelius a fost consacratd
apiririi imperiului impotriva barbarilor §i a partilor. Fiul
siu, Commodus (domneste intre anii 180-192), un tiran
iubitor de pliceri, a fost asasinat. fn aceasti vreme, Roma
devenise centrul sclavilor si al celor niscuti liberi, care mi-
grau dintr-o parte in cealalti a imperiului. Deoarece spri-
jinul dat de impirat culturit grecesti limita invigarea limbii
grecesti numai la intelectuali, pind §1 oragele elenistice au
resimtit puternicul impact al romanizirii.

Aceasti tendinti citre romanizare a stimulat interesul
pentru retorica i literatura latind. Stoicismul a continuat si
fie filozofia cu cea mai mare influenti, aga cum se vede din
scrierile lui Seneca §i ale lui Marcus Aurelius. Din punct de
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vedere religios, erau tolerate toate felurile de culte si de
combinatii de culte, atita vreme cit poporul venera zeii sta-
tului §i persoana impiaratului. Iudaismul era admis ca religie
etnici. Dar cregtinismul, care in timpul dinastiei Flaviene
rupsese legiturile cu ridicinile sale evreiesti, era suspect din
pricina lipsei oricirei legituri rasiale sau nationale.

Primele secole ale Imperiului roman marcheazi inceputul
problemelor religioase. Exemplul cel mai elocvent a fost
Philon Iudeul (cca 20 a. Chr.-50 p. Chr.) din Alexandria,
care a Incercat si puni de acord doctrina principali din
scripturile ebraice cu ideile lui Platon. Apologetii crestini
din secolul al II-lea au invitat foarte mult din felul in care
Philon a folosit traditia alegoricd greceasci i au incercat si
arate similitudinile dintre umanismul §i cosmopolitismul
greco-roman §i cel crestin.

Dinastia Severiani, care a domnit intre anii 193-235 p. Chr,,
a inceput cu Septimius Severus, un tripolitan romanizat din
nordul Africii, cisitorit cu o siriani. Aceasti dinastie a adus
imbunititiri in administragie, jurisprudent, acordind ceti-
tenia romani popoarelor care triiau in zonele de la periferia
imperiului. Cel mai important eveniment din aceast3 perioadi
a fost instalarea puternicei dinastii persane a Sasanizilor, in
anul 232 p. Chr.

O dat¥ cu asasinarea ultimului impirat din dinastia Seve-
riand, In anul 235, imperiul intri intr-o perioadi de treizeci
§i cinci de ani de anarhie militari §i descompunere, la care se
adaugi invaziile barbare in apusul imperiului §i tulburirile
provocate de Sasanizi in risdritul lui. ?namte de acest haos,
religia cregtind se afla Intr-o perioadi de continui dezvol-
tare, marcati de personalitatea unor oameni cu o influenti
trainici: Clement din Alexandria (cca 150-215), Origene
(cca 185-254) 51 Ciprian (cca 205-258). Cu toate acestea, este
adevirat ci:

disparitia marilor stiluri lirice i poetice, fosilizarea invigimin-
tului care se baza numai pe retorici (paideia) §i importanta tot
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mai mare a literaturii polemice religioase gi filozofice, atit
pentru pigini cit §i pentru cregtini, constituiau trasiturile
fundamentale care prefigurau, inci din secolul al IIl-lea, viata
intelectuald din ultima perioadi a imperiului.?®

Reorganizarea imperiului a fost intreprinsi, din anul 270
si pind in anul 284, de citre un grup de Impirati generali,
dar intemeietorul ultimului Imperiu roman a fost Dioclegian
(domnegte intre anii 284-305). In pofida tetrarhiei create de
el, Diocletian a luat toate hotiririle politice importante. El a
sporit numirul provinciilor, grupindu-le in douisprezece
dioceze, gase in apus §i sase in risirit. Guvernarea sa a
fncurajat ambitiile politice ale Insetatilor de putere, aga incit
sapte impirati s-au luptat, unul impotriva celuilalt, pini in
anul 307. Moartea naturali si asasinatul au lisat, in cele din
urmi, doi impirati in apus $i doi in risirit — unul din cei
doi impiragi din apus fiind Constantin, care, in scurtd
vreme, il ataci §i 1l invinge pe rivalul siu. El se aliazi cu unul
din regii din risirit, Liciniu, §i impreuni il ataci pe Maxi-
mus Dias, rivalul lui Liciniu. In aceasti campanie, Constan-
tin §i Liciniu au fost ajutati de crestinii din risirit, cirora
le-au garantat toleranta religioasi prin Edictul de la Milano.
fn anul 316, Constantin i Liciniu, in lupti pentru puterea
suprem3, pun capit aliantei lor. Liciniu a fost executat in
anul 324, iar Constantin gi-a p3strat titlul de pontifex maximaus,
comportindu-se cu seriozitate in aceasti calitate, ca un mo-
narh cezaro-papal.

In ceea ce priveste motivatia religioasi ce a stat la baza
»convertirii“ la cregtinism a lui Constantin, opiniile sint
foarte diferite. El s-a numit singur atit ,noul August®, cit §i
»cel de al treisprezecelea apostol“, avind misiunea si cregti-
neze imperiul. La Conciliul de la Niceea, Constantin a avut
un rol activ, in care se amestecau interesele religioase si
politice, desi este putin probabil ci el ar fi ingeles compli-
catele probleme teologice cuprinse in dezbaterea despre
natura lui Cristos. Momentul siu cel mai insemnat a fost
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intemeierea oragului Constantinopol, denumit ,Noua Romi“,
consacrat in anul 330, cu sapte ani fnainte ca impiratul
Constantin si fi primit botezul pe patul de moarte. In ultimii
zece ani ai viegii sale, Constantin a initiat reforme financiare si
militare, a intdrit apirarea pe frontul de apus §i, in anul in care
a murit, planma atacarea Persiei. Au urmat lupte 1nd1r;1te
pentru putere §i certuri pentru succesiune intre copiii §i
nepotii sii, iar cu moartea prematuri a lui Tulian (domnegte
intre anii 361-363), dinastia lui Constantin ia sfirgit.
Imperiul roman se confrunti apoi in interior cu grave in-
trigi politice §i religioase, cu amenintarea tot mai mare ve-
nind din partea atacurilor barbare de la granitele apusene §i
cu invazia hunilor, care trecuseri Volga in anul 374. Unul
din regii cei mai influenti din aceasti perioadi a fost Teodo-
siu I, originar din Spania, care a domnit Intre anii 379-393.
Edictul sfu dat la Salonic, confirmat in anul 381, proclama
faptul ci episcopul de Roma recunoscuse dogmele Conci-
liului de la Niceea §i ficea din aceste dogme religia intregului
imperiu. Pe patul de moarte, Teodosiu a lisat ca mostenire
Roma de risirit fiului siu adolescent, Arcadius, iar Roma de
apus fiului siu Honorius, in virsti de zece ani, intirind astfel
diviziunea imperiului. Cunoscind lipsa unei autorititi unifi-
cate, conducitorul vizigotilor, Alaric, a ocupat in anul 395
Moesia §i Tracia, iar in anul 397 Macedonia si Grecia. Situa-
tia In apus era tot atit de haotici. Asa cum subliniazi Pareti:

In anul 405, Alaric §i gotii si au coborit citre Mediolanum...
Intre 405 gi 406... o alti armati gotici a ajuns la Florentia...
Dar, in anul 406, cu hunii care-i impingeau din spate §i care
pitrunseseri Tn Panonia, vandalii, alanii §i quadii au invadat
Galia, pitrunzind pini in Spania, iar in 407, pictii gi scotii din
insule, impreuni cu saxonii din Germania, au ocupat Britania,
iar Roma nu le-a putut opune nici un fel de rezistenti...
Punctul cel mai de jos din istoria Imperiului de Apus a fost
atins in anul 410, cind Alaric a luat cu asalt Roma, jefuind-o
timp de trei zile.*®
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Imperiul roman de Apus a dus o existenti lipsiti de im-
portanti si formald timp de mai bine de o jumitate de secol,
mai intii sub hegemonia triburilor germanice, iar apoi, cind
ultimul impirat, Romulus Augustus, a fost detronat in anul
476, sfirsitul oficial al Imperiului roman de Apus abia daci a
fost remarcat.

Spre deosebire de Imperiul de Apus, Imperiul de Risirit
a supravietuit pini cind a fost absorbit de citre turcii oto-
mani in imperiul lor, la mijlocul secolului al XV-lea. Din
pricina pretentiei impiratilor din Imperiul roman de Risirit
de a fi §i papi §i cezari, pretentie acceptati mai mult sau mai
putin de majoritatea crestinilor din risirit, Imperiul de Ri-
sirit nu a fost in mod constant supus luptelor pentru putere
dintre biserici §i stat care au frimintat permanent Imperiul
de Apus. Roma de Risirit avea partea ei de controverse reli-
gioase care o divizau, caracterizate de ereziile monofizite,
axate pe problema daci natura divini a lui Cristos o
excludea pe cea umani, §i controversa iconoclastilor, pentru
care cultul icoanelor nu era justificat. Mai mult, incepind cu
secolul al VII-lea, Imperiul de Risirit era direct expus
provocirii constituite de noua religie a islamului.

Relagia dintre Roma de Risirit, cregtinitatea din Apus §i
comunitatea islamicd, aga cum este ea exprimati in Cruciade,
necesiti mai mult decit o simpli explicatie. Ne-am putea
imagina ci experienta romani din Risirit, cu baza ei elenis-
ticd, cu bogatele ei contacte cu atitea culte din Mediterani si
din Risirit si cu directul ei contact cu islamul ar putea aduce
o contributie la discutia despre unitatea omenirii. Cu toate
acestea, istoria Imperiului de Risirit nu i-a atras pe cercet3-
tori pini in epoca moderni, cind filozofii si teologii rugi
emigrati si stabiliti la Paris au inceput s reflecteze la proble-
mele acestei istorii. Inci mai primim de la vechea traditie ro-
mani mirturia acelei viabiliti{i limitate a faimoasei Pax
Romana, bazati pe acceptarea legii sub o conducere unifi-
cati, in beneficiul unei viegi comune i al bunistirii omenirii.
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CONCEPTIA CRESTINA

Deoarece incepem discugia despre crestinism, as vrea si
subliniez ci scopul nostru nu este acela de a studia vreo
religie sau culturi cu deosebire, ci de a reflecta asupra a ceea
ce are de spus despre unitatea omenirii fiecare din aceste
traditii. Degi sper ca prezenta lucrare si fie citit de credin-
cloi crestini, sper ca ea si fie cititd §i de oameni de alte
religii — deoarece noi toti, cre§tini si necrestini, trebuie si
triim Impreuni. Este foarte important pentru membrii
fiecirei credinge religioase si stie cum priveste religia lor
alte religii.

Cred ci H. Richard Niebuhr avea dreptate cind afirma ci
fiecare religie are o semnificagie ,interioari“ i una ,exte-
rioari“ .3 Pe aceste doui semnificatii ne concentrim in acest
volum. Cei mai mulgi dintre crestini sint de acord cu
definitia Sfintului Augustin privind semnificaia interioari a
crestinismului: adici istoria crestinismului este tot atit de
veche ca si istoria neamului omenesc §i numai denumirile ei
au fost adiugate o datd cu venirea lui Isus Cristos. Multi
crestini piogi sint tentati si creadd c3 semnificagia exterioard
a crestinismului — daci ea existi — trebuie si meargi in
paralel cu semnificatia interioari. Mai mult, ei compari
adesea semnificatia interioari a crestinismului cu cea exte-
rioari a altor religii sau suprapun propria lor ingelegere
despre semnificatia interioari a crestinismului peste alte cre-
dinte, ca fiind singurul adevir al ,evangheliei.3?

Cum si incepem si explorim semnificatia interioari §i
cea exterioari a crestinismului? Am putea s-o introducem,
impreuni cu credinge similare, intr-o categorie mai largi —
de exemplu, cu budismul §i islamul, considerate ,religii
intemeiate“. Vietile intemeietorilor budismului i islamismu-
lui, Gautama Buddha i profetul Mohamed, reprezinti niste
experiente unice §i ele au devenit, pentru discipolii lor,
nucleul semnificagiei interioare. insi viegile lui Buddha si
Mohamed urmeazi o schemi foarte aseminitoare, adici
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intelesul exterior, fiecare intrupind o anume harismi insotiti
de un dezvoltat sens la misiunii. In lucrarea sa Die Form-
geschichte des Evangelium, Martin Dibelius compari povestile
miraculoase din budism §i cregtinism si giseste aseminiri
izbitoare. El propune teoria construiti de ,legea analogiei
biografice” care sustine ci ,la bazi trebuie si se giseasci o
idee constanti privind viata unui om sfint... Viitoarea lui
chemare este anungati inci din tinerete §i in acelagi mod
sfirgitul lui f5i arunci umbrele. Puterile divine sint intot-
deauna gata si-l ajute, cind el se afli in dificultate, §i1 si-i
proclame meritele.“33

Analogia biografici este asociati cu perceptia credincio-
sului asupra originii religiei intemeiate. Deoarece, potrivit
semnificatiei interioare a religiei, credinciosii accepti adesea
ci intemeietorul a atras un grup de discipoli care, aga cum
spune Wach, erau ,legati impreuni printr-o experienti reli-
gioasi comuni a cirei naturi este revelati §i interpretat de
citre intemeietori.“3* Acesti discipoli au in general doui
roluri: 1) erau tovarisi ai intemeietorului de religie §i 2) erau
interpreti sau apostoli pentru ceilalti adepti, in special
pentru cei care nu avuseseri contact direct cu intemeietorul.
Comunitatea discipolilor se dezvolti de obicei intr-o fritie
mai ampld, care devine apoi o organizatie religioasi sau
ecleziastici.

Cei care se ocupi de realititile sociale ale semnificagiei
exterioare a religiilor intemeiate, ca anexe ale preocupirii lor
pentru semnificaia interioari, vid totugsi adesea acest proces
de dezvoltare a grupurilor religioase in sens invers. De exemplu,
alcituirea de grupuri religioase precede acceptarea ,mitu-
rilor de intemeiere“, in special a miturilor despre inte-
meietori. E.J. Thomas argumenteazi cu mult simg logic ci
budismul nu a inceput ,.cu o doctrini, ci cu formarea unei
societiti supuse unor anumite reguli“, astfel incit ,,a incepe
si analizim doctrina fir} si examinim mai Intfi comunitatea
§1 imprejuririle in care ea a luat nagtere ne va duce, dupi toate
probabilititile, la rezultate cu totul arbitrare.“3* Trebuie si
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fim la fel de deschisi fati de procesele istorice alternative
privitoare la originea i dezvoltarea comunititii cregtine, cit
si fagd de religia Intemeiatd in jurul cireia a evoluat aceasta.

Religiile intemeiate sint in general de acord ci, in ceea ce
priveste coeziunea lor, aceasta depinde de trei puncte ma-
jore, care includ invi;iturile originale ale religiei, traditia
comunititii religioase si expenen;a religioasd imediati a
fiecirui membru. Cei care sint in primul rind interesati de
semnificatia interioari au tendinta si accentueze unul din
aceste trei puncte In detrimentul celorlalte. Pe de o parte,
existi printre crestini cei care sustin suprematia Biblies,
folosind-o ca termen de comparatie pentru a aprecia atit tra-
ditia comynitigii, cit §i experiengele religioase individuale
imediate. Fundamentalismul biblic cuprinde extrema dreapti
a acestei orientdri.

Pe de altd parte, existi cei care vid Biblia ca fiind o parte
a unei traditii mai largi, mai cuprinzitoare, care a creat Biblia
acceptind-o in canoanele traditiei; tradigia este mai funda-
mentali decit scriptura. Acesti oameni cred ci numai traditia
poate si dea certificate de autenticitate sau s3 respingi expe-
rientele religioase imediate ale membrilor. Criticile aduse
acestel pozitii demonstreazi ci atit clerul, cit §i credinciosii
practicanti, fie ei romano-catolici sau protestanti, cad adesea
intr-un astfel de tradigionalism gresit.

In sfirsit, mai sint aceia — si se pare ci astizi numirul lor
este din ce In ce mai mare — care subordoneazi atit Biblia
cit si traditia experientei religioase imediate. Multi tineri
cred ci el nu pot accepta doctrina crestini numai pe baza
tradigiei §i nici nu accepti anumite tradigii numai pe baza
unui precedent biblic. Doctrina i traditia capiti un ingeles
pentru oamenii moderni numai cind ele pot fi atestate de o
experienti imediati §i pot fi exprimate Intr-un limbaj adecvat.
D.D. Williams formuleazi astfel aceasti problemi, dincolo
de renagterea teologici contemporani in lumea crestini: ,,Ce
anume existi in credinga crestini care ne di o asemenea
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ingelegere fatd de noi ingine, incit ne face si ne afirmim loia-
litatea fagi de Dumnezeu dincolo de toate splendidele i atit
de vremelnicele valon ale civilizatiei noastre?“3¢

Spre deosebire de cei care subliniazi unul din cele trei
puncte, dintr-un sens al semnificagiei interioare, altii, din
pricina unei preocupiri esentiale fati de semnificatia exte-
rioard, au tendinta de a le ageza pe acelasi plan, refuzind si
accepte ideea ci unul dintre ele ar fi mai important.

Din punct de vedere istoric, sirbitoarea Coboririi Du-
hului Sfint este priviti ca nasterea bisericii cregtine. Potrivit
Faptelor Sfintilor Apostoli, cariera religioasi a lui Isus se
sfirgeste tragic pe Golgota, cu adeptii sdi care-i abandoneazi
invigiturile, lisind numai o mini de credinciosi descurajati,
intrebindu-se asupra sensului acestor intimpliri. Biserica s-a
niscut datoriti miraculoasei inigieri ficute de Sfintul Duh:
»51 din cer, firi de veste, s-a ficut un vuiet, ca de suflare de
vint ce vine repede” $i au apirut ,limbi ca de foc* care s-au
agezat pe oameni §i ,,s-au umplut toti de Duhul Sfint §i au
nceput si vorbeascd in alte limbi“ (Fapte, 2, 34).

Oamenii interesagi de semnificaia exterioari a cregtinismu-
lui se confrunti cu sarcina dificili de a descifra semnificagia
interioari din Faptele Sfingilor Apostoli. Ceva foarte impor-
tant s-a intimplat in ziua Cincizecimii, ceva ce poate fi com-
parat cu legirea, dar sciitorii Bibliei, evrei §i crestini, n-au
reusit sd giseascd limbajul adecvat naturii experientelor lor.
Aici, tensiunea dintre evenimentele religioase §i evenimen-
tele istorice se repetd in relagia complexi dintre semnificatia
interioari §i cea exterioari a religiilor. Ne-ar putea fi de ajutor
daci am fincerca si descoperim semnificatia interioari din
Faptele Sfintilor Apostoli.

fn primul rind, Faptele Sfintilor Apostoli afirmi ci biserica
cregtini nu este numai o simpli societate de oameni cu vederi
apropiate, atragi de Invititurile lui Isus din Nazaret. Mai
degrabi, avind convingerea continuititii dintre comunitatea
ebraici §i cea cregtind, Faptele zugrivesc biserica cregtini ca
fiind ,refacerea regatului lui Israel”. in continuare, autorul
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pretinde ci notiunea ebraici kahal (in greceste ekklesia)
inseamni atit adunarea poporului (I Regl, 8, 14; 12, 3), cit si
comunitatea religioasi. El noteazi cu gn;a cd cel dmsprezece
apostoli au fost adunati §i insircinati si fie reprezentangii
congregatiei lui Yahweh. Asa cum interpreteazi Gerardus
van der Leeuw: ,,Cei doisprezece erau discipoli, dar inainte
de toate ei erau oameni din popor, adeviratul Israel, iar
evenimentele din ziua Cincizecimii revarsi harul Sfintului
Duh asupra discipolilor, in calitatea lor de adunare a po-
porului.“” Comunitatea cregtini este inteleasi ca o fuziune
intre legimintul sacru cu Dumnezeu si legitura fraterni dintre
membrii grupului.

Mai departe, ziua Cincizecimii relevi legitura paradoxald
dintre legimint §i comunitate. Faptele Sfingilor Apostoli accepti
ingelegerea ebraici istorici a celor doui aspecte ale lui Dum-
nezeu: rolul siu ca stipin transcendental al istoriei i pre-
zenta sa imanenti in comunitatea umani ebraici. Aga cum
apreciazi J. Muilenburg: ,Dumnezeu este DOMNUL comu-
nititii, dar, intr-un sens, face parte si el din aceasti comuni-
tate. El participi activ la viata ei, pistreazi relatiile cu ea §i i§i
asumi responsabilitatea celui care are un legimint cu poporul
sdu.“8

Mai mult, Petru declari c3 Isus este implinirea noului legi-
mint universal, proorocit de Ioil: ,Dar dupi aceea, virsa-voi
Duhul Meu peste trupul... $i vi voi arita semne minunate in
cer §i pe pimint“ (Ioil, 3, 1, 3). Totusi, Petru predici i el:
»Cu siguranti s stie deci toatd casa lui Israel ci Dumnezeu,
pe Acest lisus pe care L-agi ristignit, L-a ficut Domn i
Hristos“ (Fapte, 2,36). Faptele subliniazi ci aceasti comuni-
tate crestini, continuarea logici §i neintrerupti a comunitigi
religioase ebraice, este poporul lui Dumnezeu in sens spiri-
tual si Trupul lui Cristos in sens istoric. Acest lucru implici
o noui fuziune intre legimint §i comunitate.

Potrivit cu intelegerea crestind paradoxali a conceptului
de unitate a omenirii, pe de o parte noul legimint este
deschis tuturor oamenilor provenind din culturi diferite —
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dincolo de lumea mediteraneani, elenistici §i evreiasci —
iar, pe de alti parte, noul legimint confirma afirmagia lui
Pavel: ,,Iar, daci voi sintegi ai lui Hristos, sintegi deci §i ur-
magii lui Avraam, mostenitori dupi figiduingi“ (Gal. 3,29).
Ziua Cincizecimii inseamni contrariul legendei Turnului
Babel care a imprigtiat §i impirtit lumea in nagiuni, cultur,
neamuri gi limbi. Neamului omenesc i se di prilejul si fie
din nou unit, ca un singur tot, datoriti interventiei lui Dumne-
zeu care este Domnul istoriei §i o prezenti imanenti in in-
treaga comunitate umani.

Deoarece crestinismul a apirut ca un grup spiritual in ca-
drul tudaismului, primele scrieri crestine erau scrise in ebraici
sau traduse in greaci, Septuaginta. Pe misuri ce comunitatea
cregtind se consolida, ea a adunat diferite scrieri pentru a fi
citite in public, incluzind scrisorile lui Pavel citre galateni,
romani g1 corintieni, scrisorile din traditia celui de al doilea
Pavel, cum ar fi a doua scrisoare citre tesalonicieni, Evan-
gheliile §i scrisorile Sfintului Apostol Ioan. Aceste texte care
cuprind Noul Testament §i scripturile ebraice, adici Vechiul
Testament, au fost curind privite ca texte crestine, esentiale
pentru mintuire. Dup% anul 450 p. Chr., cele doui Testa-
mente au devenit canonul, un termen ce reflecti statutul lor
special §i rolul lor in mintuirea crestini.

Nu putem descrie aici dezvoltarea istorici a comunititii
crestine, dar putem face o apreciere succinti a primei faze a
bisericii crestine.

1. Comunitatea crestini, deschisi fati de ideea de omeni-
re creatd de acelasi autor divin firi discriminare, dar legati de
comunitatea religioasi ebraic3, alege numai acele invigituri
ale lui Isus si acele scrieri ale lui Pavel care sint in acord cu
orientarea ei; ea respinge Evanghelia ui Toma i alte scrieri
care iau o pozitie diferiti.

Evangheliile sinoptice difer3 in privinta unor detalii despre
viata lui Isus, dar sint de acord cu punctul central ebraic
referitor la viaga i Invititura sa. El a fost circumcis si pre-
zentat Domnului in templul din Terusalim. Piringii §i tovarisii
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lui erau toti evrei §i nu existi nici o indicatie ci el ar fi vrut
si instituie o religie diferiti de cea a strimosilor sii. Se ducea
cu regularitate la sinagogi. Mentalitatea sa religioasi se baza
pe premisele istorice ale comunititii religioase ebraice:
figiduiala ficuti de Dumnezeu, rispunsul dat de evrei lui
Dumnezeu, relagia de legimint §i Pimintul figiduintei, adici
Impiritia lui Dumnezeu.

Misiunea lui Isus nu era aceea de a reface independenta
politick a regatului lui David, ci de a reface comunitatea le-
gatd prin legimint. El stia ci nu a fost ,,trimis decit citre oile
cele pierdute ale casei lui Israel“ (Matei, 15,24) si a ingeles
semnificatia unei comunitigi legate prin legimint in sensul
eshatologic §i nu In cel biologic traditional sau genetic. Vedea
istoria comunititii ebraice din timpul lui Avraam ca o dez-
voltare pe spirali a dramei ascunse a mintuirii. Relatirile din
Evanghelie referitoare la viata lui Isus urmeazi modelul vietii
atit a lui Avraam, cit si a lui Iacov, incluzind §i temele din
Iesire si din captivitatea in Babilon. Ele incep cu figiduiala
ficuti de Dumnezeu prin Buna Vestire $i continui cu con-
firmarea naturii divine a lui Isus, la botez. Credinta sa este
pusi la Incercare in pustietate; iar el primeste sarcina de a
servi drept slujitor §i martor al Domnului fagi de toti oamenii;
se duce la sinagoga din Nazaret pentru a-§i incepe misiunea
publicd (Luca, 4, 16-19).

Cum a inteles Isus semnificatia sfirgitului siu? Parabola
fiului risipitor ne furnizeazi o explicatie cind se spune ci
Isus va fi ,reinviat“ ca Fiu al lui Dumnezeu, la fel cum, in
Biblia ebraici, Iacov trece riul si devine Israel: amindoi f§i
gisesc mplinirea vietii sau Pimintul figiduintei. Acest por-
tret al lui Isus, ca noul Israel, 1l gisim in Evanghelii, mai ales
in Evanghelia lui Marcu. Isus nu este un rege triumfitor; el
este slujitorul ce suferd de-a lungul intregii sale viegi.

Evanghelia dupi Marcu impleteste cu ingeniozitate doud
interpretiri privind viaga lui Isus. Prima interpretare este cea
a discipolilor, dupi care Isus este trimisul lui Dumnezeu
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pentru lucrarea sa puternici: ,,... iertate i sint picatele tale®
deoarece ,si stiti cd putere are Fiul Omului a ierta picatele pe
pimint...“ (Marcu 2, 5,10). In viziunea pe care o0 au cu prilejul
Schimbirii la Fatd, discipolii surprind o idee din lucrarea lui
Dumnezeu, potrivit cireia un nou legimint, mai mare decit
profetia lui Ilie §i Tora lui Moise, avea s vini prin Isus.

A doua conceptie se referi la Isus ca slujitor ce suferi.
Cum moartea i se apropie, el este indurerat: ,,Intristat este su-
fletul meu...“ Dar apoi, aga cum Iacov decide si treacd riul, i
Isus cuteazi si meargd mai departe: ,, A sosit ceasul... Sculati-vi
si mergem.“ Totusi, pe cruce strigi: ,Dumnezeul Meu,
Dumnezeul Meu, de ce m-ai parisit?“ (Marcu, 15,34). Aceste
doui teme — Isus ca slujitor ce suferi (noul Israel) si Isus
prin care se reveleazi lucrarea dumnezeiasci de mintuire —
sint unite in scena de pe cruce prin cuvintele centurionului:
»Cu adevirat, omul acesta este Fiul lui Dumnezeu!“ (Marcu,
15,39). Conceptia primei comunititi crestine despre Isus
urmeazi tema ebraicd: figiduiala lui Dumnezeu este dati lui
Isus: credinga lui Isus este pusi la incercare; Dumnezeu §i
Isus intrd intr-o relagie de Tati-Fiu; dupi ce Isus suferd si
este ristignit, el este inviat. Din punctul de vedere al discipo-
lilor, figiduiala lui Dumnezeu este primiti prin Isus: cre-
dinta lor este pusi la incercare, li se di un nou legimint; si ei
primesc Duhul Sfint.

2. Membrii primei comunititi crestine din Palestina —
lipsiti total de invitituri, siraci §i fird influentd — au fost
probabil evrei traditionali, monoteisti infocati, cu un profund
respect fatd de legea evreiasci (Tora). Erau uimiti de Invigi-
tura lui Isus care spunea ci semnificatia Torei depiseste res-
pectarea regulilor si riturilor religioase traditionale, deoarece
ea di un cadru in care fiecare fiintd omeneasci, nu numai
urmagii lui Avraam, poate si aibd un contact imediat i direct
cu Dumnezeu. ,53 iubesti pe Domnul Dumnezeul tiu... S3
iubesti pe aproapele tiu ca pe tine insuti. fn aceste doud
porunci se cuprind toatd Legea si proorocii (Matei, 22, 37-40;
Marcu, 12, 30-31, sublinierea imi apartine). ,Simbita a fost
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ficutd pentru om, iar nu omul pentru simbiti“ (Marcu, 2, 27).
Potrivit acestui principiu, Samariteanul — un striin — care
are mili de victima unei tilhirii este mai aproape de dreapta
credini decit preotul care indeplinegte preceptele Torei, dar
nu acordi atentie omului bitut (compari cu Luca, 10, 25-37).

In ceea ce privegte autoritatea religioas, discipolul Petru
a fost un purtitor de cuvint din pricina convertirii lui de la
legea traditionali la afirmarea sufletului individual. El crede
ci Isus intruchipeazi culmea figiduingelor lui Dumnezeu
aga cum au fost ele revelate poporului evreu, ca reprezen-
tant al intregii omeniri, dar nu crede ci Isus are intentia si
porneasci o noui religie (Fapte, 2, 30-31). Dialogul lui Petru
cu Dumnezeu, in timp ce el se afla in transi, la Iope, este un
exemplu al chinului ce friminta spiritul primei comunititi
crestine. ,Nicidecum, Doamne, cici niciodatd n-am mincat
nimic spurcat §i necurat.“ Atunci, vocea ii spune: ,Cele ce
Dumnezeu a curitit, tu si nu le numesti spurcate” (Fapte,
10, 14-15). Petru vorbeste in numele multor palestinieni
care, din punct de vedere emotional, erau legati de exigentele
exterioare ale legii, In vreme ce, din punct de vedere intelec-
tual, erau legati de semnificatia legii aga cum era ea explicati
in tnvititurile lui Isus.

3. Autoritatea religioasi, trecerea de la lege la sufletul
omului, i orientarea religioasi, trecerea de la cadrul limitat
evreiesc la cel universal, mai larg, petrecutd in sinul primei
comunititi crestine, au fost intirite de Apostolul Pavel, con-
stient ci este, In acelagi timp, un evreu elenistic §i un cetitean
roman. Dupi cum spune in scrisoarea sa citre Filipeni (3,5),
el era un evreu grec; ,la opt zile, am fost tiiat imprejur; sint
din neamul lui Israel, din semintia lui Veniamin, evreu din
evrel, dupi lege fariseu. Este greu si corelim datele contra-
dictorii despre viata lui. In Faptele Sfingilor Apostoli ni se
spune ci Pavel a fost crescut in lerusalim, la picioarele lui
Gamaliel, si ci se afla la Ierusalim ca martor la executarea
lui Stefan; dar in scrisoarea sa citre Galateni, el subliniazi ci
dupi convertirea lui era ,dupi fati necunoscut Bisericilor
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lui Hristos celor din Iudeea“ (Galat., 1, 21). De asemenea, nu
sintem siguri daci ceea ce se povesteste in Fapte despre dra-
matica intilnire a lui Pavel cu Cristos pe drumul Damascului
este un fapt istoric sau o legendi. Dupd cum spune insusi
Pavel, el nu s-a Intilnit niciodati cu Isus sau discipolii lui
Tnainte de convertire. Potrivit scrisorii citre Galateni 1, 11-12,
el spune: ... Pentru ci nici eu n-am primit-o de la om, nici n-am
invétat-o, ci prin descoperirea lui lisus Hristos.“

Pentru prima comunitate crestini, Pavel a fost o figuri
controversatd. El a predicat mai ales evreilor elenizati din
diaspora si neevreilor, incercind si-1 prezinte pe Isus ca fiind
personificarea vestii celei bune pe care Dumnezeu o
figiduise comunititii ebraice. El afirmi ci ,,prin Acesta vi se
vestegte iertarea picatelor §i de toate cite n-afi putut si vi
mdrepta;l in Legea lui Moise® (Fapte, 13, 38). El credea ci
acel cuvint al lui Dumnezeu privitor la mintuire trebuie spus
mai Intii evreilor (Fapte, 13,46). Dar cum multi resping ideea
de viati eterni, el scrie: ,,... iati ci ne intoarcem citre nea-
muri. Cici aga ne-a poruncit Domnul: «Te-am pus spre lu-
mini neamurilor, ca si fii Tu spre mintuire pini la marginea
pimintului»“ (Fapte, 13, 46—47.)

Cercetitorii sint de acord ci putini evrei din diaspora au
acceptat nvititura lui Pavel; mai mult chiar decit evreii
elenistici, neevreii erau atragi de tema ,universalisti“ din
Evanghelia crestini. Tn ceea ce-1 privea, Pavel era mindru de
originea lui evreiascd, depunind insi toate eforturile pentru a
»universaliza“ traditia evreiasci ,particulari®, considerind
experienta evreiasci dintr-o perspectivi mai largi — dove-
dind astfel, o dati mai mult, tendingele iudaismului elenistic.

Conceptia lui Pavel despre Cristos il deosebeste de ceilalgi
evrei elenistici monoteisti. Pentru a ingelege relatia Dumne-
zeu-umanitate-eshaton, Cristos constituia punctul central.
Pavel 1l accepta pe Adam ca fiind primul membru al neamu-
lui omenesc §i credea ci urmagsii lui Adam, intregul neam
omenesc, sint legati intre e1 prin picatul lui Adam, adici prin
revolta fati de creatorul lui. Adevirul e ci imaginea noastri
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despre Adam este profund evreiasci si ea reprezintd, dupi
Pavel, o mirturie istoricd a faptului ci aceasti comunitate
ebraici semnaleazi dimensiunea universali a lui Adam. Pavel
mai crede ci toate eforturile umane — religioase, filozofice
etc. — pentru a a)unge la desav1r§1re dau gres firi interventia
divind petrecutd in viata, ristignirea si invierea lui Cristos.

Prin Intelegerea sa semi-misticd, Pavel confirmi semnifi-
catia cosmicd a riscumpdrdrii prin ristignirea lui Isus. El
sustine ci datoriti sfintirii botezului lui Isus toti oamenii iau
parte la Inviere. El prevede, in cele din urmi, ci aceasti
riscumpirare inceputi de Dumnezeu prin venirea lui Isus in
calitatea sa de Cristos va ajunge la Implinire, in forma ei de
eshaton, numai cind toti oamenii, cei vii ca i cei morgi, vor
fi uniti tn Tmpiritia lui Dumnezeu.

4. Cregtinismul timpuriu a mostenit de la tradigia ebraici
simboluri §i institutii, cum sint templul, mielul si clasa
preotilor. O altd caracteristici a primei generatii de membr
al comunititii crestine, incluzindu-i atit pe cei care acceptau
circumcizia, cit §i pe cei care o respingeau, a fost credinga in
a Doua Vestire iminenti a lui Cristos (in greaci parousia,
»prezentd® sau »sosire“). Cind au realizat ci parousia nu era
iminentd, ci ea fusese probabil implinitd in ziua Cinci-
zecimii, ei au fost nevoiti si se adapteze la realitatea vietii din
primul secol. Petru, Luca, loan gi Pavel au influentat foarte
mult, prin ceea ce au ficut, acest proces de adaptare; dar mult
mai importantd era dimensiunea spirituald a cregtinismului,
complexul cultural zoroastrian-evreiesc-elenistic-roman.

Termeni ca ,,mintuitor®, ,evanghelie®, ,epifanie” §i ,,epoca de
pace figiduiti“, deveniti esengiali in comunitatea cregtini tim-
purie, fusesera termeni comuni i Imperiul roman. Frederick
C. Grant citeazi celebrul edict dat in jurul anului 9 a. Chr. cu
privire la Cezar August. Citim textul in intregime:

Dat fiind ci Providenta, care ne-a cilduzit intreaga noastri
existentd §i care ne-a aritat o asemenea griji §i spirit de rispun-
dere, ne-a dus viata pe culmea perfectiunii dindu-ne pe August
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Cezar, pe care ,,Providenta® 1-a diruit din plin cu virtute (arete)
pentru bunistarea omeniri, §i care, fiindu-ne trimis noui gi
urmagilor nostri ca salvator (soter) a pus capit rizboiului i a
agezat toate lucrurile in ordine; si dat fiind ci devenise vizibil
(phaneis, adici acum ci un zeu a devenit vizibil), Cezar a impli-
nit sperantele din toate timpurile... nu numai depigindu-i pe toti
bineficitorii (esergatai) care au fost inaintea lui, dar lipsindu-i
pe urmagii lui de speranga de a-1 depgi; g1, in sfirgit, dat fiind ci
ziua de nagtere a Zeului (adic, Cezar August) a insemnat pentru
intreaga lume inceputul evangheliei (esangelion) ce-1 priveste
pe el (s3 socotim deci cu totii X de la data nagterii sale incepe o
noui er3, iar ziua lui de nagtere marcheazi inceputul noului an).*

Cartlidge si Dungan ne amintesc ci lumea greco-romani
accepta diferite tipuri de zei salvatori: ,descendenti din uniri
intre zei §i oameni, care ficuserd isprivi remarcabile de bine-
facere (emergesia)®; acei regi sau conducitori care sint »ma-
nifestiri temporare sau aparitii ale fungelor divine in vise,
viziuni, iar uneori, sub o formi anonimi, ca simple fiinge
umane“#. Existau crestini care aveau o inclinatie pentru aceste
diferite conceptii de zei salvatori ca §i pentru cultele misteri-
ce si alte grupuri religioase. Cu timpul, datoriti obiceiurilor
in uz si influentei acestor nenumirate traditii, comunitatea
crestind a reglementat riturile de botez si euharistia, a instituit
ranguri de prooroci, episcopi si diaconi si a fost de acord cu
practicarea postului.

5. In pofida angajirii sale in a face prozeliti si a unei pro-
funde credinte in monoteism, comunitatea cregtini timpurie
ne apare ca avind o percepere realisti despre ea insisi, consi-
derindu-se una din multele religii ale lumii romane. Con-
stient sau incongtient, ea manifesta un sens clar in ce priveste
semnificatia ei interioard, in monoteism, §i in ce priveste
semnificatia ei exterioari, in monolatrie — adorarea unei
singure divinititi ca fiind Domnul universului, recunoscind
insi dreptul celorlalte grupuri religioase de a-si venera divi-
nititile. Apostolul Pavel, monoteist par excellence, avind
aversiune fai de idoli, putea si scrie:
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Cici degi sint aga-zigi dumnezei, fie in cer, fie pe pimint —
precum §i sint dumnezei mulgi §i domni mulgi — totugi, pentru
noi, este un singur Dumnezeu, Tatdl, din Care sint toate gi noi
intru El; §i un singur Domn, Isus Cristos, prin care sint toate i
noi prin El (Cor., I, 8, 5-6, sublinierea imi apartine).

Comunitatea crestini a inceput treptat si atragi oamenii
de culturi din lumea mediteraneani. Spre deosebire de pes-
carii ignoranti din Galileea, acesti convertiti erau bine pregi-
titl, mai ales 1n filozofia si retorica greaci. Muld dintre ei au
contribuit masiv la noua credingi, perfectionindu-i ideile si
apirind-o fmpotriva criticilor venind din partea cirturarilor
si filozofilor necrestini. Acesti invitagi, numiti mai tirziu
»apologeti“, nu au ezitat si giseasci adevirul in filozofia
greacd §i si-1 adecveze notiunile pentru a veni in ajutorul
asertiunilor din adevirul cregtin. Unii dintre ei au mers atit
de departe Incit au afirmat ci Moise §i proorocii au influentat
filozofia greacd, bazindu-si in special afirmatiile pe concep-
tul de Jogos (cuvint sau principiu de ordine), atit de impor-
tant pentru filozoful evreu elenistic Philon Iudaeus din
Alexandria. Dupi Philon:

fn primul rind logos este Ratiunea Divini care cuprinde
complexul arhetipal de eide care va servi drept model creatiei...
Apoi, acest logos care este spiritul lui Dumnezeu se manifesti
in exterior sub forma de kosmos noetos, universul ce poate fi per-
ceput numai de inteligent3... El este transcendent... §i el este
Dumnezeu, degi nu este Dumnezesul..., ci mai curind ,,Fiul mai
mare al lui Dumnezeu®... O dati cu crearea lumii vizibile
(kosmos aisthetos), logos-ul Incepe si joace un rol imanent ca
»,dovadi“a creatiei... Philon se deosebegte de stoici prin aceea
cd respinge ideea ci acest logos imanent este Dumnezeu...*!

Apologetii foloseau notiunea de logos divin pentru a in-

a

telege ce putea fi cunoscut ca ,revelatie naturali“ in filozofia
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Greciei, Egiptului, Persiei si Indiei §i ca Heilsgeschichte (istoria
mintuirii) in comunitatea ebraic3, o revelatie care-si giseste
implinirea in Jogos-ul intruchipat. Asa cum observi Benz:

Corelind direct adevirul din sistemele religioase si filozofice ale
lumii piginde cu Logos-ul divin, considerat ca Inviitor, Jogos
paidagogos, Clement [din Alexandria, cca 150-215] a inliturat,
in sfirsit, diferenga fundamentald dintre caracterul revelatiei din
Vechiul Testament §i cel din istoria religiilor din afara iudais-
mului. In conceptia sa, istoria mintuini, soteriologia, nu era
separatd de istoria general a omenirii; Heilsgeschichte nu era o
improvizatie izolati introdusi in istoria universali, ci, mai curind,
un fapt inclus §i extins la intreaga dezvoltare umani.#

Clement §i Origene au dat o explicatie universalisti semni-
ficatiei exterioare a crestinismului, sperind ci semnificagia inte-
rioari va fi perceputi in contextul general al semnificatiei sale
exterioare. O asemenea orientare necesita o cunoagtere comple-
ti a filozofiei grecesti si acel habitus crestin (dispozitia cognitivi
a sufletului §i receptivitate fagi de revelatia diving), amindoui
acceptate de Piringii crestinismului tmpuriu. Din picate, cu-
noagterea filozofiei grecesti de citre teologii occidentali a deci-
zut rapid, o dat3 cu moartea lui Augustin din Hippo (350-430).

6. Incepind cu edictul de toleranti dat de Constantin in
anul 313, comunitatea cregtini s-a transformat dintr-o religie
minoritard intr-o religie majoritard, pentru a deveni curind
(In anul 381) religia imperiului. Edictul lui Constantin i-a
agezat pe Dumnezeu si pe conducitorul temporal intr-o nouid
relagie: in vreme de Noul Testament ficea o deosebire intre
Cezar §i Dumnezeu, noul crestinism roman insista asupra
faptului ci loialitatea fatd de Cezar era implicatd in loialita-
tea fati de Dumnezeu. Potrivit cu aceasti afirmatie, Con-
stantin f§i asum3 dublul rol de pios slujitor al lui Dumnezeu
si de conducitor temporal al imperiului si al bisericii. Dupi
exemplul lui Alexandru §i August, Constantin permite
preotilor care dideau initierea la Eleusis si-1 numeasci ,,cel
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mai pios“. El era convins ci Dumnezeu insusi i-a figiduit si
aibi victorii militare, i-a acordat imperiul si religia crestini.
A fost convocat un conciliu ecumenic pentru a discuta teori-
ile legate de natura Fiului, al doilea element al Sfintei Treimi,
prezidat de Constantin, impiratul nebotezat.

Edictul de toleranti a produs o schimbare radicald in re-
lagia dintre semnificatia interioari §i cea exterioari a cresti-
nismului. Pini ce crestinismul a devenit religia imperiului,
crestinii trebuiau si afiseze o semnificatie exterioari care si
fie acceptati oficial, desi ei Impirtiseau o viziune clari asupra
semnificagiei interioare. Chiar §i Tustin Martirul (cca 100-165),
unul din cei mai versatili apologeti, a afirmat: ,Crestinii nu
spun nimic mai mult despre Mintuitorul lor decit ceea ce au
spus grecii despre salvatorii lor.“#

fn profund contrast, Augustin, care avea o experienti tot
atit de mare in retorica greaci si latind ca i in platonism si
maniheism gi care avea o orientare religioasi universalistd,
vedea lucrurile in mod diferit. Aga cum explici Peter Brown:

Catolicismul lui Augustin... reflecti atitudinea unui grup in-
crezitor in puterea sa de a absorbi lumea firi a-gi pierde iden-
titatea... Este un grup care nu mai trebuie si se apere impotriva
societdii, ¢i mai curind echilibrat, gata si-gi indeplineasci ceea
ce consider3 el ca fiind misiunea sa istorici, si domine, si ab-
soarbd, si conduci intregul imperiu. Cere-mi §i-ti voi da cea
mai mare parte a pamintului in stapinirea ta.**

Astfel, Augustin s-a comportat ca si cind semnificatia ex-
terioard a crestinismului ar fi fost continuarea logici si coerentd
a semnificatiei interioare. El percepea faptul ci religia crestind
se bazeazi pe figiduielile obiective ale lui Dumnezeu, ficute
evreilor si mentionate in alte istorii, §i ci gragia divini este datd
prin eficacitatea obiectivi a angajamentelor solemne ale bisericii.
Si aceastd schimbare 1n orientare, buni sau nu, este cea care
a dat baza teoretici datoriti cireia cregtinii catolici au domi-
nat lumea latin pini la Reformi.



CAPITOLUL II1
Conceptii din Risirit,
din Apus si din islam

Am vizut in primele doui capitole cit de devreme au
abordat civilizatiile lumii problema unititii omenirii. Am
cercetat Mesopotamia, cu consecingele pe care le-a avut pentru
lumea greaci §i romani, Egipt, India §i China; am abordat
traditii culturale i religioase importante, incluzind zoroas-
trismul, budismul, iudaismul si crestinismul. in fiecare caz,
conceptiile ,universaliste“ au fost alimentate de experiente
umane ,speciale“. Oamenii au admis adesea o actualizare
eventuali a problemei unititii omenirii bazati pe schimbul
de bunuri i de idei dintre Asia §i Europa.

Topografia generali a civilizagiei a fost profund afectati
in secolul al VII-lea p. Chr. de aparitia islamului in Orientul
Mijlociu, la punctul de confluenti traditional dintre Africa,
Europa §i Asia. Islamul era, in acelasi timp, o religie, o co-
munitate politicd i o civilizatie cu totul deosebitd. Se spune
cd, spre deosebire de Isus, care a ales calea esecului, Maho-
med a ales calea succesului. Oricum, in cei zece ani care au
trecut de la moartea lui Mahomed, Imperiul musulman a
absorbit Siria, Iranul §i Egiptul si, in mai putin de un secol,
islamul a cucerit centura crestini din Africa de Nord, ajun-
gind in Peninsula iberici. In secolul al VIII-lea, fortele mu-
sulmane au trecut Pirineii in Franta. Negustorii musulmani
erau activi in China §i Indonezia, iar nivilitorii musulmani
au cucerit regiunea Sind §i Punjabul din Peninsula indiani.
fn pofida influentei lor larg rispindite, civilizagia islamici a
creat o pripastie uriagi intre Europa i Asia. Secolele de
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separatie care au urmat au intirit respectivele tendinte natu-
rale din Orient §i din Occident, adici ,unitatea in varietate®,
caracteristicd civilizatiei apusene §i ,juxtapunerea §i identi-
tatea® caracteristici viegii din Risirit.!

fnainte de a incepe discutia noastri despre conceptia isla-
mici privind unitatea omenirii, vom cerceta diferitele tipuri
de sintezi socio-politicd si religioasi-culturali, evident inainte
de aparitia islamului. Omul civilizat a ciutat si integreze
toate aspectele vietii lui Intr-un tot coerent, incercind si gi-
seasci o semnificatie Intr-o societate temporali condusi prin
inspiratie religioasd.

Joachim Wach a remarcat odati ci experienta religioasi
puri are in general trei tlpun de expres1e teoretlca, pnn sim-
bol, concept, doctrini si dogm#; practicd, prin cult §i adorare;
§1 sociologicd, prin grupiri si asociatii de cult. Dintr-o perspec-
tivi diferitd se poate spune ci religia, fiind legati integral de
structurile social-politice §i de institutii este nevoitd si for-
meze i si alimenteze cultura, domeniul valorilor, ideologiile,
artele §i imaginatia — ,,crearea de semnificatii cu care fiingele
umane isi interpreteazi experienta si ii cilduzesc actiunea“?,
O serie de dezvoltiri paralele ale acestor sinteze socio-po-
litice/religioase-culturale s-au petrecut, intre secolele al III-lea
si al V-lea, atit in Apus, cit §i In Risirit, islamul constituind
exemplul cel mai proeminent. Totusi, inainte de a aborda
islamul, si examinim §i alte exemple.

CRESTINATATEA APUSEANA

Am vizut cum crestinismul a fnceput ca o comunitate
eshatologici cu o orientare transcendentali. Incepind ca una
din religiile minoritare din Imperiul roman, crestinismul s-a
dezvoltat pini la a ajunge religia de stat a imperiului gi, in
aceasti pozitie, a adoptat o orientare temporali in locul uneia
eshatologice. Infuzia de singe proaspit in viata Imperiului
roman, antrenind in secolul al V-lea ciderea Romei in miinile
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barbarilor, a dat intregii Europe o noui energie. Cregtinis-
mul s-a vizut chemat si se rispindeasci pe tot continentul
pentru a-i converti pe barbari. Si fim siguri ci nu un mesaj
biblic, eshatologic 1-a atras pe acesti oameni. Asa cum ne
reamintegte Peter Brown, era vorba de o religie de altare
sfinte, de pelerinaje §i de moagte datoriti cireia cregtinismul
a absorbit popoarele necrestine din Europa. Cregtinismul
n-a degenerat insi intr-un cult superficial. El a dat, intre se-
colele al IV-lea si al VI-lea, barbarilor pigini o noui harti a
lumii supranaturale.® Totusi, in vreme ce isi pierdea orien-
tarea eshatologici, crestinismul a accentuat din ce in ce mai
mult aspectul transcendental, chiar daci, in situagia sa de
institugie ecleziastic, el era total lumesc, adoptind structu-
rile si simbolismul Romei imperiale.

Biserica crestind timpurie a dat mai mulg episcopi de
Roma, cu o serie de capacititi administrative exceptionale,
printre care Leon cel Mare, Grigore cel Mare si Bonifaciu.
Ca episcopi ai Romeli, fiecare a revendicat dreptul de a fi
seful intregii cre;tiniti;i occidentale, invocind doctrina li-
satd de Petru: toti episcopii de Roma sint urmagii lui Petru,
proclamat primul episcop al Rome1 §1 desemnat de Cristos
sef al bisericii. Acesti ,papi“, cum erau numiti de obicei
episcopii, pretindeau a avea atit autoritatea temporali, cit i
cea spirituald. Ei erau ajutati cu loialitate de diferitele ordine
monastice care au proliferat intre secolele al V-lea si al VI-lea.

Ambitia papei, privind in special puterea temporala,
provocat conflicte continue cu monarhii — in special cu
Clovis, Pepin §i Carol Martel. Uneori, 1mpara§u slabi erau
dominati de papii puternici; in alte imprejuriri, papii hpsn;l
de apirare erau supugi dominatiei unor regi puternici. O
dati cu ascensiunea lui Carol cel Mare, rege al francilor
(768-814), ca impirat al Occidentului (domne.gte intre anii
800-814), se stabileste o paradigmi crestini occidentali fun-
damentali. Dupi incursiunea ficuti la Roma pentru a
zdrobi o conspiratie Impotriva papei Leon, Carol cel Mare a
fost risplitit cu o coroani de aur §i cu salutul papal care-1
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considera impirat §i August. Monarh puternic, Carol cel
Mare a reusit si controleze biserica §i s-o foloseasci pentru
consolidarea imperiului.

fn timpul domniei lui Carol cel Mare, s-a desivirsit
germanizarea Imperiului roman. El a murit in 814, dupi
patruzeci §i sapte de ani de domnie, comparati adesea cu
domnia lui Alexandru cel Mare. Nu existi nici o indicagie ci
el ar fi iImpirtisit vederile lui Alexandru privitoare la unita-
tea omenirii, degi a reprezentat cel mai bun sistem imperial
al conducerii romane. Convoca la date fixe adunarea generali
a nobililor si clerului §i numea consiliul privat. Doringa lui
era ca diferitele popoare din vastul siu imperiu si benefi-
cieze de politica fiscali echilibrati din sistemul imperial, de
o apirare adecvat, de protectia legii §i de inviimint, atit de
cel laic, cit §i de cel clerical. Dupd moartea lui, aceste progra-
me s-au pribusit o dati cu deciderea imperiului, iar descen-
denta sa, dinastia Carolingiani, s-a sfirsit in anul 987.

Imperiul german a luat fiingd o dati cu alegerea lui Otto I,
in anul 936. Acesta era un excelent strateg militar §i un orga-
nizator iscusit. A reprimat revolta vasalilor §i a oprit invada-
rea Germaniei de citre unguri. Ca §i Carol cel Mare, el s-a
folosit de episcopi pentru a-si consolida regatul. Hotirit si
puni ordine intr-o Italie divizati, s-a incoronat rege §i
impirat (domneste intre anii 962-973) al Sfintului imperiu
roman in anul 962. S-a comportat ca un monarh cezaro-
papal, Inliturindu-1 pe papa Ioan al XII-lea in favoarea lui
Leon al VIII-lea, iar la moartea acestuia l-a ales pe Ioan al
XIII-lea pentru a-i succeda. Impiratii care au urmat au fost
incapabili si conduci in mod simultan Germania, Italia i
papalitatea. In cele din urmi, fiecare putere a mers pe dru-
mul ei. In 1024, coroana germani a fost luati de monarhii
franconi. Dintre acestia, Henric al 11I-lea (domnegte intre
anii 1039-1056) s-a dovedit a fi o puternici fortd conduci-
toare, coplesind curind papalitatea prin controlul exercitat
asupra veniturilor ei.
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CRESTINISMUL BIZANTIN

fn comparagie cu instabilul Imperiu roman de Apus,
zguduit in anul 410 de pridarea Romei §i complet distrus in
anul 476, Imperiul de Risirit a continuat si se bucure de
traditiile civice greco-romane sub sistemul monarhic cezaro-
papal. Aici, un monarh absolut revendica autoritatea tempo-
rald si cea spirituali. Mulgi oameni din Imperiul de Risirit
simteau ci fac parte dintr-o sintezi aproape perfecti de
religie (avind in vedere ci religia crestini reprezenta adevi-
rul divin), culturi (traditia avansati greco-romani) si cea
mai buni ordine sociali §i politici (cezaro-papali). Economia
solidi a imperiului se dezvoltase §i datoriti unui infloritor
comert maritim §i terestru §i unei continue dezvoltiri a
megtesugurilor; imperiul lor fusese bine guvernat de Anasta-
sius (domnegte intre anii 491-518), Iustin I (domnegte intre
anii 518-527) si Invitatul siu nepot, Iustinian I (domneste
intre anii 527-565), cel care a consolidat Imperiul bizantin
in timpul celor aproape patruzeci de ani de domnie. El a
promulgat faimosul Cod al lui Iustinian, a terminat noua
Biserici a Sfintei Intelepciuni sau Hagia Sofia, si-a extins
influenta in diferite pirti ale lumii mediteraneene §i a in-
cheiat pacea cu regele sasanid Khosrow, punind astfel capit
monopolului persan in domeniul comertului. In timpul
domniei lui Iustinian asistim la dezvoltarea culturii crestine
populare, reflectat in rispindirea imnurilor, a muzicii §i a
artelor printre laici. Totugi, forta §i puterea sa de convingere
nu i-au putut reconcilia pe monofiziti, care credeau ci Cristos
cel Intrupat are o singuri naturi divini, cu teologii ortodocsi,
care credeau ci Isus are si naturi divini, §i naturi umani.

Dupi moartea lui Iustinian, Imperiul de Risirit a decizut
timp de aproape o jumitate de secol. In anul 610, Heraclius
(cca 575-641), fiul guvernatorului roman din Africa, ciruiai
se atribuia o ascendenti armeani, a luat cu forta coroana, re-
organizind rapid guvernul §i armata pentru a face fati cu efica-
citate invaziilor barbare permanente. El a permis bulgarilor,
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slavilor §i sirbilor si se stabileasci in Balcani dupi ce au
imbritisat crestinismul; i-a Invins pe persi dupi o serie de
lupte singeroase. Totusi, a cedat islamului Siria, Palestina,
Egiptul §i o parte din Mesopotamia.

F ntre Imperiul roman de Risirit §i cel de Apus existau o
serie de tensiuni §i conflicte persistente. O problemi majori
a constituit-o controversa iconoclasti. Icoanele — reprezen-
tiri ale lui Cristos, ale Fecioarei Maria si ale diferitilor sfingi —
erau venerate de crestinii bizantini. Timp de secole, Cristos a
fost reprezentat prin miel, dar dupi secolul al VII-lea, atit el
cit si sfintii au Inceput si fie reprezentati cu aspect uman.
Aceasti schimbare nu a avut o consecinti importanti la Roma,
unde episcopii, adici papii, multi dintre ei fiind sirieni sau

reci, nu aveau obiectli majore fati de venerarea icoanelor.
%mparatul din Risirit, Iustinian al II-lea (domne§te intre anii
685-711), care a utilizat primul imaginea lui Cristos pe
monezile sale, nu a provocat la Roma o mare ingrijorare in
legiturd cu decizia sa.

Totusi, Leon al I11-lea (domne§te intre 717-741), inteme-
ietorul dinastiei siriene sau isauriene, a inceput o politici
iconoclastd, politici ce reflecta, dupi opinia multor istorici,
contactul avut in copiliria sa, petrecuti in Siria, cu atitudinea
islamului fa;a de reprezentarea in formi umani a Profetului;
politica sa a impresionat in mod neplicut anturajul lui de
bizantini ce venerau icoanele. Papa Grigore al II-lea (715-731)
a condamnat politica lui Leon, declangind controversa ico-
noclasti. Succesorul lui, papa Grigore al III-lea (731-741),
niscut In Siria, a luat §i el pozitie ferm3 fag3d de Leon. Cind
Leon a refuzat si dea Romei o contribugie financiari pentru
Italia de sud, principat al Imperiului bizantin, Roma a cerut
ajutor francilor, incepind astfel germanizarea Romei. fntre
timp, Carol cel Mare, regele francilor, a fost incoronat impirat.

n Imperiul bizantin, cultul icoanelor a fost reluat in anul
ce a urmat urcirii pe tron a impiratului, inci minor, Mihail
al I1I-lea (domneste intre anii 842-867). Faptul ci Mihail
ridici, in sase zile, pe laicul Photius la rangul de patriarh a



124 N CAUTAREA UNITATII

fost condamnat de Nicolae I din Roma (este papi intre anii
858-867), care-l excomunici pe patriarh in anul 863; patru
ani mai tirziu, papa Nicolae este excomunicat de Conciliul
de la Constantinopol.

Conflictele directe dintre Roma i Constantinopol au
fost de naturi ecleziastici, dar in spatele lor se afla tensiunea
fundamentald dintre traditia culturali greco-bizantini §i cea
germani-latind, precum i diferitele conceptii cu privire la
papalitate. Imperiul de Apus il vedea pe papi ca fiind ur-
magul lui Petru gi vicarul lui Cristos; Imperiul de Risirit
sustinea stilul cezaro-papal al impiratului bizantin ca mo-
narh absolut §i viceregent al lui Dumnezeu.

Mihail al IT1-lea a fost asasinat de Vasile I (domnegte intre
anii 867-886), intemeietorul dinastiei macedonene. Imperiul
bizantin a fost condus cu chibzuingi de impiratii din dinas-
tia macedoneani pini la moartea lui Vasile al II-lea, surve-
niti in anul 1025. Imperiul bizantin, care-si extindea atunci
influenta in Grecia §i in Europa de Risirit, a intrat inevitabil
in conflict cu Sfintul imperiu roman in curs de afirmare, mai
ales dupd incoronarea lui Otto I ca impdrat, in anul 962. La
tensiunile deja existente intre crestinitatea din Occident §i
cea din Orient s-a mai adiugat o serie de probleme precum
controversa iconoclastd, cisitoria preotilor, practica litur-
gici — de exemplu, folosirea piinii cu drojdie pentru impir-
tisanie — §i teologia ortodoxi, in special daci Sfintul Duh
purcede de la Tatd (conceptia bizantini) sau de la Tati §i Fiu
(conceptia romani). Aceste tensiuni au fost cu precidere
evidente la Conciliul de la Constantinopol (867), ca si
izbucneasci din nou in secolul al XI-lea, cind papalitatea a
incercat si impund grecilor din Italia de sud traditia latind —
eforturile ei avind drept rezultat inchiderea bisericilor latine
din Constantinopol de citre patriarhul acestui orag, lucru
care a dus la bula papali prin care biserica bizantini era ex-
comunicati. Asa s-a ajuns la Marea Schismi din 1054 dintre
crestinitatea din Risirit §i cea din Apus, o excomunicare
reciproci ce a durat pini in 1965. Sursa acestei incordiri
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std in incapacitatea lor de a cidea de acord asupra sintezei
socio-politice/religioase- -culturale cregtine §i asupra amenin-
tdrii pe care o reprezenta islamul.

SINTEZA SASANIZILOR

Striduindu-se si-§i organizeze propria sintezi socio-po-
liticd/religioasi-culturald, lamea greco-roman a eliminat Persia
din preocupirile ei. Cind Seleucizii, care i-au urmat lui Ale-
xandru, erau ocupati cu treburile din Siria, au apérut in Iran
partii care vor guverna Persia aproximativ din anul 250 a. Chr.
pind in anul 230 p. Chr. Paryi il venerau pe Mithra, o veche
divinitate indo-iraniani, respectati de religia persani tradi-
tionali, zoroastrismul. In pofida unei vagi tendinte anti-
rituale, religia lui Zoroastru a cipitat o formi rituald
precisi, absorbind §i multe trisituri ale religiei pigine indo-
iraniene. Totugi, partii erau un popor tolerant fati de alte
religii §i In timpul guvernirii lor un mare numir de evrei din
Babilon s-au bucurat de protectia oficiald a religiei lor.

Dinastia parti a fost inliturati in secolul al III-lea de
citre Ardashir I, care a susginut ci descinde din personajul
semi-mitic Sasan. El §i-a numit dinastia sasanidi, sau neoper-
sand, coboritoare din regele regilor, dinastie care a condus
Persia pini cind aceasta a cizut in miinile islamului, in anul 651.
Dinastia lui Ardashir I a creat o sintezi socio-politici/reli-
gioasi-culturali sasanidi foarte solidi, care era de fapt un
amestec exotic de zoroastrism, astrologie babiloniani, demo-
nologie mesopotamiani §i rationalism elenistic cu un
nationalism despotic. Aga cum subliniazi G. Gnoli, in timpul
perioadei sasanide

.. Zoroastrismul a cipitat conotatii noi: el a devenit o religie In
serviciul claselor conducitoare — aristocragia militari i clerul
— ¢i al coroanei. A devenit o religie de stat ierarhic organizati,
o traditie epici §i nagionalisti identificati din ce In ce mai mult
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cu natiunea iraniand. Dintr-o religie universali care, in timpul
perioadei partilor, a dat ce a fost mai bun in ea, zoroastrismul a
fost transformat intr-o religie nationali... [Cu toate acestea],

o A -

daci el a reugit si inibuge In Iran universalismul maniheist, in
cursul secolului al III-lea (suprimind mai ®rziu §i migcarea
mazdachisti), nu a fost mai putin capabil si se opuni efectiv
rispindirii cregtinismului, in special a bisericii nestoriene gi, mai
tirziu, a islamului.*

Dinastia sasanidi i religia sa de stat, profund nationalisti,
zoroastrismul, s-au confruntat cu serioase probleme religioase.
In primul rind, a trebuit si faci fagd maniheismului, o mis-
care religioasi dualistd propagati de Mani (cca 216-274) care
credea ci lumea era o unire de spirit §i materie, de bine §i
riu. Mani apartinea probabil familiei regale parte. El se con-
sidera drept ultimul profet dintr-o serie care incepea cu
Adam i ii includea pe Buddha, Zoroastru §i Isus. Persecutat
de zoroastrienii ortodocsi la intoarcerea sa din India, Mani a
fost primit favorabil de regele Shapiir I (mort in anul 272),
fiul intemeietorului dinastiei sasanide, care dorea si lirgeascd
zoroastrismul, incorporindu-i anumite trisituri indiene si
grecesti. Privit de unii ca o erezie crestind, maniheismul a
fost de fapt o religie independentd, propoviduind un mesaj
universal, care ar fi trebuit, in principiu, si inlocuiasci toate
celelalte religii, inclusiv crestinismul. Orientat puternic citre
misionarism, Mani a avut mulgi adepti in Asia Centrali,
China, Europa §i Africa de Nord; Augustin a aderat siel, la
un moment dat, la maniheism. Cu vremea, persecutiile mu-
sulmanilor au ficut ca focarul maniheist si se deplaseze din
Persia in Samarkand.

Din perspectiva unitigii omenirii, maniheismul repre-
zinti o pagini importanti in istoria neamului omenesc.
Mani credea ci este posibil si unesti oamenii de diverse pro-
veniente printr-o metodi sincretici ce combina credingele
diferitelor religii. Maniheismul a fost la inceput o formi de
gnosticism, propunind mintuirea printr-o cunoagtere speciald
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sau gnosis. La fel cu alte sisteme gnostice, el afirma ci lumea
este plind de riu §i nefericire, dar ci in fiecare om existi un
strop de luming; In aceasta sti posibilitatea de mintuire. Mani
sustinea ci fiinga umand este perfectibili prin gnosis, post,
acte de caritate, puritatea gindului, a cuvintului §i a faptei.
Obligind la un ascetism riguros, el predica importanta
dragostei atit fati de divinitate, cit §i fatd de toti oameni,
fiecare din ei avind un element divin. In perspectiva sa,
lumea aceasta ar fi devenit o enormd mindstire firi margini.

Persia Sasanizilor reprezenta pentru Roma o permanenti
bitaie de cap. In anul 260, armatele sasanide l-au prins pe
impiratul roman Valerian, l-au inchis pe viatd si i-au folosit
pe prizonierii romani la construirea de case §i poduri. Incor-
darea dintre Roma §i Persia capitd un caracter mai religios
in timpul lungii domnii (309-379) a regelui Shaptr al II-lea.
Asa cum spune, pe scurt, Pareti:

Pini acum [persii] s-au aritat toleranti fagi de cregtini, care, fu-
gind de persecutiile romane, au pitruns in numir mare pe teri-
tonile lor. Dar, in zilele lui Constantin, a fi crestin devenise
sinonim cu a fi roman, mai mult inci, rivalul siu, Tiridates din
Armenia, a devenit el insugi cregtin.

fmpiratul Iulian (domneste intre anii 361-363), unul
dintre nepotii lui Constantin cel Mare §i un adversar decla-
rat al crestinismului, a incercat si porneasci ultima mare
ofensivi impotriva Persiei, nainte de moartea sa, surveniti
la virsta de treizeci §i unu de ani, desi dupi moartea sa au
continuat lupte sporadice intre Roma si Persia. In acest ris-
timp, Shapir al II-lea a continuat si-i persecute pe crestinii
din Persia — membrii Vechii Biserici din Risirit — din
pricina legiturilor lor religioase cu Constantinopolul. in
secolul al V-lea, mulgi crestini persani au fost implicagi in
schisma provocati de controversa nestoriani. Nestorius,
patriarh al Constantinopolului, niscut in Siria, sustinea ci
Isus Cristos avea doui naturi distincte, una divini, cealalti
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umani. Mulg crestini persani acceptau aceasti doctrini si
rezultatul controversei nestoriene a dus la separarea lor de
restul patriarhatului din Antiohia.

Dinastia sasanidi a trebuit, de asemenea, si se confrunte
cu a treia problemi religioasi constituiti de aparitia mazda-
chismului, religia dualisti care a devenit puternici la sfirgitul
secolului al V-lea. Unii cercetitori cred ci mazdachismul a
fost o migcare ce tindea si reformeze, din interior, maniheis-
mul, desi ceea ce cunoagtem despre aceasti migcare se ba-
zeazi pe documente potrivnice ei. Pe cit putem si ne dim
seama, mazdachismul a avut o motivagie utopici puternici,
in folosul maselor §i impotriva intereselor incetitenite ale
preotimii zoroastriene §i ale proprietarilor de pimint. Adeptii
acestel migciri credeau in virtugile interdictiilor §i in re-
nuntarea la plicerile lumegti; ei practicau un fel de comu-
nism, punind laolalti atit averile, cit i femeile. Zoroastrienii
ortodocsi respingeau, fireste, aceasti miscare. Regele Kavadh I
(domnegte intre anii 499-531) a fost o vreme atagat de maz-
dachism, inibusindu-l insi mai tirziu.

Slibiti de conflicte religioase si de rizboaie permanente,
Persia Sasanizilor cunoaste o perioadi de liniste in timpul
lungii domnii (531-579) a regelui Khosrow I, in care se
combinau in mod fericit interesul pentru reformi, culturi,
arte §i guvernarea efectivi. Multi lume i-a atribuit lui sta-
bilirea unei noi ordini socio-politice, bazati pe preoti, mili-
tari, functionari si oameni de rind. Este cunoscut pentru a fi
dispus sistematizarea cirtilor sfinte ale lui Zoroastru, Avesta,
si crearea alfabetului avestan. A incheiat tratatul de pace cu
impiratul Tustinian I al Imperiului bizantin fn anul 532. Fiul
siu nu a fost un rege remarcabil, iar nepotul siu, Khosrow al
II-lea (domnegte intre anii 590-628), despre care se stie ci a
fost arogant §i obtuz, nu a fost nici el un adevirat condu-
citor, degi, In timpul domniei lui, Imperiul sasanid a cunoscut
o importanti extindere. In anul 618, trupele sale au cucerit
Palestina, luind ceea ce se crede a fi fost crucea lui Cristos.¢
fn anul 622, impiratul bizantin Heraclius (domnegte intre
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anii 610-641), un remarcabil strateg militar §i un fervent
crestin, a organizat o cruciadd, dupi ce mai intii a consolidat
Anatolia, in vederea invadirii Persiei. Rezistind cu succes
atacului persan asupra Constantinopolului, in anul 626, a
intrat in cele din urmi in Persia, in cursul anului urmitor.

Istoria Persiei sub dinastia Sasanizilor se sfirgeste in anul
651. O anticipare a acestui sfirgit putea fi vizuti in distrugi-
toarea infringere suferiti de fortele persane din partea ara-
bilor la Dhu-Qar, in 611.

CIVILIZATIA ISLAMICA

Revenim acum la islam, religia intemeiatd par excellence.
Potrivit cu semnificagia sa interioard, islamul este religia
vegnicd a lui Allah, iar Allah, sau Dumnezeu, a fost cel care
l-a ales pe Mahomed pentru a fi vestitorul lui. Se crede cd
scriptura sacri a musulmanilor, Qur’an (lit. ,recitare®), i-a
fost revelati oral lui Mahomed de citre arhanghelul Gabriel;
se pare ci prototipul ceresc al acestei scripturi este pistrat
lingi Dumnezeu. Ni se mai spune ci numele ,musulman“
(»cel care se predi®) vine de la Avraam. In acord cu semnifi-
catia exterioari a islamului, ca fenomen istoric, originile
comunititii islamice pot fi regisite, inci de la Inceputul
secolului al VII-lea, in Arabia.

Viata intemeietorului islamului, Mahomed, coincide cu acel
concept al lui Dibelius numit de el ,,legea analogiei biogra-
fice“ a oamenilor sfingi, mengionati mai sus. Faptele din viata
lui Mahomed sint simple. Niscut in jurul anului 571 p. Chr.
intr-o familie siraci de arabi din tribul Quray§, a rimas
orfan de mic si a fost crescut de un unchi. S-a cdsitorit cu o
viduvi bogati, pe nume Hadige, care i-a diruit mai multe
fete.” Se spune ci a avut o experienti religioasi intensi in
jurul anului 610, care l-a ficut si predice Cuvintul lui
Dumnezeu in valea Mecca (Mekkah), indemnindu-i pe arabi
si-1 recunoasci pe Allah ca fiind singura divinitate supremi
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s1 si se supuni normelor de viagi prescrise de el. Hadige si
un numir mic de convertiti au sprijinit predicile lui Ma-
homed, desi el nu era popular la Mecca. Din intimplare,
Mahomed a intilnit mai multi oament din Medina (Madinah
sau Yathrib); acegtia au fost impresionagi §i l-au rugat si le
fie conducitor. Dupi nigte tratative prudente cu bitrinii din
Medina, Mahomed i adeptii sdi au plecat in anul 622 p. Chr.
de la Mecca spre Medina. Acest eveniment, denumit higra
(hegira) marcheazi inceputul calendarului islamic.?

%::ainte de aceasti higra a lui Mahomed, bitrinii din
Medina {i promiseseri ci ,nu vom adora decit pe unul
Dumnezeu. Nu vom fura. Nici nu vom comite adulter. Nici
nu ne vom omori copiii. Nu vom defiima in nici un chip.
Vom da ascultare Profetului in orice lucru care este drept.“’
Superioritatea autoritiii religioase fati de autorititile tribale
s1 agrare a fost acceptatd ca bazi a noului ,,orag-cetate“ al lui
Mahomed, stabilit la Medina. M. Mahdi explici de ce, po-
trivit cu islamul, cea mai buni imagine despre viata omului
pe pimint era viaga intr-un orag-cetate:

Viata [in Medina], pirerile gi faptele cetitenilor, i mai ales ale
acelor cetiteni care 1i erau apropiati lui Mahomed, au devenit
traditie §i Lege, ceea ce era considerat ca mod ideal de viagi in
islam. Dupi moartea lui Mahomed, Medina a rimas centrul
politico-religios al unui orag-imperiu in curs de expansiune.
Mai tirziu, regiunile indepirtate ale imperiului s-au revoltat
impotriva oragului-mami gi au stabilit un sediu ,universal® la
Damasc... Numai cu aparitia Bagdadului ca centru al unei
teocratii ,orientale®, care era In multe privinte tot att de
striini de modul de viatd din Medina pe cit fusese §i Imperiul
omeiad din Damasc, oragul, in calitatea Jui de centru efectiv al
islamului, a fost eclipsat.1°

fn ceea ce privegte Arabia preislamici, pirerile variazi,
desi mulgi cercetitori sint de acord asupra a doui puncte
principale. fn primul rind, in aceasti regiune nu a existat nici
un stat §i nici o mare civilizagie. In al doilea rind, atit iu-
daismul — pe atunci o religie dinamici ce ficea prozelizi —,
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cit §i crestinismul erau active In Peninsula arabici. Nu existd
nici 0 dovadi pentru a face o apropiere directd intre Maho-
med §i aceste traditii religioase, dar putem emite cu indrepti-
tire ipoteza ci 1i era cunoscuti doctrina monoteisti evreiasci
§1 crestind. Aga cum comunitatea cregtini timpurie dorea si
afirme continuitatea dintre religia ei si traditia evreiasci, tot
aga §i Mahomed era preocupat si demonstreze ci religia sa
era legati de cregtinism §i judaism , afirmind ci acea Ka’bah
(sanctuar divin considerat a fi buricul pimintului) din Mecca
fusese consacrati de Avraam fiului siu Ismael. Astfel, ,el
pitrundea mai adinc in constiinga istorici a arabilor, ducea
memoria poporului siu pini la ziua Creatiei i ii didea o tra-
ditie a istoriei sfinte, semnificanti din punct de vedere spiri-
tual pentru a completa documentele lor prost intocmite despre
evenimente de importanti locali.“!!

Stridaniile lui Mahomed de a pistra o continuitate intre
islam gi tradigia iudeo-crestini i-au adus acuzatii de a fi un fals
profet sau un eretic in sensul iudeo-cregtin, atribuindu-i-se i
faptul ci islamul nu a reusit si inteleagi corect iudaismul sau
cregtinismul. Multi au acceptat premisa cregtini ci Isus
Cristos simbolizeazi implinirea Legii ebraice §i a Profeplor
respingind Ins3 afirmatia lui Mahomed ci el este dovada unei
lungi serii de profeti in care intrd §i Isus. Cum nu puteau
obiecta la premisa islamici de pe o bazi pur logici, multi
crestini au interpretat aparitia islamului din punct de vedere
eshatologic, ca fiind ultimele zile ale promisiunii privind
venirea falgilor profeti, aga cum este ea prezisi in Apocalipsa
lui Ioan (Apoc., 19, 20). Cunoscutul teolog crestin din
Risirit, loan Damaschinul (675-749), care a fost funcgionar
vamal la curtea califului musulman fnainte de a deveni cleric,
era convins ci islamul este o erezie crestini. Dupi el

...In zilele impdratului Heraclius un fals profet (psexdo-prophetes)
s-a aritat printre arabi. Numele lui este Maméd. El a invijat
Vechiul 1 Noul Testament gi mai tirziu... ,gi-a ficut secta lui ...«
Mai tirziu, a sustinut ci o scripturi i-a fost trimisi din ceruri.12
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La fel scrie §i Theophanes Confesorul (mort in 817), isto-
ricul bizantin:

1n acest an (Anno Mundi 6122 = 632 p. Chr.) a murit Mahomed
(Moudmed), conducitorul §i falsul profet al sarazinilor... La
inceputul aparitiei sale publice (parousia), evreii, cizugi in
gregeald, au crezut ci el este Messiah (Cristos) (a) cirui (venire)
o agteptau ei. Asa incit citeva dintre cipeteniile lor i s-au aldturat,
i-au acceptat religia §i au parisit-o pe aceea a lui Moise, care-1 vi-
zuse pe Dumnezeu (theoptes, cel care l-a vizut pe Dumnezeu)...1?

fn pofida numeroaselor incerciri de a evalua pe Mahomed
sau islamul, comparindu-1 cu alte culturi si religii, noi incli-
nim s3 fim de acord cu Hamilton Gibb cind spune ci ,,islamul
este 0 expresie autonomd a unei experiente §i gindiri reli-
gioase, care trebuie vizut in §i prin el insugi, precum §i prin
propriile lui principii §1 norme“.1*

Existi puncte comune intre iudaism , crestinism gi islam.
Toate trei sint monoteiste. Toate pornesc de la premisa ci
istoria omenirii incepe cu Facerea §i sfirgeste cu Judecata
de Apoi, cind vointa lui Dumnezeu §i adevirul vor fi pe
de-a-ntregul revelate. Dintre ele, islamul prezinti probabil cea
mai coerenti sintezi a acestei lumi, o sintezi religie-culturi-
societate-ordine politici ce integreazi toate aspectele vietii
individuale §i sociale §1 toate aspectele lumii acesteia i ale
celei viitoare.

Von Grunebaum expune cele trei principii cardinale ale
sintezei islamice. Primul: considerind viata din aceasti lume
ca o pregitire pentru viaga viitoare, islamul ne spune ci ,sco-
purile unor ambitii pigine cum ar fi bogitia, puterea, faima
ar fi aspiratii acceptabile numai In misura in care ele sint
integrate In structura organizatorici a noii vieti“. Al doilea:
ficindu-l pe individ rispunzitor de destinul lui din lumea
cealalti, ,el face ca fiecare moment din viata credinciosu-
lui s3 fie triit la cel mai inalt grad®, sprijinind procesul de
individualizare legali §i morali. Al treilea: ,accentuind
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indispensabilitatea comunititii [#mma)] pentru indeplinirea
unor obligatii de bazi ale individului musulman, islamul sub-
liniazi necesitatea unei organiziri politice®.!®

Norma de viati din sinul societitii islamice sti in sharia
(lege), idealul i calea date de Dumnezeu, bazati pe cuvintele
divine (Qur’an), traditie (badith) si pe deductii analogice
potrivit unei serii de reguli, dezvoltate de experti acceptati
de lege (figh), si consensului (5jm) comunititii, adici umma.
Se presupune ci fiecare actiune este cunoscuti de Dumne-
zeu gi poate fi raportatd la sharia. fn cele din urmi, au fost
elaborap cei cinci sulpl ai credintgei: 1) mirturisirea credintei
(»,Nu existi alt zeu in afari de Allah; Mahomed este trimisul
lui Allah“); 2) rugiciunile rituale ce trebuie ficute de cinci
ori pe zi, cu fata la Mecca (salat); 3) postul; 4) actele de cari-
tate i 5) pelerinajul. Mai departe, sharia reduce actele de
credinti la cinci categorii: 1) obligatorii; 2) recomandate, dar
nu obligatorii; 3) fird importanti; 4) respinse, dar nu
interzise; 5) interzise. Sistemul doctrinar islamic accepti ci
sharia reprezinti ,intregul corp de reglementiri pe baza
ciruia actioneazi musulmanul, deci §i comunitatea lui, pentru
a putea duce o viati corecti pe pimint.“1¢

fn timpul viegii lui Mahomed, comunitatea islamici,
oragul-cetate Medina, alcituia o simpli teocratie in care
Domnul 1§i exercita puterea politici prin intermediul lui
Mahomed, apostolul si reprezentantul siu, care actiona ca o
cipetenie administrativi a comunitigii temporal/spirituale.
La moartea lui Mahomed, comunitatea a ales un singur calif
(sau Kbalifa) temporal, firi nici o autoritate spirituald.l”
Conciliul I-a numit pe Uthman, din familia Omeiazilor §i
ginere al lui Mahomed, pentru a fi cel de al treilea calif,
preferindu-l lui Ali, un alte ginere al Profetului. Dupi
asasinarea lui Uthman, Ali a devenit cel de al patrulea calif,
in pofida protestelor multora printre care §i Aishah, una din
viduvele Profetului. Nepotul lui Uthman, puternicul
Mu’awiya, sfidind autoritatea lui Ali, s-a proclamat calif i,
pind la moartea lui AL, survenitd in anul 661, califul Ali a
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condus din Medina, iar califul Mu’awiya, din Damasc. Pentru
a complica §i mai mult lucrurile, Mu’awiya incearci si
mentini califatul sub dominagia familiei Omeiazilor, dar
intimpind rezistenti din partea lui Husain, fiul lui AL, care
este in cele din urmi omorit de fortele Omeiazilor. Totusi,
partizanii lui Husain, §i fnainte de el ai lui Ali, au continuat
si recunoasci drept imami sau sefi legitimi ai islamului,
numai pe descendentii lui Ali. Acest grup de credinciosi a
fost cunoscut sub numele de Shi’z (,partid separat” sau
partizanii lui Ali) §i sint strimosii actualilor iigi din Iran,
Califatul omeiad a rimas la putere pini in anul 750; in cele
din urmi, noua dinastie a Abbasizilor muti califatul la
Bagdad, in anul 760. Strilucirea Bagdadului sub Califatul
abbasid era intrecuti in miretie numai de Constantinopol.

Vreme de o suti de ani dupi moartea lui Mahomed, sur-
veniti Tn anul 632, comunitatea islamici s-a bucurat de o
expansiune extraordinari. In ultimii zece ani de viagi, Ma-
homed a exercitat 0 mare influenti in Peninsula arabici.
Curind, Siria, dupi ce ficuse parte din Imperiul bizantin, a
intrat in comunitatea islamici. In 638 a urmat Ierusalimul.
Trupele islamice au invadat apoi Egiptul, au Invins Persia
Sasanizilor gi au pacificat nordul Africii. In anul 711, ajutati
de evreii prigonigi, arabii au invins regatul vizigot din
Peninsula iberici. Incercarea trupelor islamice de a supune
Franta a fost oprit3, In anul 732, de Carol Martel in bitilia
de la Tours, insi eforturile trupelor islamice, incununate de
succes in Spania — sau Al-andalus, aga cum o numeau mu-
sulmanii — au ficut din aceasti tari regiunea cea mai civi-
lizati din Europa. In anul 750, Abd al-Rahman I, un Omeiad
care scipase de asasinii abbasizi, a devenit emir, adici
pring al musulmanilor din Spania. Acest grup recunoaste
autoritatea formali a Califatului abbasid, pind in anul 912;
aparitia unui calif fatimid in nordul Africii il incurajeazi pe
Abd al-Rahman al ITI-lea (912-961) si se proclame calif al
Spaniei. $i aga a fost aruncati siminga dezbinirii in sinul
comunitigi islamice.
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La inceput, Mahomed a vrut si faci din Medina un simplu
orag-cetate teocratic — o comunitate musulmani (umma
muslima) bazati pe principiile de dreptate §i sfintenie ale lui
Dumnezeu, creind o comunitate politicd echilibrati de cre-
dinta religioasi. Obligat in cele din urmi si recunoasci si alte
credinte religioase, islamul a Impirgit intreaga lume in
regiuni care erau controlate de el (dar al-Islam) si regiuni
care nu se convertiseri inci la islam (dar al-Harb). Teoretic,
intre cele doud regiuni nu exista nici un compromis; in reali-
tate, existau unele ambiguititi, ca, de exemplu, zone ale picii
sau regiuni cu care comunitatea islamici incheiase tratate de
pace, sau respectul fati de Oamenii Cirtii, nume dat la in-
ceput evreilor i cregtinilor, dar acordat apoi §i altor oameni
care aveau cirti sfinte ca, de pildi, zoroastrienii, hindusii si
budistii. Oamenii Cirtii erau, evident, indemnati s3 imbrigi-
seze islamul, dar erau lisati in pace atita vreme cit isi pliteau
impozitul pe cap de locuitor (jizyah). Logica de la baza acestei
lumi divizate era ideea ci sinteza religie-culturi-societate-
ordine politicd a islamului era destinati si domine lumea.

in evolutia ei, comunitatea islamici a urmat drumul cre-
dingelor care au precedat-o. Mai clar, aga cum comunitatea
crestind timpurie si-a pierdut orientarea eshatologici pentru
a deveni o religie de stat a lumii acesteia in Imperiul roman
condus de Teodosie (domnegte intre anii 379-396), comuni-
tatea islamici §i-a pierdut orientarea de orag-cetate pentru a
deveni un imperiu condus de califate. Diferitele califate au
urmat paradigme diferite in Incercirile lor de a se apropia de
lumea existenti printr-un compromis. Asa cum subliniazi
Mahdi, dinastia Omeiazilor

aincercat si instaureze un stat secular pe nigte baze naturale, si
separe regula lumeasci de modul sacru de viagd gi s3 oblige
acest mod de viagd si ia forma unei pieti{i personale cireia nu i
se didea voie si se interfereze cu conducerea treburilor statu-
lui, dar trebuind s3 se supuni cerintelor puterii lumegti. Se pare
ci in acest domeniu doctrina cregtini gi practica bizantini i-au
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folosit drept model. Al doilea [adic3 dinasta Abbasizilor] a
incercat si-§i insugeasci modul de viagd sacru, susginindu-l in
aparenti §i pozind ca apiritorul gi protectorul acestuia. In acest
domeniu se pare ci ,teocraia orientali“ a Sasanizilor le-a servit
drept model. O a treia incercare, ficuti de dinastia Fatimizilor
din Egipt, pare a fi fost §i ea modelati dupid exemplul
Sasanizilor, la care s-au adfugat politica platonici §i teologia
neoplatonici ce caracterizau secta Isma’ili-lor din care se trigeau
Fatimizii.18

Imperiul musulman a interpretat funcgia califatului com-
parind-o cu functia papaliti;ii crestine i, aga cum remarci
Von Grunebaum, ,,unii musulmani il numeau pe papi «cali-
ful francilor...»“!?, degi, in realitate, califul era cipetenia admi-
nistrativi, gi nu rehgloasa, a comunitigi islamice.

O alti caracteristici a Imperiului islamic a fost influenta
tot mai mare atit a celor care nu erau arabi, cit si a celor care
nu erau musulmani — crestini nestorieni, evrei, hindusi,
persani — Insircinagi cu functionarea califatului. La inceput,
musulmanii nu se ficeau remarcati prin culturi §i invitituri;
dar erau doritori si invete de la popoarele invecinate §i erau
minunai traducitori de greaci, latin, persani §i sanscriti. Atit
in Sicilia, cit §i in Spania, intelectualii evrei slujeau ca interme-
diari culturali intre musulmani gi cregum, iar musulmanii 1l
apreciau pe Aristotel tot atit de mult ca §i cregtinii. Persia a
contribuit gi ea la cultura islamici. Sub conducerea dinastiei
Abbasizilor, a apirut o clasi de negustori atragi de un amplu
comert exterior. Degi limba arabi continua s3 fie folositi in
califatul Bagdad, ,,incetul cu incetul, titlurile persane, sotiile
§i vinurile persane, iubitele persane, cintecele persane, ca §i
gindirea gi ideile persane devin victorioase“.2° l%n secolele al
IX-lea §i al X-lea, musulmanii din Spania au adus o mare
contributie la cultura europeani. Faimoasa biblioteci a lui
Al Hakim a fost considerati a fi cea mai mare biblioteci a
timpului, iar orasul Toledo a devenit centrul principal de
invigitur, atrigind mulgi studenti evrei, cregtini §i musulmani.
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Imperiul islamic era foarte diferit de Medina, orasul-cetate
teocratic al comunitdgi islamice timpurii. El a creat corpus
Islamicum, sintezi cosmopoliti multirasiald §i multinationali,
care a insemnat cel mai bun numitor comun pentru popoarele
din Asia, nordul Africii §i Europa. Hendrik Kraemer remarci:

... vorbind din punct de vedere istoric, el nu a creat o cultur,
dar a mogtenit cultura elenistici orientali a cirei personificare a
fost Bizantul ca material de construcgie pentru crearea, in
decurs de patru secole, a islamului ca o sintezi religie-culturi-
societate. Or, ca si folosim alyi termeni, civilizatia care s-a for-
mat in Asia §i in Africa de Nord, in jurul Mediteranei, ca
rezultat al carierei meteorice a lui Alexandru, a cunoscut prin
islam o noui metamorfozi...2!

Influenta greacd a incurajat, in secolul al IX-lea, dezvol-
tarea gcolii de teologie rationaliste Mu’tazilite. Aceasti scoald,
explicind efectiv credinta islamici pentru intelectualii nearab;,
a provocat critica din partea scolasticilor ortodocsi (Muta
Kallimum), sau ,0amenii Traditiei (hadith)“, reprezentati de
cunoscutul al-Ashari (mort in anul 942). Impactul cu modul
vechilor greci de a aborda cunoagterea umani este evident
n dezvoltarea acelui falsafabh, sistemul cunoagterii compre-
hensive care includea studiul stiintelor umanistice si al celor
naturale. Mai ampli decit un sistem filozofic per se, falsafah
a atras savanti din gstiingele naturale, medici practicangi §i
filozofi. Traditia avea ginditori musulmani remarcabili ca al-
Kindi (mort in 873), adesea numit primul faylasuf; al-Farabi
(mort 1n 950) si Avicenna (ibn Sini, mort in 1037), amindoi
faylasuf metafizicieni; si Averroes (ibn Rashid, mort in 1198),
aristotelicianul islamic par excellence. Faimosul medic-filozof
evreu Maimonides (Moses Ben Maimon, 1135-1204), medic
la curtea lui Saladin, a fost un adept al acestui falsafah; el a
scris in arabi Calduza nedumeritului.

Neoplatonismul a avut o profundi influenti asupra sufis-
mului, cultul islamic al misticismului, bazat pe conceptul
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monoteist de Dumnezeu §i univers.?2 Spre deosebire de
tradigiile mistice preocupate de experientele extatice, sufismul
a Iincurajat credinga intr-o cale spirituali ampli de-a lungul
cireia se cauti adevirul i semnificatia in fiecare aspect al
vietii. El a Inceput ca o migcare spirituali neecleziastici, dar
a avut curind ordine preotesti §i o liturghie cu o orientare
misionaristi, ducind la declaragii publice care i-au iritat adesea
pe traditionaligti. De exemplu, sufistul al-Hall3j (855-922) a
fost biciuit, mutilat §i ars pentru a fi pronuntat in public ,Eu
sint Adevirul“ (firi indoiali pentru ci Adevirul este unul
din numele lui Dumnezeu). Juristul §i sufistul - faylasuf al-
Ghazili (1058-1111), a sintetizat in cele din urm3i sufismul,
teologie scolasticd, invigituri fermi §i falsafah.

EVUL MEDIU, IN APUS SI IN RASARIT

Privind Tnapoi la Evul Mediu, sintem tentati si credem
ci intre comunitatea islamici §i cregtinitatea latini §i greaci
exista o lupti permanenti, dovadi a acestei lupte fiind Cru-
ciadele. Fiecare din aceste comunititi era convinsi de superio-
ritatea sa spirituali §i de a fi detinitoarea Adevirului. Fiecare
dintre ele se mindrea cu sinteza sa religie-culturi-societate-
ordine politici ca fiind cel mai bun cadru pentru viaga umani.
Chiar dacd aceste trei comunititi erau diferite din pricina
modelelor lingvistice, etnice, militare §i comerciale, ele aveau
multe lucruri in comun. Erau ca niste frati inamici ce urmau
acelasi destin. De exemplu, spre deosebire de ceea ce in-
telegem noi in mod curent prin filozofie, adici o disciplini
prejudiciati de culturi, divizati iremediabil, ginditorii
medievali latini, bizantini gi islamici au ingeles-o ca pe o cale
comuni pentru cercetarea intelectuali. Kraemer observi ci
pentru ei

... filozofia §i teologia erau [de asemenea) intotdeauna indisolubil
combinate intr-o singuri filozofie religioasi ce domina gindirea



CONCEPTII DIN RASARIT, DIN APUS §I DIN ISLAM 139

§i viata. Este deci mai corect si spunem ci filozofia inseamni o
filozofie eclectici mistico-religioasd, adici aristotelicismul i
platonicismul interpretate intr-un spirit neoplatonic.??

Acest lucru explici de ce, in pofida singeroaselor Cruciade,
Europa i, 1n special, cregtinitatea latini au invitat multi fi-
lozofie religioasi din corpus Islamicum.

fn contrast cu descrierea romantici din arti gi hteratura,
Evul Mediu a fost o perioadi agitati. Feudalismul a impus,
in Intreaga Europd, o stricti impirtire in clase sociale, pini
cind dezvoltarea noilor orase a dus la formarea de structuri
sociale, politice §i economice. Regii §i papii au continuat si
se Infrunte pentru putere, practicind simonia, acordind in-
vestituri §i controlind Invigimintul in Anglia, Franta si Ger-
mania. Din 1054, neintelegerile au separat Apusul latin de
Risiritul bizantin.?*

E mult adevir in remarca lui Grunebaum: ,atentia acor-
dati de lumea cregtini islamului era mult mai mare decit cea
acordati ei de citre islam. S-ar pirea ci, de-a lungul intregu-
lui Ev Mediu, crestinitatea a resimgit un amestec de uri,
frici, admiratgie §i atractie pentru necunoscut...“?> Apusul
latin era profund congtient ci, in pofida eforturilor lui Carol
cel Mare de a incuraja invitimintul, era inferior din punct de
vedere cultural, atit fagi de comunitatea islamici, cit i fagi
de crestinitatea greceasci. Incetul cu incetul, modelul
cultural al Europei a reactionat favorabil la activititile civi-
lizatoare ale ordinelor monahale, in special ale unor ordine
congtiente de ,reformi“, cum a fost ministirea benedictini
din Cluny (intemeiati in 910). Presiunea veniti din partea
regilor si a bisericilor a avut ca rezultat, in cele din urmi,
infiintarea de ,gcoli exterioare“ pe lingi diferite ministiri §i
catedrale, in afara ,gcolilor interioare” pentru pregitirea
monahilor, pentru cultivarea clerulu1 secular §i a laicilor.
Datoriti acestor ,,gcoli exterioare®, a fost introdusi in Europa
o mare cantitate de informatie stiintifici, provenind din gcolile
islamice din Peninsula iberici, Proventa si Sicilia.
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Europa avea si invete de la lumea islamului ci viaga este
un tot, care cuprinde atit domeniul religios si filozofic, cit §i
domeniul secular §i ci ea trebuie si fie abordat ca atare.
Acest spirit a apirut pentru prima oari in lumea islamici o
dati cu publicarea unei serii de tratate intitulate Mujarraba
(Experimenta). Dupi cum spune Grunebaum, primul care a
inceput aceasti serie a fost Abul-Ali Zuhr (mort in 1077 sau
1078) din Cordoba, tatdl faimosului medic Avenzoar (Ibn
Zuhr, mort in 1161-1162). Von Grunebaum scrie:

.. el a avut drept discipoli pe cregtinul Ibn at-Tilmid din Bag-
dad (mort in 1164-1165), pe evreul egiptean Ibn al-Mudawwar
(mortin 1184-1185), pe Ibn an-Niqid (mort in 1188-1189) si
pe Abil-Maali, care era probabil cumnatul lui Maimonide
(mort in 1222)... importanta lor ca simboluri ale reorientirii
spiritului investigator este considerabil3.26

Impactul cu lumea islamului insufleteste seriozitatea
intelectuali a cilugirilor din Europa. Este semificativ faptul
c3 prima incercare de traducere a Coranului (Qur’an) a fost
ficuti de Pierre din Cluny, in anul 1141, iar prima gcoali de
studii orientale a fost Infiingati In Spania, la Toledo, de citre
Ordinul Dominicanilor, numit §i Ordinul Predicatorilor. Tot
comunitigi islamice i se datoreazi introducerea clasicilor An-
tichititii in Apusul latin, clasici care fusesers tradusi in arabi
de cregtinii din Siria, precum i a ideilor unor ginditori ca al
Farabi, ibn Sini (Avicenna), Averroes (Ibn Rushid) i filozo-
ful evreu Maimonides. Traducerile arabe din ultimele trei cirti
ale lui Plotin, gresit atribuite lui Aristotel, au fost cunoscute
ca fiind Teologia lui Aristotel. Aga cum comenteazi Kraemer,

Psihologia lui Plotin privind un ,7oss material“... parte a su-
fletului individual, §i un ,7z0us activ“... care este etern, dat fiind
cd este considerat o emanatie a Cauzei Prime, ii indreptiteste
pe filozofi... §i pe teologi... s3 aib3 o bazi comuni in metafizica
ragionali... Inainte de secolul al XII-lea, scolastica era in primul
rind platonici-augustiniand. Iar ca surse filozofice se limitau la
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Logica lui Aristotel... Cit despre Platon, il cunogteau prin
Cicero gi prin Timaeus; in ceea ce priveste neoplatonismul, tot
ceea ce cunosteau era Pseudo-Dionysios.?’

Dat fiind acest tablou, putem usor Intelege influenta pe
care au avut-o Aristotel si ginditorii musulmani asupra
scolasticilor. O mare importanti a avut-o Averroes care in-
sista asupra priorititii cunoagterii fati de credingd.?® Ideile
lui §1 ale lui Maimonide au influentat pe unii aristotelicien:
crestini ca Toma din Aquino (mort in 1274) si Albert cel
Mare (mort in 1280). Scolasticii au contribuit Intr-o misuri
foarte mare la dezvoltarea invitimintului universitar in
Europa medievali.?®

Este interesant de remarcat faptul ci atit comunitigile
crestind, latind i greacd, cit si cele islamice s-au izbit, cam in
aceeasi vreme, de o instabilitate politici. In tot cursul seco-
lului al X-lea, comunitatea islamici, constituind teoretic o
singuri entitate, a avut trei califi rivali intre ei, unul in
Bagdad, unul in Cairo si unul in Cordoba, situatie care indica
o confuzie §i 0 nemultumire interni.® In secolul al XI-lea,
Apusul latin a fost zguduit de luptele dintre papi: Benedict al
IX-lea (1033-1045), Silvestru al III-lea (1044-1045) si Gri-
gore al VI-lea (1045-1046). In cursul aceluiasi secol, cresti-
nitatea greacd a fost impdrtitd intre trei partide rivale, fiecare
avind de propus un fmpirat. Au existat totugi, in aceastd
vreme, citeva lucruri cu consecinge importante §i construc-
tive. Documentul lui Constantin al IX-lea, din anul 1045,
prin care se cerea o noui universitate pentru pregitirea de
functionari instruiti. Dar, in ansamblul lui, Imperiul bizan-
tin era ameningat de invazia turcilor pecenegi, a turcilor
selgiucizi §i a normanzilor.®! Curind dupi schisma dintre
biserica de Apus si cea de Risirit, din anul 1054, declinul
Europei devine evident.

Cruciadele §i Corpus Christianum. Cruciadele, in
care sperantele religioase si seculare, temerile si aspiratiile
comunititilor latine, bizantine i islamice sint atit de strins
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impletite, necesiti o explicatie mai complexi. In esenti, Cru-
ciadele au fost o serie de campanii militare intreprinse, intre
anii 1096 i 1291, de printii cregtini din Europa de Apus, sub
pretextul de a recupera Tara Sfinti de la musulmani. Din
punct de vedere militar, Cruciadele nu au obtinut rezultate
remarcabile. Aceste campanii au avut urmiri mai importante
in termeni de fecunditate culturali si de stabilire de relagi
comerciale. Mai mult Inc, aga cum subliniazi Hichem Djait,
Europa a Invitat dialectica politici datoriti Cruciadelor §i
contactului cu islamul. Iati cum explici el:

Islamul era, in acelagi timp, o voce militard care ameninta
Europa §i o sferd economici ce Isi distribuia dinamismul, asa
cum, mai firziu, va deveni un dugman ideologic §i un model
filozofic. Intr-un cuvint, aparitia Europei in istorie se datoregte
mijlocirii islamului...3?

Cruciadele au facilitat indirect dezvoltarea sintezei me-
dievale religie-culturi-societate-ordine politici, numiti de
obicei corpus Christianum. Nu era vorba, totugi, de un sistem
static, inchis, inghetat, deoarece Europa se afla in permanenti
schimbare, aga cum se constati in Anglia anglo-saxoni dupi
cucerirea normandi. Mai mult, corpus Christianum nu in-
seamni, aga cum se crede indeobste, ci papalitatea domina
intreaga Europi. Existau conducitori de o mare fermitate,
cum era Henric al ITI-lea (mort in 1056), Henric al IV-lea (mort
in 1106), Frederic 1, zis Barbarossa, ,Barbi Rogie“ (mort in
1190)*3 si Henric al VI-lea (mort In 1197), ce resimgeau cu
totii puterea temporald a papilor ca pe o insulti. Datoriti
unor astfel de conducitori, Anglia din Evul Mediu a dat sis-
temul modern englez de drept civil si Magna Carta (1215).
Ca o consecintd, Parlamentul englez a exercitat, incepind din
secolul al X1II-lea, o influengi foarte puternici asupra guver-
nului. In aceeasi vreme, in Franta au apirut aduniri politice:
cele trei corpuri traditionale — Consiliul regelui, Camera de
conturi §i corpul judiciar al Parlamentului.
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Pe de alti parte, apar in Evul Mediu citiva papi inventivi
§i ambitiosi care urmireau atit puterea religioasi cit §i cea
seculari. Grigore al VII-lea (papa Hildebrand, 1073-1085),
convins de infailibilitatea bisericii, a folosit forta fizici pentru
a obtine ce dorea. Urban al II-lea (papi intre anii 1088-1099)
convoaci Conciliul de la Clermont in 1095 pentru a porni
Prima Cruciadi.®* Dupi ciderea orasului Edessa (capitala
primului stat al cruciatilor) in anul 1144, Eugeniu al I1I-lea
(papd intre anii 1145-1153) si mentorul siu, Bernard de
Clairvaux, au pornit a Doua Cruciadi, teminati cu o infrin-
gere. Ciderea lerusalimului In miinile sultanului Saladin
(mort in 1193) 1l determini pe Grigore al VIII-lea (papi in
anul 1187) si convoace urgent a Treia Cruciadi, dind con-
ducerea acesteia lui Frederic Barbarossa. Dupi moartea ne-
agteptat a lui Frederic, Richard I al Angliei, sau Richard
Inim3 de Leu, incheie tratatul de pace cu Saladin.

Cel mai puternic papi a fost' Inocengiu al I1I-lea (papi
intre anii 1198-1216), in vremea ciruia papalitatea ajunge la
apogeu. El a sprijinit oficial doud Cruciade + a Patra, cind a
fost infiingat Imperiul latin, de scurti durati, si patriarhatul
in Constantinopol, §i Cruciada impotriva albigenzilor, care
fnibugid (cu multd virsare de singe) anumite conceptii din
sudul Frantei, considerate de el ca eretice. In timpul pontifi-
catului acestuia, Francisc din Assisi (mort in anul 1266)
intemeiazi ordinul siu de cilugiri, iar In anul 1215 al
patrulea Conciliu de la Laterano intireste biserica, creind
dogma transubstantierii — potrivit cireia plinea §i vinul de
impirtisanie se transformi fizic in trupul §i singele lui
Cristos — §i impunind fieciruia obligatia de a se spovedi si
de a se impirtisi anual. In anul 1212, un amestec de credingi
si de exaltare fatd de cruciade a dus la Cruciada Copiilor,
care a costat vietile a mii de copii nevinovati, morfi sau
vinduti ca sclavi. A Cincea Cruciadi, ordonati de Inocentiu



144 IN CAUTAREA UNITATII

al I1I-lea inainte de moartea sa, dar organizati abia in anul
1219, a fost o tragici eroare i ultima cruciadi ordonati
oficial de papalitate.

Cruciadele au revelat in mod dramatic caracterele (dia-
metral opuse) a doi monarhi, cei mai puternici ai acestei
epoci, Frederic al II-lea (mort in anul 1250), regele Siciliei §1
fmpirat al Sfintului imperiu german, si Ludovic al IX-lea,
regele Frantei. Crescut in Sicilia, Frederic al II-lea a triit
inci din copilirie in tovirisia crestinilor, evreilor §i musul-
manilor. Cunoscut ca agnostic, se spune ci el ar fi afirmat ci
Moise, Cristos si Mahomed erau trei mari impostori.
Excomunicat de doui ori, Frederic al II-lea s-a considerat
totusi un nou David i s-a incoronat rege al Ierusalimului in
anul 1220, in Biserica Sfintului Mormint. Desi a fost o figuri
importanti in timpul celei de a Sasea Cruciade, Frederic nu
voia si se lupte cu musulmanii. In cele din urm3, a luat parte
la Cruciadi ca aliat al sultanului, pornind cu o floti al cirei
echipaj era alcituit aproape in majoritate din marinari
musulmani. Armistigiul incheiat de el cu musulmanii s-a
soldat cu recucerirea Ierusalimului de citre turci, care l-au
stipinit pini la primul rizboi mondial. %

Ludovic al IX-lea, cunoscut sub numele de Ludovic cel
Sfint (mort In anul 1270), a fost un om extrem de credincios,
obsedat de dorinta de a smulge Tara Sfinti din miinile
musulmanilor. A avut inigiativa ultimelor doui Cruciade, a
Saptea §i a Opta, amindoui soldindu-se cu esecuri. Moartea
sa a insemnat sfirgitul atit al spiritului ce anima Cruciadele,
cit si al activitdgii militare a Apusului latin.

Corpus Christianum continui si fie o dovadi a luptelor
constante pentru putere dintre monarhi foarte fermi g1 papi
ambigiosi. Din pncma impozitului impus clerului, au izbucnit
conflicte aprinse Intre monarhul absolut al Frantei Filip al
IV-lea numit ,,Cel Frumos“ (domnegte intre anii 1285-1314)
si Bonifaciu al VIII-lea (papi intre anii 1294-1303). In 1302,
Bonifaciu di faimoasa buli papali Unam sanctum (Una
Sfintd), prin care se afirma ci a te supune papei din Roma
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era un lucru absolut necesar pentru mintuire. Superioritatea
lui Filip fati de Bonifaciu marcheazi Inceputul deciderii
puterii papale care degenereazi curind, o dati cu ,captivi-
tatea babiloniani® a papalititii (1309-1377) la Avignon, sub
puterea monarhicd francezi, §i Marea Schismi dintre papa
francez si cel italian (1378-1418).

Geografia politici a Europei s-a schimbat §i ea. Atit Franta
cit i Anglia au iesit din Rizboiul de o suti de ani cu gu-
verne nagionale puternice. O dati cu disparitia Sfintului im-
periu roman, Germania a fost impirtiti in teritorii separate,
guvernate de printi seculari i ecleziastici; numai citeva orage
au rimas ca entitigi independente. Citre anul 1512, Spania,
unde Intre anii 1481 i 1492 fortele crestine i-au supus pe
musulmani §i i-au gonit pe evrei, a ficut o tranzitie rapidi de
la feudalism la monarhia absoluti, sub Ferdinand al V-lea de
Aragon si Isabela de Castilia. Din punct de vedere politic,
Italia era dominati de statul papal 1 de orasele mari, acestea
devenind importante centre de civilizagie. Natiunile din
Scandinavia 1 din Europa centrali se indreptau incet citre
curentul cultural european si astfel a fost aruncati simfinta
Renagterii.

Cruciadele si Comunitatea bizantin3. In tot timpul Cru-
ciadelor, comunitatea bizantini a avut o pozitie precari.
Istoricii presupun ci aceasti comunitate nu a rispuns pozitiv
la chemarea papalititii de a participa la Cruciade, chemare
cu care bizantinii erau, in principiu, de acord. In practici,
ins3, au existat o serie de probleme serioase. Mai intfi,
aprovizionarea cu hrani §i oamenii care alcituiau escorta
militari a trupelor ce luptau in teritoriile bizantine au dus la
o secare gravi a finantelor. In al doilea rind, printre cruciati se
giseau dugmani de moarte, cum erau normanzii. Intre cruciagi
§i trupele bizantine exista o permanenti incordare, alimen-
tati de Invinuirile aduse soldagilor bizantini pentru bitiliile
pierdute. In al treilea rind, cruciagii ignorau adesea edictele
impiratilor bizantini fati de care afisau un dispret categoric.
Situatia a devenit critici o dati cu instaurarea Imperiului
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latin, de scurti durati, in Constantinopol, in timpul celei de
a Patra Cruciade, sub auspiciile papei Inocentiu al III-lea.
Bizantinii au sustinut ci tara lor era expusi invadatorilor —
turcii selgiucizi, mongolii, musulmanii arabi §i turcii oto-
mani. Au amintit clar ci impiratul lor, Romanus al II-lea
Diogene, fusese luat prizonier de citre turcii selgiucizi.

Dupi ciderea Constantinopolului, impiratul bizantin
Mihail al VIII-lea (mort in 1282) s-a temut ci oragul va fi
din nou luat, neglijind astfel apirarea frontului din risirit.
fn anul 1302, turcii otomani au intrat cu uguringi in
Anatolia, inaintind citre Europa in 1354. In 1402, bizantinii
au salutat Infringerea turcilor la Ankara de citre conduci-
torul mongolilor, Tamerlan.

fn vremea aceasta, in Apus, Conciliul de la Florenta im-
punea, in 1439, o reunificare temporari a bisericilor din
Apus si din Risirit, intirind dogma extra ecclesiam nulla
salus, ,nu existi mintuire 1n afara bisericii“. Aceasti adunare
a suscitat un oarecare entuziasm in favoarea unei cruciade
impotriva turcilor, rimasi insi firi vreun rezultat pozitiv,
dar sirbitorirea oficiali la Sfinta Sofia a fost primiti cu un
vehement protest de citre lumea ortodox4, bizantinii nefiind
de acord si fie condugi de citre latini. Iati Tnsi ce citim
despre sultanul victorios, Mehmed al II-lea, invingitorul
bitiliei pentru Constantinopol, din anul 1456:

Sultanul a recunoscut faptul c biserica s-a dovedit a fi elemen-
tul cel mai greu incercat din lumea bizanting; §i i-a acordat
Patriarhului de la Constantinopol autoritatea temporali, mi-
sur} firi precedent, ficindu-1 rdspunzitor pentru togi cregtinii
care triiau sub dominatia otomani.3¢

Cu vremea, puternica §i colorata lume bizantini a cizut
sub dominatia turcilor otomani si faimosul — sau infamul
— Imperiu otoman §i-a inceput domnia.

Comunitatea islamici a fost divizati de trei califi care se
luptau intre ei, cel din Bagdad, cel din Cairo i cel din Cordoba.
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Aparitia a numerosi sultani gi emiri, aparitia curentelor shi’a
si isma’ili §i rispindirea misticismului sufi au ficut ca aceasti
comunitate si aibi un caracter mai complex. Din perspectiva
unititii omenirii Insi, comunitatea islamici ne ofer, in acest
moment al istoriei, o alternativi atrigitoare. Intre lumea
crestini si lumea islamului fuseseri trasate nigte linii relativ
stabile.

Comunitigile bizantini din Risirit, latini din Apus §i
islamicd erau preocupate de dezvoltarea sintezelor lor socio-
politice/religioase-culturale. In califatul islamic al Abbasi-
zilor, cultura gi limba arabi au fost radical alterate datoriti
influentei persane. Asa cum afirmi Marshall Hodgson

In cursul celor sapte secole care au urmat dupi anul 945,
vechea societate a califatului a fost inlocuitd de o societate in-
ternationali din punct de vedere lingvistic i cultural, in
continui expansiune, societate dirijati de numeroase guverne
independente. Aceasta nu avea o coeziune datorati unei sin-
gure ordini politice, unui unic limbaj sau unei culturi unice. Ea
reprezenta insi... un singur tot istoric. Aceasti societate inter-
nationali cu nuangi islamic3 a fost cu sigurantd, la vremea ei,
societatea cea mai amplu rispinditi §i influent de pe glob.?’

Asa cum latinii din Apus si bizantinii din Risirit i-au
supus §i convertit pe barbarii ce se aflau in interiorul grani-
telor lor, comunitatea islamici a fost §i ea obligati si aibi de-a
face cu popoarele nomade §i seminomade i cu imposibili-
tatea asimildrii lor in stnul comunititii islamice. De exemplu,
turcii selgiucizi, unul din triburile turcesti care au migrat din
stepele Asiei Centrale spre rful Jaxtartes in secolul al X-lea,
s-au convertit la islamul de nuant3 sunniti §i au infiingat un
imperiu ce cuprindea Iranul, Mesopotamia, Siria §i Palestina.
fn anul 1071, armata turcilor selgiucizi a invins forgele
bizantine si le-a ocupat imperiul; persecutiile la care acegtia
i-au supus pe pelerinii crestini in Tara Sfinti au dus la or-
ganizarea Cruciadelor. Ca §i musulmanii sunnii, turcii
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selgiucizi au dus lupte singeroase impotriva dinastiei giite
a Fatimizilor, stabiliti la Cairo. Califatul fatimid a fost in
cele din urmi desfiintat de sultanul Saladin in anul 119338

Invazia mongolilor care au supus pini la urmi pe musul-
manii ce triiau Intre granita cu Oxus §i Eufrat, jefuind
Bagdadul in anul 1258, a fost pentru comunitatea islamici
mult mai atroce decit Cruciadele. Mongolii — i cruciagii care
mai rimiseseri — au fost izgoniti din Palestina de mamelucii
turci in anul 1260. Hulagu, nepotul lui Genghis Han, a
infiingat apoi regatul mongol al Persiei §i a devenit primul siu
Il-khan, adici rege. Tot atit de inspdimintitori au fost si
otomanii, trib al turcilor ghuzz, impinsi de inaintarea mongoli
din locurile lor de origine din Asia Centrali. Acestia au
ocupat, pini in secolul al XIV-lea, aproape intreaga Anatolie.
fn 1402, au fost invingi la Ankara de armata conducitorului
titar Tamerlan. In citiva zeci de ani, ei au devenit suficient de
puternici pentru a cucer, in anul 1453, Constantinopolul sub
conducerea sultanului Mehmed al I1-lea (mort in anul 1481).

O dati cu luarea Granadei de citre fortele crestine in 1492,
participarea comunititii islamice la treburile europene s-a
sfirsit brusc. La acea vreme, comunitatea islamici se rispin-
dise in Africa §i in Asia Centrali, de Sud, de Sud-Est si de
Est — in special in China. Vom examina acum evenimentele
din Asia — indeosebi cele din India §i China — petrecute in
cursul celor zece secole care au precedat descoperirea
Americii, in anul 1492, de citre Columb si cilitoria lui
Vasco da Gama, in 1498, in jurul Capului Bunei Sperante.

SINTEZA HINDUSA

Incepem cu evenimentele din Eurasia de risirit, in spe-
cial cu cele din subcontinentul indian, petrecute in cursul
celor zece secole ce au precedat venirea, in secolul al XVI-lea,
a europenilor.
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In timpul epocii Gupta (cca 320-540 p. Chr.) i in cursul
citorva secole ce au urmat, India nu a avut de suferit multe
invazii. Aceasti perioadi este cunoscuti ca ,India hindusi“
bazati pe ceea ce specialigtii numesc sinteza brahmanici cris-
talizati religie-culturi-societate-ordine politici. Incepind cu
anul 1000 p. Chr. au apirut in India ciliretii musulmani,
instalind in secolul al XIII-lea o conducere sporadici in India
de nord, firi insi si ajungi pini in India hinduistici de sud. In
cele din urmi, Intregul subcontinent a cizut sub conducerea
musulmani a dinastiei Mogul (1526-1761). Natura sintezei
hinduse sau brahmanice religie-culturi-societate-ordine
politicd devine subiectul nostru, nu atit sub aspectul detalii-
lor istorice, cit sub aspectul principiilor ei logice, rationale i
organizatorice.

Sinteza hindusi contine doui principii importante. Pri-
mul constd in modul in care aceastd sintezi a pistrat integri-
tatea teoriilor, practicilor si obiceiurilor existente. Ea le-a
sistematizat, dar nu le-a oficializat; de fapt le-a rearanjat sub
controlul brahmanilor. Al doilea consti in aceea ci sinteza
hindusi cuprinde intreaga ordine cosmici §i nu numai or-
dinea naturali, umani §i sociali care preocupa sinteza chi-
nezi. Accentul nu cidea insi pe aspectul transcendental al
ordinii cosmice, ci pe totalitatea ei perceputd Intr-un sens
imediat lumesc. Betty Heimann atrage atentia ci metafizica
nu a avut niciodati in India ingelesul de ,dincolo de toate
faptele fizice, aga cum a avut in gindirea tirzie greceasci §i
cum are astizi In Occident. Ea continui:

.. [Metafizica) a fost intotdeauna mai curind Fizici pur}. Daci
Metafizica indian3 se ocup3 de probleme axate pe conceptia
despre Dumnezeu, adici de Teologie, Metafizica poate fi nu-
mitd ,0 a doua Fizici“, deoarece Dumnezeu reprezinti com-
plementul ceresc al fiingelor umane de pe pimint. Daci se
aplici Fizicii primare cosmice, adici Ontologiei, atunct in-
telesul devine acela de ,Fizici extinsi®, in vreme ce, cind se
ocupi de destinul Omului dupi moarte, ea devine ,Fizici
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reinnoiti“ pur gi simplu, deoarece ideile Indiei despre viata de
dupi moarte, adic3 despre Lumea de Apoi, sint idei despre un
alt ,aici%, adici o noud viati pe pimint prin reincarnare.*

Aceste perspective au determinat sinteza hindusi.

SISTEMUL VARNASRAMA-DHARMA

In centrul sintezei hinduse se afla sistemul vamasérama-
dharma, adici datorie sau lege potrivit cu vama sau ,clasi“4!
s1 dsrama sau ,stadiul viegii“, referindu-se la viaga elevului, a
sefului familiei, a pustmculul sau sannyasin (,cel care a re-
nuntat la lume®). Acest sistem, mai flexibil la inceput, a
devenit In cursul primului secol p. Chr. din ce in ce mai ri-
gid, vama (clasi) devenind astfel ,casti“, determinati de nas-
tere (jati). Impal cele trei varna dominante — brabmanii,
ksatriya §1 vaiSya — erau considerate ca ,fiind niscute de
dous ori“ (dvija), In vreme ce s#dra, mai ales si#dra ,impuri®,
nu se puteau insoti cu clasele ,,niscute de doui ori“, angajate
in studiul Vedelor, in rostirea de mantra vedice sau in
indeplinirea unor ritualuri vedice. Cu vremea, au fost adiu-
gate numeroase grupuri de caste §i subcaste pentru a tine
seama de cisitorille mixte, diferentierile ocupationale §i de
treptele de puritate rituali. Combinatia de varna §i asrama
didea indivizilor o serie specifici de Indatoriri i responsa-
bilitdti. Ceea ce constituia substratul acestui principiu era
ideea ci, respectind cu strictete dharma unei anumite situatii
de viati, se poate Indeplini obligatia fatd de sanatana, adici
eternul, dharma care guverneazi ordinea cosmici.

Se sirbitoregte prima etapi a elevului (brabmacarin) care
trebuie si devini hindus printr-o ceremonie (upanayana)
care marcheazi imprejurarea. El evolueazi la etape de sef al
familiei prin cisitorie. Femeile nu ajung la stadiul de elev.
De obicei, femeile din clasa superioari sint miritate Tnainte
de pubertate. Se presupune ci meritul religios al sotilor se va
risfringe si asupra lor. Sinteza hindusi depinde mult de etapa
de sef de familie deoarece acesta are descendenti §i asiguri
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perpetuarea societitii. Numai dupi ce individul 1si indepli-
neste datoria ca gef al familiei i se permite si devini pustnic.
Etapa de sannyasin implicd ruperea totali a oricirei legituri
cu lumea, inclusiv raporturile cu sotia si familia. Se presu-
pune ci sannyasin se nagte din nou intr-o copilirie lipsitd de
legiturile cisitoriei. Sinteza hindusi bazati pe sistemul
vamasrama-dharma ingiduie oamenilor cu diferite tempera-
mente, gusturl §i convingeri si triiascd impreund, legati unii
de ceilalgi intr-o societate unificati. Acest sistem poate fi
considerat ca un sistem rigid de nesuportat, dar Hopkins
confirmi c, din interior, el apare cu totul diferit:

Desi identitatea ereditar3 de casti face ca mobilitatea sociali si
fie imposibild in timpul unei singure vieti omenegti, principiile
de karma si de renagtere nu numai c3 pot si explice condigia pre-
zentd a individului, dar oferi §i speranta unei amelioriri viitoare.
Aceasti ameliorare se realizeazi prin implinirea corecti a acelei
dbarma care inseamni acum seria completd de indatoriri date de
varpa i de casti... Se obtinea nu o egalitate sociali, ci o stabili-
tate sociald bazati pe principiile karmice ale justitiei cosmice §i
ale evolutiei in etape, citre ultimul scop, acela al eliberiri.*

PATRU SCOPURI ALE VIETII SI
SASE SISTEME ORTODOXE

Sinteza hindusi nu ficea ca fiecare si fie permanent
congtient de ultimul scop, acela al eliberirii. Dupd cum
remarci Zimmer, succesul, plicerea i datoria erau tot atit
de importante ca §i eliberarea finali (moksa), nu atit in
termeni de religie hindus3, cit in termeni de sintez3 hindusi
pentru indivizi §i societate.*® Succesul (artha) implici atit
profitul material, cit §i cunoagterea politici potrivit cu , Tra-
tatul despre cistigul material“ (Arthasastra) atribuit lui
Kautilya, sfetnic al intemeietorului dinastiei Maury (bunicul
regelui Asoka). Artha subliniazi alte doui teluri omenesti
— plicerea si datoria. Ceea ce se ingelege in mod curent prin
plicere (kama) cuprinde o ampli gami de semnificagii ce
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merg de la dragoste la senzualitate §i la bucuria pe care gi-o
dau arta §i cultura. De exemplu, o caracteristici a traditiei
indiene este si considere sexul ca o nevoie umani pozi-
tivd, aga cum e ilustrati in cunoscutul manual de dragoste
sexuali Kama Satra. Datoria (dharma), mengionati mai sus
in legituri cu sistemul varpasrama-dharma, variazi in
functie de casta individului i de etapa lui de viagi. Dbarma
tnseamni c3 fiecare are un loc precis in ordinea cosmici si ci
viaa nu este o serie de decizii dificile. Fiecare trebuie si-si
urmeze cursul prescris al vietii: ,De la prima suflare de viagi,
energiile individului sint stipinite, dirijate in canale gi coor-
donate spre lucrarea generali a supraindividului care este
Insisi societatea sfintd.“#

fn comparatie cu aga-numitul ,grup al celor trei“, artha,
kama §i dharma, scopul eliberirii (moksa) prin disciplina me-
tafizicii apartine de ceea ce numegte Zimmer filozofiile eter-
nitigii. El spune: ,moksa priveste dincolo de stele, nu la ulitele
satului“.*s In aceasti privingi, existi multe aspecte care-l
indreptitesc pe Zimmer si considere jainismul, simkhya si
yoga, brahmanismul, budismul §i vedanta ca sisteme indiene
diferite*® care oferi cii alternative citre moksa.*’

Cel mai renumit filozof din India medievali a fost
Samkara (cca 788-832), cunoscut pentru nondualismul siu in
cadrul traditiei vedinta. Credincios al lui Siva, filozof si
poet, el s-a opus budismului. A afirmat c¢i numai Brahman
(Fiinta Absolut) este real, iar tot restul nu este decit maya
(aparentd). Betty Heimann ne amintegte ci ,maya este ne-
realitate nu in lumea trecdtoare, ci in lumea eternd, deoarece
agregarea formelor unui individ nu poate avea o existenti
staticd, ci numai o schimbare continui“.* Pe de alti parte,
Riamanuja (mort in anul 1137), apiritorul unui nondualism
moderat, a ingeles ci Brahman nu este inteligenta, aga cum
sustinea Samkara, ci este Fiinta Supremd al cirei atribut prin-
cipal este inteligenta. Scoala lui Riminuja a subliniat i
mijlocul de salvare 1l constituie mai degrabi ,devotiunea“
(bbakti) decit cunoagterea. Aceasti devotiune fagi de Vismu
— Brahmanul teist — derivi din cunoagtere §i reprezinti o
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cale mai directd spre salvare.*® Al treilea filozof cunoscut a
fost Madhva Acirya (Madhva Invigitorul, mort in 1278), un
realist, un pluralist §i un credincios al lui Visgu, Dumnezeul
Suprem. Aseminarea dintre sistemul lui Madhva §i cregti-
nism este izbitoare; Bashman presupune o influents a cregti-
nismului sirian. ,Distinctia precisd dintre Dumnezeu §i suflet,
doctrina blestemului etern i statutul lui Vayu [zeul-vint §i
fiul lui Vignu] constituie puncte evidente de similitudine...“>

Bhakti-yoga. Sinteza hindusi reflecti mentalitatea eclec-
ticd tot mai mare a hinduismului religios, un eclectism care
lasi si se vadi o tradigie teistici puternici afirmind acea
bhakti, adici credinti, ca o cale de salvare mai avansati.
Aceasti conceptie era in opozigie cu drumul gnostic (jiana-
yoga), care insista asupra cunoagterii date de Upanisade, §i calea
actiunii (karma-yoga), care sublinia datoria sociali, actiunea
rituali §i meritul religios. Teismul hindus a fost mult facilitat
de popularitatea poemului Bbagavad-Gita, adiugat, inainte
de anul 200 p. Chr., epopeii Mahabharata, precum §i de un alt
faimos poem epic, Ramayana. In Bhagavad-Gita, Krgna, unul
dintre avatara, adici incarniri ale zeului Vignu, este intrebat
de pringul Arjuna daci si-ar ucide rudele (care sint tocmai
dusmanii sdi) in luptd, sau s-ar lisa ucis de ele. Krgna, care se
ascunde sub infigigarea unui conducitor de car de lupti,
expune ingelesul ciii tradigionale a cunoagterii prin Upanisade
(j@ana-yoga) §i prin datorie (karma-yoga). Apoi, revelindu-si
identitatea divini, arati ci devotiunea (bbakti) aritati lui
Krsna este cea mai Inalti form3 de yoga si cheia pentru eliberare.

Rispindirea teismului a ficut ca numele multor zeitigi si
devini nume familiare, de exemplu Siva (a cirui imagine co-
muni este liriga), Visnu si ale sale avatara si fie Rima Krgna,
precum i diferite zeite. Teismul a avut multe trisituri pe care le
asociem de obicei cu hinduismul, ca de exemplu p#ja, ,oferta
rituali“ pentru adorare care a inlocuit vechile obiceiuri ca
sacrificiul, templele, sirbitorile, locurile sfinte i pelerinajele.

Dinastia Gupta (cca 320-540) a sprijinit hinduismul teis-
tic, in special adorarea zeului Visnu §i a zeitei Laksmi.
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Perioada Gupta este adesea numiti Epoca clasici a Indiei
hinduse. Cultura indiani a ajuns la apogeu in timpul
domniei lui Candra Gupta al II-lea (cca 376—415), aga cum
este atestat de pelerinul chinez Fa-hsien, care a stat gase ani
in India in timpul domniei acestuia. Dupi cum spune
Fahsien, budismul era inci infloritor, dar hinduismul teistic,
foarte diferit de vechiul brahmanism sacrificial, cucerea
inimile oamenilor. In secolele al V-lea i al VI-lea, un popor
din Asia Centrali numit hiina, sau hunii albi, cunoscut
pentru atitudinea sa antibudistd, a trecut granita indiani.
Hunii gi-au epuizat energiile, incercind si dobindeasci o
putere politici permanenti in India de nord. Principala
ramuri a dinastiei Gupta a dispirut la mijlocul secolului al
VI-lea, dar politica generali instaurati de ea si spiritul ei au
fost continuate de multe dinastii; citeva dintre ele au afirmat
cd ar avea o legiturd cu ramura principali a dinastiei Gupta.
Unul din cei mai remarcabili conducitori din aceasti
perioadi a fost Harsa. In cursul celor patruzeci si unu de ani
de domnie (606—647), si-a consolidat uriagul teritoriu din
nordul Italiei, restaurind partial mogtenirea dinastiei Gupta.
El a stirnit admiragia profundi a pelerinului chinez Hsiian
Tsang (596-664), care a vizitat India in timpul domniei lui
Harsa. Jurnalul lui Hstian-Tsang aratd ci budismul se gisea
intr-un declin rapid in India. Intinsul teritoriu al lui Harsa
s-a dezmembrat dupi moartea lui.

Tantrismul. In vremea lui Harsa, sinteza hindusi a
inceput si inglobeze in sistemul siu tantrismul, o alti carac-
teristici ce nu aparginea Vedelor. Punctul culminant al
tantrismului se situeazi de fapt intre secolele al IX-lea si al
XIV-lea. Potrivit tantrismului, fiinga umani este un micro-
cosmos inzestrat cu puteri divine care pun in actiune o serie
de realitigi cosmice cu ajutorul acelei szdbana, o practici
destinati si duci la identificarea cu divinitatea sub forma
unei imagini. Tantrismul a pitruns in budism dind budismul
tantric, cunoscut uneori ca Vajrayana sau Mantrayana, cea
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de a treia ramuri importanti a budismului. Aceasti formi
de budism ne invati ci eliberarea finali poate fi mai bine
obtinuti dacd reugesti si capeti puteri magice. Divinitigile
din budismul tantric sint divinitig salvatoare (7arz), adici
sotiile lui Buddha si Bodhisattva.

Budismul. Cele zece secole dinaintea venirii europenilor,
care a avut loc in secolul al XVI-lea, au fost cruciale pentru
istoria filozofiei si religiei indiene. Una din cele mai impor-
tante schimbiri a fost disparigia budismului in India, unul din
cele doui principale curente autohtone din tradigia indiani,
»unul avindu-gi sursa in doctrina ztmz din Upanisade, iar
celilalt in doctrina anatma a lui Buddha“5! Budismul nu
recunogtea atman (substanta) din pricina ,,concep;iei morale
despre realitate” budiste, pentru a folosi expresia lui Murti.
fn vreme ce Vedanta sustinea forma extremi a conceptiei-
Substangi, iar budismul concepgia-Modali exclusivistd, ,,Jaina
impica in mod evident aceste doud conceptii opuse, acordind
o egali realitate atit substantei, cit §i modalitigilor sale...
Doctrina jaina gi-a format epistemologia dupi acest model §i a
formulat logica disjuncgiei realului...“ — in realitate, al treilea
mod de abordare intre ,doctrina ztma si doctrina anatma?.
Sinteza hindusi a depins foarte mult de traditia filozofico-
religioasi/hinduso-brahmanici, incluzind intuiga din
Vedinta §i din Upanigade si ficind ca budismul si reprezinte
din nou etapa principali a vietii spirituale indiene. Astfel, cele
trei ramuri ale budismului gi-au gisit respectivele centre
secundare in afara Indiei — tradigia din sud sau Hinayana
(Theravada), in Ceylon (Sri Lanka); tradigia din nord sau
Mahayana, in China; tradigia budistd tantrici, In Tibet.
Sinteza hindusi nu a Incorporat tradiia jain in sistemul ei.
Comunitatea jain — atit ramura cerul vegmint sau dezbricat,
cit si ramura nor alb — a trebuit si-§i giseasci un loc modest
in viaga spirituali a oamenilor de rind. Din cind in cind,
conducitorii manifestau interes pentru tradigia jain; de
exemplu, un celebru preot jain, Hemacandra, a devenit un
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ministru influent al regelui Kumarapila (1144-1173). Cu
toate acestea, comunitatea jain nu a fost, comparativ, decit un
grup spiritual lipsit de important3 in viaga Indiei.

Parsii. Istoria parsi-lor (,persani“), o comunitate din
India occidentali alcituiti din locuitori ai Orientului
Mijlociu, mostenitori ai religiei lui Zoroastru, nu este clari.
Muld cercetitori cred ci Persia §i India au avut legituri de-a
lungul multor secole. Existau comunititi persane in India
si In jurul e, aga cum o dovedesc inscriptiile in persana
veche, pahlavi, din India de sud. Nu este clar la ce dati au
migrat zoroastrienii in India. Cucerirea Iranului de citre
musulmani (cca 642) a fost probabil urmati de venirea mai
multor valuri de zoroastrieni, atit pe uscat cit gi pe mare.
Basham a notat ci ,dupd cum afirmi tradigia parsi-lor, un
grup de refugiati s-a stabilit mai intfi la Did, in Kathiawar,
iar apoi in Than3, lingi Bombay, in secolul al VIII-lea“%3.
Principala comunitate parsi a rimas aici inci din vremea
aceea. Totugi, relagiile dintre comunititile parsi i hindusi au
fost reci, desi civilizate, pind la venirea persilor in India.
Acest fapt ne surprinde, dati fiind originea ariani atit a
iranienilor, cit §i a hindugilor, precum gi faptul ci amindoui
tradigiile au aceleagi notiuni §i practici religioase. Dupi cit se
pare, traditiile budisti, jain §i parsi au conceptii deosebite in
ceea ce priveste sinteza ideal3 religie-culturi-societate-ordine

olitici, conceptii care nu puteau fi acceptate de citre hindusi.
fnsi Hopkins este convins ci, inainte de dominagia musul-
mani, traditia hindusi a fost probabil sistemul cel mai variat
si mai flexibil din lume.

ISLAMUL N INDIA

O dati cu aparitia islamului pe subcontinent, India s-a
vizut destinati unei alte soarte. Inainte de anul 1000 p. Chr.,
expansiunea islamicd in India a urmat modelul de convertire
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care precede cucerirea, in special in regiunile de coasti, de-a
lungul drumurilor comerciale. Regatele musulmane au fost
curind infiingate in Afganistan, de unde fortele musulmane,
incepind din anul 1000, au nivilit in India. Modelul s-a
schimbat atunci In cucerire care precede convertirea.
Mahmiud din Ghazuni, cunoscut ca distrugitorul de idoli, a
jefuit regiunea din nordul Indiei, intre anii 1000 1 1027, de
vreo douizeci de ori. In anul 1191, au avut loc noi niviliri,
conduse de Muhamad Ghuri, in urma cirora a fost distrusi,
tn anul 1197, faimoasa universitate monastici budisti din
Nilandi. In anul 1206, sultanatul Delhi §i-a mentinut
puterea in nordul Indiei, infruntind valuri succesive de
nivilitori musulmani. Spre sfirgitul secolului al XIV-lea, se
aflau in Delhi sau in jurul lui doi sultani rivali, in luptd
pentru putere. In anul 1398, faimosul cuceritor Timur a
nivilit in India, restringind temporar dominagia musulmani
din nordul Indiei. In majoritatea lor, conducitorii musul-
mani au fost de acord ca togi cei din India care nu erau
musulmani si fie obligati s3 pliteascd impozitul jizyah (apli-
cat la Inceput numai ,,Oamenilor Cirtii“, adici evreilor §i
cregtinilor). Aceasti misuri s-a dovedit a fi o sursi buni de
venituri, provocind insi o profundi indignare in sinul
populagiei. La fnceput, puterea musulmani s-a limitat in
special la nordul Indiei, dar in secolul al XIII-lea au fost
infiingate in Deccan o serie de regate musulmane indepen-
dente. In cele din urmj, cea mai mare parte a Indiei a fost
unificati sub dinastia Mogul (1526-1761) si astfel dominagia
musulmani in India a durat pind in perioada moderni.

Sikhismul. Faptul cel mai surprinzitor in legituri cu
India musulmani este acela ci un numir relativ mic de
musulmani au condus o majoritate indiani nemusulmani.
Lucru ce poate fi ingeles, deoarece musulmanii reacgionau la
hinduism in diferite feluri, iar hindusii dideau islamului
replici diferite. In principiu, asa cum a remarcat odati
Hutchinson, ,Pentru islam, numai conversiunea putea fi o
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rezolvare satisficitoare, iar India hindusi... 2 rimas necon-
vertiti, [in vreme ce] pentru hinduism, asimilarea noii
credinte ar fi Tnsemnat un lucru multumitor, insi islamul... a
rezistat §i a rimas neasimilat“.>® Una din cele mai impor-
tante consecinge ale Intilnirii dintre islam §i hinduism a fost
aparigia sikhismului, o credingi eclectici, influentati de
migcarea bhakti — sustinuti de Rimanuja (1017-1137),
mentionat mai sus, si de Ramananda (1360-1470), ca si de
discipolul lui Rimananda, Kabir (cca 1440-1518) — si de
misticismul sufi inspirat de Guru Nianik (1469-1539). Atit
Kabir, cit si Nanak predicau fritia intre hindugi §i musul-
mani, faptul ci aveau drept tati un acelagi Dumnezeu, si
respingeau idolatria §i deosebirile de casti. (Urmitorul capi-
tol va trata despre dezvoltarea ulterioari a sikhismului.)

BUDISMUL CA RELIGIE PANASIATICA

Am caracterizat odati, folosind expresia lui William S.
Haas, modelul de topografie civilizatoare i religioasd ca
fiind ,juxtapunere si identitate“ pentru a-l1 deosebi, prin
contrast, de modelul occidental — ,unitate in diversitate®.56
In Orient, exceptia o constituie budismul, care a migrat din
India pentru a deveni o religie panasiatici. Nu ne vom ocupa
de dezvoltarea sa istorici, dar vom descrie, in schimb,
rispindirea celor trei ramuri principale ale sale.

1. Budismul din sud, cunoscut fie sub numele Hina-
yana (Micul Vehicul), fie sub cel de Theravida, a urmat in
special drumul oceanului, stabilindu-gi sintezi religie-
culturi-societate-ordine politici in tirile din sudul si sud-
estul Asiei. Theravada, care a ficut din Ceylon al doilea
centru al siu, a Incorporat in tradigia sa elemente ctonice
autohtone i citeva trisituri ale hinduismului. Ca sistem
religios, budismul din sud se bazeazi pe doctrina Pali
(Tripitaka) — cele trei cosuri (colectil) de Discipling,
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Discursuri si Elaboriri Doctrinale. Teoretic, el este o religie
axati pe monahism, vizind calea spirituali a eliberirii prin
viata monahali, laicii beneficiind de meritele spirituale ale
monahilor datoriti ajutorului pe care-1 dau acestora. In afara
monahilor, mai sint veneragi de citre budistii din sud regii i
alte personaje regale care sprijini sinteza budisti religie-
culturi-societate-ordine politici. Mulg regi din Ceylon s
din regatele din Asia de sud-est s-au inspirat din imaginea
lui Metteyya (Maitreya in sanscritd), viitorul Buddha, §i din
imaginea lui Cakkavatti (Cakravartin in sanscritd),
monarhul universal ideal agteptat si vind la sfirgitul istoriei
lumii. Ei au imitat exemplul lui ASoka, secolul al III-lea
a. Chr., regele budist par excellence din India. Practic vorbind,
s1 din perspectiva sintezei budiste, budismul din sud nu este
numai un ,sistem monastic“, ci este, in acelasi timp, un
»Sistem ideologic* si un ,sistem ritual“.’” Budismul din sud
a dat sisteme strins legate intre ele a ceea ce Spiro numesgte
»budismul nibbanic“, un sistem normativ, care are scopul de
a se elibera de Roati (adici de samsara), ,budismul kammatic®,
un sistem soteriologic lipsit de reguli, care cauti ca individul
si-si amelioreze situagia de pe Roati, i ,budismul apotro-
paic, un sistem lipsit de soteriologie, care cauti o protectie
magic3.>

2. Budismul din nord, cunoscut §i sub numele de
Mahayana (Marele Vehicul), a urmat drumul istoric al
mitisii spre Asia Centrali §i China . Acolo, el a intilnit
culturile, artele si religiile grecilor si persilor — zoroastrismul
si maniheismul, brahmanismul, sisteme chineze autohtone si
crestinismul. La inceput, Mahayana a imitat budismul
indian, descoperind curind ci acesta poate aduce o contribu-
tie la forma chinez3 de sintezi comund religie-culturi-socie-
tate-ordine politici. In fapt, budismul Mahayana, care a
ficut din China al doilea centru al siu, a Inceput si se
rispindeasci in girile invecinate cu China ca, de exemplu,
Vietnam, Coreea §i Japonia. Spre deosebire de budismul din
sud, care domina structura de sintez3 religie-culturi-societate-
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ordine politici, budismul Mahayana a avut un rol modest,
devenind o completare — §i nu un inlocuitor — a altor
traditii ca, de exemplu, confucianismul §i daoismul in China,
shintoismul §i confucianismul in Japonia.

3. A treia ramuri a budismului, budismul tantric, cu-
noscut §i sub numele de Vajrayana (Vehiculul Fulgerului)
sau Mahayana (Vehiculul Cuvintului Sacru), este o formi de
religie ezoterici. Al doilea centru al siu este Tibetul, de unde
s-a rispindit iIn Mongolia. Budismul tantric a dezvoltat o
sintezd religie-culturi-societate-ordine politici asemini-
toare cu ,teocratia® din Occident. in trecut, diferite tradigii
ale budismului tantric erau cunoscute in Asia de Sud-Est,
China §i Japonia; dar, cu exceptia anumitor gcoli din Japonia,
cele mai multe gi-au pierdut identitatea.

Astfel, budismul, care a pierdut teren in India, unde se
niscuse, a devenit religia cu cea mai mare influenti din Asia.
El a fost instrumentul datoriti ciruia au apirut cel putin trei
tipuri diferite de sinteze religie-culturi-societate-ordine
politici.

INTEMEIETORII SINTEZELOR CHINEZE

Aflati intr-o rapidi dezvoltare, China a venit in contact
cu multe alte popoare, culturi si religii. Dupi cum spune o
legendi, budismul a fost bine primit la curtea dinastiei Han
de citre impiratul Ming (domnegte intre anii 58-75). In
istoria Chinei, lunga dinastie Han reprezinti una din marile
sinteze religie-culturi-societate-ordine politici. Astfel, de
exemplu, confucianismul a fost omologat cu daoismul, cu
sistemul yin-yang, cu legalismul, cu divinatia, numerologia
si superstitiile populare in asemenea misurd, incit cerceti-
torul Herrllee Creel se intreabi daci il mai putem inci numi
confucianism.

Ca o conceptie despre unitatea omenirii, cuprinzitoarea
sintezi din timpul dinastiei Han a fost cu mult mai satisfici-
toare decit confucianismul clasic, care, la Inceput, reprezenta
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un sistem de reguli explicite §i porunci ce se refereau la
ordinea sociali. %: profund contrast cu acest confucianism
clasic, sinteza din perioada Han, care cuprindea tradigile yin-
yang, daoisti, legalisti si altele, astrologia, magia, divinatia
etc., postula o ordine cosmici §i o ordine naturali, incercind
si giseasci legituri inseparabile intre cele petrecute pe
pimint §i cele petrecute in cer. Li, transmis de maegtrii clasici
ai confucianismului ca fiind principiul unei ordini umane,
etice, a fost acum transformat in principiul universal al
ordinii cosmice care guverneazi intregul neam omenesc —
trecind peste limitele dintre rase, culturi, religii §i ordini
politice. Sinteza din perioada Han a influentat popoare aflate
mult dincolo de granitele Chinei. Structura sa comprehen-
sivd a fost succint enuntati de citre George Sansom:

¢ Un principiu de origine ca ridicini a existentei

* Doi poli, negativ §i pozitiv, birbat si femeie

¢ Trei manifestiri, Cerul, Pimintul i Omul

* Patru migciri — n spatiu, patru puncte cardinale; in
timp, cele patru anotimpuri

* Cinci elemente — lemn, foc, pimint, metal, api, care
controleazi ritmul viegi

® Sase legituri — conducitor §i supus, tatd si fiu, sot §i sotie

e Si aga mai departe, pe baza unei diagrame care admite
ci atit cursul naturii, cit §i cursul intimplirilor din viata
omului sint legate Intre ele.*

Temelia sintezei Han, care a infiptuit un mod de gindire
coerent privitor la ordinea cosmici, naturald, sociali s
umani, a constituit-o un principiu moral, care era de naturd
sociali. Principiul accentua virtutile, Indavoririle, obligatiile
§1 supunerea. Sinteza Han a contribuit mult la organizarea
societdtii, dar impactul cu principiul siu , aga cum aflim
din studiul lui Sansom despre sufletul §i spiritul japonez,
»nu a fost atit de mare ca impactul avut de notiunile budiste
cum erau karma §i renagterea...“®! Mai mult, cind a apirut
budismul in China, el nu mai era o religie simpli, regionali,
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a unor asceti indieni. In plus, budismul a apirut in China
cind sinteza chinezi Han era inci in curs de constituire. In
aceasti situatie, budismul a avut 0 mare contribugie in China,
introducind, de exemplu, arta greco-budistd, noua arhitec-
turi, muzica atrigitoare, filozofiile sofisticate §i ceremoni-
alurile elegante. In anul 166 p. Chr., budismul a pitruns la
curtea impdratului Huan. Sinteza Han, care st la baza acelei
Pax Sinica, a fost total abandonati in anul 166 p. Chr. din
pricina luptelor pentru putere dintre vechile familii aristo-
cratice, eunuci, acei noxveax riches §i oamenii de culturi, ca
si din cauza revoltei Turbanelor Galbene din anul 184.

Criza sociali gi politicd ce se adincea tot mai mult a ficut
ca interesul pentru clasicii daoismului si reinvie, In special
pentru scrierile lui Chuang-tzu §i Lao zi, care subliniau
virtutea ,,de a fi natural® (tzu#-jan). Perioada care se intinde de
la sfirgitul dinastiei Han, in anul 220, si reunificarea Chinei
de citre dinastia Sui (581-618), urmati de dinastia T’ang
(618-907), a insemnat o perioadi agitati pentru China, con-
dusi de mai multe dinastii ce se luptau intre ele. In aceast3
atmosferd zbuciumati, neodaoistii au expus daoismul §i
uneori idei daoiste cu nuante budiste in celebrele lor dialoguri
(ch’ing-t’an). Pripastia culturali dintre India §i China, re-
prezentati de budism, a fost mult redusi de ginditorii, de
terminologia §i comunititile daoiste. (De exemplu, budismul
datoreazi mult traditiei daoiste in ceea ce priveste prelu-
crarea aga-numitului proces ko-i de adaptare a ideilor indiene
§1 2 unor semnificatii chineze plauzibile.)

Ciderea oragului Lo-yang, capitala regatului Chin din
vest (care a infiptuit o precard §i de scurti duratid unitate a
Chinei, profitind de rivalitatea dintre cele trei regate, adicd
Tso-Wei, Shu §i Wu), pridati in 311 de ciliretii Hsiungnu, a
avut consecinte la fel de devastatoare ca si jefuirea Romei de
citre goti in anul 411.52 Sfirgitul regatului Chin, in anul 316,
a insemnat impirtirea Chinei in doui zone geografice.
China de Nord, unde, din punct de vedere istoric, a apirut
civilizagia chinezd, a cizut in miinile ,barbarilor® turco-
mongoli pentru 150 de ani. Civilizagia chinezi tradigional,
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mostenitoarea sintezei Han, s-a mutat in bazinul fluviului
Iantzi, in sudul Chinei, avind drept capitali Nankin (numit
adesea Bizangul Asiei Orientale). Ceea ce s-a petrecut apoi a
fost sinizarea fostelor teritorii provinciale din sud §i
sinizarea fostelor popoare barbare din nord. Acest proces a
dat un nou impuls creator atit culturii din sud, cit §i celei
din nord. Budismul a avut roluri foarte diferite in dezvol-
tarea religioasi a sudului §i 2 nordului.

China de Sud. In China de Sud, aristocratii autohtoni au
avut tendinga si conserve tradigia, avind nostalgia sintezei
Han, axati pe confucianism. Ei au avut o aversiune fati de
noii veniti din nord, in special fati de neodaoisti, entuziasti,
dar incapabili. Au salutat aparigia budismului, vizind in el nu
o inlocuire a sintezei religie-culturi-societate-ordine politici
bazati pe dialectica confucianism-daoism, ci un complement
la aceasti sintezi. Au fost profund impresionati de figura lui
Vimalakirti, care a devenit curind un model paradigmatic
pentru budistii chinezi laici. Asa cum remarci Arthur
Wright: ,,El nu era unul din acei asceti goi, ci un aristocrat
bogat si puternic, un strilucit povestitor, un respectat tati §i
sef de familie, un om care fi refuza orice plicere sau volup-
tate, dar care avea o personalitate atit de puri §i supusi disci-
plinei, incit oricine il intilnea se schimba in bine.“®> Unul
din cei mai faimosi cilugiri budisti din China de Sud a fost
Chih Tun (314-366) care, dupi cele spuse de Kenneth
Ch’en, a reprezentat cel mai bine ,,conjuncgia dintre Prajfia §i
gindirea neodaoisti“. De exemplu, el a dat un nou sens meta-
fizic derivat din filozofia Prajfia, termenului chinez 4, ordi-
nea naturali a universului sau ragiunea. Astfel, Chih Tun

l-a interpretat [/4] ca fiind principiul transcendental absolut... In
scrierile budigtilor din secolele al IV-lea pinX in al X-lea, Z, abso-
lutul, era cu regularitate opus lui shib, evenimente pimintene sau
fapte de experienti empirici. Ulterior, neoconfucianismul a
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Inceput s dea un sens mai precis acestui cuplu, considerind k in
sensul de adevir absolut, opunindu-i insi pe ch’%, energia vitald,
adicd materia.®

Un alt preot budist, puternic influentat de cunoagterea
daoisti, a fost Hui-yiian (334-416). Profund interesat de
budism , ca religie de mintuire, el a fost unul dintre primii
care au sustinut secta Pimintului Pur i care credea in min-
tuire datoriti credintei in Amitabha. Este bine cunoscuti
deosebirea pe care o ficea Hui-ylian intre statutul social al
cilugirilor si cel al laicilor credinciogi. A scris un tratat apo-
logetic ,,despre Sramana care nu-l cinsteste pe conducitor®,
insi era convins cd toti credinciogii laici trebuiau si respecte
autoritatea seculari.®® A avut un grup de adepti laici
deosebit de talentati.®® Hui-ylian a triit In sud, dar avea
contacte foarte strinse cu activititile budiste din nord, in
special cu stridaniile traducitorului Kumirajiva. Alei fi-
gurd budisti importanti din China de Sud a fost Chu Tao-
sheng (365—434), care a cercetat deosebirile dintre cele doui
cii care duc la mintuire — ,gradualismul“ (chen), reminis-
centi a mentalititii lui Confucius, §i ,brusca (tun) ilu-
minare“, aseminitoare cu unele formule daoiste.t” Aceasti
cercetare a fost preluati mai tirziu de traditia Ch’an (Zen).

fn general, budismul din China de Sud, fiind un com-
plement la noua sintezi in curs de dezvoltare, aspira la un
loc modest in societate, avindu-gi grupurile proprii §i rugin-
du-se pentru buna stare a regatului. Budismul acorda titluri
extravagante ca, de exemplu, Chiushib p’usa (Bodhisattva
Fiu al Cerului), titluri pe care le acorda unor conducitori
care au sprijinit cauza budismului ca ,patroni®, cum a fost,
de pild4, fmpiratul Wu din Liang (domnegte intre anii
502-549).

China de Nord. ,,Budizarea“ Chinei de Nord §i sinizarea
vechilor popoare ,barbare“ au fost, intr-un sens, migciri
paralele. Combinarea acestor doud migciri a dus la o trep-
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tatd sinizare a budismului. Noii locuitori din nord, popoare
care nu se aflaseri sub jurisdictia dinastiei Han §i care isi
aveau onginea de partea cealaltd a Marelui Zid, au avut un
fel de relagie freudiani — dragoste §i uri — cu tot ce era
chinez. Ei doreau si devini, din punct de vedere cultural,
chinezi, dar firi si-gi piardi identitatea originari. Nu aveau
prea mare incredere in traditia confucianisti, care fusese
motorul principal al sintezei Han. Budismul reprezenta o
alternativi atrigitoare, In special pentru ci dbarma budisti
era universalisti, subliniind mai degrabi existenta umani
comuni decit deosebirile rasiale, nationale si culturale dintre
popoare. In afari de aceasta, China de Nord avea acces
direct la drumul mitisii pe unde misionarii, scrierile sfinte,
arta, arhitectura, muzica §i cultura budisti au sosit in China.

Primii misionari budisti au venit in China de Nord din
Imperiul indo-scit al dinastiei Kuchan, asemenea faimosului
Fo-t’'utend care a sosit in China in jurul anului 310. Tot in
nordul Chinei, au salutat neodaoistii aparigia budismului.
Wright spune ci, in China , clasa dominanti care a rimas in
nord

a urmat modelul creat in sud; un substrat de invigituri confu-
cianisti solidi pe plan local, experiente nesatisficitoare cu
neodaoismul, iar apoi convertirea la o credint3 care pirea ci
explicd relele unei societiti nipistuite §i oferd o sperantd pentru
viitor. Din aceasti clasi au fost recrutagi, in aceasti perioadi,
marii ginditori gi invititori ai budismului din nord.¢®

Cel care a ajuns la o corectd ingelegere a budismului a
fost Tao-an (314-385). El a denuntat sincretismul budist-
daoist, stimulind pe oameni ca si interpreteze budismul in
logica sa proprie. Pentru a ameliora calitatea textelor din
scrierile sfinte budiste disponibile in chinezi, Tao-an a
convins autorititile si-1 invite pe Kumarajiva (350-409), un
geniu lingvistic, pentru a incepe in capitali noile traduceri
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din scrierile sfinte. Datoriti eforturilor cilugirilor chinezi i
ale misionarilor, multe din aceste scrieri apartinind diferi-
telor gcoli s1 secte au fost traduse In chinezi.

fmpreuni cu scrierile sfinte au sosit §i imaginile nenumi-
ratilor Buddha §i Bodhisattva, imbogitind astfel panteonul
budist din China. Printre ele se aflau zeititile salvatoare,
reflectind astfel orientarea Mahayana care a devenit curen-
tul principal al budismului din China ca, de pildi, Maitreya
(Mi-lo-fo), Avalokitesvara (Kuan-yin), Amitabha (A-mi-
t'o) etc. Dintre regatele chineze din nord, regatul Wei
(387-534) a incurajat foarte mult budismul. Acest regat era
alcituit din unul din triburilor altaice, cunoscut si sub
numele de T’-pa. Desi primii regi Wei erau antibudisti, cei
care au urmat dupi anul 453 au devenit sustinitori inflici-
rati ai budismului. In anul 453, constructia altarelor budiste
in stincd, Intreruptd in trecut de regii antibudigti, s-a reluat
in stincile de la Yiinkang. Tn cursul secolului al V-lea, regii
Wei gi-au neutralizat sistematic rivalii §i au dominat China
de Nord. Politica lor, in special reforma justitiei i a depar-
tamentului administrativ, a reprezentat un progres remarca-
bil. In timpul regelui Hung (domnegte intre anii 471-479),
dinastia Wei abandoneazi dialectul turc, folosind numai
chineza.®* Conform documentelor, se pare ci in anul 477
comunitatea budisti din nord numira 6 478 de temple si
77 258 de cilugiri si cilugirige, ,in vreme ce statisticile din
China de Sud vorbesc de numai 2 015 temple §i de un cler
format din 32 500 de oameni*?. In anul 494, Lo-yang a
devenit capitala regatului Wei, iar intre anii 508 §i 515
locuitorii din Wei ,au excavat §i au transformat zidul de
stinci calcaroasi din trecitoarea Lung-men, situat la aproape
13 kilometri la sud de Lo-yang, in altare budiste in stinci“’!.
La sfirsit, regii Wei gi-au adus contribugia la infrumusegarea
sanctuarelor de la Lung-men, unde predomini statuile lui
Sakyamuni gi Maitreya, construite de regii Wei. Mai tirziu,
popularitatea acestora a scizut in favoarea lui Amitabha gi
Avalokitesvara, ale ciror statui au fost construite in timpul
dinastiei T’ang (cca 650-710).72
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Subscriu la remarca ficuti de Arhur Wright privind
caracteristicile generale ale budismului in China de Nord.
Regii din nord erau mai aproape de monarhii cezaro-papali
din Imperiul bizantin. Ca atare, budismul din nord a trebuit
si ajungi la o Intelegere cu ,autocratia“, in vreme ce in sud
budismul a avut de luptat cu ,aristocragia“.”

SINTEZA SUI-T’ANG — SISTEMUL MULTIVALENT

Unificarea Chinei a fost incheiati de dinastia Sui
(561-618), dar China uniti a fost guvernati de dinastia
T’ang (618-907), care i-a urmat dinastiei Sui. Strilucirea
Chinei din timpul dinastiei T°ang a fost atit de mare, incit
regii Sui sint adesea eclipsati, dar, In realitate, dinastia Sui a
pus bazele Chinei din timpul perioadei T°ang. Chiar daci
multe cirti despre arti §i budism lasi impresia ci aceastd
Chini unificati, intre secolele al VII-lea gi al IX-lea, a fost la
inceput de inspiratie budisti, structura de bazi a sintezei
Sui-T’ang depinde foarte mult de sistemul plurivaloric care a
creat un echilibru intre confucianism, budism §i daoism,
precum si de o sintezi intre tradlgule legale din nord i din
sud. Wen-ti (domnegte intre anii 584—604), intemeietorul
dinastiei Sui, care s-a comportat ca un monarh cezaro-papal
mai mult decit o serie intreagi de monarhi bizantini, a unificat
China cu o ideologie congtienti de sistemul ei plurivaloric,
firi insi a mentine un echilibru perfect intre confucianism,
budism §i daoism. El a folosit aceste concepgi ca pe niste
arme ale mpdratului, ale cirui pretentii la prerogativele
semi-divine au fost ratificate §i autentificate de diferite
simboluri religioase.” Prefigurind sistemul T’ang, Wen-ti a
instituit o conducere eficientd, bazati pe trei departamente
cu sase minigtri. El a refnviat sistemul departamentului
administrativ §i a dinamizat conducerile locale. A lisat
mogstenire fiului siu, Yang-ti (domneste intre anii 605-617),
un imperiu prosper cum n-a mai fost de la dinastia Han
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(202 a. Chr.-220 p. Chr.). Yang-ti a reficut §i extins Marele
Zid §i a ameliorat la nivel national sistemul principal de
irigatii, usurind astfel viata administrativi, economici si de
apdrare a natiunii.

Dinastia T’ang (618-907) a imbunitigit foarte mult struc-
tura de conducere mogteniti de la dinastia Sui, a Intirit sis-
temul militar §i a dezvoltat versiunea chinezi de oecumene,
in vastul siu imperiu ce se intindea de 1a Marea Chinei pini
la bazinul riului Tarim. Sub conducerea dinastiei T’ang,
China a fost una din cele mai avansate nagiuni din lume.
Cultura ei era neobignuit de cosmopoliti, cu student,
negustori §i oameni religiogi care parcurgeau drumurile te-
restre sau maritime dintre China §i Europa, Persia, India,
Indonezia, Coreea gi Japonia. Corpul de conducere al dinas-
tiei T’ang era alcituit din descendenti ai lui Lao zi, dar
cirmuirea ingiduia orice traditie religioasi, din interior sau
din exterior, inclusiv islamul, iudaismul, cregtinismul nesto-
rian, zoroastrismul, maniheismul i hinduismul. Cel care se
impunea cel mai mult era budismul.

China dinastiei T’ang a fost in mare misuri influengati
de budismul tantric, numit Chen-yen sau ,Secta Adeviratu-
lui Cuvint“. Acest budism tantric a fost transmis prin
Subhakarasimha (mort in 735), Vajrabodhi (mort in 723) gi
Amoghavajra sau Pu-k’ung (705-774). Acesta din urmi a
fost preceptorul a trei monarhi succesivi din dinastia T’ang
si traducitor a mai bine de o suti de texte budiste. Budismul
Chen-yen, care a inflorit in Japonia, a fost sortit si dispari
ca gcoald distinctd in China, dar riturile sale pentru strimogi
au devenit trisiturile esentiale ale religiei populare §i au fost
copiate mai tirziu de grupurile ezoterice daoiste. In timpul
perioadei T’ang, s-au consolidat alte doui gcoli budiste —
Ch’an (Zen) i Pimintul Pur. Traditia principali a budismu-
lui din China a fost alcituiti din combinarea acestor gcoli.
Budismul T’ang a mai dat §i pe celebrul cilitor Hsliantsang
(602-664), care a scris o relatare a cilitoriei sale in Asia
Centrali si India. Traducerea ficuti de el din textele budiste
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pe care le-a adus din aceste cilitorii a imbogitit receptarea
budismului de citre chinezi. Impiriteasa Wu (moarti in
anul 705), o faimoasi (sau infam3) conducitoare budisti din
perioada T’ang, cunoscuti pentru abilitatea, pietatea §i cru-
zimea el, era convinsi ci era incarnarea lui Maitreya.”’
Totusi, ea a ficut citeva lucruri pozitive pentru budism;
de pildi, a consacrat statuia in stinci a lui Buddha de la
Lung-men §i a sprijinit cilitoria peste ocean §i traducerile
lui I-tsing (635-713). Acesta a fost autorul lucririi fnsem-
nare despre religia budisti asa cum este ea practicatd in India
si in Arbipelagul Malaez76 Insi misurile arbitrare luate de
Tmpiriteasa Wu ca §i cruzimea ei au contribuit foarte mult
la crearea unui sentiment antibudist.

Sinteza Sui-T’ang religie-culturi-societate-ordine poli-
tici, bazatd pe un sistem plurivaloric, a2 decizut ca urmare a
disparitiei dinastiei T’ang, provocatd de revolta (753-763)
lui An Lu-Shan. Acesta, jumitate sogdian, jumitate turc,
era unul din generalii care controlau granita de nord-est.
Cirmuirea, serios slibiti de revoltd, si-a retras trupele din
provinciile periferice. Acest lucru a incurajat ascensiunea
puternicd a unor popoare ca tibetanii §i uigurii. Condu-
citorii, congtienti de importanta Chinei de Nord, i adap-
tau cu greu politica la schimbirile sociale §i economice ca,
de pildi, dezvoltarea puternici a viii fluviului Iantzi, iar
conducerea centrali nu mai putea ignora puterea eunucilor.
fn parte, ca o reactie la actiunile de sprijinire a budismului,
s-au luat misuri de interzicere a acestuia intre anii 842 i
845, misuri inspirate de elemente confucianiste gi daoiste.
Aceasta a dus la distrugerea templelor, la reducerea numi-
rului de preoti si de cilugirite §i la confiscarea averilor
templelor. Intre anii 860 §i 870, guvernul a reugit si
infringi citeva revolte de mai micd importanti, dar China
era sortitd si fie impirtitd intre mai multe puteri regionale:
cele cinci dinastii din nord i cele zece regate, in cea mai
mare parte a lor situate in sud, care au condus China din
907 pini in 959.
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SINTEZA NEOCONFUCIANISTA: FAZA 1

Urmitoarea mare sintezi religie-culturi-societate-ordine
polmca, cunoscuti in Occident sub numele de ,,neoconfu-
cianism®, a necesitat o perioadi lungi de formare, aproxi-
mativ de la dinastia Sung (960-1279) pini la dinastia Ming
(1368-1644). Intre ele a mat existat dinastia mongoli Yiian
(1267—1368), Cu un program propriu §i care nu a contribuit
la sinteza neoconfucianisti. Cercetitorii fac o deosebire
intre Scoala Ratiunii din perioada Sung §1 $coala Spiritului
din perioada Ming, considerindu-le doui baze teoretice
diferite de sintezi. Mai existi §i Scoala Empirici din
perioada Manchu Ch’ing (1644-1911), al treilea stilp teoretic
al sintezei neoconfucianiste.

Perioada Sung poate fi impirtiti in doud subperioade
distincte — perioada Sung din nord (960-1126) si perioada
Sung din sud (1127-1179). In aceasti epocd, partea cea mai
nordici a Chinei (Manciuria, Mongolia interioari etc.) era
condusi de dinastia Liao (904-1125) din tribul Khitan. Do-
minatia acestei dinastii s-a incheiat o dati cu atacul intreprins
de dinastia Chin, provenind din tribul jurchen, populagie
tungusi din Manciuria. Intre timp, teritoriul din jurul
modernului orag Ningsia a fost guvernat de regatul din Hsi
Hisia (cca 990-1227) al poporului tangut, inrudit cu tibetanii.
Faptul de a fi avut in nord o populagie care nu se aflase sub
jurisdictia dinastiei Han, a ficut ca poporul chinez si fie
congtient, in perioada Sung, de propria sa identitate culturali.
Si, urmind exemplul dinastiei T’ang, care a sprijinit budismul
s1 daoismul, mulgi gindivori din perioada Sung au avut tendinga
si considere confucianismul ca esenta originari a traditiei
chineze. Astfel, sinteza neoconfucianisti a fost un fenomen
complex, cu un puternic accent pe na;ionalismul cultural, ce
s-a desfa§urat din perioada Sung si pini in perioada Ming
t1r21e, inglobind o buni parte din influenta budistd, dar g1 o
reactie emotionali tmpotriva budismului. Sinteza neoconfu-
cianisti era intru totul capabili si se ocupe de treburile secu-
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lare ale conducerii, de economie §i culturi, mentinind in
acelagi timp pasiunile i principiile semireligioase.

Li Kou, unul din primii teoreticieni din perioada Sung, a
fost preocupat de necesitatea de a avea o conducere lumi-
nati si de a imbogiti tara — nu prin mirirea impozitelor, ci
prin intdrirea conducerii §i suprimarea cheltuielilor inutile.
Proiectul siu a avut in vedere treburi practice ca, de pildi,
reforma agrard, strategia militard §i productia de metale,
mitase §i grine. Din aceastd perspectivi, cilugirii budisti §i
daoigti nu constituiau nigte consumatori seriogi. El a alcituit
o listd ce continea elemente ca: ,,1) cilugini sint imbricati §i
hriniti de citre tirani firi si depuni vreo munci; 2) ei sint
celibatari, dar nu au o viatd castd; 3) eviti muncile grele;...
10) trindavii i ticilosii se aciuiazi pe lingd e1“”7. El s-a opus
budismului argumentind ci invititurile acestuia nu le depi-
seau pe cele ale confucianismului. ,,De ce oare, se intreba el,
trebuie si-ti descoperi capul §i si te tiristi in faga barba-
rilor?“78 Ca muld alti neoconfucianisti, Li Kou a fost convins
de corectitudinea acelui Weltanschauung pozitivist din
traditia confucianisti. Pentru el, regulile confucianiste de
comportare socialdi nu numai ci nu contraziceau natura
umand, dar ,ficeau posibild evolutia neingriditi a darurilor
naturale ale [omenirii]“7?. Ca si el, Chu Hsi (mort in anul
1200), purtitorul de cuvint al Scolii Ratiunii din perioada
Sung, a sustinut ci toate lucrurile sint compuse din / (prin-
cipiile de ordonare) §i din ch’ (forta materiald). Nu numai ci
a considerat % ca principiu metafizic de conducere, dar a
presupus §i ci /£ era prezent Inci inainte de inceputul lumii.
Pentru Chu Hsi, modelul fundamental al universului este
T’ai Chi (Fundamentul Suprem): ,Fiecare lucru are un
fundament care este Li fundamental. Ceea ce unegte si cu-
prinde Li din cer, din pimint §i din toate lucrurile este
Fundamentul Suprem.“%® Dupi cum spune Chu Hsi, ob-
tinem iluminarea numai aducind la suprafati Fundamentul
Suprem care existi inliuntrul nostru, prin sporirea cunoas-
teril §1 prin atentia mingii.
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Selectia ficuti de Chu Hsi din aga-numitele Patru Cirgi:
Analectele lui Confucius, Cartea lui Mencius, Marea Inviti-
turd §1 Doctrina Semnificatiei a influentat sinteza neoconfu-
cianistd. Aceste cirti au fost venerate impreuni cu Cei Cinci
Clasici tradigionali ai confucianismului: Cartea Odelor,
Cartea Istoriei, Cartea Schimbarilor, Cartea Riturilor si
Analele Primdverii §i ale Toamnei. Vreme de sapte sute de
ani, Cele Patru Cirgi impreuni cu Cei Cinci Clasici au
modelat spiritele intelectualilor chinezi. Dun J. Li crede ci
»oricite avantaje putea si prezinte acest fapt, selectia i-a silit,
din picate, pe elevi si fie lipsiti de originalitate §i confor-
migti, transformindu-i adesea intr-un simplu ecou al unor
idei stereotipizate.“®!

CHINA MONGOLILOR: UN INTERLUDIU

Timp de aproape un secol, China a fost condusi
(1276-1368) de dinastia Yiian a mongolilor, dugmanii tra-
ditionali ai chinezilor. In aceasti perioadi nu a existat nici o
migcare importanti indreptati citre o dezvoltare a sintezei
neoconfucianiste. Dinastia Yiian a urmat modelul dinastiilor
Sui §i T’ang. In puternic contrast cu dinastiiile chineze care,
prin tradigie, depindeau de functionarii eruditi, buni cunos-
cdton ai clasicilor confucianismului, cuceritorii nomazi au
impus o conducere militard ce coexista cu institutiile de tip
chinez, administrate prin intermediari. Cel mai puternic era
Secretariatul Central care controla gase ministere traditio-
nale: in parte, pentru ci mongolii nu aveau incredere in
functionarii civili chinezi §i, in parte, pentru ci mongolii
erau foarte cosmopoliti §i numeau functionari superiori de
diferite nationalitigi. Astfel,

alituri de Marco Polo, consilier particular al marelui Han,
gdsim cilugiri tbetani, megtegugari nestorieni, pricepugi tehni-
cieni uiguri, transoxanieni, turco-iranieni, arabi §i negustori din
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Asia Centrali, tofi acegtia fiind ofigeri de legituri inteligenti §i
locvace, oameni de afaceri vicleni i lipsiti de scrupule in tran-
zactiile financiare.$

Am vizut mai devreme ci fortele mongole au ameningat
pe musulmanii §i europenii medievali. Degi, la inceput,
adepti ai formelor mongole de samanism, o parte din ei au
devenit budisti tibetani, In vreme ce algii au devenit musul-
mani. Ca monarhi, conducitorii din dinastia Yian tolerau
toate religille din regatul lor, inclusiv nestorianismul §i
catolicismul roman. Se cunoaste pugin despre cilugirul
nestorian Rabban Marcos din Suiyiian, care a fost, in 1281,
ridicat la rangul de patriarh nestorian §i denumit Mar
Yabalaha al III-lea din Selucia-Bagdad. Un alt cilugir nesto-
rian, Rabban Sauma, niscut lingi Beijing, a fost numit in
anul 1287 ambasador al Persiei §i a fost trimis in Europa
pentru a incheia o aliani intre cruciagi §i mongoli impotriva
mamelucilor din Egipt. El a stat de vorbi, la Paris, cu Filip
cel Frumos. Dupi cum spune Grousset:

La Roma, el a fost primit de papa Nicolae al IV-lea, care i-a dat
personal impirtigania, in Duminica Pagtilor, in anul 1288, si
care a discutat cu el organizarea unei noi cruciade. Un destin
ciudat, destinul acestui supus mongol, niscut lingd Beijing,
care a devenit ambasador al Persiei pe lingd Papi §i pe lingd
regele Frantei.®

In timpul perioadei Yiian, misionarii franciscani au pri-
mit ingiduinta de a veni in China, iar un trimis papal a fost
primit de citre Impirat. Ca §i monarhii din dinastia Sui §i
din dinastia T°ang, primii conducitori mongoli au acordat o
mare atengie treburilor interne §i internagionale. Sub con-
ducerea mongoli, China a devenit una din cele mai naintate
natiuni din lume din punct de vedere artistic, cultural, eco-
nomic §i tehnologic. Praful de pugci, atlasele §i cirtile me-
dicale din China erau exportate in Europa. Regimul a
sprijinit budismul, in special budismul tibetan, deoarece
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chiar conducitorii aderau la el. Sub egida imperiali au fost
promovate pictura, sculptura §i arhitectura budisti. Dintre
sistemele filozofice apirute in China, conducitorii Yiian
preferau legalismul. Dar dinastia Yian, cindva admirati

rofund de Marco Polo, a cunoscut, dupi cel de al Treilea
F mpirat, o decidere constanti. Acest declin al regimului a
dus la aparigia, citre sfirsitul ultimei perioade a dinastiei
Yiian, a unui puternic sentiment antimongol, precum i a
unei serii de revolte.

SINTEZA NEOCONFUCIANISTA: FAZA A II-A

O dati cu instaurarea dinastiei Ming (1368-1644), in
China a revenit un puternic val de nagionalism cultural.
Acest fapt constituia, in parte, o reactie la conducerea striini
mongoli. Intemeietorul dinastiei voise la inceput si devini
preot budist, fiind adept al grupului Turbanele Rosii care se
consacrase restauririi dinastiei autohtone Sung. Se spune ci
el si-ar fi ales acest nume, Ming (strilucire), sub influenta
elementelor maniheiste din grupul Turbanelor Rogii. Unul
dintre cei mai faimosi conducitori Ming a fost Yung-lo
(domnegte intre anii 1403-1424), care a uzurpat tronul ne-
potului siu. Yung-lo a dorit si-1 imite pe Kublai, marele han
mongol, reficind in sens invers drumul acestuia, cucerind
Mongolia si ficind din Beijing principala capitali a imperiu-
lui Ming (vechea capitald fusese oragul Nankin). Concepyia
imperiali grandioasd a lui Yung-lo includea sprijinirea
expeditiei maritime chineze dintre anii 1405-1433, condusi
de Cheng Ho (mort in jurul anului 1433), un eunuc musul-
man din Yunnan care a comandat sapte cilitorii succesive
spre Asia de Sud-Est, Oceanul Indian, Golful Persic si
diferite alte porturi din Africa de Est. Desi Yung-lo era
budist, el a ficut, in 1416, din invititura lui Chu Hsi (din
perioada Sung) doctrina de stat a dinastiei Ming. El a
declarat ci Cele Patru Cirti ale lui Chu Hsi si Cei Cinci
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Clasici ai lui Confucius sint texte de o egald valoare, ficind
din ele baza examinirii departamentului administrativ de
stat. Din picate, dupi moartea lui Yung-lo, impiratii care
au urmat au fost mediocri, fapt care se datoreste partial
puterii crescinde a eunucilor. In tot cursul ultimuhu secol
din perioada Ming, aproape gaptezeci de mii de eunuci erau
folositi in diferite funcgii.?

Ca o ironie, atitudinea conservatoare din perioada Ming
a ficut ca gindirea lui Chu Hisi si fie consideratd, dupi
moartea lui Yung-lo, ca un pozitivism oficial firi cusur care
a dictat sinteza neoconfucianistd religie-culturi-societate-
ordine politici, lisind pugin spatiu pentru imaginagie sau
meditagie. Chu Hisi i algi ginditoni din perioada Sung au
reusit sd unifice diferitele dimensiuni ale vietii §i societigi.
Ei au Incercat si plaseze intr-un cerc teoretic restrins o
uriagi cantitate de factori, ficind astfel ca meditagia si intu-
itia spirituali si nu mai aibi profunzime. Din fericire, Wang
Yang-ming (1472-1529), soldat, judecitor, funcgionar guver-
namental §i erudit, a sistematizat aga-numita Scoald a Spi-
ritului a neoconfucianismului. Respingind pirerea lui Chu
Hsi despre /i (ratiune), considerati a fi eterni §i indepen-
dentd de congtiinga umand, Wang a pus semnul egalitigii
intre 4 §i spirit, interpretind spiritul individual ca fiind o
manifestare a Spiritului Universal. El era convins ci, pentru
a ajunge la esenta realititii, trebuie s recurgem mai curind la
cunoagterea intuitivi decit la limbajul discursiv. Scoala Spiri-
tului, aga cum a fost conceputd de el, aducea o necesari rec-
tificare Scolii Ratiunii a lui Chu Hsi. Impreuni, ele au
constituit temelia necesari pentru a doua fazi a sintezei
neoconfucianiste.

Dinastia Ming a diversificat relatiile cu Japonia, cizind
de acord, in anul 1405, cu shogunatul Ashikaga din aceastd
tard asupra unui principiu de comert bazat pe credit (in
japonezd kangd boeki). Declinul shogunatului, petrecut in
cursul secolului al XVI-lea, a dus la cresterea pirateriei in
zona de coasti a Chinei, piraterie organizati de japonezi,
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cirora li s-au adiugat coreenii gi chinezii. In plus, Toyotomi
Hideyoshi, conducitor puternic din Japonia (mort in anul
1598), a avut ideea indrizneati de a invada China trimi-
tindu-si trupele in doud rinduri in Coreea (in 1592 i in
1597) pentru a obtine de la ei dreptul de trecere. Insi moar-
tea lui Hideyoshi a pus capit acestei aventuri.

E un fapt ciudat al istoriei ci Vasco da Gama, necunoscut
in China perioadei Ming, a descoperit drumul maritim citre
India In 1498 s§i ci portughezii au infiingat o agezare in
Macao, in 1557. O dati cu venirea lor, crestinismul, ne-
cunoscut chinezilor de la sfirgitul dinastiei Yiian, a revenit in
China . In 1582, Matteo Ricci (1552-1610), un iezuit italian,
a sosit la Macao. In calitatea sa de consilier stiingific, el s-a
bucurat de toatd increderea la curtea dinastiei Ming. Dubla
sa vocatie, religioasd si stiingificd, e continuati de iezuitul
german Adam Sehall (mort in anul 1666), ale cirui servicii
au fost ciutate, dupi ciderea dinastiei Ming, de citre dinas-
tia Manchu. Unasul succes al iezuitilor, atit ca misionari, cft
si ca eruditi, s-a incheiat o dati cu implicarea lor in ,,contro-
versa riturilor®, cind au Incercat si faci o adaptare cregtini a
riturilor strimogilor, incercare condamnati, in 1704, de papa
Clement al XI-lea.

Vom discuta in urmitorul capitol ce s-a Intimplat in
China dupi ciderea, in 1644, a dinastiei Ming.

SINTEZA JAPONEZA

Cazul Japoniel demonstreazi: 1) cit de mult datora ea
civilizagiei chineze §i 2) influenta puternici a modelelor de
juxtapunere a civilizagiilor din Asia. Vorbind despre arta din
secolul al VIII-lea din Japonia, Langdon Warner scrie:
»Dinastia T’ang din China era ca o draperie strilucitoare de
brocart pe fundalul cireia trebuie si privim cum Japonia §i
capitala ei, Nara, supravegheazi secolul al VIII-lea, in vreme
ce japonezii se striduiau sé-gi fluture propria lor draperie de
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brocart, cu modele asemdandtoare, dar nu identice.“85 Trebuie
si fim foarte atenti atit fagi de aseminirile, cit §i fagd de
deosebirile dintre modelul chinez si cel japonez.

Pirerea mea este ci in Japonia existi trei forme princi-
pale de sintezi religie-culturi-societate-ordine politici.

1. Prima este Ritsuryd (Statul Imperial Canonic), o
sintezi a secolelor al VII-lea i al VIII-lea, bazati pe trei
principii: a) dependenta reciprocd dintre calea regelui (6do),
o similitudine intre traditia autohtoni Shinto, sinteza chi-
nezi din perioada Han ce cuprindea confucianismul, daois-
mul, sistemul yin-yang etc. §i Calea lui Buddha (Butsuda):
b) un amalgam de institutii ecleziastice shintoiste si budiste
(Shin-Butsu shugo); si c) ideea ci substanta primordiali a
divinitigilor japoneze din tradigia Shinto e formati din
Buddha §i Bodhisattva in India (bonji-suijaku). Sinteza
Ritsury6 nu a fost niciodati realizati pe deplin din pricina
schimbirilor politice provocate de dictatura familiei Fuji-
wara, de guvernarea unor monarhi izolati de treburile socie-
titii (imses) si de o guvernare de facto a unor familii de
militari (bakufu sau shogunat).

2. Sinteza Tokugawa, dictati de shogunatul Tokugawa
(1603-1867), a eliminat primul principiu Ritsuryd de depen-
denti reciproci dintre calea regelui §i calea lui Buddha, dar a
mentinut cel de al doilea principiu, adici acel amalgam de
institutii ecleziastice shintoiste §i budiste, precum i cel de al
treilea principiu, de a pune pe acelagi plan de egalitate divi-
nitigile shintoiste §1 cele budiste. In locul principiului de de-
pendenti reciproci intre calea regelui §i calea lui Buddha,
regimul Tokugawa gi-a insugit, cu un anume numir de rein-
terpretdri, principiul fundamental al sintezei neoconfucianiste.

3. Sinteza Meiji (1867-1 945)a abandonat al doilea principiu
Ritsuryo — amalgamul de institutii ecleziastice shintoiste gi
budiste —, dar a menginut cel de al treilea principiu — punerea
pe acelagi plan de egalitate a divinititilor shintoiste §i budiste.

Vom discuta in capitolul urmitor sinteza Togukawa si
sinteza Meiji.



CAPITOLUL 1V
Intilniri intre popoare,
civilizatii si religii

Istoria are ciriri atft de incilcite, incit nu puteam vorbi cu
multd precizie despre date, evenimente, popoare si locuri.
Dar s-ar putea si nu gresim crezind ci descoperirea noului
continent, in 1492, de citre Columb §i descoperirea drumu-
lui maritim spre India, inconjurind Africa de Sud, ficuti in
1498 de citre Vasco da Gama au marcat inceputul unei not
faze din istoria omenirii. Noua fazi insemna cel putin patru
lucruri: 1) topografia culturali a Occidentului era in schim-
bare; 2) Asia, din India pini in Japonia, unde se dezvoltaseri
prin juxtapunere diferite civilizatii autonome, ficea expe-
rienta unei eroziuni culturale interne; 3) din pricina posi-
bilititi1 de folosire a unor canale de contact alternative intre
Europa §i Asia, zona islamului, care constituise un obstacol
intre Occident §i Orient, incepea si-si piardd importanta
culturald §1 comerciald ca intermediar internagional §14) eu-
ropenii incepuserd o serie de activititi febrile ca m1gra§1a,
comertul, expansmnea coloniali gi evanghehsmul crestin in
diferite pirti ale lumii neoccidentale. Si examinim mai ntii
schimbirile dramatice care s-au petrecut in Occident.

DETERIORAREA SINTEZEI MEDIEVALE
SI CONSECINTELE EI

Am discutat pe scurt tn ultimul capitol principalele tri-
situri ale sintezei medievale religie-culturi-societate-ordine
politici, dominati de probleme religioase i de autoritatea
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ecleziastici, desi nu a existat un model stabil de autoritate
ecleziastici. Se pare ci existi mult adevir in remarca lui
Bryan Wilson ci

Biserica a controlat nu numai crearea morali a societiii (i
aceasta, poate, in cea mai micd mdsurZ), dar i procesul formal
de relagii reciproce politice, juridice, comerciale §i sociale —
proiectul institugional al societdii... Societatea a fost rinduitd
ca si cinsteasci pe Dumnezeu, si apere Biserica, si facd din
viata de dupd moarte a celui drept §i a celui nedrept o realitate,
dar toate acestea nu au ficut, desigur, ca in inimile oamenilor
sd existe o diruire egald §i constanti fagi de Dumnezeu. A
caracteriza aceasti perioadd drept ,epoca credingei® este, poate,
o gregeali de termen: ar trebui si vorbim numai despre o
perioadi de ordine sociald prescrisi de religie.!

Aceast sintezi medievald prescrisi de religie a inceput si
decadi in fata umanismului — sustinut initial de Renagsterea
italiani din secolul al XIV-lea, care se rispindeste insi
curind i in alte pirti ale Europei. Un fenomen multidimen-
sional cum este Renagterea (referindu-se la renasterea gin-
dirii, a ingelepciunii, a literaturii §i a artei din Antichitate) nu
se petrece din senin. Arnold Toynbee a susginut ci infuzia
de singe proaspit ficutd anterior de citre invadatorii goti §i
lombarzi in venele italienilor ar putea si aibi o oarecare
legituri cu Renagsterea. Ca si-i reluim cuvintele: ,Dupi
secole de incubatie, elixirul de viatd a produs, la timpul po-
trivit, renagterea italiani sau Renagterea.“? Dar eu inclin si
iau 1n seami mai mulgi factori evidenti — declinul feudalis-
mului, popularitatea tot mai mare a limbilor autohtone, im-
preuni cu cresterea congtiintei nagionale, dezvoltarea
oragelor, comertul, industria, aparitia burgheziei etc. — care
au pregitit §i, in cele din urmi, au contribuit la aparigia
noului model cultural al Renasterii. Afirmind aceasta, vreau
si subliniez ci Renagterea este, in acelagi timp, punctul
culminant §i punctul de rupturi al sintezei medievale
europene.
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SCOLASTICA, UNIVERSITATEA SI
RENASTEREA

Prin intermediul musulmanilor din Spania, Sicilia si
Proventa traducerile latine (din arab) ale ,tuturor lucririlor
de logici si ale celei mai mari pirti din lucririle de fizici,
metafizici §i eticd ale lui Aristotel” au devenit disponibile in
Europa, pind in anul 1200, desi Aristotel, astfel prezentat,
era puternic ,orientalizat“, deformat de ginditorii musul-
mani §i evrei®> Mari ginditori cregtini ai timpului ca, de
exemplu, Albertus Magnus (cca 1200-1280) si elevul siu,
Toma din Aquino (1225-1274), au fost puternic influentagi
de interpretirile date de musulmani si evrei operei lui
Aristotel. Cu toate acestea, scolastica europeani din secolul
al XIII-lea, care, intr-un sens, a pregitit terenul intelectual al
Renagterii, a incercat si ajungi la un acord cu Aristotel chiar
in momentul cind acesta era respins de gmd1torn islamici §i
evrei. In general, scolastica este privitd ca persomflcarea
spiritului latin (pur). De fapt, inainte de anul 1200, atit
gindirea islamici, cit §i retorica greceasci din tradi;ia alexan-
drind (pe care Augustin i alti g1nd1tor1 cre§t1m din epoca
timpurie au considerat-o ca trisitura necesari a credingei
crestine) aveau o mare influenti in Europa. Toma din Aqui-
no, scolasticul par excellence, a fost firi Indoiali un strilucit
gmdltor, dar, »asemenea altor teolog1 scolastici, nu cunogtea
greaca §i ebraica gi ignora istoria in aceeagi misuri...“4

Scolastica 4 avut un rol influent in dezvoltarea univer-
sitdii, considerati ca una din cele trei mari institutii medie-
vale — Sacerdotium, Imperium §i Studium — ale Europei
secolului al XIII-lea. Roger Bacon (cca 1214-1292), eruditul
franciscan din Anglia, preocupat de medicini, astronomie,
praful de pusci, calendar §i matematici, i altii asemenea lui
reformulau programul universititii, tinind seama de prin-
cipiile gtiintei lui Aristotel si de misurile ce trebuiau luate.
Desi teologia, ca disciplind teoreticd, afirma ci este regina
acelei scientia, scolastica, Incercind si aplaneze conflictul
dintre ragiune §i credint3, a cedat treptat in fata spiritului de
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cercetare gtiingifici §i a umanismului. Aceastd tendingi a fost
deosebit de evidenti in Italia, unde scolastica nu a fost atit
de puternici ca in Franta §1 in alte tiri europene. Italia a avut
si 0 bogatd mostenire in poezie, literaturi, arhitecturi,
sculpturi §i pictur3. Fapt exemplificat de personalitii emi-
nente ca Dante (mort in anul 1321), Petrarca (mort in anul
1374) si Giotto (mort in anul 1337). Acestia au triit in lumea
medievali religioas3, dar ei au schimbat centrul de gravitate,
luindu-1 din cer §i agezindu-l pe pimint, afirmind suprema
importanti a individului, nu pe deplin apreciat, pini la
aceastd epoci, de traditia greaci si romani. Degi a aderat la
doctrina cregtinititii medievale, Dante a prezentat-o din
perspectiva unui pelerinaj intreprins de sufletul omenesc ce
ciuta o semmflcape $i un sens de implinire pe pamint, tot
atit de mult ca i in cer. In majoritatea lor, artigtii de tradlpe
renascentisti i-au prezentat pe oameni aga cum triiau ei in
mediul lor. Ei nu credeau ci arta trebuie s3 aibi un mesaj
moral indlgitor. Astfel, acesti artisti §i oameni de litere ita-
lieni au prefigurat starea de spirit a perioadei moderne.

REFORMA, BISERICILE NATIONALE,
CONTRAREFORMA

Reforma. Umanismul Renagterii italiene a alimentat
citeva elemente antiecleziastice. Cind a trecut Alpii spre o
Europi de nord mai conservatoare, el a devenit cauza ce jus-
tifica reforma bisericii, un motiv important pentru aparitia
bisericilor nationale. Au fost multe reforme protestante, dar
cea initiatd de Martin Luther (1483-1546) meriti o atentie
speciali.

Reforma, ca orice eveniment cu semnificatie istorici, s-a
prefigurat in semne gi simptome timpurii. Unii cercetitori
sint convingi ci anul 1303 — cind papa Bonifaciu al VIII-lea,
cel care a proclamat prin bula sa Unam Sanctam ci papali-
tatea detine atit puterea spirituali, cit §i cea temporali,
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fusese umilit de mercenarii francezi la Anagni — a marcat
sfirgitul papalititii monarhice medievale. Incidentul de la
Anagni a aritat disolugia internd a structurii autoritare a
crestinititii medievale. Dup3 cum spune Francis Oakley:

. mutarea ulterioari a papalitigii de la Roma la Avignon...
aparitia teologiei nominaliste, abandonarea aspectului exterior
al religiei reflectati de misticismul din Germania, T4rile de Jos
§i Anglia, atacul Marii Schisme, aparitia in conciliu a unei
migciri de opozigie la pretentiile Romei, cea mai radicali sub-
minare a intregului ordin ierarhic al bisericii venind din partea
lui Wycliffe i Hus — toate acestea §i multe altele au fost
considerate ca o serie de evolutii legate intre ele, ducind ine-
xorabil la atacul final dat de Reforma Protestanti.’

Adversarii romano-catolici ai cdlugirului franciscan
englez William Occam (mort in anul 1349) erau convinsi ci
nominalismul sustinut de acesta nu putea fi acceptat de prin-
cipala traditie teologici a crestinititii medievale. Ei au su-
gerat adesea cd, deoarece Luther a fost influentat de Occam,
el se revolta impotriva unui catolicism care nu era realmente
catolic.® S-ar putea si existe un anume adevir in aceastd
pirere, dar se pare ci principala problemi care il friminta pe
Luther era de fapt vechiul contencios dintre biserica
piminteani gi divinitate §i nu disputa dintre nominalism §i
realism. Mai mult, ca membru al ordinului Augustinilor,
Luther avea un mare respect pentru ierarhia ecleziastici.
Chiar daci era un om al bisericii medievale din punct de
vedere al mentalititii teologice, el credea insi cu multi
convingere in intreita autoritate formatd din Sacerdotium,
Imperium si Studium. Ceea ce Luther a invitat la universi-
tate (Studium) despre Biblie §i despre teologie — doctrina
justificirii numai prin credintd si implicatiile ei teologice aga
cum au fost expuse de Apostolul Pavel §i de Augustin —
avea diferite tipuri de adevir care erau tot atit de valabile ca
si acel magisterium al bisericii (Sacerdotium). Imprejurarea
care a declangat Reforma sa in 1517 a fost vinzarea indul-
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gentelor, banii obginuti din aceasti vinzare fiind necesari
pentru construirea bazilicii Sfintul Petru din Roma.

Putem considera ca o ironie faptul ci Reforma lui Luther

s-a indepirtat atit de mult de temeiul ei din pricina unor
considerente politice venind atit din partea acelui Sacer-
dotium, cit si din partea acelui Imperium. fn anul 1520, papa
Leon, unul din cei mai extravagangi papi ai Renagterii (este
papi intre anii 1513-1521), a declarat ci Luther va fi exco-
municat dac3 nu revine la biserici pini in iarna urmitoare.
Dar Luther, sustinut de electorul de Saxonia i de altii, a ars
bula papali Impreuni cu cirtile de drept canonic. Apoi, in
1521, Impiratul Carol al V-lea (mort in anul 1558), mogteni-
tor al dinastiei din Spania §i al dinastiei Habsburg si nepot al
regilor catolici (Isabela de Castilia §i Ferdinand de Aragon),
l-a convocat pe Luther la Dieta din Worms, condamnindu-1
prin edict imperial. Cum Carol avea patru dugmani princi-
pali, §i anume turcii, protestantii, francezii (regele Francisc I)
si papalitatea (in aceastd ordme), i era imposibil si lupte cu
toti simultan. A fost obligat sd faci un compromis cu riul
cel mai mic, asa cum cereau imprejuririle. Avea nevoie de
un spate puternic, format din pringii i electorii germani,
pentru a-] ajuta si se opund influentei franceze i, din acest
motiv, nu a dat curs Edictului din Worms impotriva lui
Luther si a protestantilor. In aceasti vreme, Adrian al VI-lea
(papd intre anii 1522-1523) a fost antrenat in activititile
politice ale lui Carol al V-lea. Cu papa Adrian de partea lui,
Carol a reusit si scoatd trupele franceze din Italia.

Clement al VIII-lea, numit cardinal de virul siu, Leon al
X-lea din familia Medici, 1-a urmat lui Adrian la scaunul
papal. Ca si Leon, Clement a siricit §i el tezaurul papal
anga;mdu-l pe Rafael si pe Michelangelo. Cu putin timp in
urmi, il sustinuse pe Carol al V-lea, indreptindu-si apoi
sxmpana spre regele Frantei, Francisc I. Carol a intrat atunci
in Roma §i l-a luat prizonier pe papi. In aceasti vreme,
regele Angliei, Henric al VIII-lea, a cerut papei anularea
cisitoriei sale cu Caterina de Aragon. Cum papa se afla la



184 IN CAUTAREA UNITATII

bunul plac al lui Carol al V-lea care, printre altele, era si rege
al Spaniei, Clement a refuzat cererea lui Henric. S-a simtit
ugurat ci nu a trebuit si decidi intr-o problemi extramari-
tali a impdratului, deoarece Carol nu ficuse niciodati din ea
o problemi oficiali. Impiratul a convocat a Doua Dieti de
la Speyer, repetind Edictul din Worms impotriva lutera-
nilor. Apoi, papa a consimtit si-1 incoroneze oficial pe Carol
al V-lea ca impdrat. Aceasta a fost ultima dati cind un papi
a incoronat un impdrat al Sfintului imperiu roman.

fn 1530, Luther a fost condamnat de citre Dieta din
Augsburg, dar Carol a ficut concesii printilor protestanti,
dat fiind ci avea nevoie de ajutor pentru a face fagi turcilor
care amenintau Viena — de unde si armistitiul de la Niirn-
berg, din 1523, dintre impirat si pringii germani. Impiratul
si-a Inceput expeditia impotriva turcilor in anul 1535, iar in
anul urmitor a declarat rizboi Frantei, care se aliase cu
turcii. Dup3 o scurtd pace cu francezii, impiratul a avut un
nou rizboi cu ei, intre anii 1542-1544,

Bisericile nationale. A existat o strinsi relatie intre Re-
formi §i aparitia ,bisericilor nagionale“ in Europa. In
crestinitatea din ridsirit, potrivit principiului cezaro-papal,
sacerdotium era considerat ca si cum ar fi fost un sector din
imperium, dat fiind ci jus publicum includea i jus sacrum’;
dar, in crestinitatea occidentali, unde papii §i regii s-au
luptat intotdeauna pentru putere, erodarea formei romane
de sacerdotium a alimentat inevitabil cregterea bisericilor
teritoriale. Sinteza europeand medievali a bisericii §i statului
se baza pe pretentia ci ,,atit in domeniul spiritual, cit §i in cel
temporal se asiguri tesutului social o coeziune prin obiceijuri
si datini, prin respect §i credinti, prin ingelegere si loialitate,
prin multe din obiceiurile conform cirora se detine o
proprietate in comun §i prin ajutor reciproc...“® Deciderea
bisericii papale coincide cu declinul Imperiului romano-ger-
man. Nici papa, nici Impiratul nu au putut zidirnici slibirea
»unitigii organice“ a feudalismului si cregterea diferentelor
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sociale, amplu rezultat al rispindirii limbilor locale i al
sporirii contactelor culturale, comerciale, precum si al creg-
terii congtiingei nationale. In realitate, crestinitatea occiden-
tali nu a fost niciodati pe deplin consolidati. Printii si
monarhii din Europa occidentali si din Anglia s-au bucurat
intotdeauna de un anumit grad de independenti. Cu toate
acestea, in Europa, statele-natiuni moderne nu s-au dez-
voltat decit dupi ciderea bisericii papale, dupi ce s-a accen-
tuat §i mai mult diviziunea muncii §i dupi revolutia din
gindire, din comunicatie, comert §i industrie. Nu este deci
surprinzitor ci biserica a privit cu suspiciune cresterea
nagionalismului. In secolul al XV-lea, Machiavelli a fost con-
siderat detractor deoarece ,,a ales tara §i nu ocrotirea sufle-
tului“?, iar patriotismul era condamnat ca ,,plagi si cea mai
sigurd moarte a dragostei cregtine“ de citre un general iezuit
din secolul al XVII-lea.!® Totusi, §i papa si impératul erau
tot atit de neputinciogi In fata valului crescind de nationa-
lism pe cit fuseser si in fata Reformei.

Este bine si mai mentionim inci doui aspecte ale Refor-
mei. Intii, reformatorii erau adinc preocupati de modificarea
§i restaurarea caracterului esential al acelei ekklesia, consi-
derati o comunitate de credinti legati de o conventie. De
exemplu, pirerea lui Luther despre biserici a fost caracteri-
zatd de Troeltsch ca fiind ,teoria catolici a Bisericii, purifi-
catd insi §i relnnoiti... Este o transformare a ideii de Biserici
universal §i atotcuprinzitoare... intr-o conceptie mai veche
§1 mai primitivi de religie pur Cristocentrici, exaltind ideea
de mintuire i de credingi“!! . In consecing, Luther a inteles
prin biserici un ,popor®, ,poporul lui Dumnezeu®, ,comu-
nitatea credinciogilor® §i ,communio sanctorum®. Pauck arati
ci lui Luther nu-i plicea termenul de ,biserici“. El continui
spunind ci Luther ,prefera si traduci cuvintul grecesc
ekklesia §i cuvintul latin ecclesia ... cu termenii germani
Gemeinde (comunitate), Gemeine (congregatie), Sammlung
sau Versammlung (adunare), Haufe (multime, oameni)“12,
fn al doilea rind, respingind conceptia bisericii papale cu
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privire la ,ecleziastificarea“ Intregii ordini sociale, reforma-
torii au fost insi profund constienti de faptul ci biserica
trebuie s3 se manifeste in intreaga ordine sociali, care, dupi
ei, era si ea ordonati de Dumnezeu. Astfel Luther declari:
»Familia (economia) este ordinea naturali (ordinatio), statul
sau magistratul (politia) este ordinea care protejeazi, iar
biserica (ecclesia) este ordinea spirituali, §i comunitatea
poate fi realizati n aceastd lume prin supunerea credincio-
silor fati de acestea“!®. O astfel de conceptie despre relagia
bisericii cu ordinea sociald a incintat profund statele-natiuni,
care deveneau din ce in ce mai importante §i inlocuiau in
Europa feudalismul acum perimat.

In legituri cu aceasta, Wach a observat c4, dupi Refor-
mi, statele europene aveau de ales Intre trei posibilititi:
»1) s3 rimini loiale credintei traditionale §i comunitigii reli-
gioase existente; 2) si Imbritigseze si si instituie una din
credintele reformate ca religie oficiali a statului sau 3) si
respingi identificarea cu oricare din cultele aflate in
competitie“!4. Spania, Franta (pini la Revolutia Francezi) si
statele italiene au ales-o pe prima; Saxonia, Prusia si Suedia
pe cea de a doua; numai Statele Unite au adoptat-o, in cele
din urmi, pe cea de a treia. Amintim n treacit c, in fiecare
tarid europeani, inclusiv in cele care rimineau in sfera de
influenti romano-catolici, conducitorul determina crezul
supusilor. Cu toate acestea, atit in girile catolice, cit §i in cele
protestante, forma medieval3 de sacerdotium avea s fie radi-
cal reinterpretati. Practic, biserica ,universali“ a devenit o
biserici national, adici o religie de stat. In ansamblu, Eu-
ropa a acceptat cinci tipuri de state cregtine, intelegind prin
aceasta pe ortodocsii din risirit, pe romano-catolici, pe
reformati, pe anglicani §i pe luterani.

Bisericile nationale nu au urmat principii identice sau
similare In ceea ce priveste raportul dintre biserici si stat.
fntre cele cinci tipuri principale existi diferente conside-
rabile. De exemplu, bisericile nationale de traditie luterani
au mostenit ideea lui Luther cu privire la doui regate sau
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conduceri. Unii consider3 aceasti idee a lui Luther ca fiind
un reziduu al doctrinei cu doud sibii a bisericii papale
medievale, dar Luther a obiectat bisericii papale faptul de
a-gi fi asumat puteri care reveneau in mod normal guvernirii
seculare. In aceasti optici, statul era si el slyjitorul lui
Dumnezeu, pedepsind riul si apirind binele. Carlson pre-
supune ci Luther nu era preocupat de ,relatia omului cu
aceste doui conduceri, ci de relatia lui Dumnezeu cu ele“?s.
Din cauza afirmatiei lui Luther despre milostenia divini §i
asigurarea mintuirii, conceptia sa despre biserici era ,foarte
spiritualizati §i idealist, considerind ci esenta bisericii sti in
Cuvint, Impirtisanie si slujba preotului, restringind-o la o
sferi de influenti pur spirituali.“16, In acest sens, Luther a
identificat ordinea piminteasci cu ordinea creatiei. Aceasta
poate si explice faptul ci cele mai multe din bisericile na-
tionale de traditie luterani au interpretat ,relatia strinsi
dintre ordinea politici §i societatea umani in ansamblul ei
ca o aprobare divini dati statului national...“V”

Trebuie si avem in vedere, la 0 analizi succinti a traditiei
calviniste, diferenta dintre calvinismul primitiv din Geneva
si evolugia sa ulterioari. Cu toate acestea, este corect si
spunem ci, de-a lungul diferitelor sale faze si etape, calvinis-
mul s-a preocupat de restaurarea unei ,,comunititi sfinte, a
unei Cristocratii, in care Dumnezeu s3 fie cinstit in toate
activitdtile ei, atit in cele sfinte cit §i In cele seculare“i®,
Teoretic, Calvin a ficut o distinctie intre biserici §i stat,
fiecare actionind independent si suveran in domeniul siu. in
aceasti opticd, biserica era §i instrumentul de mintuire §i
mijlocul de sanctificare. Dar, deoarece se presupunea ci §i
biserica §i statul erau guvernate prin vointa lui Dumnezeu si
trebuiau si lucreze in strinsi colaborare, in practici ,Calvin
§i-a iImaginat comunitatea crestini ca o unitate in care bise-
rica §i statul formau un tot“!®. Cu aceasti idee In minte,
Calvin a incercat s instituie o teocratie la Geneva. Urmin-
du-i conceptia, traditia Reformei nu s-a multumit niciodat3
cu simpla tolerare a bisericii de citre stat: ,Dimpotrivi,
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mesajul bisericii §i-a pus amprenta asupra tuturor oamenilor
§i asupra tuturor aspectelor vietii umane, inclusiv asupra
celui politic*?. Traditia Reformei a ficut o distinctie atent3
intre ,ordinea creatiei“ §i ,,ordinea de apirare®, identificind-o
pe ultima cu statul. Potrivit cu aceasti distincgie, statul era
privit ca fiind un stat al legii: ,Demnitatea morali §i justifi-
carea religioasi a statului depind de faptul cd puterea coerci-
tivd a statului serveste legea.“?!

Spatiul limitat nu ne ingiduie si discutim multe alte
trisituri importante ale calvinismului ca, de exemplu, ten-
dinta sa republicani in politic, inclinarea sa citre capitalism
in economie sau raporturile sale fascinante cu istoria po-
litici, sociald si ecleziasticd a diferitelor ¢iri care au cizut sub
dominatia lui. Opinia calvinisti, potrivit cireia biserica este
»nationald si liberi, o comunitate cucernici si o institugie
obiectivi, o organizaie voluntari actionind liber si autori-
tar“?2, presupunea unitatea acelui corpus Christianum, care
era in curs de rapid3 dezagregare o dati cu aparigia statelor-
natiuni autonome. Acest lucru poate explica frictiunile pe
care calvinismul le-a avut cu diferite state, nu numai n
Geneva, dar si in Anglia i in Tirile de Jos.

n comparatie cu celelalte biserici ale Reformei, biserica
anglicani a beneficiat, din pricina izolirii ei geografice, de
conditii mai firesti pentru o biserici nationali. Neill di
dovadi de prudenti cind consideri fraza din Magna Carta
— Ecclesia Anglicana sit libera — cu prea multi seriozitate.
Aceastd frazi Inseamni pur §i simplu ci o parte din biserici
se giseain Anglia. , Totugt, spune Neill, folosirea unei asemenea
fraze este semnificativi [deoarece] evolutia sentimentului na-
tional, o dati declangati, a fost continui“?. Factorii politici scan-
dalogi implicai in Reforma englez3 sint bine cunoscug. Totusi,
Streeter afirmi ci ,fiind... o revolu;ie mai mult in metodi
decit in rezultate, importanta ei [teoretici] a fost neglijati“>*.

In pofida profundei admiragii a unor oameni din Anglia
pentru Reforma continentald, autocratul Henric al VIII-lea a
apdrat la inceput papalitatea impotriva luteranismului, iar
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majoritatea supusilor sii au fost de acord cu el. ,Henric avea
avantajul de a fi un bun cunoscitor al problemelor teologice.
Dar avea si dezavantajul de a avea proasta reputatie de a-si
urmiri propriile interese. Acest lucru l-a transformat
dintr-un inflicirat apiritor al papalititii in dugmanul ei de
moarte.“?> Lucru lesne de inteles, problema bisericii natio-
nale a devenit, sub domnia lui Henric, ltigiul. ,Actul de
Suprematie“ a ficut din cler slujitorul spiritual al coroanei,
iar obedienta religioasi a devenit o chestiune de datorie
patriotici. In ultima parte a secolului al XVI-lea, puritanii
au pus problema teoriei ,suprematiei regale“. Cu toate aces-
tea, ei au confirmat validitatea bisericii nationale, obiectiile
lor fiind pur §i simplu indreptate impotriva suprematiei
regale si a politicii episcopale. In privinta aceasta, Richard
Hooker, de acord cu pirerea puritanilor ce sustineau dom-
nia lui Cristos 1n bisericd, nu este de acord cu ei in ceea ce
priveste separarea neti a lucrurilor spirituale de cele tempo-
rale. Hooker i multi algi reformatori englezi au fost foarte
naivi cind au presupus ci togi membrii comunititii au ace-
leasi credinte. Pentru Hooker, baza unei doctrine religioase
privind suveranitatea statului nu putea fi constituiti de o
opinie particulari subiectivi: ,In schimb, ea 1si avea sursa,
atit din punct de vedere religios, cit si politic, in principiul
ierarhic, efectiv organic, ce-i uneste pe indivizi in comuni-
tate §i pe ei cu natura in cadrul universului.“?® Hooker a
identificat biserica cu comunitatea, ca doud aspecte diferite
ale aceleiagi conduceri. Hooker vorbeste in numele tuturor
bisericilor nationale ¢ind scrie: ,atita vreme cit biserica este
trupul mistic al lui Cristos §i mireasa Lui invizibili, ea nu
are nevoie de o politici externi. Dar cum biserica este o
societate vizibild §i trup al societdtii organizate, ea nu poate
dori legile societdtii. %

Aceasta nu inseamni c, dupi perioada Reformei, se de-
sdvirgise in Europa impirtirea in biserici nationale. Separa-
tigtii protestanti au luptat pentru a se desprinde din cadrul
bisericilor nagionale. S-a incercat, de asemenea, infiintarea
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unui ,stat crestin“ pe principii radical ,reformate” ca, de
pildi, grupurile anabaptiste din Zwicknau §i Miinster. Dar,
in general, bisericile din Europa au acceptat norma bisericii
nationale. Delimitarea istoricd dintre biserica piminteani si
»biserica triumfitoare” nu fusese uitati, dar bisericile exis-
tente in Europa secolelor al XVII-lea gi al XVIII-lea erau
preocupate de problemele acestei lumi. Acceptind statul ca
parte integranti din ordinea creatiei, bisericile nationale din
Europa — divizate §i ele pe probleme ecleziastice — au
actionat ca i cum impir;irea in na;ional si ecleziastic ar fi
fost o stare naturali a comunititii cregtine de pe pimint. fn
mod curios, ei nu aveau nici un entuziasm pentru unitatea
crestinititii, pentru lumea din afara Europei sau pentru uni-
tatea Intregii omeniri. Faptul poate pirea o ironie, dar
reprezentantii acestei cregtinititi dezbinate erau sortiti si in-
soteasci expansiunea coloniali a natgiunilor europene in
lumea neoccidentali din secolele al XVIII-lea si al XIX-lea.

Contrareforma. Contrareforma a Incercat si restaureze
unitatea corporauva a bisericii papale. Contrar opticii
comune care i1 considera pe reformap ca fiind, in general,
protestangi, au existat de-a lungul istoriei multi reformaton
in sinul bisericii intemeiate. De fapt, reforma catolici a exis-
tat cu mult Tnainte de aparigia reformei protestante. Sinteza
medievali religie-culturi-societate-ordine politici, care a
inceput cu impiratul Constantin, reinterpretase perceperea
despre sine a comunititii crestine, aceea de a fi adunarea lui
Dumnezeu eshatologici s1 euharistici (adicd, avind elemente
transumane si sociale), punind semnul egalititii intre comu-
nitatea crestind §i biserica-stat §i incercind si aranjeze
elementele eshatologice si transcendentale din perspective
pimintene. Aceasti mentalitate a devenit mult mai expliciti
datoriti Renagterii, care a mutat centrul de greutate din cer
pe pimint. Urmind acest mod de abordare, diferiti reforma-
tori, pe lingi indreptarea abuzurilor bisericii, au incercat si
determine locul unor ,vase pimintesti“ nu ca vase pentru
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sacry, ci ca fiind ele insele sacrul. Reformatorii monastici au
localizat sacrul in ministire, John Wycliffe gi Jan Huss in
Biblie, Luther in coexistenta lui Imperium cu Sacerdotium
(si, implicit, Studium), papii reformatori in papalitate, mis-
ticii in experienta misticd, iar susginitorii conciliarismului in
concilii. Cei mai mulgi, cuprinzindu-i si pe reprezentantii
autorizati ai bisericii occidentale i ai bisericii risiritene, au
mers atit de departe incit au fost de acord cu rezultatele
Conciliului de la Florenta, adici extra ecclesiam nulla salus
— ,nu existi mintuire in afara bisericii“?%, De asemenea,
ginditorii cregtini, la fel ca mulgi alg oameni religiosi,
»priveau inapoi“ atit la scriptur, cit §i la tradigie pentru a
gisi o probi evidenti pentru concluziile lor.

A fost o stranie coincidenti ci unul din contemporanii
lui Martin Luther a fost papa Paul al III-lea (pap3 intre anii
1534-1549). Acesta era o persoani remarcabili, dar un
minunchi de contradictii. A fost ultimul papi din Renagtere,
extrem de invigat, restauratorul Universititii din Roma,
protectorul bibliotecii Vaticanului, care 1-a insircinat gi el pe
Michelangelo si picteze, de data aceasta ,Judecata de Apoi®
din Capela Sixtini. Se spune ci a avut patru copii i a numit
cardinali doi nepoti adolescenti. Paul al III-lea a fost gi
primul papi din perioada Contrareformei (o migcare pentru
a contracara protestantismul, ereziile §i piginismul). El l-a
incurajat pe impdratul Carol al V-lea si-i reprime pe protes-
tangii germani, l-a incurajat pe regele Frantei, Francisc I,
si-i distrugi pe hughenoti si l-a excomunicat pe Henric al
VIII-lea. Tot el a sprijinit Societatea lui Isus (iezuitii).

Cind Paul l-a convins pe cardinalul Giovanni del Monte
si convoace Conciliul din Trento (1545), el spera si-i aduci
pe protestanti inapoi la turma lor. Respingind structura
conciliari hotdriti de conciliile anterioare, Conciliul din
Trento a permls cardinalilor, episcopilor si sefilor ordinelor
religioase si discute numai despre scripturi, traditie i disci-
plind, dar nu si despre probleme legate de reforma bisericii.
Protestangii au refuzat si participe la conciliu. Deciziile
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acestuia privind natura sacrificiali a euharistiei, celibatul
clerului §i doctrina purgatoriului erau destinate si intireasci
vreme indelungati biserica romano-catolici. Intre timp,
credincios principiilor Contrareformei, impiratul Carol al
V-lea a declarat rizboi impotriva ligii de la Smalkalde a pro-
testantilor germani, obginind victoria, in 1546. Protestantii
germani s-au aliat atunci cu Henric al I1-lea al Frantei (chiar
daci el se opunea cu invergunare protestangilor, domnegte
intre anii 1547-1559) impotriva impdratului, impunindu-i
pacea de la Passau. Aceasta a netezit drumul spre pacea reli-
gioasi de la Augsburg (1555), prin care se recunogtea exis-
tenta legali a luteranismului. Aceasti admitere a despirtirii
bisericii occidentale in doud a dat drepturi egale protestan-
tilor si romano-catolicilor. Evolutia religioasi si politici 1-a
mihnit profund pe Carol al V-lea. L-a mai deprimat gi faptul
ci fiul siu, Filip al I1-lea, se cisitorise, dupi moartea sotiei
sale, cu Maria I'a Angliei, fiica lui Henric al VIII-lea, si apoi
cu nevasta acestuia, Caterina de Aragon, de descendenga
spanioli. In poflda acestor manevre prin cisitorii, parla-
mentul englez i-a refuzat coroana. Aceasti acumulare de
probleme grele politice, religioase si personale 1-au determi-
nat pe Carol al V-lea si abdice de la tron in anul 1556.
Gestul siu l-a ficut pe Ignapu de Loyola, un alt reprezen-
tant al Contrareformei, si spuni: ,Impiratul a dat urmagilor
sii un exemplu rar... actionind astfel a dovedit ci este un
adevirat pring cregtin. “?

DEZAGREGAREA INTERNA A CIVILIZATIILOR
DIN RASARIT

Una din cele mai ciudate enigme ale istoriei este modul in
care perioada de tranzigie din Occident — perioadi in care
europenii au ajuns, dupi declinul sintezei medievale, la
epoca premoderni sau modernid — a coincis cu dezagregarea
generali interni a civilizagiilor traditionale din partea de
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risdrit a continentului eurasiatic. (Reminiscente ale acestor
tendinge paralele au persistat pini la cel de-al doilea rizboi
mondial.) Dorim si analizim citeva cazuri ca exemple ale
tendingelor generale din Asia, ce ne arati cum sinteza hin-
dusi si cea neoconfucianisti au pierdut teren §i cum noua
situatie creatd sub dinastia Mogol (1526-1761) si sub dinas-
tia Manchu (Ch’ing) (1644-1911) a fost perceputi de
hindusgii traditionaligti ca fiind o perioadi antihindusi
(Mogolii fiind musulmani), iar de chinezii tradigionalisti ca
fiind antichinezi (dinastia Manchu nefiind descendenti din
dinastia Han). In realitate, Mogolii au incercat si integreze
elementele lor musulmane in mogtenirea hindusi, aga cum
conducitorii din dinastia Ch’ing au incercat si combine
propriile lor caracteristici cu trisiturile principale ale tra-
ditiei chineze. Insi aceste incerciri au fost considerate de
citre tradigionaligti ca o rupturi cu trecutul. Vom arunca o
scurtd privire §i asupra modului in care regimul Tokugawa
din Japonia (1603-1867) a fincercat si dezvolte o noui
sintezi, folosind principiile din traditia chinezi neoconfu-
clanisti.

De la sinteza hindusi la India musulmani. Tranzitia de
la India hindusi la India musulmani nu s-a ficut brusc. Din
secolul al XIII-lea si pind in secolul al XVI-lea, o buni parte
din India de nord era deja condusi de o serie de dinastii
musulmane, In vreme ce in sud a continuat si existe, pini in
secolul al XVII-lea, o inversunatd rivalitate intre hindusi §i
musulmani. Faimosul regat musulman din sud a fost condus
de dinastia Bahmanizilor (cca 1347-1527), care a consolidat
o buni parte din Deccan. Cea mai mare parte a Indiei a
intrat in imperiul Mogolilor musulmani (1526-1761), inte-
meiat de Babur (mort in anul 1530), turc din tribul Chagatai
s1 descendent al lui Timur §i Genghis Han. Se spune ci in-
cercirile lui anterioare de a restaura domeniul strimosesc
din Asia Centrali au rimas firi rezultat. Acesta e motivul
pentru care si-a indreptat atentia spre India. Mogolii nu
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respectau cu strictete legea musulmani, iar primii doi con-
ducitori Mogoli nu au impus islamul in India, unde majori-
tatea locuitorilor nu erau musulmani.

Cel mai vestit impirat din dinastia Mogolilor a fost
Akbar (domnegte intre anii 1556-1606). Talentul siu de con-
ducitor era vestit. In timpul celor cincizeci de ani de dom-
nie, el a reusit si domine, prin cuceriri i aliante, o parte atit
de mare din India, cum nici un om nu condusese singur pind
atunci. Nu stia nici sd scrie, nici si citeasci, dar a stiut si se
inconjoare de oameni talentati si de calitate, creind cu griji
un echilibru intre hindugi, musulmani, afgani, turci, iranieni
$1 turanieni (popor din bazinul Oxus). A suprimat impozitul
pus pelerinilor hindugi, contribuind astfel la renagterea
religiei hinduse. A convins comunititi diferite ci el era stipi-
nul lor, numind in diverse functii pe membrii lor. S-a cisi-
torit cu o printesi hindusi, Rijput, §i i-a Ingiduit si-gsi
continue practicile religioase hinduse in palatul lui. A permis
construirea de temple hinduse §i a celebrat sirbitorile
parsi-lor. S-a desprins treptat de islam, practicind un misti-
cism personal si o religie eclectici. Convins ci unitatea omeni-
rii nu poate fi obtinutd decit prin unitatea religiilor §i un cult
comun, a construit Palatul de Cult pentru adorare si discutii.

La aceste discutii, prezidate de Akbar, participau ulam3,
sunniti, shaikhi, sufigi, pundigi hindugi, parsifi, zoroastrieni,
jainigti §i preoti catolici din colonia portughezi Goa. Simplul
fapt ci aceste discugii aveau loc.. ne di misura tendingei
antiortodoxe existente la curte. Ciutirile religioase ale lui Akbar
au fost urmate de... enuntarea ,,Credintei Divine® (Din-i-Ilzhi),
credinta eclecticd a lui Akbar din 1582, si de o serie de actiuni
conciliatorii fati de hindugi.°

Akbar a incercat si puni capit unor practici cum era sati
(incinerarea viduvelor de vii), zestrea excesivi care trebuia
adusi de femei, sclavia §i pierderea mogtenirii din pricina
convertirii la o alti credingi.
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fn privinga unititii omenirii, Akbar a oferit exemple atit
pozitive, cit §i negative. Era foarte deosebit de Alexandru, nu
numai ca personalitate, dar gi in relatiile cu ceilalg, fiind insi
tot atit de serios ca acesta in crearea acelei oecumene a
neamului omenesc. Totugi, el nu pretindea a fi ,salvatorul si
bineficitorul neamului omenesc“, aga cum a afirmat Alexan-
dru cu atita claritate. Akbar era mult mai axat pe re11g1e decit
Alexandru; el considera ci problema unititii omenirii trebuia
sd Inceapd §i si se Incheie cu o ciutare religioasi. Era uluitor
de bine informat despre problemele religioase. De exemplu,
il interesau tot atit de mult problemele de cult, cit si discutiile
filozofice. Credea ci cel care nu-gi practici religia poate fi
subtil in probleme de filozofie, fird si inteleagi insd sensul i
realitatea religiei. Cu toate acestea, religia sa eclecticd,
»Credinga Divini“, n-a fost decit un sistem inventat arbitrar.
Principiile de bazi ale credintei sale — monoteismul univer-
salist cu o nuangi de panteism — nu aveau un caracter spe-
cific in termeni de spatiu §i timp. Acest sistem era sortit
disparitiei dupi moartea lui Akbar deoarece i lipsea un prin-
cipiu social stabil care i-ar fi permis si se transforme intr-una
din numeroasele grupiri comunitare care urmau logica si
regulile elementare ale mostenirii indiene.

Din punct de vedere religios, Akbar a infiptuit ceea ce
dorea si realizeze, dar in India condusi de dinastia
Mogolilor s-au creat multe lucruri, in pofida faptului ci
mulgi hindugi nu au devenit musulmani. Mulgi cercetitori
hindugi depling faptul ci cea mai mare parte a Indiei s-a aflat
o vreme atit de indelungati sub stipinire musulmani.
Totusi, musulmanii indieni au incercat si adapteze o buni
parte din obiceiurile §i valorile hinduse, ca si din literatura
sanscriti. Asa cum spune Marshall Hodgson,

Cu exceptia religiei, musulmanii i hindugii au beneficiat de
aceeagi invitituri ¢i arti. Mai ales in India de nord, multi hindugi
citeau in limba persani (dupi cum unii musulmani citeau in
dialectul hindi); pictura culti gi, intr-o0 anumiti masurd, arhitec-
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tura musulmani §i hindusi, muzica lor g, in multe cercuri rafi-
nate, manierele lor deveniseri extrem de importante...>!

In multe grupuri hinduizate, in special in regiunile din
sud si de pe coasti, atmosfera nu era tot atlt de destinsi.
Cind au sosit portughezii in Oceanul Indian, spre sfirgitul
secolului al XV-lea, avind inci vii in memorie luptele
impotriva musulmanilor din Peninsula iberici, ei au gisit in
conducitorii regatului hindus Viajyanagar din sudul Indiei
nigte inflicirat adversari ai conducitorilor musulmani din
India de nord. Iati ce spune K.M. Panikkar: ,,Atit pentru
Portugalia, cit §i pentru regatul Vijayanagar, islamul era
dugmanul, un factor de o considerabili importanti... pentru
instaurarea autoritigii portugheze in Goa.“*?

De la sinteza neoconfucianisti la diarhia chinezi Man-
chu. Lunga istorie a Chinei demonstreazi, in sintezele re-
ligie-culturi-societate-ordine politici, o migcare continui de
la simplu la complex, de la diversitate la unitate i de la dis-
cordanti la armonie. Sinteza aeoconfucianisti, mogteniti de
dinastia Ming (1368-1644) de la dinastia Sung (960-1279),
a cuprins factori universaligti cum ar fi ordinea cosmici,
umani gi sociali, avindu-gi totugi ridicinile In particularis-
mul nagionalismului cultural chinez. Aceasti sintezi era
ferm centrati pe doud directii: familia gi comunitatea natio-
nali, considerate a fi intim legate una de cealalti. Intr-un
sens, statul era privit ca fiind proiectia familiei, inspirind
poporului atit respectul, cit i loialitatea. O caracteristici a
traditiei chineze a fost aceea ci, pe tot parcursul conducerii
imperiale, din secolul al III-lea a. Chr. §i pind in secolul al
XX-lea, statul a fost privit ca 0 imbinare a unui sistem fami-
lial Jirgit §i a unei structuri birocratice centralizate susginuti
de sistemul de administratie si de doud principii: /i (ceremo-
nialurile) §i bsing (pedepsele). In fruntea familiei se afla tatil,
far in fruntea statului era impiratul (Fiul Cerului), ciruia i se
diduse mandatul ceresc de a domni cu ajutorul birocragilor



INTILNIRI INTRE POPOARE, CIVILIZATII $I RELIGII 197

din mica nobilime. fmpiratul Yung-lo (domnegte intre anii
1403-1424) din dinastia Ming a voit s3 simbolizeze grafic
sinteza neoconfucianisti in capitala sa din nord, Beijing,
clidind ,cetatea imperiali“ (Huang-ch’eng)

§1 in interiorul acesteia ,,Cetatea Purpurie Interzisi“(Tzu-chin-
ch’eng) cu ansamblul ei de clidiri, porticuri, terase, gridini §i
intinderi de api — un proiect cu totul remarcabil, deoarece
aspectul sdu estetic trebuia si fie in armonie cu consideratii
foarte precise de ordin astronomic §i geomantic. In exteriorul
Cetitii Imperiale i la sud-est de Cetatea Chinez3, Yung-lo a
construit Altarul Cerului (7T°en-chen-t’an), un templu circular
sprijinit de trei terase de marmuri...?

Tot impiratul Yung-lo l-a trimis pe amiralul-eunuc
Cheng-Ho si intreprindi sapte expeditii maritime gi a inglo-
bat, ca vasale, In sfera de interese a Chinei, citeva popoare
din Asia de Sud-Est.

Dupi moartea impiratului Hsiian-tsung, survenitid in
anul 1435, dinastia Ming a reusit si supravietuiasci anilor
dificili datoritd birocratilor ei devotati care au sprijinit cu
abilitate nigte monarhi mediocri. Dupi cilitoria lui Vasco
da Gama spre India, Alfonso de Albuquerque a ocupat Goa
in anul 1510. In 1511, trupele sale au distrus avanpostul
chinez din Malacca, iar in anul 1565 au ajuns in Macao. Insi
fmpdratul Chia-ching (domnegte intre ani 1522-1567) si-a
neglijat total indatoririle monarhice din pricina practicilor
daoiste. Rezultatul a fost slibirea §i mai puternici a regimu-
lui Ming din cauza piratilor japonezi de pe coasti §i a
nivilirilor mongolilor in nord.

fn anul 1582, iezuitul italian Matteo Ricci (cunoscut in
China sub numele de Li Ma-tou, mort in anul 1610) a sosit la
Macao si gi-a inceput cariera religioasi si stiingificd in China.
El reprezenta o bineveniti ameliorare in raport cu negustorii
aventurieri portughezi care-] precedaserd, cunoscugi pentru
comportamentul lor inuman §i pentru credinga lor prost
ngeleasi. ,Acestia erau aventurieri de profesie, cirora nu le
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pisa daci furi sau fac negot, atita vreme cit puteau si reali-
zeze profituri. Nu congtiinga era cea care nu le didea pace...
Asa cum spunea... un negustor portughez: «De ce ar trebui si
mi tem ci voi merge in iad atita vreme cit am credingi?
fndurarea Celui Atotputernic este nesfirgiti.»“3*

Toti cei de la curtea dinastiei Ming au respirat ugurati la
aflarea mortii puternicului japonez Toyotomi Hideyoshi
(mort in anul 1598), care {51 trimisese in doud rinduri trupele
in Coreea pentru a invada China. La inceputul secolului al
XVII-lea au sosit in China negustorii olandezi, spre marea
supidrare a portughezilor romano-catolici care doreau si
monopolizeze comertul cu China. Constatind situagia din
China continentali, olandezii gi-au stabilit colonia in For-
mosa (luati intre timp de Chen Ch’eng-kung, un credincios
al dinastiei Ming). In anul 1644, cind trupele rebele au pustiit
oragul Beijing, ultimul monarh din dinastia Ming s-a sinucis.

Dinastia Manchu (Ch’ing) (1644-1912), care a urmat
dinastiei Ming, a fost probabil cea mai ,sinizati“ din toate
dinastiile care au condus China, cu exceptia dinastiei Han.
Intentia regimului Manchu era si mentind intactd sinteza
neoconfucianisti, dar, in realitate, regimul privea aceastd
sintezi ca fiind numai o laturi a diarhiei sale, cealalti fiind
traditia Manchu. Aceasti diarhie a slibit semnificagia sin-
tezei neoconfucianiste, care ar fi trebuit si fie un sistem
cuprinzitor si unificat. Cu toate acestea, monarhii Manchu
au fost deosebit de abili in acest rol complicat. Astfel, China
nu pirea si fie diferiti fagd de perioada Ch’ing sau Ming. Era
respectat sistemul familial traditional si sistemul administra-
tiv orientat citre confucianism. Impiratul Ch’ing se numea
singur Fiul Cerului, in sensul traditional, i oferea sacrificii
Cerului. Chiar §i cultul de stat al lui Confucius a fost pro-
movat de regimul Manchu. In realitate, ins%, situatia era
foarte diferiti. In intimitatea lor, monarhii din dinastia
Ch’ing 151 adorau propriile lor divinititi Manchu. Pe lingi
sinteza neoconfucianisti, dinastia Manchu a introdus ,,sis-
temul stindardelor®, o structuri de unititi administrative,
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fiecare avind un stindard diferit colorat (de exemplu galben,
alb, albastru sau rogu) pentru controlul populatiei militare si
civile. Fiecare din cele sase departamente de conducere
avea atit minigtri chinezi cit g1 minigtri Manchu. Ei susti-
neau ci nobilimea tribali Manchu se afla pe acelasi plan cu
nobilimea chinezi; in realitate aveau o pozigie privilegiati
fati de mica nobilime chinezi. Acest complicat mecanism
diarhic a funcgionat foarte bine sub citiva monarhi despotici.
fn 1750 — in vremea domniei impiratului Ch’ien-lung
(domnegte intre anii 1736-1796) —, faptul ci nagiunea
chinezi era cea mai puternici gi mai bogati natiune de pe
pimint era un lucru unanim acceptat.

Diarhia Manchu a deformat foarte mult, daci nu cumva a
si alterat, sinteza neoconfucianisti religie-culturi-societate-
ordine politici. De exemplu, in China traditionali, dat fiind
ci guvernul nu era prea dur, se mai putea spera Intr-o ini-
tiativd personali i intr-o schimbare sociald, lucruri care de-
pindeau mai mult de o convingere morali decit de o
constringere oficiali. Dar despotii Manchu au considerat ci
moralitatea trebuie si fie impusi prin lege si prin pedeapsi.
»Fericitul §i prosperul stat, asa cum a fost zugrivit de dinas-
tia Manchu, spune Paul Eckel, era un stat clidit pe respectul
filial §i pe supunerea oarbi a poporului. Aceasti pregitire
trebuia si inceapi cu copiii §i si fie continuati in fiecare
sectiune a familiei §i a statului.“3s

Degi China nu a fost colonizati, in sensul obignuit al
termenului, in timpul perioadei Manchu (Ch’ing), diferite
puteri din Europa (§i mai tirziu din America de Nord §i din
Japonia) au incilcat granitele Chinei, folosindu-se adesea de
sentimentele antidinastice ale populatiei chineze.

NOTE DESPRE SINTEZA TOKUGAWA3

Multe s-au petrecut in restul Asiei — la frontiera cu
Himalaia, in Tibet §i Mongolia, in Asia de Sud-Est §i in
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Coreea. Dar acum vom examina regimul feudal al lui
Tokugawa (1603-1867), care a ciutat si introduci in Japonia
0 noui sintezi.

Am mentionat mai sus ci regimul imperial japonez a
incercat si facd prima mare sintezi religie-culturi-societate-
ordine politici in secolele al VII-lea gi al VIII-lea. Aceasti
sintezi nu a fost niciodati pe deplin incheiati. Ea a suferit
multe schimbdri din pricina mai multor factori. Totugi, timp
de secole, nimeni nu a pus la indoiali valabilitatea principi-
ilor acestei sinteze.

Doi conducitori puternici, Oda Nobunaga (mort in anul
1582) si Toyotoml Hideyoshi (mort in 1598) au anihilat
primul principiu, distrugind astfel mai multe institugii bu-
diste solide. In anul 1603, Tokugawa Iyeyasu (mort in anul
1616) a infiintat regimul feudal care a purtat numele familiei
sale. El a fost cel care a stabilit cea de a doua mare sintezi.
Ca 5i Oda si Toyotomi fnaintea sa, Tokugawa nu aplica
principiul de dependenti mutualf dintre calea regelui i calea
lui Buddha. Dar a retinut din prima sintezi cel de al doilea §i
cel de al treilea principiu: combinaia institutionali de shin-
toism gi budism, ca §i teona care punea semnul egalititii
intre divinitigile japoneze §i cele budiste din India. ﬁl locul
primului principiu, sinteza Tokugawa si-a Insusit citeva din
trisiturile sintezei neoconfucianiste din China cu scopul de
a legitima regimul lui Tokugawa. Procedind astfel, regimul
Tokugawa — spre deosebire de vechiul regim imperial
japonez care sustinea pentru natiunea japonezi modelul
ceresc & la Shinto — a urmat principiul chinez care afirma ci
ordinea cerului este inerentd in condigiile existentei umane,
adicd in conditiile unei ordini sociale gi politice. Unul din
curentele subterane din Japonia din timpul perioadei Toku-
gawa a fost reprezentat de tensiunea dintre modelul de soci-
etate chinez §i cel japonez istoric, exemplificat de reinvierea
Shinto i de aparitia Invigiturii Naglonale

Una din problemele cele mai frimintate ale Japoniei, in
cursul secolelor al XV-lea si al XVI-lea, a fost contactul ei cu
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puterile europene. Sosirea accidentali in Japonia a unui vas
naufragiat portughez, in anul 1543, a fost urmati de sosirea
lui Francis Xavier si a altor iezuiti tn 1549. Evolugia ulte-
rioari a Japoniei a fost in mare misuri conditionatd de
introducerea prafului de pusci, adus de negustorii portughezi,
§i de catolicismul roman, propagat de misionari. Regimul
Tokugawa era hotirit si puni capit catolicismului in Japo-
nia gi, in anul 1639, a Inchis striinilor poarta ¢irii.

Exemplele oferite de India, China §i Japonia sint o mirtu-
rie a faptului ci secolele al XV-lea, al XVI-lea i al XVII-lea
au pus in evidenti eroziunea internd a civilizagiilor traditio-
nale din Asia. Tragedia, care a durat din secolul al XV-lea
pind In secolul al XVIII-lea, a constat in faptul ci, in Asia,
conducitorii, firi indoiali oameni capabili in multe directii,
n-au reusit si inteleagi de ce ,,cultura este un produs al spiri-
tului uman de un soi aparte care nu este niciodati dus pini
la capit; cu alte cuvinte, cultura nu este altceva decit viata
fiintelor umane gi, pentru ca aceastd culturi si fie vie, trebuie
ca fiintele umane reale s triiasci in ea.“%”

DEZBINAREA COMUNITATII ISLAMICE

Perioada ascendentei europene a coincis cu una din
perioadele cele mai disolute ale lumii islamice. Unii cerce-
titori cred ci Europa a avut un avantaj de pe urma acestei
dezbiniri a comunitii islamice, algii consideri ci ascensi-
unea europeani a avut drept consecinti slibirea zonei isla-
mice. Dovezile care existi pot confirma amindoui pirerile
deoarece aceste tendinte sint strins legate.

Intr-un sens, islamul nu §i-a revenit niciodati dupi jaful
intreprins de mongoli asupra Bagdadului, in 1259, incheiat
cu mitul unititn comunitigii islamice sub conducerea unui
califat. (Totugi, spre sfirsitul secolului al XIII-lea, mongolii
din Iran au fost convertiti la islam.) Dupi disparigia califatu-
lui din Bagdad, diferite state islamice ca mamelucii din
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Africa de Nord, otomanii din Anatolia gi Il-hanii mongoli
islamizagi din Irak gi Iran, firi si facd vreo diferenti intre
titlurile lor, s-au supus unui control efectiv din partea Asiei
de vest. Intre timp, stimulate in parte de cruciade, cetiti ita-
liene ca Venetia g1 Genova s-au angajat febril in constructia
de vapoare, subcontractind pentru transport $i comert cu
lumea mediteraneand. Spiritul aventuros al italienilor din
vremea aceea poate fi ilustrat prin exemplul lui Marco Polo
(mort in anul 1324), un cilitor venetian care a devenit confi-
dentul impiratului mongol din China, Kublai Han (mort in
anul 1294). Atit Venetia, cit §i Genova au devenit foarte
interesate de comertul cu mirodenii din India §i Indonezia.
In linii mari, Venetia se gisea in concurenti cu Cairo, care
avea acces la Marea Rosie §i incerca si monopolizeze comertul
de mirodenii cu Europa, in timp ce Genova, in competitia ei
cu Venetia, cocheta firi succes cu guvernatorii Iranului care
controlau Golful Persic. Geografic vorbind, Genova era
bine situati §i mai strins legati de celelalte orage europene.
De exemplu, in 1317, un nobil genovez, Manoel Pessanha, a
devenit amiral ereditar al flotei portugheze care avea printre
ofiterii ei mulgi genovezi.*8

fn secolul al XIV-lea i la inceputul secolului al XV-lea,
lumea islamului a avut de indurat doud mari tragedii. Prima a
fost Ciuma Neagri (1347-1348) care a diminuat pretutindeni
numirul populagiei. A doua, pustiirea nimicitoare ficuti de
Timur Lang (sau Tamerlan, mort in anul 1405), un musulman
turc, inrudit pe linie materni cu mongolii. El este §i o figurd
contradictorie. Era un musulman pios, dar in acelagi timp
ambitios §i singeros. ,Desi l-a risturnat pe conducitorul
mongol, spune Hodgson, Timur era devotat ideii mongole. A
pus un mongol din alti ramuri si fie conducitor de drept, el
urmind a fi general, amir sau (mai tirziu) sultan...“*® Politica
sa de totald teroare, In stilul mongol, a slibit structura politici
a lumii islamului, din India pini in Orientul Mjjlociu.

fn acest timp, glorioasa istorie a islamului din Peninsula
iberici ajunsese la sfirgit. Ca §i cum ar fi prezis venirea altor
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vremi, printul Henric Navigatorul (mort in anul 1460),
inflicirat antimusulman i fiu al regelui Ioan I al Portugaliei
(mort in anul 1433), explora drumurile oceanului din jurul
Africii in speranga de a gisi o noui cale spre est. in 1454,
Dom Henric a primit de la papa Nicolae al V-lea dreptul de
proprietate peste toate descoperirile pe care le va face pini in
India. In anul urmitor, aceasti garantie i-a fost confirmati
de o alti buli papali dati de Calixtus al III-lea. In 1492,
statul musulman din Spania este cucerit de trupele crestine
care au dat musulmanilor spanioli un ultimatum: ori
botezul, ori exilul. Tot in 1492, navigatorul genovez Cristo-
for Columb (mort in 1506), cu ajutorul regelui Ferdinand
de Aragon i al reginei Isabela de Castilia, s-a indreptat pe
mare citre noul continent. in 1494, Portugalia §i Spania au
semnat un tratat, fixind ,0 linie de 370 de leghe la vest de
insulele Capului Verde, ca demarcatie a zonelor lor respec-
tive. Acest tratat, confirmat de papa Alexandru al VI-lea,
devine astfel linia decisivi de separatie dintre descoperirile
celor doui state iberice.“*% in 1497, portughezul Vasco da
Gama (mort in anul 1525), ajutat de marinari cu experienti,
antrenati de Henric Navigatorul, piriseste tirmul iberic. El
ajunge teafir in Oceanul Indian, in anul 1498, aritind lumii
ci suprematia intermediarilor musulmani in comertul cu
India s-a incheiat. Dezbinarea din sinul comunitigii islamice
a fost ulterior demonstrati §i de fortele otomane care, in
momentul cind au cucerit Egiptul, l-au luat la Constan-
tinopol, In anul 1517, pe ultimul calif abbasid.

NOTE DESPRE COMUNITATEA EVREIASCA

Ni se spune ci

in perioada dintre secolele al VIII-lea gi al X-lea, 85% pini la
90% din evreii din toati lumea triiau in lumea musulmani.
Cum lumea a devenit, in secolul al XII-lea, tot mai anarhici...
migragia evreilor spre tirile cregtine a crescut. Citre mijlocul
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secolului al XVII-lea, existau in lume aproximativ trei sfertun
de milion de evrei, dintre care jumitate triiau in finuturile mu-
sulmane, iar jumitate in Europa cregtini (in special in Polonia
§i Lituania).*!

Spre sfirgitul Evului Mediu, in sinul evreilor europeni sau
dezvoltat doud tipuri distincte de civilizagie rabinici: aske-
nazi (franco-germam) si sefarzi (spamoh andalumem), fie-
care tip cu societatea lui autonomi §i un mod propriu de
viatd. TP n Spania musulmani, elita evreiasci a fost foarte mult
pretuiti de autorititile musulmane, dar ea a impirtisit tra-
gica soartd a musulmanilor; evreii au fost expulzagi din Spania
in 1492 si din Portugalia in 1497. (De fapt, exodul evreilor
din Spania incepuse in 1391 din pricina a doud valuri de
discriminiri §i pogromuri violente.) Multi dintre refugiati
s-au stabilit in Algeria, Maroc §i in alte pirti ale Africii de
nord. De aici, din Africa de Nord, o buni parte au plecat
spre diferite zone ale Imperiului otoman. Migratia evreilor
spre Palestina a crescut dupd anul 1516, cind regiunea a fost
cuceriti de otomani.

Tot atit de sfigietoare a fost §i experienta ,maranilor®,
adicd evrei convertiti cu forta la catolicismul roman. Ei nu
au fost exilati, aga cum au fost evreii neconvertiti, dar
maranii au descoperit ci botezul nu pune capit discriminirii
si persecutiilor. De exemplu, desi in secolul al XV-lea un
numir de evrei din Spania §i Portugalia au devenit catolici,
credinta §i comportamentul lor au fost examinate atent §i cu
severitate de Inchizigia din Castilia, in anul 1478. De fapt,

»Noii crestini® din Spama §i Portugaha — incluzind si fosti
musulmani numiti uneori marani — au fost supusi discrimi-
nirii pe baza unei legi privind ,puritatea singelui®, care le
cerceta ascendenta evreiasci sau musulmani. Inchizigia
portughezi, infiinatd in 1536, era tot atit de crudi ca gi cea
spaniold. Mai mult, o dati cu expansiunea coloniali a Spa-
niei §1 Portugaliei citre alte teritorii, In secolul al XVI-lea,
Inchizigia a intreprins cercetiri in Goa, Lima §i Mexic.
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Convertirea evreilor la islam, prin constringere sau alte
mijloace, a avut loc §i In lumea islamici. Ei erau denumig
»noii musulmani“42, In ansamblu, evreii gi-au gisit, dupi
1492, un refugiu sigur in Imperiul otoman.

La nceput, evreii au avut dificultiti in Lumea Noui, dar,
in cele din urmi, au fost mai ugor acceptati. Se presupune ci
echipajul lui Columb includea citiva evrei sau marani. Prima
comunitate evreiasci a fost Infiintati in Brazilia, o dati cu
instaurarea dominatiei olandeze, in 1630. in America de
Nord, evreii sefarzi gi-au infiingat prima sinagogi la New
Amsterdam, inci din 1692. Apoi, dupi infringerea olan-
dezilor de citre portughezi, in Brazilia, in anul 1694, un alt
grup de evrei a sosit la New Amsterdam. Algi evrei sefarzi
s-au stabilit la Newport, Rhode Island, urmati de evrei din
nordul Europei care s-au stabilit pe coasta Atlanticului. Dar
evreii din America de Nord au cunoscut prosperitatea
numai in secolul al XIX-lea.

EXPANSIUNEA COLONIALA EUROPEANA
(1500-1600)

Termenul colonialism are diferite ingelesuri. In teorie, el
se referd la Infiintarea unei colonii, care, potrivit dictionaru-
lui Webster, este o asociatie de oameni transplantati din
patria lor in alti tard, riminind nsi loiali statului lor de
origine. In acest sens, colonialismul este tot atit de vechi ca
si istoria neamului omenesc. In vremurile strivechi, feni-
cienii ,au colonizat® girmurile Mediteranei, iar grecii si-au
infiingat coloniile in Africa de Nord i in Orientul Mijlociu.
fn Orient, intr-o perioadi situati intre anii 1500 gi 1200
a. Chr., triburile ariene au inceput colonizarea Indiei de
nord-vest. Acestea au devenit, in cele din urmi, nu numai
grupul dominant din Peninsula indian, dar au colonizat i
alte pirti ale Asiei de Sud-Est. Politica coloniali a Romei
imperiale a avut drept rezultat infiintarea unui imperiu
multirasial §i multilingvistic in jurul Mirii Mediterane, citre
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inceputul erei cregtine. In secolele al XIII-lea §i al XIV-lea,
unele cetiti-state din Peninsula italici au infiintat colonii pe
coasta Spaniei §i in insulele grecesti. Chiar §i vremelnicele
ageziri ale cruciagilor in Tara Sfintd §i in jurul ei pot fi
considerate ca fiind colonii europene. Dar, de obiceli, ter-
menul colonialism se referi la expansiunea coloniali euro-
peani, premodernd gi moderni, spre lumea neoccidentald.
Prima fazi acoperd, cu aproximatie, perioada dintre secolul
al XVI-lea §i jumitatea secolului al XVIII-lea. Retrospectiv
privind, devine evident ci Faza I a colonialismului european
are doui tipuri de rezultate. in primul rind, ;mutun ca
America de Nord si America de Sud (ca gi, mai tirziu,
Australia) au fost in intregime colonizate de europeni §i au
rimas, din punct de vedere cultural i religios, europene,
chiar daci popoarele din aceste regiuni aveau si devini
politic mdependente In al doilea tind, existi regiuni, ca
multe pirti din Asia §i din Africa, care au fost supuse politic
$i economic de citre natiuni europene, dar care nu au fost
convertite, cultural sau religios, la orientirile europene. in
amindoui cazunle, expansiunea colomala, vizind cucerirea
sau stabilirea §i exploatarea economic, a devenit posibild
datoriti unui amestec de ajutor colonial (adesea monarhic) §i
de tehnologie avansati.

Portugalia a fost prima natiune europeani care §i-a
infiintat un imperiu colonial peste miri. Ea a explorat la
inceput tinuturi din Africa, nu numai in ciutare de cigtiguri
economice, dar §i pentru a combate pe musulmani ,pe tere-
nul lor®, pentru a ciuta un legendar ,aliat crestin, Prester
Ioan“, §i pentru a gisi ,0 cale spre bogatul comert de miro-
denii cu India“*3. De obicei se presupune ci pringul Henric
(1394-1460) este cel care a repurtat primul succes colonial al
Portugahel, totugl, nu existi nici un document care si ates-
teze ci el a depisit Tangerul. Fiind guvernator al Ordinului
lui Cristos (Infiintat In 1319 de Denis, al saselea rege al
Portugaliei, pentru a spori puterea §i bogitia monarhiei),
Henric a folosit uriagele resurse ale Ordinului pentru a
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atrage §i a antrena pe navigatori in expeditiile de peste miri.
Dupi tratatul de la Tordesillas (1494), care impirtea lumea
neoccidentali in teritorii spaniole §i portugheze, Portugalia a
exploatat Africa, India, Asia de Est §i Brazilia. Ideea portu-
ghezi de colonialism se baza pe monopolul comergului, cu
ageziri portugheze bine intirite §i strategic plasate (de obicei
in orage de coasti) pentru a ugura o astfel de politici. In po-
fida renumelui lui Vasco da Gama, care a descoperit drumul
maritim spre India In 1498, portughezii n-au dominat nici-
odati total Oceanul Indian. Egecul portughezilor de a cuceri
portul Aden, de exemplu, a lisat drum deschis pe Marea
Roiie pentru musulmani §i alte puteri europene.

n anul 1505, Francisco de Almeida a fost numit vicerege
al Indiei, §i victoria portughezilor asupra fortelor navale
musulmane in largul portului Diu, in 1509, a Intirit con-
trolul Portugaliei asupra comertului maritim cu Asia. in
anul 1510, Alfonso de Albuquerque a ocupat Goa, care va
rimine centrul comercial portughez din Asia pentru aproape
un secol. In vremea aceasta, Portugalia a infiingat o serie de
ageziri pe coastele africane g§i persane, in Ceylon §i in
Malacca, precum si in China, la Ningpo §i Macao. Brazilia
i-a dat Portugaliei multi bitaie de cap, dar nu i-a adus un
profit substantial.

Spre deosebire de Portugalia, care s-a indreptat in direc-
tia risiritului, spre Africa, spre India, Spania s-a intors citre
apus, spre Indiile occidentale i spre cele doui Americi. Atit
evreii, cit §i musulmanii §i-au adus o importanti contributie
in Spania, singura zoni multirasiali §i plurireligioasi din
Europa occidentald, din timpul perioadei medievale. Inspi-
rindu-se pargial din exemplul islamului, aceasti religie a
lumii de aici par excellence, catolicismul spaniol a devenit o
puternici religie a lumii pimintene. Pentru a-i face comu-
nitdtii islamice o concurengi manifestd, catolicismul spaniol
a devenit de o pietate extremi gi firi compromisuri, de un
dogmatism autoritar; cruda exercitare a puterii a fost pusi in
evidenti de absolutismul regal, de inchizitia barbari §i de
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tratamentul neomenos aplicat evreilor §i musulmanilor.
Dupi anul 1479, Ferdinand al II-lea de Aragon si Isabela de
Castilia au condus impreuni, ca ,regi catolici“, in regatele
Aragon i Castilia, doui tinuturi foarte diferite din punct de
vedere al traditiei §i al orientdrii. Regii catolici §i-au epuizat
resursele financiare §i militare pentru a recistiga Peninsula
ibericd pentru catolicism. Ei au admis existenta unor con-
flicte potentiale in treburile lor coloniale cu Portugalia §i au
obtinut o serie de bule papale de la Alexandru al VI-lea
(papi spaniol), incheind in anul 1494 tratatul cu Portugalia.
Se spune ci, in 1504, ,suveranul spaniol a creat Casa de
Comert [in mod evident]... pentru a transforma comergul
intr-un monopol §i a putea astfel si verse cea mai mare
cantitate de lingouri In visteria regali. Aceasti politici a
pirut la inceput incununati de succes, dar a dat curind gres
deoarece Spania nu a previzut bunuri manufacturate, nece-
sare coloniilor sale...“**

Colonialismul spaniol nu poate fi separat de multele lui
probleme interne. iFr)l 1516, Ferdinand moare §i nepotul siu,
Carol, care nici micar nu stia si vorbeasci spaniola, se urcd
pe tronul Spaniei. La fnceput, spaniolii nu l-au primit cu
entuziasm pe noul lor conducitor niscut pe alte meleaguri,
dar pini la urmi l-au acceptat, firi entuziasm. Noul rege a
fost un devotat al catolicismului §i un infocat antimusulman
§1 antiprotestant. Spania a avut de suferit financiar din prici-
na unei serii de rizboaie in care s-a lisat antrenat Carol im-
potriva turcilor, protestangilor germani, Frantei §i chiar
impotriva papalititii. Spre marele lor regret, spaniolii nu au
fost de la fnceput congtienti de potentialul Lumii Noi. De
exemplu, ei au ocupat, in 1512, insulele mari din Indiile
occidentale, dar le-au neglijat total pe cele mici. In 1519,
Cortés, venind din Cuba, a intrat in Mexicul bogat in aur g1
argint. Minele de argint au devenit curind o industrie impor-
tanti a Lumii Noi, aducind Spaniei imense beneficii. in
1524, impiratul Carol al V-lea a infiintat Consiliul Indiilor
ca organ legislativ, In speranta de a avea un ajutor material
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din Lumea Noui pentru campaniile sale militare din Eu-
ropa. insi Consiliul nu a avut o eficacitate prea mare. Cu
toate acestea, Spama si-a extins suveranltatea, tntre 1530 si
1570, in regiuni care au devenit apoi Peru, Argentma,
Ecuador, Columbia §i Florida. Sistemul de viceregi al
Spaniei a inceput in Lumea Noud, in anul 1535, cu numirea
lui Antonio de Mendoza ca vicerege al Mexicului (Noua
Spanie), urmati de numirea de viceregi in Peru si in alte
locuri strategice. Cu timpul, in Lumea Noui, acest regim de
viceregi a generat o clasd mai rigidi sau un sistem de caste,
constind (in ordine descrescitoare) din spanioli din Spania,
spanioli ndscuti in America, copii mestizo, din piringi albi si
indieni, §i descenden;u proveniti din cisitoriile dintre indi-
eni §i sclavii negri.

Cind istovitul impirat Carol a abdicat in anul 1556, fiul
sdu, Filip al II-lea (domnegte intre anii 1556-1598), a preluat
toate teritorile tatilui siu, cu exceptia Germaniei. Educatia
primitd in Castilia §i catolicismul siu rigid si susceptibil au
ficut din Spania, cu ajutorul unor personaje ca Sfinta Tereza
si Sfintul Ignatiu de Loyola, ,virful de lance intelectual, finan-
ciar i militar al Contrareformei“#. in anul 1565, Filip, cu-
noscut acum ca ,,cel mai catolic dintre regi“, a mfun;at ageziri
spaniole in ceea ce se va chema apoi Filipine (descoperite de
Magellan in 1521). Interesele Spaniei in Asia, cu Manila ca
bazi gi sprijinindu-se pe traficul comercial dintre Mexic §i
Filipine, trebuiau In mod fatal si se ciocneasci, in ]apoma, de
interesele Portugaliei, lucru atit de elocvent zugrivit in cunos-
cutul roman Shogun. fn anul 1580, regele Spaniei, Filip, pro-
fitd de faptul c tronul Portugaliei, de care il uneau legituri de
singe, era liber §i 1l obtine in urma unei intrigi abile. Dindu-§i
seama de suspiciunea §i resentimentul portughezilor, Filip a
considerat uniunea dintre Portugalia i Spania ca fiind perso-
nald §i nu politici. S-a striduit si respecte autonomia por-
tughezi, atit in problemele interne, cit §i In cele coloniale.
Totugi, uniunea aceasta a aprins din nou o veche dusminie
intre Spania §i Portugalia, §i mai evidenti in timpul domniei
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fiului gi nepotului lui Filip. In cele din urm3, aceasti ostilitate
s-a terminat, in secolul al XVII-lea, cu independenta
Portugaliei i eliberarea ei de sub jugul spaniol.

Invincibila armada a Spaniei a fost invinsi, in 1588, de
marina britanici. Judecind acum lucrurile, aceasta insemna
declinul conducerii iberice in problemele colonialismului
european. Acest gol a fost repede umplut de citre olandezi,
care au devenit, in secolul al XVII-lea, principala putere
maritimi si coloniali. Sfera lor de interese se intindea din
Africa de Sud, Ceylon, Iava, Formosa pini in New Nether-
land, iIn America de Nord, Guyana §i citeva ageziri din
Brazilia, in America de Sud. Actiunea coloniali a Olandei a
fost dirijati in special de Compania Uniti a Indiei Orientale,
infiingati in 1602, si de Compania Indiei Occidentale, Infiin-
tati in 1621. In secolul al XVI-lea, din pricina implicirii ei in
treburile din Europa, Franta n-a ficut decit si cocheteze cu
colonialismul de peste miri. Totugi, in secolul al XVII-lea,
nou Infiintata Companie Occidental3 a Frantei a inceput si
aibd un rol activ in actiunile transoceanice, in special in
Canada francezi unde, cu vremea, mulgi francezi erau tentati
de binosul comert cu blinuri. Tot in secolul al XVII-lea
cardinalul Richelieu §i Consiliul Marinei au examinat ispiti-
toarele posibilititi oferite de comertul cu sclavi in Indiile
occidentale franceze. Franta nu a stiruit in infiintarea de noi
ageziri in Lumea Noui, cu exceptia Canadei franceze, a
Indiilor occidentale franceze §i a Guineii. In 1665, o dati cu
moartea lui Filip al IV-lea al Spaniei, Ludovic al XIV-lea
(mort in 1715), rege al Frantei, a revendicat o parte din
Tirile de Jos spaniole, in calitate de ginere al lui Filip. In
anul 1700, Carol al II-lea al Spaniei lisase prin testament
toate teritoriile sale sotiei lui Ludovic al XIV-lea. Rizboiul
permanent de succesiune la tronul Spaniei s-a incheiat in
1713, o dati cu urcarea unui pring francez pe tronul Spaniei
si In schimbul unor importante colonit franceze. Desi
monarhia francezi a rimas intactd in calitatea sa de institutie
despotici, economia francezi era aproape ruinati. Din
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picate pentru Franta, Compania Indiilor Orientale, infiin-
tatd de ea, nu s-a bucurat de succes in Africa §si Madagascar.
Chiar daci Franta s-a gisit, de mai multe orj, intr-o pozitie
favorabili in India in raport cu Anglia, lipsa de ajutor din
partea guvernului francez, ca si lipsa de investitori francezi au
dus la declinul puterii, prestigiului i influentei sale in India.

Spre deosebire de Franta, Anglia a manifestat, in secolul
al XVI-lea, un viu interes pentru colonialism §i pentru co-
mertul de peste miri §i a Infiintat Compania Moscovy, inci
din anul 1553. In 1660, a fost infiintati Compania Indiilor
Orientale. In secolul al XVII-lea, Anglia a inceput si con-
troleze orage ca Madras si Bombay. Dupi ciderea dinastiei
musulmane a Mogolilor, in anul 1707, Anglia i Franta s-au
gisit intr-o indirjiti competitie pentru interese coloniale. In
1763, anul in care a fost semnat Tratatul de la Paris, influ-
enta francezi in India a scizut brusc, lisind cimp deschis
pentru Compania Indiilor Orientale a Angliei. In secolul al
XVII-lea, Anglia a avut un rol activ §i in controlul exercitat
asupra Companiei Indiilor Occidentale, ca §i in mentinerea
coloniilor din America de Nord ca, de exemplu, Virginia
(1607), Plymouth (1620) si Massachusetts Bay (1630). Ca
urmare a rizboiului impotriva francezilor §i impotriva indi-
enilor (1754-1763), coloniile engleze din America s-au
bucurat de prosperitate §i de o populatie tot mai mare —
aproximativ 1 296 000 de albi §i 300 000 de negri. In nord,
Rusia a hotirit si se intindi citre Pacific §i a infiingat o
agezare In portul Ohotk in 1638, continuind apoi si se
extindi de-a lungul fluviului Amur i citre tirmurile de est
si de vest ale Mirii Caspice.

Misiunile romano-catolice de peste miri. Expansiunea
coloniali a regatelor din Peninsula ibericd, in secolul al
XVI-lea, a marcat inceputul actiunii misionare romano-
catolice de peste miri. Oamenii din Peninsula iberici, unde
Spania musulmani fusese invinsi de trupele cregtine in 1492,
erau, in adincul sufletelor lor, impotriva islamului. Impli-
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carea lor in cauza Contrareformei i-a ficut si-i condamne
cu violentd pe protestanti. Activititile misionare romano-
catolice de peste miri au fost duse sub patronajul (patro-
nato) Portugaliei i al Spamel, care au fost de acord si
furnizeze misionari §1 si menpna institugiile religioase in
schimbul unei puteri mai mari in problemele ecleziastice,
atit in propriile lor tir, cit i la Roma. Pentru a mentine
pacea Intre cele doui i, papalitatea i-a cerut Portugaliei si
se ocupe de Africa, Asia gi Brazilia, in timp ce Spania era
fnsircinati cu activititile misionare din America Centrali,
America de Sud si Filipine. Atit colonizatorii portughezi, cft
si cei spamoll au dus cu ei Santa Fe. ,De fapt, spune Sweet,
primii conquistadori spanioli s-au considerat a fi cruciati
crestini §i au dus in Lumea Noud ideile care se formaseri in
lungile rizboaie purtate impotriva mauriior din Spania,
folosind acolo aceleasi strigite de lupti si evocind aceiasi
sfingl care-i ajutaseri in lumea veche.“*¢ Nu putem si
subliniem fndeajuns importenta rolului jucat de ordinele
rehgloase, ca de pllda franciscanii, dominicanii, capucinii,
augustinii §i iezuitii, in convertirea bistinagilor necregtini.

Misionarii spanioli din cele doud Americi §i din Filipine
au incercat si crestineze Intreaga populatie necrestini im-
preuni cu societatea, cultura i religia lor, in vreme ce misio-
narii portughezi au incercat si converteasci numai un
numir mic de necrestini (in special in oragele de coasti) —
si-i reorienteze, pentru a gindi §i a crede la fel ca portughezii

i‘nchipuindu-gi ci, datoriti lor, inﬂuen;a crestind va putea
pitrunde §i mai mult intr-o lume necregtini. Putem mgelege,
a§adar, de ce erau acestia atragi de numirul mare de cregtini
sirieni din India de sud. Acestia nu erau romano-catolici, dar
credinta si practicile lor erau suficient de aseminitoare cu
cele ale portughezilor pentru a inspira incredere noilor colo-
nizatori. Atit misionarii spanioli, cit si cei portughezi aveau
tendinta si considere ci bisericile locale sint permanent sub
tutela lor i ci ele vor rimine dependente de biserica occi-
dentali i de guvernul colonial.
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Dupi ce a fost luati in 1510, Goa a devenit centrul co-
mercial §i evanghelic al Portugaliei, in est. Din Goa, por-
tughezii puteau ajunge in Malaca, Macao §i, in cele din
urmd, in Japonia. Asadar, in anul 1534, autoritatea episcopu-
lui de Goa a fost extinsi din vest, de la Capul Bunei Spe-
rante, pind in est, in China. Multi misionari portughezi au
crezut ferm ci religiile §i culturile bistinagilor vor fi in-
locuite de romano-catolicism §i de cultura portughezi.
Sosirea iezuitilor a schimbat acest fel de a gindi al misionari-
lor, dindu-i o0 noui orientare.

fn 1541, Francis Xavier (mort in anul 1552), un nobil din
Navarra §i unul din primii membri ai Societitii lui Isus, a
sosit in India. Ca nuntiu apostolic, Xavier avea un prestigiu
§i o putere neobignuite. Datoriti experientei sale din Pe-
ninsula iberici, Xavier era un adversar indirjit al islamului.
Altfel, %si exersa vocatia de misionar cu inteligenti, pragma-
tism §i cu fidelitate fati de convingerile lui. De exemplu, ,,de
cite ori a fost posibil, Xavier a cutat si-i converteasci pe
regi si pe conducitorii societitii... el nu a ezitat niciodati si
faci apel la puterile statului, lamentindu-se amar gi apisat in
multe Imprejuriri ci acesti conducitori seculari nu colabo-
rau indeajuns.“4’ In general, activitatea lui Xavier in Asia
poate fi Impirtits in trei etape — activitatea din India de sud
(1540-1544), activitatea din Molugte si Malacca (1544—1548)
s1 ultimii ani petrecuti in Japonia (1549-1551). Moartea lui,
surveniti Intr-o insuli din apropierea Cantonului, a pus
capit intentiei sale de a-si extinde activitatea gi in China. In
ciuda scurtei lui sederi in Asia, Xavier — cunoscut ca un
conquistador — a influentat enorma actiunea misionarilor
romano-catolici din secolele ulterioare.

fn cadrul acestui sistem de patronaj (patronato), toti
misionarii erau numiti §i Intretinuti de autorititile civile pe
care acegtia trebuiau si le slujeascd. Dar, 1n 1575, cilitorul
iezuit Alessandro Valignano a ciutat si reduci la minimum
aceasti relatie dintre misionari §i cancelariile regale.*® Tnsi
Valignano §i confratii lui iezuiti voiau si foloseasci mijloace
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diferite, inclusiv folosirea puterii politice, pentru cauza misi-
unii lor. Valignano a fost de acord cu Xavier ci viitorul
misiunilor din Asia se afla mai degrabi in Japonia §i in
China decit in India. El a mai sustinut si politica de
»acomodare®, aceasta insemnind a fi foarte conciliant fati de
religiile §i culturile din Orientul Indepirtat §i a instrui un
cler recrutat dintre bistinagi. Ceea ce poate explica, In parte
cel putin, conflictele dintre iezuiti i alti misionari catolici,
dar poate explica §i marele succes obginut de misiunile
iezuite in Japonia. Iezuitii au folosit o serie de termeni
budisti ca Jodo (pimint pur), s6 (cilugiri budisti) si Buppo
(invititurd sau lege budistd) pentru a face inteles crestinis-
mul. De asemenea, grupurile catolice japoneze de inspiratie
iezuiti au urmat modelul general al unor societii budiste
medievale strins legate intre ele, cum era secta Tirimului cu
Adevirat Pur sau secta Nichiren. Avind o formi definiti de
societate religioasi §i asigurarea sacramentali de mintuire a
sufletelor, biserica romano-catolici din Japonia a putut si se
mindreasci, la sfirsitul secolului al XVI-lea, cu aproximativ
150 000 de membri. Insi, in 1639, regimul feudal al lui
Tokugawa a eliminat catolicismul §i politica lui de izolare
nationali.

fn privinga Chinei, Valignano, sustinitorul noii politici
de acomodare, a considerat ci iezuitii portughezi, angajati
in activitatea de misionarism, erau ,prea etnocentrici, prea
conservatori §i prea pugin pregititi pentru a inova acest program
total nou“, indreptindu-se astfel spre ,proaspit recrutatii
italieni, in special spre Matteo Ricci (mort in anul 1610)
pentru a fi conducitor.*? Ricci avea o buni pregitire in filo-
zofia §i gtiinta occidentald, In special in matematici, astro-
nomie, geografie si fizici, precum i in cultura chinezi. In
timpul gederii sale in China (1582-1610), el a fost atit mi-
sionar, cit §i om de stiingd. Spre sfirgitul perioadei a devenit
stipendiatul curtii dinastiei Ming. Ricci a trdit intr-o pe-
rioadd agitati din istoria Chinei. Curtea Ming presimtea
amenintarea ce venea din partea puternicului Toyotomi
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Hideyoshi din Japonia, care fsi trimisese fortele militare in
Coreea pentru a invada China. (Moartea lui, in anul 1598, a
pus capit acestei amemn;an ) In Europa, mfnngerea armatei
spaniole (1588) si moartea a patru papi succesivi (1590-1591)
preocupau imaginatia si energiile conducitorilor politici §i
ecleziastici. O asemenea drami, atit de strins legati de pro-
blemele i interne, a canalizat atentia §i energia spre un teren
mai aproplat decit Orientul Tndepirtat. Igl vremea aceea,
Valignano i Ricci descopereau

o societate cultivati §i integrati care se poate mindri ci este supre-
ma civilizatie a Lumii, disprejuind invigitura ce vine de la algii.
Pentru a produce o spirturi in acest zid de izolare §i emocentrism
al Chinei, era limpede, atit pentruValignano, cit §i pentru Ricci,
chiar daci nu pentru tog colegii lor, ci influenta iezuiti din China
va fi direct proportionali cu abilitatea lor de a-§i face prieteni i
de a influenta pe oamenii cu funcgii politice inalte.5°

Pentru Ricci, ca i pentru ceilalti sustindtori ai politicii de
sacomodare®, era limpede ci politica crestini trebuie si
inglobeze, in sistemul siu conceput pentru China, citeva
elemente din terminologia si riturile autohtone (confucia-
nism). Aceastd atitudine a constituit nucleul unei dispute
prelungite, cunoscuti sub numele de ,Controversa ritu-
rilor. Aceasti controversi se purta in jurul problemei daci
convertigii chinezi pot sau nu si ia parte la anumite rituri
chineze gi ea implica misionari, convertiti autohtoni, papali-
tatea §i curtea chinezi. Participarea aceasta a fost, in cele din
urmi, declarati necatolici de citre papii Clement al XI-lea
(1704)'s1 Benedict al XIV-lea (1742).

Valignano nu ,simgea“ pulsul treburilor din India. I-a
revenit unui iezuit italian, Roberto de Nobili, descendent al
unei familii de aristocrati din Roma, misiunea de a realiza o
noui politici de ,,adaptare” a misionarismului. La sosirea lui,
tn 1606, la Madura, centrul cultuni tamile, el a remarcat ci
hindugii cultivagi nu erau receptivi la felul in care misionarii
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portughezi prezentau cregtinismul. Lingvist de talent (a fost,
dupi pirerea lui Max Miiller, primul european cunoscitor al
problemelor sanscritei), Roberto de Nobili a adoptat obi-
ceiurile si datinile unui ascet brahman. El a abandonat mo-
dul de viati european, s-a Imbricat in vegminte hinduse §i a
purtat chiar funia sacrd, simbol al ,,castelor niscute de doui
ori“. A fost capabil si converteasci hindugi din casta supe-
rioard. Cu toate acestea, politica sa de ,adaptare” a fost dras-
tic atacati de mulgi misionari din India §i aspru criticati in
Europa.

fn anul 1622, Vaticanul a infiintat Congregatio de Pro-
paganda Fide pentru a centraliza activitatea de misionarism
romano-catolic in Roma, pentru a interzice misionarilor
spanioli §i portughezi si mai aibi controlul acestei activititi,
precum §i pentru a contracara ,greselile“ de acomodare i
adaptare apirute In acest domeniu. f$n teorie, scopul princi-
pal al acestei misuri era de a pune sub autoritatea papali
propagarea credm';el in tiri strdine §i in acele pirti ale
Europei care cizuseri in gregeala protestantlsmulul si altor
erezii. In practici, congregatia trebuia si depindi in primul
rind de misionarii francezi provocmd astfel fncpum intre
sistemul de patronato §i congregatie, intre misionarii din
Franta si cei din Peninsula iberici §i Intre episcopii localnici
si vicarii apostolici.

Experienta de misionarism a bisericii romano-catolice
din secolele al XVI-lea si al XVII-lea reprezinti pentru noi o
lectie importanti in ce priveste conceptia de unitate a ome-
nirii. Sintem congtienti cd neamul omenesc este divizat, prin-
tre alti factori, de cei religiogi. $1 stim ci fiecare traditie
religioasd, potrivit cu semnificatia ei ,interioari“, este con-
vinsi, intr-o misurd mai mare sau mai mici, de adevirul siu.
Este o ironie ca, atunci cind intr-un stat sau o regiune existi,
pentru o anumiti perioadi de timp, o singurd religie ca
sistem religios predommant, de exemplu cre;tuusmul in
Europa sau hinduismul in India, aceasti religie si lucreze
numai cu semnificatia ei ,,interioari“, neglijind si dezvolte o
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semnificatie ,exterioari“ care si ne faci mai receptivi la
revendicirile altor tradigii religioase. Cind al;i factori, cum
este colonialismul, imputernicesc pe purtatoru unei rehgu sd
influenteze popoare cu alti mostenire religioas, apar intre
aceste popoare §i religiile lor nigte relagii foarte Incilcite §i
complexe. Biserica romano-catolici a incercat, in cursul
secolului al XVI-lea i al XVII-lea, multe experimente dife-
rite, cum ar fi convertirea unor Intregi societiti, culturi si
religii, ca in cazul bistinagilor din cele doui Americi, sau
convertirea individuali, ca In Asia. Din punct de vedere
organizatoric, Roma depindea uneori de inigiativa autori-
tigilor politice, de exemplu, de sistemul patronato. Alteori,
ea a incercat si centralizeze intreaga activitate, aga cum s-a
intimplat in cazul societitii De Propaganda Fide. fn ceea ce
priveste modul de a actiona al misionarilor, acesta includea
un evantai larg de posibilitigi, de la metodele autoritare pind
la misuri treptate cum erau acomodarea §i adaptarea. Expe-
rienta de misionarism romano-catolic din cursul secolelor al
XVI-lea si al XVII-lea a demonstrat cit este de ispititor
pentru orice traditie religioasi de a fi convinsi de propriul
siu adevir exclusiv, de semnificatia ei ,interioari“ si de a
impune celorlali aceasti credintd. Ca rezultat, ea neglijeazi
total si-si dezvolte semnificatia ,exterioari®, care i-ar da
posibilitatea de a intra intr-un contact obiectiv §i uman reci-
proc cu alte tradigii.

Contrar unei impresii generale, bisericile protestante din
Europa nu au avut o activitate de misionarism pini in
secolul al XVIII-lea. In lucrarea sa Convorbiri la masi,
Luther deplinge faptul ci Asia §i Africa nu au posibilitatea
de a cunoagte evanghelia crestini. Pe de altd parte, Calvin nu
credea In nici un fel de mijloc special de convertire a pi-
ginului. El sustinea cd ,regatul lui Cristos nu va fnainta, nici
nu va fi mentinut prin stridania omului, ci numai prin
lucrarea Domnului“>l, Cind A. Saravia de Canterbury (mort
in 1613) a sustinut evanghelizarea lumii, Théodore de Béze
din Geneva l-a combitut, argumentind ci porunca de
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misionarism dati de Cristos se referea numai la primul
secol. Facultatea teologici din Wittenburg considera ci
porunca de a merge pretutindeni in lume era un privilegiu
personal al apostolilor si ci ea fusese deja Implinit3.52

Siminta tendintei spre misionarism a protestantilor
fusese aruncati de pietism, apirut ca o reactie fati de ragio-
nalismul §i de romantismul din secolele al XVII-lea i al
XVIII-lea. Pionierul pietismului, P.J. Spener (mort in 1705),
sustinea studiul Bibliei, intrarea in preotie a tuturor credin-
ciosilor i un cregtinism practic. Pietismul nu a prosperat in
Germania, dar a avut un puternic impact asupra migcirii din
Moravia. Influenta pietismului a fost resimgiti puternic si in
Danemarca, Olanda si Anglia.

fn anul 1622, Universitatea din Leyden infiinteazi Sem-
narium Indicum, care forma pastori §i misionari pentru
Companiile Olandeze ale Indiilor Orientale; dar acest expe-
riment s-a dovedit a fi un esec dezastruos. In general acti-
vittile coloniale ale ,natiunilor protestante nu aveau o
legdturi organici cu activitatea de misionarizm a cregtinilor.

n cea mai mare parte a lor, bisericile reformate erau na-
tionale sau de stat. Ele aveau tendinta de a sustine ci grija
spirituali pentru cei din colonii era o responsabilitate a con-
ducitorilor temporali, care nu aveau un interes prea mare in
stridania misionarilor. Ceea ce a devenit apoi, in secolul al
XVIII-lea, un spirit puternic de misionarism protestant s-a
datorat eforturilor combinate ale pietigtilor de pe continent
si ale evanghelistilor din Anglia.

Situatia din Lumea Noui era unici, deoarece colonistii
europeni erau coplesiti numericeste de locuitorii autohtoni.
Mai mult, unii dintre primii colonigti se refugiaseri acolo
din pricina persecutiilor religioase din Europa. Ei au fost
curind depisiti, ca numir, de colonisti, ale ciror motivatii
erau mult mai pimintene, dar acestia din urmi au adus cu ei
bisericile §i sinagogile care le erau familiare. De exemplu,
biserica anglicani a fost infiintat in coloniile din Virginia,
New York si Georgia. Biserica congregationali a fost puter-
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nici 1n colonia din New England. Biserica scotiani a fost
transplantati de imigrantii scotieni i irlandezi, iar bisericile
reformate olandez3 §i germani, ca §i biserica luterani au fost
aduse de imigrantii olandezi, germani §i scandinavi. In
Rhode Island i in Middle Colonies s-au instalat treptat
baptistii.

fn Canada, tabloul era foarte diferit. Marele proprietar
din New France devenise biserica romano-catolici. In tim-
pul rizboiului dintre francezi §i indieni (1756-1763), coloni-
ile franceze au fost infrinte de trupele britanice, iar Canada a
fost oficial cedati Angliei prin Pacea de la Paris (1763).
Numirul populatiei protestante a crescut dupi ce a izbucnit
Revolutia americani in 1776, mulii loialisti migrind in
Canada. Aceasti harti religioasi complexi din Canada a dus
la aprobarea Actului de Reuniune din 1841, care stipula ci
nici un grup religios nu va primi vreun privilegiu special din
partea guvernului.

fn secolul al XVIII-lea, efectul cumulat al primelor
expansiuni coloniale ale natiunilor europene, impreuni cu
rapidele schimbiri sociale §i economice din Europa au dus
la aparitia Revolutgiei industriale, care a distrus baza eco-
nomici a sistemului colonial. Intre timp, schimbirile socio-
politice din Europa au slibit controlul exercitat de natiunile
europene asupra coloniilor lor din Lumea Noui. Urmind
exemplul Statelor Unite, in America Centrali si in America
de Sud au apirut state-natiuni independente, eliberate de
sub jugul politic al metropolelor lor. Cu toate acestea, noile
state europene de pe continentele americane au rimas euro-
pene din punctul de vedere al traditiei religioase i culturale.



CAPITOLUL V

In cautarea unei noi sinteze

O scurtd trecere in revisti a experientelor diferitelor civi-
lizagii, aga cum am prezentat-o in capitolele anterioare, ne
arati limpede ci obiceiul din zilele noastre de a grupa lumea
in Est §i Vest sau de a impirgi societatea de pe glob in
Lumea intli, Lumea a doua §i Lumea a treia se bazeazi pe un
fenomen relativ recent in istoria mondial3, a cirui aparitie se
poate situa in jurul secolului al XVI-lea. Trebuie si recu-
noagtem in mod cinstit §i si nu minimalizim marea pripastie
care existi Intre lumea occidentali i cea neoccidentali, pri-
pastie la baza cireia stau mereu alte stiaturi de evenimente §i
de experiente, de la colonialism la misiunile cregtine din
lume, la rasism, la dominagia stiintei, economiei si tehnolo-
giei occidentale si la reacgiile lumii neoccidentale la acestea.

Pe ling3 tragica realitate a diviziunii dintre oameni sau,
poate, chiar din pricina ei, am mai notat, de-a lungul istoriei,
dorinta fierbinte §i permanenti a diferitelor popoare, religii
si culturi de a ziri micar o clipi unitatea omenirii. O aseme-
nea dorinti nu s-a limitat numai la romantici i la idealisti,
care viseazi cu ochii deschisi. A existat un numir mare de
oameni realiti, In care-i cuprindem pe conducitorii politici,
economici, religiosi i filozofici, precum §i pe reformatorii
sociali, care erau convingi de imperativul unei unititi umane
si care au Incercat s3 giseascd baze solide pentru un aseme-
nea ideal. Realizim cu modestie ci sintem tofi creatia unor
obiceiuri §i produse ale experientelor noastre proprii §i ci
avem tendinta si impunem celorlalti propria noastri versiune
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despre unitatea umani. Din aceastd perspectivi, este impor-
tant pentru noi si reexaminim evenimentele gi experientele
noastre din aga-numita ,perioadi moderni“, deoarece
perspectivele noastre, derivate din experientele moderne, ne
determini adesea intelegerea pe care o avem fati de
mostenirea noastri istorici — am nvitat si citim istoria
retrospectiv — §i ne coloreazi perceptia noastri fati de
viitor. In legituri cu aceasta, dominatia intregii lumi de citre
Occident, in ultimii patru sute cincizeci de ani, cel putin
pind la sfirsitul celui de-al doilea rizboi mondial, extraordi-
nara expansiune a activititii misiunilor cregtine pe tot globul
si dorinta vie a popoarelor, natiunilor, culturilor si religiilor
neoccidentale de a se desprinde de tot ceea ce este occidental
inseamni o reali punere in chestiune a sensibilititii noastre,
a cinstei noastre intelectuale si a curajului moral. Ar fi mult
prea simplu, atit pentru occidentali, cit §i pentru neocciden-
tali si recurgi la o alternativi mai simpli, afirmind ci numai
una din pirti poate revendica dreptul la o viziune corecti
asupra unititii omenirii.

COLONIALISMUL (1750-1850)

In ultima jumitate a secolului al XVIII-lea §i in prima
jumitate a secolului al XIX-lea, Anglia s-a lansat ca
imperiu colonial inegalabil. Valuri de imigranti britanici s-au
agezat in coloniile engleze din Australia, Canada, Noua
Zeelandi si Africa de Sud. Dinastia Mogolilor se pribusise.
India, Ceylonul si Birmania fuseseri anexate imperiului
englez de peste miri. Oficiul colonial englez controla si o
serie de ,colonii cu coroani“ — Hong Kong si Singapore
— care apiruseri in diferite pirgi ale lumii. Marea Britanie
se afla angajati in rizboaie mpotriva autohtonilor din
Africa, impotriva afganilor gi a burilor. In secolul al XIX-lea,
alte puteri europene au inceput si concureze Anglia in
cursa pentru colonii, extinzindu-si sferele de interes la
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lumea neoccidentali. Capitalismul industrial §i financiar, in
curs de dezvoltare, s-a aliat cu colonialismul care-i deschi-
dea noi piete si-i oferea noi prilejuri pentru investitii. De
exemplu, Africa a fost aproape in Intregime tmpirtiti intre
interesele Angliei, Frantei, Olandei, Spaniei, Belgiei, Italiei
si Germaniei. Regele Leopold al I1-lea al Belgiei §i asociatii
sii capitaligti au strins o avere uriagi in Congo, cu metode
de exploatare foarte crude §i neomenoase.! In multe pri-
vintge, si alte nagiuni au fost tot atit de brutale si de mirsave
ca si Leopold. Dupi ruginosul Rizboi al Opiului
(1840-1842), englezii, francezii, rugii, germanii §i, mai
tirziu, japonezii gi-au plasat interesele in China. Indochina
a fost curind luati de francezi; insulele Iava, Sumatra,
Celebe,o parte din Borneo §i Noua Guinee au fost luate de
olandezi; arhipelagul Bismarck, insulele Ladrone §i citeva
insule din arhipelagul Samoa au fost ocupate de germani;
iar insulele Hawai, Filipine, Porto Rico, Guam gi Wake au
trecut sub controlul americanilor. Pini la sfirsitul secolului
al XIX-lea, principalele state occidentale au devenit mari
puteri imperialiste coloniale, exercitind un control econo-
mic §i politic asupra unei bune pirti din lumea neocciden-
tali. In mod ciudat, aceasti evolutie a coincis cu extinderea
activititii de misionarism a bisericilor protestante in alte
teritorii.

Apologetii colonialismului afirmi ci acesta avea citeva
trisituri pozitive. Dar in toate teritoriile coloniale ,,principi-
ile de democratie §i de nationalism pentru care luptaseri [in
Europa] erau refuzate popoarelor“? care cizuseri in stipini-
rea lor. De asemenea, natiunile europene, eliminind relele
iobigiei in girile lor, au generat un nou sistem de ,sclavie
coloniali“. Cei dintii care au introdus comergul cu sclavi in
Lumea Noui au fost spaniolii, dar o dati cu dezvoltarea
coloniilor europene §i cu cregterea tot mai mare a cererii de
sclavi, negustorii de sclavi din Anglia, Franga, Olanda,
Danemarca si Portugalia au ficut profituri uriage. Oroarea
care insotea trecerea peste ocean a acelor cargouri pline cu
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oameni a trezit congtiinta unor conducitori ecleziastici si
umanitari din Europa. Dar abia citre mijlocul secolului al
XIX-lea, nagiunile europene au abolit oficial comergul cu
sclavi. Sclavia ca atare nu a fost introdusi in coloniile
europene din Asia, insi asiaticii au fost adesea priviti ca
instrumente pentru aceleasi scopuri economice.

Potrivit multor scriitori din Asia si Africa, cele doui
principale caracteristici ale imperialismului colonial euro-
pean erau exploatarea economici §i sentimentul de superio-
ritate rasiali al colonizatorilor. Multi europeni credeau ci
religia, cultura, stiinta, tehnologia §i sistemul lor socio-
politic §i economic erau superioare in comparatie cu cele ale
popoarelor colonizate. Principalul motiv al acestei atitudini
era faptul ci ei se considerau o rasi superioari. Aceasti
optici a fost pe deplin acceptati nu numai de politicieni si de
oamenii de afaceri, dar si de educatori §i de conducitori reli-
giogi. Mulgi dintre filantropii §i misionarii care plecau in
colonii nu se puteau elibera de un sentiment de superioritate
— incongtient daci nu congtient —, evident in atitudinea lor
paternalisti fati de neoccidentali. O asemenea atitudine

corespundea definitiei date de Drinnon rasismului: ,practica
obignuitd a unui popor de a considers, a trata si a percepe
popoare care sint fizic diferite de el — definite ca atare pnn
culoarea pielii §i alte caracteristici ereditare pe care le au in
comun — ca fiind suboameni“3. Mulgi africani si asiatici au
luat pozitie fati de aroganta stipinilor colonisti in relagiile
lor cu popoarele coloniale. Un scriitor indochinez a expri-
mat foarte emotionant sentimentul poporului siu fati de
francezi, scriind:

in ochii vostri sintem nigte silbatici, brute firi darul vorbirii,
incapabili si deosebim rXul de bine. Nu numai ci refuzagi si ne
considerati egalii vogtri, dar v este chiar frici sX vi apropiagi de
noi, de parci am fi nigte fiinge murdare... La meditatia de sear3,
cind revedem toate umilingele indurate peste zi, ne sint inimile
pline de un sentiment de tristete §i de rugine.*
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Crestinismul a jucat un rol important In sinteza colonia-
listd a unei ordini religioase, culturale, societale si politice —
o sintez3 care a slujit la legitimizarea obiectivelor coloniale
in societitile neoccidentale. Europenii moderni au folosit o
formuld mai curind simplisti:

European = Cregtin = Rasi superioari
fati de
neoccidental = pigin = rasi inferioari

Este important si ntelegem cregtinismul ca ficind parte
din aceasti formuli. Altfel este greu si Ingelegem cum
stipinii colonisti 1i tratau pe bistinasi ca §i cum acegtia ar fi
fost obiecte. La mijlocul secolului al XIX-lea ,,comertul cu
porci“ (sau ,shanghaizarea®, cum mai era numit), cind
muncitorii chinezi erau ripiti §i imbarcagi ilegal spre o
destinatie necunoscuti, nu a fost mai putin neomenos decit
comertul cu sclavi, cind bistinagi din Africa erau dusi in
Lumea Noui. Lordul Elgin, care a ordonat incendierea
Palatului de Vari din Beijing, a actionat firi indoiali in
credinta gresiti ci o astfel de actiune iresponsabild si dis-
trugitoare va demonstra chinezilor pigini puterea sa neli-
mitatd, firi si-si dea seama de impactul negativ pe care-l va
avea asupra viitoarelor relagii dintre Europa gi China.’
Astfel, din picate, relagiile dintre Orient §i Occident au
insemnat, din punct de vedere istoric — degi, probabil, nu
utilizau aceiagi termeni — o intilnire, pe acelasi plan, de
grupuri rivale, fiecare dintre ele cu credingele, traditiile si
practicile sale specifice. In perioada moderni, acest lucru a
fost vizut de multi europeni ca o relagie vertical, rasa euro-
peand superioard aflindu-se la capitul superior, iar rasele
neoccidentale la cel inferior. Acest fel de relatii verticale a
fost introdus in toate structurile guvernamentale din colonii,
aga cum se vede din britanicul r4f (guvern, dominion). Raj a
atras multi tineri ambitiogi, pregititi la Oxford §i Cam-
bridge, dindu-le slujbe importante in ICS (Departamentul
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administrativ al Indiei) si IP (Politia indiani), doui dintre
cele mai importante unititi ale aga-numitului r4j. Mai exis-
tau §i alte departamente tehnice, mai putin importante —
invitimint, agriculturd i silviculturi — toate avind in
majoritate personal indian. La nivelul inferior al diferitelor
tipuri de Departamente generale pentru India erau Depar-
tamentele provinciale, al cdror personal era alcituit, in cea
mai mare parte, din indieni g§i dintr-un mic numir de
englezi. In ansamblu, este evident ci acest r4j folosea mult
mai multi indieni decit englezi. Faptul a fost mentionat de
mai multe ori de citre functionarii coloniali ca pentru a arita
atitudinea corecti si spiritul deschis al englezilor fatd de
indieni. Indienii doresc si sublinieze ci slujbele cele mai im-
portante, adici cele care comportau luarea de decizii §i care
erau mai bine plitite, erau monopolizate de englezi.
Rasismul, care di adesea nagtere unei serii de fenomene
urite (complex de superioritate, etnocentrism, dlscrlmmare,
segrega§1e, uri 1ra§10nala, genocid etc.) a fost institugiona-
lizat in sisteme sociale si culturale ortunde s-a stabilit colo-
nialismul modern — Africa, Australia, Asia si Lumea Noui.
De exemplu, chiar inainte ca in Africa de Sud si se fi intro-
dus prin forti apartheidul, ,Australia albi“ interzicea
intrarea (pini la mijlocul secolului nostru) tuturor imi-
grantilor de culoare. Chiar §i Statele Unite, despre care se
presupunea ci primeau intotdeauna cu bucurie pe to§1
oamenii din alte continente care ciutau libertatea si o situ-
atie favorabili, au practicat In mod flagrant discriminarea
impotriva americanilor autohtoni, a negrilor, a orientalilor, a
celor din America Latini.6 Cea mai persistentd discriminare
rasiali din societatea americani a existat fati de americanii
negri. Multi imigranti europeni au venit in Lumea Noui cu
o conceptie alterati, considerindu-i pe oamenii de culoare
inferiori §i crezind ci acegtia trebuiau si fie exploatati in
folosul oamenilor albi. Sclavia s-a transformat intr-o pro-
blemi politici ce a dus la rizboiul dintre Nord §i Sud.
Segregatia a rimas un capitol nerezolvat in multe pirgi ale
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tini chiar si dupd Rizboiul Civil. Negrii au cipitat in mod
legal dreptul de naturalizare in 1870, dar participarea lor la
viata normali a fost diminuati de ceea ce se cheami sistemul
de caste de culoare. Faptul ci segregatia rasiali, nu numai
fati de negri, dar i fatd de alte grupuri, a existat cu atita
persistentd in ,tara libertitii“ reprezinti o problemi com-
plexi. Rasismul a fost punctul central al mogtenirii coloniale
americane i a fost amplificat ulterior de alte lucruri rele pe
plan cultural, social, politic, economic §i religios eronat
motivate. Pind in ziua de astizi, un numir surprinzitor de
mare de americani au tendinta si fie de acord cu poemul
etnocentric al lui Rudyard Kipling:

Strainul de la poarta mea

El poate si fie onest gi amabil

Dar nu-mi vorbegte vorba —

Nu pot si-i simt spiritul.

Ti vid fata si ochii si gura,

Dar, dincolo de ele, nu sufletul.

Oamenii din neamul meu

Pot s faci bine i riu,

Dar povestesc minciunile pe care le doresc eu,
Sint obignuiti cu minciunile pe care le spun eu;
Si nu ne trebuie traducitori

Cind mergem si vindem sau si cumpirim.”

CIVILIZATIA EUROPEANA
CA RELIGIE DE MINTUIRE SECULARIZATA

Rasismul a insemnat un obstacol aproape de netrecut
pentru cauza unitiii omenirii, dar el era numai un ingredi-
ent (degi unul din factorii pertinenti) al unui fenomen mai
larg — civilizatia europeani moderni care s-a dezvoltat
treptat in Europa dupi Renagtere. Oamenii din perioada
post-renascentisti respingeau ideea medievali dupi care
civilizatia trebuia s3 fie inspirati de religie §i controlati de
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oamenii bisericii. (Printre altele, Renasterea n-a ficut decit
si confirme public ceea ce fusese acceptat in Occident Inci
din timpul lui Constantin — semnificatia lumii fenomenale
ca realitate existentiali in locul unei ,,stini de decidere®, aga
cum fusese inteleasi de opinia crestini clasici.) Spiritul
Renasterii poate fi ilustrat de noul canon de cercetare isto-
rici: ,1) Fn locul autorititilor, ragiunea trebuie si fie
tribunalul ultim al cercetdrii istorice... 2) Probabilitatea este
a doua lege a judecitii istorice... 3) Literatura nu trebuie si
fie unica sursi de cunoagtere istorici. Pietrele pot si prezinte
mai multi Incredere decit scribii“.® Umanismul Renagterii,
inspirat de Antichitate gi de o ratiune umani acceptati, a
produs incet noua conceptie despre lume a Epocii Lumini-
lor din secolele al XVII-lea i al XVIII-lea cu propria sa
cosmologie, bazati solid pe stiinge §i matematici. Un numir
tot mai mare de europeni din epoca moderni au considerat
ci statul nu mai trebuie si fie supus autorititii ecleziastice,
asa cum fusese in epoca medievali, dar personalitatea umani
trebuie si accepte comunitatea politicd, aceasta fiind un
cadru necesar vietii civilizate. Astfel, asa cum vechii evrei
s-au considerat poporul ales care proclami adeviratul crez,
europenii din epoca moderni s-au considerat creatorii §i
purtitorii unei noi §i adevirate civilizatii. Aici se afli ori-
ginea ciudatei forme de rasism a europenilor din epoca
modernd, derivati din faptul ci mulgi oameni au ajuns si
afirme ci

Biologia §i sociologia demonstreazi superioritatea raselor albe
sau caucaziene fatd de rasele de culoare de pe pimint. Superio-
ritate in privinga constitutiei fizice gi mentale, ca si superioritate
in civilizagie §i Tn organizare, ceea ce implici [totugi] atit o
responsabilitate, cit §i un privilegiu.®

Preocuparea Renagterii fatd de ragiunea umani gi-a pus
amprenta asupra crestinismului — ntr-un mod mai pozitiv
asupra protestantismului, care respinsese anterior autoritatea
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monolitici in materie de credingi i de doctrini, gi mai mult
sau mai putin negativ asupra ortodoxiei catolice sau a tra-
digiei Contrareformei. Potrivit remarcii lui Randall, ragiona-
lismul religios a atacat in mai multe rinduri, inci din secolul
al XVII-lea, traditia reformati olandezi, fiindci ea insista
»mai mult asupra interpretirii rationaliste a Scripturilor,
deoarece aceste noi secte se Inmulgeau rapid §i deoarece
fnsusi calvinismul era cel mai medieval din toate sistemele
protestante“.1% Cu toate acestea, cea care a devenit patria
religiei ratiunii, cunoscuti sub numele de deism, a fost
Anglia. Au mai existat §i ragionaligti ultranaturali ca, de
exemplu, John Tillotson, John Locke si Samuel Clarke.

Ceea ce a dat oamenilor o noui incredere, in timpul
Renagterii, a fost gindirea stiintifici, bazati pe combinagia
dintre increderea in ratiunea umani, cunoasterea lucririlor
§tnn;1f1ce grecesti, influenta notiunilor arabe cu privire la
experiment etc. Intr-un astfel de climat intelectual, cardi-
nalul german Nicolaus Cusanus (mort in 1464) a ficut expe-
riente pe o plantd in crestere, Copernic (mort in 1543) a
ajuns la teoria revolugiei Pimintului, Leonardo da Vinci
(mort in 1519) a folosit perspectiva pentru corpurile ome-
negti si cele ale animalelor. Acegti 0ameni au pregitit drumul
pentru progresul stiintific din epoca gigantilor stiintei din
secolul al XVII-lea — Galilei (mort in 1642), Kepler (mort
Tn 1630), Descartes (mort in 1650) si Harvey (mort in 1657)
Toti acegti g1gam;1 ai stiintei erau convingi ci metodele stiin-
tifice permit omului si descifreze legea de regularitate calcu-
labili care sti la baza energiei lumii. Pentru ei, una dintre
cele mai urgente dar §i mai dificile probleme era faptul daci
existi sau nu o legituri intre energia lumii §i istoria
omenirii.

Au existat, evident, multe speculagii §i teorii privind
statutul istoriei umane. Una din pirerile cu cea mai mare
influentd a fost teoria lui Augustin cu privire la cele trei
epoci: 1) inainte de cidere; 2) sub lege si 3) sub Cristos.
Potrivit lui Augustin, fiingele umane triiau in epoca a treia,
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iar sfirgitul istoriei avea si vind curind, aga cum ne invati
Noul Testament. Este interesant de observat ci Gioacchino
da Fiore (mort in 1202), abate al ministirii Cistercienilor, a
revizuit schema lui Augustin, propunind o noui optici
asupra celor trei epoci i a celor trei ordini ale societitii:
1) Epoca Tatilui, de la Adam la Ioan Botezitorul; 2) Epoca
Fiului, de la domnia regelui Uziah al Tudeei (cca 750 a. Chr.)
pini la mijlocul secolului al XIII-lea si 3) Epoca Sfintului
Duh, din vremea cind Sfintul Benedict a infiingat regulile
monahice (cca 500 p. Chr.) pini la epoca de aur a viitorului.
Trebuie si notim ci notiunea lui Gioacchino despre viitor
— sau epoca de dreptate §i de libertate — trebuia si fie
impliniti @ cadrul istoriei, §i nu in afara istoriei, ca in
schema lui Augustin. Schema lui Gioacchino a fost preluati
de Auguste Comte (mort in 1857) in sistemul siu triadic:
1) mitico-religios; 2) filozofico-speculativ §i 3) stirile stiin-
tifice ale istoriei.!! O alti problemi care a obsedat multi
ginditori a fost relatia dintre istorie §i naturi, asa cum se
evidentiazi ea din discutiile din Stiinga Noud a lui Giovanni
Battista Vico (mort in 1744), in Originie speciilor prin
selectie naturald a lui Charles R. Darwin (mort in 1882) siin
Critica economiei politice a lui Karl Marx (mort in 1883).

Ratgionalismul Iluminismului a fost urmat de romantism.
Dawson subliniazi ci rationalismul & lz Voltaire nu ar fi
avut atita influenti firi contributia umanitarismului roman-
tic al Jui Rousseau.!? Rousseau a privit cu multi seriozitate
sentimentele i pasiunile originale ale omenirii. ,,El a voit si
transforme institugiile sociale pini cind acestea vor fi
conforme cu nevoile naturii umane.“!> Dawson caracteri-
zeazi ideologia lui Rousseau ca fiind o noui ,bazi morali a
societitii occidentale §i suflul spiritual al culturii occiden-
tale, care inlocuiegte crestinismul ortodox.!* In general,
romantismul a fost tot atit de ostil ca si ragionalismul fagi de
autoritatea religioasi §i de convingerea deismului privind
religia naturali. Van der Leeuw dezvoltd analiza celor trei
etape ale romantismului. Prima, perioada romantismului
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filozofic, a considerat manifestirile religioase specifice ca
simboluri ale revelatiei primordiale. A doua, perioada filolo-
giei romantice, desi reactioneazi impotriva speculagilor
romantismului, rimfne romantici ,,in doringa ei de a intelege
religia ca o expresie a2 modului universal al gindirii umane*.
A treia perioadi, a pozitivismului romantic, degi preocupati
de principiul de dezvoltare, accepti totusi religia ca ,voce a
umanitipi“.13

Europenii din epoca moderni, care au ficut experienta
Renagterii §i a Iluminismului, s-au considerat creatori ai
noilor valori culturale §i purtdtori ai unei civilizagii auten-
tice, care era de facto o pseudoreligie de mintuire secula-
rizati. Aceasti conceptie constituia suportul ideologic atit al
Revolugei mdusmale, cit §i al Revolutiei franceze, fiind §i
forta care motiva expansmnea coloniali a natiunilor europe-
ne moderne. In misura in care se poate dovedi, europenu
moderni nu gi-au pus problema esentiali a unititii ome-
nirii.’® Ei erau convingi ¢i unitatea umani va fi realizati
numai cind toate popoarele vor fi luminate de civilizagia
adeviratd, inventatd §i transmisi de europeni, care trebuie
$-0 propage pentru lJuminarea tuturor popoarelor inapoiate.
»Aceasta este filozofia poverii omului alb — aga cum a
numit-o Kipling —, un amestec de responsabilitate idealistd
autentici, de orbire §i ipocrizie, avind la bazi o mare doringi
de putere.“?’

MISIUNILE CRESTINE INTERNATIONALE

In cursul secolelor al XVII-lea i al XVIII-lea, un mic
grup de pietisti au respins total pirerea europenilor din
epoca moderni i anume ci ei erau creatorii valorilor cultu-
rale §i purtitorii adeviratei civilizagii care oferea salvarea
secularizati.!® Unul dintre primii pietisti a fost bine cunos-
cutul Philip Jakob Spener (mort in 1705) din Halle. Pietistii
au apirut dupd tragedia Rizboiului de Treizeci de Ani
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(1618-1648). Respingind importanta deosebiti acordati
ragiunii umane ca §i orientarea unilateral, indreptati citre
lumea de aici, subliniati de crestinism inci din vremea
impdratului Constantin, ei aspirau la o intoarcere la expe-
rienta religioasi simpli a primilor cregtini. Pietigtii nu erau
teologi cu un sistem sofisticat, dar ei se pierduserd intr-o
»semnificagie interioari“ subtili a crestinismului lor inge-
leasi ca ecclesiola in ecclesia, 0 comunitate foarte uniti de
credinti in interiorul — spuneau ei — unui cadru rarefiat
care se numea pe atunci biserici. Ei deplingeau faptul ci
multi membri ai bisericii lumii de aici nu ficeau diferenta
intre impirigia lui Dumnezeu si Impirigia lumii. Pentru ei,
fmpirigia lui Dumnezeu nu era decit ,suma totali a
convertitilor, adici a celor salvati de lume ... [5i] o entitate
eshatologicd pur viitoare.“1? Pirerea lor fermi era ci cei care
fuseseri convertiti aveau indatorirea de a convinge si fsi
puneau toati increderea in conducitorii politici care vor
realiza aceasti convertire. Modul in care vedeau problema
pietigtii contrasta cu optica secularizati a europenilor care
considerau civilizagia occidentald ca pe o pseudoreligie de
mintuire secularizati ce 1i putea lumina pe neoccidentali firi
a avea nevoie de mintuirea crestind. Cu toate aceste, pietigtii
nu au putut si vadi cd numai ,semnificatia interioari“ a
religiei crestine nu va oferi suficiente temeiuri rationale
pentru lumea neoccidentali, unde cregtinismul ar fi devenit
una din multele religii aflate In competitie pentru atragerea
de noi credinciogi.

Pietismul nu a avut o mare influenti in Germania, dar a
inceput si aibd treptat un impact in alti tari. Regele Fre-
derick al IV-lea al Danemarcei a cerut, in 1704, Universititii
din Halle si-i trimiti misionari pentru coloniile daneze din
India de est. Elevul lui Spener la Universitatea din Halle,
contele von Zinzendorf (mort in 1760), le-a inspirat mora-
vilor acel zel pentru misiuni In ¢iri striine. Prima lor misi-
une a fost Infiingats in 1732, printre sclavii din insula danezi
Sf.Thomas din Indiile occidentale. Munca misionarilor
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moravi s-a extins, in cele din urmi, In Jamaica, Antigua,
Greenland, Labrador, America de Nord, Africa de Sud si
Guyana olandezi. Trebuie si amintim cé in cursul secolului
al XVIII-lea, multe biserici de stat europene nu erau preocu-
pate de activitatea de misionarism in tiri striine. In plus,
autorititile coloniale europene nu priveau cu ochi buni
munca misionarilor crestini. De exemplu, in secolul al
XVIII-lea, Compania Britanici a Indiilor Orientale a avut o
politici potrivit cireia ,a lisa India si fie stipiniti de
misionarii crestini este un fapt ce trebuie exclus. Nu numai
cd sosirea acestor emisari protestanti, cCu 0 asemenea cre-
dintd, ar putea si-i supere pe preotii hindusi §i pe molahii*
musulmani, dar ea ar putea §i si deschidi ochii hindusilor la
marile evenimente ale lumii.“2

fn timpul acesta, sub influenta pietistilor din Europa si a
evangheligtilor din Anglia, au apirut o serie de societiti de
misionari particulare. Multe dintre ele au devenit organe
semioficiale ale bisericilor europene, care, in schimb, presau
autorititile coloniale si-si deschidd portile in faga activitiii
misionarilor din colonii. $i astfel, guvernele din colonii nu
au putut impiedica pitrunderea misionarilor.

n Anglia, miscarea societdtii religioase din secolele al
XVII-lea §i al XVIII-lea a avut o strinsi legiturd spirituali cu
pietismul din Europa continentald. Evolutia acestei migciri a
dus la formarea de asociatii in sinul Bisericii anglicane §i nu la
separarea de biserica statald. Societatea pentru Rispindirea
Evangheliei in Tiri Striine (SPG) si Societatea pentru Promo-
varea Cunoagterii Cregtine (SPCK), inruditi cu ea, au apirut
din migcarea societitii religioase din secolul al XVII-lea.
Secolul al XVIII-lea a adus miscarea metodist3 §i formarea
Societitii de Misionari a Bisericii (CMS). Renagterea evan-
ghelici in Anglia, care a inceput cu metodismul, a Incurajat §i

* mollah, mulla sau mullah (din ar. mawla, stipin) — in islamul
siit, titlu dat personalitdtilor religioase, in special doctorilor in legea
coranici (n. t.).
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formarea Societitii Baptiste de Misionari (1792) si a Societdii
de Misionari din Londra (1795). Si alte tiri gi-au manifestat
profundul interes fati de efortul misionarilor. De fapt, la
sfirsitul secolului al XIX-lea, aproape fiecare corp crestin, de
la Biserica Ortodoxi a Rusiei pind la Armata Salvirii, §i
aproape fiecare tari, de la Biserica Luterani din Finlanda ...
pini la sectele cele mai noi din Statele Unite, participau la
activitatea de misionarism de peste mir. “%!

In sistemul de patronato din secolul al XVI-lea, misiona-
rii spanioli vizau convertirea tuturor neamurilor necrestine,
a societiilor, religiilor §i culturilor lor, in vreme ce misio-
narii portughezi vizau convertirea indivizilor folosindu-i
apoi pentru evanghelizarea lumii necrestine. Intr-un sens,
Congregatia pentru Propaganda Credingei, infiintat in secolul
al XVII-lea, a combinat cele doui metode, evitind in acelasi
timp experimente de tipul ,adaptare“ sau ,acomodare.
Activitatea misionarilor crestini din secolele al XVIII-lea §i
al XIX-lea, inspirati initial de conceptia pietistilor din
Europa occidentald §i a evangheligtilor din Anglia, nu a avut
intentia de a converti societitile si culturile necrestine si nici
micar de a converti indivizi separati. Acesti misionari mo-
derni erau convingi ci cei care fuseseri realmente ,conver-
titi“ — i deveniseri membri ai acelei ecclesiola in ecclesia —
aveau Indatorirea de a-i convinge pe ceilali si faci expe-
rienta mintuirii. Ca §1 strimosii lor spirituali, pietigtii, ei
respingeau ideea cd europenii (sau oricare alt grup uman)
erau creatorii §i purtitorii adeviratei civilizatii care acorda
mintuirea aici pe pimint.

Reconcilierea dintre colonialism §i misiunea crestini in-
ternationali este foarte complexi. In citeva cuvinte, s-a
dezvoltat, de amindoui pirtile, un compromis practic, bazat
pe necesitate §i utilitate. Autorititile coloniale au realizat
treptat ci ele au nevoie de ajutorul misionarilor. Acest lucru a
devenit deosebit de evident in 1833, cind Thomas Macauley,
primul membru jurist al Consiliului Guvernatorului General
din India, a sustinut politica de anglicizare a indienilor — o
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sarcini enormi care necesita ajutorul misionarilor. Dat fiind
cd civilizagia europeand devenise un substitut efectiv al
religiei, exista, prmtre functionarii coloniali, convingerea tot
mai accentuati cd rehgla crestind trebuia si devind unul din
elementele constitutive ale c1v1hza§1e1 occidentale si c3 ea
trebuia oferiti lumii necregtme 2

Cit despre misionari, acegtia aveau In mare parte un vag
sentiment cd prestigiul autoritdtilor coloniale era un factor
mai mult in favorarea crestinismului. In plus, misionarii
doreau si colaboreze cu autorititile coloniale in activititile
educationale si filantropice, daci nu religioase, activititi
care, dupi pirerea lor, ar fi contribuit pozitiv, desi nu total
la morala §i valorile cregtine. Ulterior, ei n-au mai promovat
aspectele transcendentale si eshatologice ale mesajului creg-
tin pentru a demonstra ci religia crestini didea fiinelor
umane, atit individual cit §i colectiv, principii ciliuzitoare.
In loc si prezinte doui paradigme contradictorii, una pentru
colonialism §i una pentru misiunea internationald crestini,
colaborarea dintre colonialism §i misionari a permis aparitia
unei mari sinteze de religie (crestinismul lumii acesteia) —
culturd (cultura occidentali bazatd pe stiinga, tehnologia etc.
occidentale) — soctetate (cu un ,rasism“ bine consolidat, fi-
cind diferenta intre grupurile albe conducitoare §i popoarele
neoccidentale care trebuiau conduse) — ordine politici (care
legitimiza structura coloniald). Aceastd sintezi de compro-
mis permitea europenilor dominatori si triiasci cu strategia
unor obiective contradictorii: comertul (colonialism) i,
simultan, crestinismul 4 Jz David Livingstone.

Privind retrospectiv, devine foarte limpede ci, in cursul
secolelor al XVIII-lea si al XIX-lea, fortele combinate ale
civilizatiei occidentale, ale activititilor misionarilor cregtini
si ale expansiunii coloniale, au provocat schimbiri sociale,
politice, economice, culturale i religioase intr-o buni parte
a lumii.

Desi colonizarea culturilor neoccidentale a avut un
impact distrugitor asupra culturilor indigene, colonialismul
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a avut in schimb o valoare pozitivi neagteptati pentru Eu-
ropa §i America. Contactul cu popoarele neoccidentale a
inaugurat o epoci de ,desprovincializare“ a terenului reli-
gios occidental. Printre numeroasele schimbiri provocate se
afld §i caracteristicile singulare ale evolugiei religioase din
America.

CARACTERISTICI COMBINATE
ALE TRADITIEI AMERICANE

Inci din vremea lui Columb, multi lume si-a dat seama de
importanta geografici a Lumii Noi, situati intre Europa si
Asia. Insi cea mai mare parte a oamenilor care s-au stabilit in
America de Nord au considerat conceptia lor europeani ca
fiind cea mai solidi, in asemenea misuri incit, aga cum a
demonstrat Daniel Boorstin, revolugia americani nu a avut
vreo doctrind sau vreo congtiinti de sine culturali proprie.23
Pe de alti parte, experienta europeand mostenitd trebuia si fie
reinterpretatd in lumina experientelor triite in Lumea Noui.
De exemplu, multe biserici din America de Nord reflectau
orientarea pietistilor europeni citre biblism, devotionalism §1
activism. Inci din secolul al XVIII-lea, o ,Mare Redegtep-
tare“ a cuprins coloniile. Sweet semnaleazi existenta in Sud a
trei valuri de redegteptare: ~in prima fazd nu exista decit o
ampli migcare presbiteriani ... In a doua fazi, o ampli migcare
baptistd ... A treia fazi marcheazi Inceputul metodismului in
America.“* Cele trei faze de redesteptare au avut un scop
intercolonial §i interconfesional §i au lisat amprente durabile
asupra bisericilor protestante din America. In parte, acestea
ne dau misura entuziasmului protestantilor din America
pentru misiunea international cregtini.

Alituri de pietism, Iluminismul §i deismul din Europa,
notiunea englezi de ,public au avut §i ele o influengi
asupra oamenilor, in special asupra celor educati In Lumea
Noui. De exemplu, daci misionarii pietigti zugriveau China
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ca fiind o tari de pigini ce trebuia salvatd, un reprezentant al
Iluminismului cum a fost Voltaire o aprecia ca fiind singura
tard unde religia puri a Naturii fusese conservati: ,,Adori-l
pe Dumnezeu §i fi dreptate — aceasta este singura religie a
literagilor chinezi... O, Toma din Aquino, Scotus, Bonaven-
tura, Francisc, Dominic, Luther, Calvin, cler din Westminster,
aveti oare altceva mai bun?“?* Comentariile privind traditiile
exotice nu se bazau pe cercetiri serioase asupra culturilor §i
religiilor orientale, dar traditia Iluminismului §i-a lisat am-
prente distincte asupra intelectualilor americani, incluzindu-i
§i pe cei care au ficut Constitutia. Deismul, cu increderea sa
intr-o Religio naturalis, a fost primit cu cilduri de citiva
intelectuali din Noua Anglie, inclinati spre misticismul na-
turii. Mulgi dintre ginditorii §i artigtii creatori ca, de exemplu,
Emerson, Thoreau, Bigelow, Lowell, La Farge si Henry James
idealizau culturile §i religiile orientale tot atit de mult ca si
omologii lor din Europa. Notiunea englezi de ,public” a
pitruns i ea adinc in cultura §i societatea americani, de la
invigimint pind la guvern. Sint de acord cu observagia lui
Glenn Miller ci termenul de public se referea, in Anglia
tradigionali, la elitele care conduceau biserica si statul.

Guvernul se sprijini pe public pentru ca acesta si-i sprijine
misurile §i si constate c3 ordinea este menginuti de tari.
Preotul §i mogierul lucrau impreuni pentru binele comun.
Scopul invitimintului universitar era si creeze modele de loia-
litate in acest important segment al societi{ii.2

Convergenta acestor influente europene contradictorii cu
experienta nord-americani a dus la o ampli activitate de
misionarism cregtin, la grupuri religioase voluntare, denu-
mite de obicei de ,tip denominagionalist“* i la principiul
liberttii religioase.

* din engl. denominationalism — adeziune exclusivi la principiile
denominagionale; denomination — grupare religioass, liber constituiti
intr-o comunitate distinctd la limita a ceea ce se poate numi o confe-
siune religioass gi o sectd. Vom utiliza in continuare, pentru mai multi
ugurinti, termenul denominational cu derivatele lui (n. ¢.).
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Rolul americanilor in misiunile internationale cregtine.
Doud lucruri, legate de rolul americanilor in misiunile
internationale crestine, trebuie mentionate. Primul, bisericile
americane au devenit o parte din activitatea de misionarism
planetar pugini vreme dupi ce misionarii europeni i
autorititile coloniale au construit un model de compromis 4
la Livingstone — comert (colonialism) §i cregtinism. Al
doilea, spre deosebire de bisericile europene, care depindeau
de societdfi misionare semiautonome, cele mai multe dintre
bisericile americane acceptau activitatea de misionarism ca pe
o sarcini a intregului corp bisericesc. Astfel, in 1814, prima
societate de misionari a fost Infiingati ca singura organizatie
nationali a baptistilor. Baptistii au fost urmati si de alte
grupuri bisericesti, incluzind YMCA (Asociatia Tinerilor
Crestini), YWCA (Asociagia Tinerelor Crestine) si Miscarea
Voluntari a Studentilor (care aprindea imaginatia tinerilor
crestini din America cu lozinca ,evanghelizarea lumii“).

Dupi rizboiul cu Spania, America a intrat intr-o noui
eri. Cum americanii Incepuserd si exercite conducerea in
afacerile internationale, protestantii americani au luat initia-
tiva in adunirile internagionale ale misionarilor din Edin-
burgh (1910), din Ierusalim (1928) si din Madras (1938). In
interior, America se confrunta cu o tranzitie, aga cum o pre-
vizuse mai inainte Frederick Jackson Turner, ,de la fron-
tieri la fabrici“.?” Puse in faga unor dificultiti numeroase,
bisericile americane au gisit doud solutii diametral opuse,
expuse In lucrarea lui Rauschenbush Christianity and Social
Crisis (1907), si intr-o lucrare conservatoare intitulati
Fundamentals (1909). Prima era o incercare de a gisi o
mintuire de la Dumnezeu intr-o noui societate industriali,
in vreme ce a doua combina o mentalitate agrari §i indivi-
dualisti cu un biblism neteologic.

La Inceputul secolului al XX-lea, sub influenta Libera-
lismului §i a Evangheliei Sociale, multe biserici nu numai ¢
au criticat societatea, dar au i incercat si realizeze o Impi-
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ritie a lui Dumnezeu pe pimint. In pofida unui atare opti-
mism, bisericile nu s-au ardtat prea mult interesate de pro-
gramele politice. Preocuparea lor era aceea de a ameliora
caracterul indivizilor stiruind ca ei s se abtini de la alcool §i
de la alte rele, firi insi si schimbe modelele institutionale.
Acest optimism moral simplist s-a transformat in patriotism
o dati cu izbucnirea primului rizboi mondial, datoriti
cdruia bisericile s-au transformat in birouri de propagandi
pentru natiunea beligeranti.

Evanghelia Sociali §i Liberalismul au inlocuit §i moralis-
mul pietist in domeniul misionarismului. Preocupati de
activitdtile filantropice si educagionale ale misiunilor cregtine
de la Inceputul secolului al XX-lea, multi misionari liberali
au devenit reprezentanti ai Modului American de Viagd —
»un sot de religie americand generalizati“.2® Zelul cregtin al
misionarilor a fost adesea egalat de entuziasmul pentru misi-
unea Americii fagi de omenire. $i, aga cum subliniazi C.A. si
Mary Beard, ,, America se afla acum total implicati in cursa
imperialisti“, deoarece ,0 dati cu beneficiul economic tot
mai mare ... apirea o nevoie tot mai puternici de piete striine
si de posibilititi de investitii.“?° Putem considera ca o ironie
faptul ci mulgi misionari au devenit, cu ingenuitate, repre-
zentan{i ai intereselor americane, ca §i ai crestinismului,
creind astfel o versiune americani a modelului de misiune §i
colonialism al lui Livingstone.

Dupi primul rizboi mondial, multe biserici americane s-au
bucurat de victoria pe care o diduse Dumnezeu Aliatilor,
continuindu-gi activitatea de mintuire in colaborare cu
Crucea Rogie §i alte organizatii. Dar misiunea internationali
crestini incepuse si-§i piardi atractia pentru mulgi membri
ai bisericii. In aceasti vreme, America s-a vizut sortiti si
suporte criza economicd, in timp ce in Europa apireau
fascismul §i nazismul. In aceasti situagie, optimismul i
conceptia ,a face bine“ propoviduite de Liberalism §i de
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Evanghelia Sociald au avut de suportat atacurile puternice
venind din partea celorlalte dou3d componente: neortodoxia
si fundamentalismul. In 1938, anul in care Conferinga
Mondiali a Misionarilor a avut loc la Madras, in India, a
devenit evident faptul ci Intreaga lume era ameningati de
fascism, de nazism §i de militarismul japonez. Tog fsi
dideau din ce In ce mai mult seama ci nu numai misiunea
internationald crestind §i crestinismul, dar o Intreagi ordine
a lumii trebuiau reexaminate in lumina schimbdrilor revo-
lugionare care aveau loc pe Intreg pimintul. Totusi, euro-
penii §i americanii mai sperau inci intr-o posibild salvare a
intregii ordini internationale daci se accepta marea sintezi
occidentali religie (crestinismul) — culturi (predominant
occidentald) — societate (burghezo-liberali) — ordine
politici (dominatd de Occident).

Grupuri religioase voluntare (de tip denominational).
fn vreme ce, in multe feluri, americanii aveau o comportare
ce urmdrea cu strictete mostenirea europeani §i orientarea ei
spre misiunea internationali crestini, trebuie subliniat ci ei
au introdus §i schimbiri cu importante consecinte in mo-
delul european al grupirilor lor religioase din America.
(Desi ne-am indreptat atengia spre protestantii din America
§i pozitia lor fati de misiunea internationald cregtini, trebuie
si spunem ci §i romano-catolicii din America au urmat
orientarea europo-centrici.) Ceea ce s-a dezvoltat in Lumea
Noui a fost tipul de asociere religioasi voluntari, numit de
obicei denominatie, termen folosit in general in legituri cu
crestinismul, desi o structuri similari poate fi gisitd i in
grupirile religioase evreiegti, islamice sau de alt fel. Ne vom
referi numai la grupirile cregtine care au dat tonul tuturor
grupirilor religioase din societatea americani.

Din punct de vedere istoric, comunitatea crestini nu a
ajuns niciodati la o uniformitate a structurii doctrinale,
practice sau ecleziastice. Diviziunea bisericii din Corint,
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aspru criticati de Apostolul Pavel (I Cor. 1, 10), a fost pro-
babil un fenomen larg rispindit in comunitatea crestini din
primele timpuri. Cu vremea, aceasti comunitate a inceput si
faci o deosebire intre doi termeni care la origine au fost
folositi in alternanti, erezie si schismd. In timpul Evului
Mediu, au existat trei grupuri principale in turma credin-
ciogilor crestini — crestinii ortodocsi care apartineau
bisericii ierarhice, ereticii din grupul de credinciosi care
aveau o credinti neortodoxi §i schismaticii care se sepa-
raseri de biserica istorici3® A survenit apoi Reforma
Protestanti. (Bisericile Reformei s-au considerat corpuri
ecleziastice, situate intre biserica papali §i grupirile radi-
cale.) In definitia clasici pe care o di Troeltsch despre
corpul ecleziastic — ceea ce nurneste el ,tipul biserici“ —
acest corp este descris ca ,,0 institugie universali detinind
adevirul absolut §1 puterea miraculoasi sacramentali de
mintuire §i riscumpirare, [care] absoarbe In propria-i exis-
tenti valorile, grupirile §i institutiile seculare...“3! Desi atit
bisericile Reformei cit §i biserica romani tineau de ,tipul
biserici“, primele puneau accentul pe comunitatea subiecti-
v, in vreme ce ultima pe semnificatia obiectivi a Intrupirii.

In ,tipul secti®, aga cum a fost el formulat de Troeltsch,
comunitatea religioasi si-a expus idealul siu social luat in
primul rind din Evanghelie si din Legea lui Cristos, res-
pingind identificarea bisericii cu orice institutie obiectivi: ,ea
este conceputi ca o societate a cdrei viai este constant re-
innoiti printr-o supunere deliberati si o activitate personald
a fiecirui membru al ei.“32 Termenul sectd a avut o conotatie
speciali la inceput, dar in ultimii ani el a fost folosit cu un
sens descriptiv, desemnind un grup ecleziastic contractual
spre deosebire de un corp ecleziastic structurat.

Din picate, dubla clasificare a lui Troeltsch are multe
aspecte confuze. (Conceptul siu de ,misticism® ridici multe
dificultii.) Howard Becker a incercat si perfectioneze tipo-
logia lui Troeltsch, folosind o impitriti clasificare: ecclesia,
secti, corp denominagional §i cult.® Pentru a rezuma,
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grupirile religioase americane tind citre ,tipul denomina-
tional®, deosebit de ,tipul biserici“ datoriti principiului de
asociere voluntari §i de politicd congregational, iar de
»tipul secti“ prin dimensiuni i prin conducere democratici.
Din punct de vedere istoric, atft baptistii, cit §i congregatio-
nalistii si-au bazat grupirile pe ideea calvinistd de alianti.
Conform acestui concept, puritanii din Noua Anglie au
incercat s3 inaugureze o formi de teocratie. Denominatio-
nalismul, doctrina americani moderni, este un amestec de
congregationalism §i de concept ragionalist despre biserici.
Potrivit remarcii lui Jong, ,denominatia“ este forma de
biserici americani, si democratia a avut un rol decisiv in for-
marea acestui curent religios american modern.>* Experienta
americani cuplati cu influenta pietismului, cu redesteptarea
§i cu ragionalismul, a incercat si transforme atit biserica de
»tp bisericd®, cit §i pe cea de ,tip secti®, transplantate din
Europa, in ,tipul denominational“. Experienta americani a
produs doui fenomene noi —non-denominationalismul si
forme americane de grupiri de cult.
Non-denominationalismul inseamn3 victoria spiritului reli-
gios asupra teologiei. »Vorbind din punct de vedere intelec-
tual, «religiile» sint 11ps1te de i 1mportan§a in viaga americani;
dar religia are 0 importanti uriagd. fn Statele Unite, pentru a fi
conform cu ceilalti, este important si fii membru al une:
biserici ... Al cirei biserici, este mult mai pugin important...“3
Presedintele Eisenhower spunea: ,,Sint omul cel mai profund
religios pe care-l cunosc. Aceasta nu inseamni ci ader la vreo
secti, O democratie nu poate exista firi o bazi religioasi.
Cred in democragie.“3 Mulgi americani sint de acord cu
afirmatia lui John Locke c3 o biserici este o societate voluntari
de oameni care se aduni impreuni potrivit consensului lor de
a adora in public pe Dumnezeu. $i, cum remarci Boorstin,
religiile din America ,sint preguite nu atit pentru slujbele reli-
gioase, cit pentru adevirul pe care-l afirm3.“¥ Aceasti forti
eficienti §i non-denominagionalismul au produs in intreaga
Americi aga-numitele ,biserici comunitare®,
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Non-denominagionalismul nu a mai accentuat traditiile
diferitelor grupiri bisericesti. Slibirea tradigiei ecleziastice a
fost accentuatd de migcarea de redesteptare, care a apropiat
diferite grupiri religioase. Cele care au cizut sub influenta
acestor migciri au fost inclinate si sustini cd satisfactia
emotionali nu avea nevoie de critici sau de ajutor intelec-
tual. Cei care respingeau redegsteptarea au avut tendinta si
reduci crestinismul (sau religia) la un sistem etic intelectual.
Mead remarci: , Astfel, unitarienii au crezut, in general, ci
metodistii nu erau inteligenti, iar metodigtii au crezut, in
general, ci unitarienii nu erau religiosi — iar tragedia
crestinismului din America este ci nici unii, nici altii nu
greseau prea mult.“38

Ca o ironie, experienta americani a produs o formi
singulari de grup cultic. Un vizitator al Americii de Nord
din anul 1828 era impresionat de ,o varietate aproape
nesfirgiti de factiuni religioase“. Pe ling% grupirile bisericegti
cunoscute in Europa, ,apar nenumirate alte grupiri ...
fiecare avind o conducere bisericeasci separati.“3® Clarke
noteazi ci din aproape saptezeci §i patru de milioane de
americani aparpnmd in 1947, unor grupiri rehgloase, mal
bine de 90% tineau de doud duzini de corpuri religioase.
»lotusi, existi Tn aceasti tari mai bine de patru sute de
grupiri religioase diferite. Cele mai multe dintre ele sint
grupiri foarte mici, cam jumitate din ele au mai pu;in de
sapte mii de aderenti fiecare.“*? El impdrtea aceste grupiri in
cinci tipuri majore: 1) grupirnile ,Pesimistii sau Adventigtii,
migcarea Milleritd sau Adventistii de ziua a saptea; 2) gru-
pirile ,Perfectioniste sau Subiective®, grupirile metodiste
ale negrilor sau Miscarea Sacri Nationali; 3) grupirile
»Harismatice sau Pentacostale“, Adunirile lui Dumnezeu
sau Biserica Sacri Pentacostald; 4) grupirile ,,Comunistice“,
Perfectionigtii Oneida sau Casa lui David; §i 5) grupirile

»Legaliste sau Obiective®, menonitii sau grupirile baptiste
»Hard-Shell“.#! Desi aseminitoare cu non-denominationa-
lismul, aceste ,,grupiri cultice” au manifestat puternice ten-
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dinte denominationaliste. Recent, tabloul a devenit infinit
mai complex din pricina noilor grupiri care apar permanent.

Libertatea religioasi in America. Principiul de ,liber-
tate religioasi“ in America, istoric vorbind o idee mireati,
s-a constituit ca un riu necesar, motivat de ragiuni mult mai
putin nobile — de fapt foarte egoiste — ale diferitelor
grupiri religioase. Notiunea de libertate religioasd a apirut
din experienta unici a americanilor, caracterizati de dez-
voltarea unei forme democratice de guvernare, denomi-
nalizarea diferitelor grupin religioase si diversi algi factori.
Libertatea religioasi nu implici faptul ci fiecare grup a
renuntat la revendicirile lui religioase absolute. Dar necesi-
tatea practicd a diferitelor grupiri religioase, convieguind pe
acelasi continent, a dus la ceea ce poate fi caracterizat, intr-o
privire retrospectivi, drept o revolutie a gindirii religioase.
Din picate, pertinenta ei a fost ignorati de cele mai multe
grupiri religioase din America.

Istoric vorbind, viata religioasi a persoanelor libere de
culoare albi din Lumea Noui a urmat orientiri diferite, de
la teocragia din Noua Anglie pind la episcopalismul din
Virginia. Cu timpul insj toate grupirile, inclusiv romano-
catolicii §i evreii, au trebuit si cadi de acord cu o abordare
pragmatici pentru a ’infiin;a in Lumea Noui o ordine
sociald, culturd, politicd g1 religioasd viabild. Au trebuit s
depiseasci multe controverse §i nepotriviri pini si ajungi la
o directie comuni. De la bun Inceput, locuitorii celor trei-
sprezece colonii nu au dat dovadi de toleranti religioasi.
Modul lor de a se apropia de americanii de bagtind, de religia
§i cultura lor a pus in evidenti forme extreme de ignorantd i
bigotism. $i, la inceput, chiar §i evreii §i romano-catolicii au
avut de traversat o perioadi dificili printre ,persoanele
libere de culoare albd“.

Documentele arati ci, la Inceput, evreii din New
Amsterdam erau exclugi din carta libertitilor i privilegii-
lor. In jurul anului 1820, existau la o populagie de zece
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milioane de americani, mai putin de cincisprezece mii de
evrei. Ei nu reprezentau nici un fel de ameningare pentru
viata de fiecare zi, dar erau expusi la tot felul de discriminiri.
O dati cu migrarea masivi a evreilor din Europa centrali,
Rusia, Rominia §i Polonia, la sfirgitul secolului al XIX-lea si
inceputul secolului al XX-lea, situatia s-a ameliorat,
continuind totugi si existe o discriminare mai mult sau mai
putin disimulati. In vremea aceasta, toate grupirile reli-
gioase evreiesti, reformate, conservatoare §i ortodoxe, au
devenit profund ingrijorate din cauza pericolului secularis-
mului. Evreii au inceput s fie legagi de ,lumea aceasta“ tot
mai mult, la fel ca §i protestangii §i catolicii din America, iar
structura lor ,ecleziastici“ a fost chiar denominationalizati,
desi o atare expresie nu este folositd de obicei in privinta
grupirilor evreiesti. Ca §i evreii, romano-catolicii au traver-
sat §i el o perioadi dificili pini ce au fost acceptati de soci-
etatea coloniali americani. In interior, catolicismul din
America, care s-a dezvoltat cu imigratia §i convertirea, a fost
impovirat de lupte etnice, ca, de exemplu, luptele dintre
germani §i irlandezi. Caracterul ambiguu al catolicismului
din America de Nord a provenit din amestecul siu special
de exclusivitate dogmatici. Aceasta se baza pe o doctrini
monoteisti cu o structuri ecleziastici de tip biserici si cu o
caracteristici predominant denominationalisti de facto,
comuni tuturor grupirilor religioase din America.

Privind retrospectiv, devine evident faptul ci acele
colonii americane, urmind notiunea englezi de ,public®,
considerau institutiile religioase §i comunitatea ca fiind doui
aspecte diferite ale vietii asociative a aceluiasi popor. Colo-
nistii foloseau termeni ca religie, protestantism §i crestini-
tate aproape firi deosebire pentru a vorbi de o varietate de
modalititi ale experientei umane. In America, religia,
incluzind crestinismul, iudaismul si alte traditii, trebuia si se
adapteze la ceea ce numegte Mead ,,separarea «mintuirii» de
responsabilitatea fagi de structura institugionali a socie-
titii.“#2 In acest proces, America a descoperit nobilul prin-
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cipiu de ,libertate religioasi“ cu ajutorul unei dialectici
unice Intre sectarianism i religia ,,civili“ sau ,,publici“. Din
punct de vedere calitativ, libertatea religioasi se deosebea de
toleranta religioasi aga cum era ea cunoscuti in unele iri
europene. fn timpul perioadei coloniale, fiecare grupare reli-
gioasd a aspirat initial la acel fel de libertate care i-ar fi
permis si insiste asupra revendicirilor ei absolute. ,Dar ceea
ce a devenit evident pentru toti, spre sfirsitul Revolugiei, a
fost faptul ci singura modalitate de a avea aceasti libertate
era de a o garanta §i celorlalgi. “43

Libertatea religioasi inseamni ci fiecare grup religios
»are posibilitatea de a actiona ca si cind nu ar exista alte
[grupdri], dar actionind astfel permite celorlalte [grupiri],
care existd In prezent ca vecini §i rivali, dreptul de a practica
acelasi fel de izolagionism.“* Cu toate acestea, inainte de
sfirsitul secolului al XVIII-lea, grupirile religioase din
America ,,au Invitat si locuiasci Impreuni intr-o pace rela-
tivi — deoarece mai inti au invitat si se tolereze unii pe
altii §i, In cele din urmi, si conceapi libertatea pentru toti ca
un drept natural sau inerent.“4> Putini oameni religiosi au
inteles-o, dar libertatea religioasi implica o combinatie
neobignuitd de semnificagie ,interioari® a fiecirui grup reli-
gics, bazat pe revendicirile lui exclusiviste, §i conformarea
~exterioari“ la virtugile civice ale libertiii religioase. Din
picate, aceastd schemi duali, care legitima libertatea reli-
gioasd, a fost respinsi de conducitorii religiosi ulteriori care
afirmau in mod simplist ¢ numai ,semnificatia interioari® a
religiei lor era un findreptar suficient pentru mintuirea
adepplor lor ca si pentru viata lor civici. Ceea ce nu realizau
ei era faptul ci prin aceasta distrugeau baza libertagii reli-
gioase, piatri de temelie a Constitutiei americane.

Parlamentul Mondial al Religiilor, intrunit la Chicago ca
o parte a Expozitie1 Columbiene (1893), trebuie mentionat
aici. Mulg americani, chiar gi cei din Chicago, au uitat acest
eveniment, dar el a constituit una din ocaziile de uriagd im-
portanti ale conducitorilor de diverse traditii culturale si
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religioase de a se intilni, pentru prima oari, ca grup, in emi-
sfera occidentali.*¢ Marele curaj, ingeniozitatea §i spiritul de
prevedere al voluntarilor crestini §i evrei din America, ei
reusind s3 invite conducitori ai diferitelor religii neocciden-
tale pentru a participa la acest Parlament, meriti toati
aprecierea. Desi citiva conducitori, in special Sultanul Tur-
ciei, au reacionat negativ, conducitori de marci din traditia
hindusi, budisti, chinezi §1 japonezi au fost foarte satisficugi
si participe si si facd ample expuneri despre religiile lor.

Ceea ce aveau In minte iniiatorii acestui Parlament era
aseminitor cu formula conducitorilor religiosi, crestini §i
evrei, din America secolului al XVIII-lea. In pofida
diferentelor dintre vederile lor teologice, atitudinile lor reli-
gioase i stilurile lor ecleziastice, e1 au cizut de acord asupra
principiului de libertate religioasi care ar trebui si ciliu-
zeasci diferitele grupiri religioase pentru ca ele s triiasci
impreuni, avind aceea§1 viati sociald si politici. Nici unul
din aceste grupuri — arhitectii principiului de libertate reli-
gioasi g§i inigiatorii Parlamentului — nu a avut intentia si
abandoneze revendicirile privind adevirul propriului lor
grup, ,semnificagia interioari“. Totusi, ambele grupuri au
stiut ci singurul mod de a pistra ,semnificatia interioari“
religioasd a grupului lor era acela de a garanta acelagi privi-
legiu §1 altor grupuri. Crestinii care se aflau printre ei stiau
ce spusese Apostolul Pavel: ,Cici desi sint aga-zisi dumne-
zei, fie in cer, fie pe pimint — precum §i sint dumnezei
mulgi §i domni mulgi, — totusi, pentru noi, este un singur
Dumnezeu, Tatil ... §i un singur Domn, Isus Cristos ...“
(I, Cor., 8, 5-6). Colegii lor evrei au ficut §i ei o distincgie
aseminitoare intre ceea ce considerau ei a fi adevirul reli-
gios si adevirul altor grupuri care aveau i ele tot dreptul de
a-1 considera ca atare.

Parlamentul Mondial al Relxgnlor a garantat tuturor ci
niminui nu i se va cere si-§1 abandoneze convingerea
considerati de el ca fiind adevirul, niminui nu i se va cere si
participe la vreunul din programele Parlamentului care i-ar
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fi putut compromite legitura cu religia lui. Astfel, Parla-
mentul a fost capabil si recunoasci valabilitatea supremi a
»semnificagiei interioare” din fiecare traditie religioasi. Par-
lamentul a mai afirmat limpede ci fiecare religie trebuie si
respecte dreptul altor grupiri de a avea propria lor ,semnifi-
catie interioari“. Programul spunea clar: ,,Orice controversi
este interzisi. Nici o persoani sau organizatie nu va fi ata-
cati. Fiecare corp participant f§i va afirma propria-i credingi
§i propriile-i realizin, dar nu va judeca nici un alt corp reli-
gios sau sistem de credingi sau de veneragie.“#

Privind retrospectiv, devine limpede ci, pentru mulgi
inigiatori ai Parlamentului, aceasti congtiingi fati de
distincgia dintre ,semnificagia interioari® §i ,semnificagia
exterioari” reprezenta o experienti noui. Acesti iniflator1 —
in cea mai mare parte crestini, dar si citiva evrei — erau
vlistarele secolului al XIX-lea in timpul ciruia Occidentul a
dominat intreaga lume. Era dificil pentru ei si-si dep3seascd
propria experienti in confruntarea lor cu religiile neocciden-
tale. Asa cum spunea Kraemer mai tirziu: ,Nu era numai
punctul de vedere al credingei, ci §i punctul de vedere al
Occidentalului care triia in subcongtient cu convingerea ci
poate dispune de destinul lumii fiindei absorbirea
Orientului de citre Occident i se pirea inevitabili.“48 fn loc
si articuleze ,semnificaia exterioari® autentici ce ar fi tratat
toate celelalte religii de pe picior de egalitate, C.C. Bonney,
care a propus primul crearea unui Parlament, 1-a numit o
conferingi prieteneasci — un fel de ,banchet regal unde se
cerea reprezentantilor tuturor credingelor si aduci cele mai
savuroase fructe §i florile cele mai rare din religia lor.“+

REVOLUTIA CONTEMPORANA $I TRADITIA
fN LUMEA NEOCCIDENTALA

Conform binecunoscutei metafore a lui Arnold
Toynbee, drama istoriei din ultimele patru secole §i jumitate
a avut doi acton principali — ,Occidentul si ,restul lumn“.
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Pini in secolul nostru, Occidentul a fost puterea predomi-
nanti: ,cea care a fost lovitd — i aspru lovitd — de ciitre Oc-
cident a fost lumea.“ Totusi, existi in timpul nostru semne
care ne arati ci rolurile pot fi inversate. Scriind in 1953,
Toynbee i§i continui ideea: ,Alarma §i minia Occidentului
fagi de actele de agresiune ale rusilor §i chinezilor pe spezele
Occidentului sint pentru noi, occidentalii, o experient3
ciudati, aceea de a suferi din partea lumii ceea ce lumea a
suferit In trecut, timp de secole, din partea occidentalilor.“>°

Idealul traditional al Asiei a fost integrarea tuturor valo-
rilor si echilibrul §i armonia dintre diversele elemente din
cadrul societitii. Acest ideal presupunea existenta unei
anumite fluiditigi in sinul unei societiti ordonate, mentinuti
de un puternic sentiment de supunere fati de modul
traditional de viat3. In trecut, oamenii au avut un sentiment
de siguranti In identificarea lor cu pimintul §i cu membrii
comunititilor lor. Intr-o astfel de situatie, obiceiurile si tra-
ditia erau implicit legitimate de autoritatea religioasi. Flui-
ditatea gi flexibilitatea din Asia s-au pierdut o dati cu
stratificarea societitii, stagnarea valorilor culturale §i exce-
siva institutionalizare a sistemelor religioase. Mai mult, in
cursul ultimelor secole, clasele conducitoare au suprapus cu
precidere ,,valorile politice“ peste celelalte valori, de exem-
plu, dinastia Mogol in India, conducitorii Manchu in China
si regimul feudal al lui Tokugawa in Japonia. De fapt, acesti
conducitori au inteles si spnjine religille §i culturile
traditionale, considerind insi ca de la sine Ingeles ci totul in
societitile lor trebuia s se plece in fata autorititii politice.
Mai mult inci, acestia doreau si-i limiteze pe conducitorii
religiosi la ceea ce ingelegeau ei a fi Ingustul domeniu al
»religiei®, ignorind rolul traditional al conducitorilor reli-
giosi in transmiterea valorilor spirituale §i culturale ale
trecutului §i in interpretarea experientelor contemporane ale
oamenilor in lumina unei intelepciuni acumulate. In loc de
aceasta, conducitorii politici gi-au asumat ,functiile reli-
gioase sau preotesti“ traditionale de interpretare a naturii §i
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a destinului oamenilor. Ca rezultat, modelele tradigionale ale
culturilor asiatice au fost distruse.

fntilnirea dintre Orient §i Occident din cursul ultimilor
patru sute cincizeci de ani trebuie si fie vizuti in acest
context istoric mai larg. Nu dorim si examinim implicatiile
morale ale colonialismului occidental, dar dorim si intele-
gem spiritul popoarelor orientale cind au intrat in contact
cu civilizatia occidentali. Evident, popoarele din Asia, cu
imaginile lor confuze despre ele Insele, cu societitile si cul-
turile lor stagnante, nu au putut si opreasci atacul civili-
zatiei occidentale. Un rezultat al impactului modern dintre
Occident i Orient a fost aparifia unui mic numir de ,noi
elite asiatice“ educate in Occident, ce au pus repede in
umbri ,vechile elite traditionale“, phne de resentimente fai
de tot ce era nou sau occidental §i care se luptau pentru
conducerea maselor. Bineinteles, mﬂuent;a Occidentului a
fost deosebit resimgitd in diversele parp ale Asiei. In Japonia
siin Chma, conducitorii au incercat si foloseasci cunoas-
terea si tehnologia occidentale firi ins3 sa-§1 pxarda modelele
si valorile culturale tradigionale. In India si in alte locuri din
Asia de Sud si de Sud-Est, administratorii coloniali occiden-
tali au incercat si ,transforme® culturile traditionale cu
ajutorul sintezei occidentale moderne. In ambele cazuri,
»noile elite asiatice au pretins ci interpreteazi experiengele
contemporane ale popoarelor. Ei au ficut acest lucru cu
ajutorul sintezei occidentale moderne religie-culturi-socie-
tate-ordine politici §i nu cu ajutorul unei intelepciuni §i al
unor valori orientale tradigionale acumulate. Aceasta a dus
adesea la separarea inviiturii de culturd, implicind §i faptul
cd cei care pistrau culturile traditionale nu se puteau adapta
la noile situatii.

fn pofida dragostei lor nou descoperite pentru civilizatia
occidentali §i pentru mintuirea secularizati adusi de ea,
»noile elite asiatice“ erau animate de un inflicirat ,patrio-
tism“ §i nu formau o avangardi a colonialismului occidental.
Nu se poate nega ci unii dintre membrii acestor elite erau
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manipulagi de administratorii coloniali. Dar, in majoritatea
lor, ei erau hotirig si reformeze culturile asiatice in curs de
dezintegrare cu proaspit importata evanghelie de mintuire
n care intrau libertatea, egalitatea, fraternitatea, stiinta §i
democratia. Unele dintre aceste ,,noi elite asiatice* au imbri-
tisat crestinismul, iar mai tirziu comunismul. Sub influenta
civilizatiei occidentale moderne i datoriti efortului ,noilor
elite asiatice®, societitile asiatice au inceput s3 aibi o noui
infigisare. ,Vechile elite asiatice” fsi pierdeau influenta in
Asia moderni unde vechiul sistem de educatie, incredintat
institugiilor religioase, fusese inlocuit de un sistem nou de
scoali publici. Pini i sacrul domeniu al religiei a fost invadat
de cercetitori critici importati din Occident. Oamenii gi-au
pierdut statutul lor §i erau tratai ca indivizi cirora li se cerea
s lupte pentru pozitiile lor intr-o societate competitivi.

Aceste schimbiri radicale din Asia au provocat revolte
sociale i economice i, in acelagi timp, o suferini mentali a
»vechilor elite“ §i a ,maselor®, care au inceput si-si arate
simpatie §i afectiune reciproci. Ele nu nutreau un resenti-
ment pentru intrugii striini, dar erau uluite, nestiind ce s3
creadi §i cum si actioneze in noua situagie. Atit ,vechile
elite®, cit §i ,masele” erau sfigiate intre dorintele noi cipitate
in perioada moderni si un sentiment de nostalgie fati de
vechea ordine pe care continuau s-o idealizeze. Au inceput
si se gindeascd la restaurarea gloriei trecute intr-un viitor
oarecare. In aceasti situatie,,modernizarea tradigiei“ a
devenit inseparabili de ,modernitatea in traditie®, com-
binagie care nu a fost bine ingeleas3.

Pe lingi ,noua eliti“ i ,veche eliti“, sau intre ele doui,
mai exista un numir mic de elite asiatice de un al treilea tip,
pe care le vom numi ,,reformatorii religiosi moderni®. Acestia
au fost adesea criticagi, atacagi i ridiculizapi atit de elita
,noui®, cit si de cea ,veche®. Insi acegti reformatori religiosi
moderni erau convingi ci traditiile lor religioase i culturale
mostenite erau suficient de elastice pentru a ajunge la un
acord cu serioasele probleme ridicate de modernitate. Ei fuseseri
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influentati de educatia si de g’indirea occidentale, dar erau
mindri de limba, cultura i religia patriei lor. Erau mai degraba
conducitoni §i oameni orientay spre latura practici decit
ginditori si eruditi. Ei aveau §i o intelegere subtili a situatiei
religioase, culturale, sociale §i politice din Asia fir3 insi a fi
nationaligti Ingusti. Mai mult, aveau o conceptie planetari. A
fost o intimplare fericiti ci unii dintre reformatorii religiosi
moderni, capabili §i tineri ca Vivekananda (mort in 1933)
din India, Dharmapila (mort in 1919) din Ceylon (astizi Sri
Lanka) §i Shaku Soyen (mort in 1919) din Japonia au
participat la Parlamentul Mondial al Religiilor. Ei au avut la
Chicago o tribunj, de unde se adresau lumii intregi. Chiar
daci patria lor era puternic influentati de civilizagia occi-
dentali, ei aveau dorinta puternici de a Intoarce cursul isto-
riei §i credeau in posibilitatea ,orientalizirii Occidentului®.

Perioada dintre cele doud rizboaie mondiale a fost o
perioadi agitati in fntreaga lume. Cei mai multi asiatici,
constringi si stea la marginea istoriei lumii, erau spectatori
interesati, dar frustrati. Ei resimgeau primul rizboi mondial
ca pe un faliment moral al civilizagiei occidentale. Dupi
primul rizboi mondial au urmirit cu mare interes aparitia a
doi oameni, Wilson §i Lenin, care au oferit lumii tulburate
noua lor evanghelie. Cu mult inainte ca incordarea dintre
Statele Unite si URSS si devini evidentd, aceste doui
conceptii au devenit optiuni intense pentru spiritele con-
ducitorilor asiatici, un exemplu evident fiind conflictul
emotional care a obsedat viaga lui Sun Yat-sen din China.
Dar nici Wilson, nici Lenin nu ofereau o solutie pentru
situatia dificili a asiaticilor care, astfel, se simgeau constringi
si se gindeascd la viitorul lor in termeni de independenti
politicd. Iar pentru aceasti cauzi a independentei, si-au dat
mina elita ,noui“ cu elita ,veche“. Amindoui grupurile
erau hotirite si corecteze nedreptitile politice pe care le
suportaserd din partea administragiei coloniale occidentale.
Pini §i occidentalizatul intelectual Nehru afirma plin de
candoare: ,Sintem cetitenii unei tiri importante §i sintem
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mindri de tara care ne-a dat nagtere, de poporul nostru, de
cultura §i traditia noastri.“>! S-a creat o puternici conver-
gentd a trad1§1e1 culturale i a telurilor revoluglonare, fiecare
spn]mmd si intirind pe cealalti. In aceasti situagie, elita
»noui” si cea ,,veche“ au folosit efectiv ,anti-occidentalis-
mul” pentru a ridica masele §i a le face si se aliture migcirii
pentru independent.

Asiaticii si-au dat seama ci dilema care s-a creat se datora
faptului c3 succesul dominatiei occidentale in lumea & intreagi
era atit de mare incit occidentalii neglijau si mai fie critici
fagi de aga-numita sintezi occidentali religie-culturi-socie-
tate-ordine politici. In consecinti, pentru multi occidentali,
secolul al XIX-lea, care poate fi caracterizat ca o penoada
occidentali-si-crestini, s-a prelungit §i dupd anul 1900. in-
tr-adevir, pentru majoritatea rasei umane, care triieste in
lumea neoccidentali, nu anul 1900, ci anul 1945 a fost cel
care a trasat o linie de demarcatie intre doud lumi de expe-
rientd, aga cum a remarcat Irving Kristol.>2 Problema reali a
timpului nostru nu este aparitia mai multor noi natiuni
belicoase in Asia §i in Africa, in perioda de dupi 1945, ci mai
curind ce s-a produs acolo §i ce a rezultat din independenta
lor politici — redefinirea conceptiei popoarelor despre
demmtate, valoare si libertatea fun;el umane. In schimb,
asiaticii i africanii sint acum sortii, in aceeagi misuri ca gi
occidentalii, si treacd prin chinurile §i suferintele vietii din
secolul al XX-]ea.

Cei care cunosc Asia sint de acord ci schimbirile calei-
doscopice care au loc astizi acolo reflecti furtuna revo-
lugionari care mituri toate tirile asmuce, 1ncep1nd din vest,
din Afganistan (unde situatia a devenit si mai complexi dup
ocupatia ruseascd)®, si pini in est, in Japonia. Ceea ce
tulburi multi lume, in special pe cei care au o imagine
traditionali a Asiei, este impletirea unici dintre revolutie §i
traditie. MacMahon Ball ne atrage atentia asupra problemei
ciudate a caracterului multidimensional al revolutiei din
Asia contemporand, imediat dupi al doilea rizboi mondial.
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Dupi el, este vorba, in primul rind, de o revolti ,impotriva
colonialismului occidental“; in al doilea rind, este vorba de o
revoltd ,impotriva marii inegalitigi dintre averi“; in al
treilea, ,0 hotirire ca destinele Orientului si fie scopuri in
sine §i nu mijloace pentru scopurile occidentale.“** Carac-
terele predominante ale Asiei postbelice nu implicau comu-
nismul. Mentalitatea lor era umbriti de conflictul din trecut
cu puterea imperiali; pentru ei, cea mai mare temere era
intirirea colonialismului i nu inaintarea unei noi §i agresive
expansiuni [a comunismului].“>*

Este o ironie ci unii occidentali mai confundi §i acum
comunismul cu revolugia din Asia. De fapt, asiaticii §tiu
foarte putine despre comunism iar marxismul, ca ideologie,
nu pare a atrage intelighentia, cu exceptia fanatlcllor, asa
cum s-a intimplat inainte de rizboi. Fenomenul comunis-
mului asiatic trebuie si elimine ideea larg rispindit3 ci siricia
este cauza comunismului. MacMahon Ball face o afirmatie
pertinenti cind spune ci ,nu siricia, ci felul in care o resimt
oamenii este cea care poate crea comunistii.“ El continui
spunind: ,Impactul cu Occidentul a distrus vechea loialitate
fatd de religie, fagd de familie §i fagd de sat §i a ripit vietii
scopul si confortul ei spiritual. Oamenii au nevoie de un nou
cod, de 0 noui certitudine, de o0 noui religie §i unii dintre ei
le gisesc in comunism .“5¢ Multi tineri asiatici se simt sti-
mulati cind se gindesc ci cea mai viabili ciliuzi pentru
schimbarea sociali este comunismul, acesta punind capit
inegalitdtii §i corup§1e1 care domnesc in regimurile semi-
feudale, tinute in viagi, in buni parte, datoriti sprijinului
financiar al redutabilelor puteri occidentale. Dar, aga cum
subliniazi un observator din India, ,,comunismul nu este
acelasi lucru cu revolutia sociali care zdruncini ... Ingimfata
noastri lume de valori traditionale. Nu comunistii au provo-
cat-0. Pretentia comunistilor este de a explica revolutia i de
a o conduce citre un tel Incununat de succes.“%’

Daci este adevirat ci vintul schimbirii revolutgionare
sufli deasupra intregii Asii, este tot atit de adevirat ci
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traditia exerciti o formidabili influent3 asupra diferitelor
aspecte ale vietii. Trebuie si mai subliniem g1 faptul ci re-
volutia din Asia transform3 adesea modernitatea intr-o noui
traditie. Independenta politicd nu inseamn3 numai transferul
de suveranitate politic3, ci §i restructurarea unei identititi
individuale, nationale §i culturale — mindria §i demnitatea
oamenilor. Confruntate cu o sarcind de asemenea proportii,
diferite natiuni din Asia, incluzind India, Pakistan, nagiunile
din sud-estul asiatic, China §i Japonia, au incercat diferite
modalitigi de dirjjare revolutionari §i traditionali cu scopul
de a stabili o identitate nationali §i culturali pentru ele insele.
Un numir tot mai mare de oameni din Asia consideri ca de
la sine inteles c3 ei sint sortiti s3 exporte in alte pirg ale lumii
nu numai bunuri materiale, dar §i versiunea lor de eliberare
spirituali §i libertate politici.

BISERICILE MAI TINERE
SI ORIENTALIZAREA LUMII

Cind cercetim tabloul de azi al planetei, dou3 probleme
importante se cer a fi mentionate: cazul ,bisericilor mai
tinere“ §i ,orientalizarea lumii“ (o expresie prescurtati
pentru a desemna influenta crescindi a lumii neoccidentale
in Occident), amindoui fiind adesea trecute cu vederea,
exagerate sau neintelese. S-au ficut eforturi in diferite direc-
til pentru a ignora acegti termeni, dar pirerea mea este ci e
mat bine si incercim si ingelegem natura gi implicatiile aces-
tor fenomene.

A folosi termenul de ,biserici mai tinere“ pentru a vorbi
de bisericile cregtine dintr-o Asie si dintr-o Africi in mod
traditional necrestine suni ugor ambiguu, deoarece unele
dintre cele mai vechi biserici crestine au fost infiingate in
aceste pirti ale lumii. Faptul ci bisericile din Europa, ne-
familiarizate cu aceste biserici vechi, le numesc acum
»biserici mai tinere“ nu are nici o important, dar vom folosi
acest termen in lips3 de altul mai bun.
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William E. Hocking a afirmat odati ci ,o0 religie este
intotdeauna un adevir (intrupat intr-un crez), un ritual §i un
cod“®8, la care trebuie si adiugim ,§i o comunitate.
Potrivit lui Hocking, cregtinismul a fost mult mai agresiv
decit, si zicem, budismul, in contactele sale cu alte religii.
»Declarind ci inlocuiegte toate nevoile religioase ale ome-
nirii, el a cerut sinceritate in supunere ... Demersul cregtinis-
mului a fost, agadar, o solicitare a unei decizii de tipul
ori/ori: templele §i idolii «piginului» trebuiau si cadi.“* Am
mentionat mai devreme ci societitile de misionari cregtini
din Europa au urmat expansiunea coloniali a natiunilor
europene in Asia §i in Africa. Iar in secolul al XIX-lea,
bisericile americane s-au aliturat activititii misionare plane-
tare. {n 1915, potrivit lui Robinson: ,Din 117 societdyi
misionare striine §i 19 locale care activau in India §i Ceylon,
41 sint engleze, 41 americane, 12 din Europa continental,
8 din Australia si 3 sint internationale.“¢® La fel, Africa,
Orientul Mijlociu, Asia de Sud-Est ca i insulele din Pacific
si din Orientul Indepirtat au devenit cimpuri de activitate
ale misiunilor americane §i europene de la inceputul secolu-
lui al XX-lea.

fn ultimele secole, a existat in Asia un sentiment larg
rispindit, potrivit ciruia religiile §i culturile din Orient se
dezintegrau din interior, iar lumea Orientului era amenin-
tatd de Tnaintarea Occidentului. Existau trei tipuri de bazi
ale reactiei Orientului fa;a de pitrunderea Occidentului.
Primul era o reac;1e pozmva fa;a de Occident venind din
partea unor grupuri mici de tineri din zonele urbane care
doreau si se emancipeze de traditiile lor culturale i reli-
gioase. Al doilea a fost o reactie negativi a unui grup de
conservatori care respingeau orice ar fi venit din Occident.
Al treilea era reactia indiferenti a unei mari majorititi.
Cregtinismul, in special protestantismul, a atras la inceput
primul grup care a receptat pozitiv noua credinti impreuni
cu ideologia lui Darwin, Huxley, Voltaire, Rousseau, Kant,
Hegel, Schopenhauer, Nietzsche, Bergson si Tolstoi.
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Primele misiuni protestante din Europa dezaprobau
compromisurile §i indulgenta bisericilor institutionalizate
din Europa. Aga cum spunea H. Richard Niebuhr, misionarii
credeau ci: ,,Oricare ar fi obiceiurile societitii in care triiesc
crestinii §i oricite realiziri ar avea aceasta, Cristos este
perceput ca fiind opus lor, asa incit, fagd de el, oamenii se
simt confruntati cu decizia ori/ori.“¢! Unii dintre primii
convertiti la crestinism din Asia se ficeau ecoul mentalitigi
primilor misionari de tipul ,Cristos ori cultura“. Acesti
misionari doreau si separe pe convertitii localnici de mediul
lor ,pigin“, ajutindu-i astfel si se dezvolte in modul
~crestin® de viatd. Ei au reusit si infiingeze structuri ciudate,
numite de obicei ,mistuni fortificate“, in care misionarii
exercitau o autoritate absoluti. In ele, de obicei, aga cum
subliniazi Neill cu multi plasticitate, misionarii ,,hotirau ce
trebuie ficut si cum trebuie ficut“. Rolul celui convertit era
s3 asculte si si se supund.“®> Misionarii se considerau ca
fiind singura sursi de cunoagtere cregtini, dar, aproape
incongtient, se considerau §i a fi singurii detinitori ai
inviiturii occidentale. Misionarii nu se propuneau deliberat
pentru a fi agenti ai politicii imperialiste a nagiunilor
europene. Totugi, ei impirtiseau prejudecitile functionarilor
coloniali in relagiile lor cu populatia de culoare §i acceptau
superioritatea absoluti a vamenilor slabi. Cu alte cuvinte,
chiar daci misionarii piriseau Europa cu evanghelia
»Cristos sau cultura“, in Orient se comportau ca §i cind ar fi
crezut intr-un ,,Cristos al culturii europene®. Ei transmiteau
valorile culturale europene ca i cind acestea ar fi fost valori
crestine §i cereau convertitilor localnici si-si piriseascd
obiceiurile din trecutul lor ,,pigin“, din vremea cind nu erau
nci cregtinagl. A se hotirf pentru Cristos insemna adesea o
»deznationalizare“ §i o occidentalizare a localnicilor con-
vertiti in cadrul misiunilor fcrtificate, unde ,loialitatea fai
de Cristos“ era probati prin ,loialitatea fati de misionari®.
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Tragedia acestor misiuni fortificate este ci ele aveau
tendinte ce se autoperpetuau, lucru care nu a dispirut
complet nici chiar dup3 plecare misionarilor occidentali.
Liderii nationaligti, motivati de idealul de autodeterminare,
criticaseri reziduul de ,instriinare a crestinismului din
Asia §i Africa, in special dupi primul rizboi mondial.
Politica occidentali persistenti §i controlul economic asupra
Orientului Mijlociu, al Africii i al unei bune pirgi din Asia
i-au ficut pe liderii nagionaligti si se angajeze Intr-o serie de
campanii mpotriva dominatiei occidentale. Sentimentul
nationalist ce-§i ficea aparitia in lumea neoccidentali combi-
nat cu interesul tot mai mare al bisericilor occidentale in
misiunile internationale au dus la folosirea frecventi a
termenului de ,,biserici mai tinere“ in locul termenului de

»biserici misionare®, cit i la discutarea relagiei dintre biseri-
cile mai tinere i cele mai bitrine, discutie inceputd la
intrunirea de la Ierusalim a Consiliului Misiunilor
Internagionale (IMC), din 1928. S-a spus ci ,pentru a duce
la bun sfirsit sarcina inci neincheiati a evanghelizirii lumii“
este necesari colaborarea celor doui grupuri.®® Pentru
aceasta, s-a propus ,autointretinerea“, nu numai ca un
important principiu financiar, dar si ca o expresie corecti a
vietii bisericii autentice, chiar daci mentalitatea misiunii
fortificate si structura birocratici a societitilor de misionari
occidentale au ficut ca transferul de administragie si de
conducere de la misionari la personalul indigen s3 fie foarte
dificil.

Putem considera o ironie faptul ci multe ,biserici mai
tinere“ din lumea neoccidentali au fost incurajate si devini
copii identice ale bisericilor occidentale, ceea ce reflecta
vechea ordine a societitii lor care ficuse in trecut inevitabile
compromisuri cu interesele bisericesti si politica coloniali.
De asemenea, unii cregtini din Orient, formati de bisericile
misionare, s-au simtit mai aproape de bisericile occidentale
decit de vecinii lor necregtini din aceleasi localitigi. Numai la
Conferinta Misionarilor din Madras (1938) s-a subliniat ci
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fiecare biserici mai tiniri trebuie si mirturiseasci evanghe-
lia cu o ,limb3 noui“, adici ,intr-un raport direct, clar si
apropiat cu mostenirea culturali §i religioasi din tara sa.“%
Adunarea de la Madras a ridicat multe probleme importante
privind natura bisericilor mai tinere, dar discutia a fost
terminati brusc de al doilea rizboi mondial.

fn timpul rizboiului, bisericile mai tinere, rupte de tutela
si sprijinul occidental, au trebuit si se maturizeze repede.
Unele dintre ele au trebuit si se angajeze intr-o serioasi
examinare a identitdtii lor culturale §i religioase fundamen-
tale. Aceste ,biserici mai tinere“ erau sortite si nu fie aproa-
pe deloc ingelese de crestinii occidentali, nici de vecinii lor
necregtini.

Bisericile mai tinere nu sint intelese de bisericile occiden-
tale deoarece acestea din urmi agteapti ca bisericile mai
tinere s3 fie o prelungire a cregtinititii occidentale. Ele aduceau
un fals serviciu situatiei in curs de schimbare din lume, dar,
in practicd, actionau ca §i cind lumea nu s-ar fi schimbat.
Bisericile occidentale mai au inci o atitudine paternalist3 fagd
de bisericile mai tinere. Conducitorii bisericii din Asia §i din
Africa sint §i acum trimigi In Occident pentru a avea o
pregitire ,,mai fnalti“. Se neglijeazi faptul ci, asa cum gru-
pirile religioase din America au dezvoltat un ,tip deno-
minational“ necunoscut, grupirile religioase din lumea
neoccidentali sint pregitite si-si dezvolte structurile lor
proprii. $i exact asa cum diferite grupiri religioase, evreiesti
§i crestine, au invitat arta de a trii impreuni, in America
secolului al XVIII-lea, in baza principiului de libertate reli-
gioasd, este foarte firesc ca ,bisericile mai tinere” din lumea
neoccidentali si invete arta de a coexista cu hinduismul,
budismul, islamul, religiile populare §i alte traditii religioase
§i semireligioase. Deja, cregtinii din India au propus princi-
piul de ,stare seculari“ — ceva ce poate fi comparat cu
libertatea religioasi — ca un tel pentru bisericile mai tinere.
Ei sint convingi c3 este posibil s3 ai o stare seculari intr-o
societate profund religioasi — ,0 stare seculari in care
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libertatea religioas3 reali §i respectul real pentru constiingi
si fie acceptate de toti.“ Ei declari mai departe: ,daci starea
seculari va fi o realitate ... cregtinii trebuie s invete si ini-
tieze scheme gi activitifi pentru bunistare §i schimbare
sociali care si poati fi adoptate de oamenii de buni credingi
chiar daci ei nu accepti credinta care inspiri astfel de
activititi.“¢> Degi multi cregtini occidentali cred ci scopul
»bisericilor mai tinere“ este acela de a ajunge la un statut de
autoguvernare, de autosustinere §i de autopropagandi, ei nu
reugesc adesea si inteleagd ci acei crestini din Asia §i din
Africa trebuie si dezvolte simultan atit ,semnificagia inte-
rioari“ a crestinismului pentru ei personal, cit §i ,semnifi-
catia exterioari“ a acestuia ca o parte integrald a pluralitigii
religiilor, pentru a avea un sens in viagi §i pentru a participa
la realitatea lumii neoccidentale.

»Bisericile mai tinere“ nu sint intelese nici de compa-
triotii lor necrestini. Mulgi crestini din Asia gi din Africa,
reflectind mogtenirea cipitati de la misionari ignoranti, sint
indiferenti fai de religiile necregtine si de culturile neocci-
dentale din propriul lor mediu. De asemenea, aga cum re-
cunosc crestinii din India, mulgi dintre ei sint ,spectatori
neeficienti“ ai scenei contemporane, deoarece nu au fost
niciodati pregititi si se implice in evenimentele contempo-
rane.“%® Un motiv §i mai important al acestei neingelegeri
este absenta unui cadru comun de referinti. In perioada
colonialismului occidental, cultura §i educatia insemnau ceea
ce fusese importat din striinitate in lumea neoccidentali.
Categoriile, logica, retorica occidentali trebuiau si formeze
un cadru comun de referintd nu numai intre occidentali §i
neoccidentali, dar si intre cregtinii din Orient §i vecinii lor
necrestini. Dar sinteza occidentali moderni religie-culturi-
societate-ordine politici, care a influentat intreaga lume in
cursul secolelor al XIX-lea si al XX-lea, nu a rimas intacti
nici inainte de sfirgitul colonialismului occidental si de
erodarea zelului misionar al bisericilor occidentale. Unii
dintre intelectualii neoccidentali care gi-au insugit marxismul,
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umanismul ragional §i scientismul, care sint critice la adresa
traditiilor religioase din Occident, au inceput si-i ridiculizeze
pe crestinii din Africa §i din Asia care continui si triiasci
intr-o lume occidentalizati demodati firi a fi luminag de
modernitate. Acesti critici din Orient ai ,bisericilor mai
tinere“ incearci si fie mai tolerangi, aga cum sint §i criticii
occidentali din iudaism i cregtinism fati de corespondentele
occidentale ale ,bisericilor mai tinere® din religiile orientale,
ca, de pildd, grupirile de occidentali adepti ai lui Zen, Yoga,
ai budismului tibetan, Nichiren Shoshi §i ai altor grupiri
religioase moderne din India, Coreea §i Japonia.

»Orientalizarea lumii“ este un mod abreviat de a spune
ci perioada de dominatie occidentali monoliticd a intregii
lumi s-a incheiat §i cd influenta Orientului a inceput si se
faci simtgiti in lumea occidentali. Nimeni din cei care au
participat la Parlamentul Mondial al Religiilor din 1893 nu
s-a gindit vreodatd ci va veni o vreme cind Occidentul va fi
cel care va primi, atit pe plan material cit §i pe plan spiritual.
Chiar i ginditorii cel mai subtili din Occident au crezut ci
istoria moderni a lumii neoccidentale nu era decit o anexi a
istoriei expansiunii occidentale. Trebuie si admitem ci
evolutia moderni din Orient a fost cu multi uguringd gregit
interpretati de citre cei care vedeau lumea dintr-o perspec-
tivd europocentrici. Cind tineretul progresist din Orient a
adoptat cu entuziasm, in ultimul secol §i jumitate, anumite
trisituri ale civilizatiei occidentale cu scopul de a restruc-
tura dimensiunile sociale, culturale, economice i politice ale
societitilor lor (daci societiile si culturile din Orient pot fi
acceptate de citre Occident ca egale), mulgi occidentali au
vizut in acest lucru o ,occidentalizare a Orientului. Inten-
tia de acum a tinerilor din Orient este ,modernizarea“,
lucru calitativ diferit de ,occidentalizare®, in pofida unor
similitudini superficiale.

De asemenea, elementele conservatoare din Orient au
confundat ,modernizarea“ cu ,occidentalizarea®. (Spre deo-
sebire de occidentali, conservatorii din Orient au fost plini
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de resentimente fatd de ceea ce considerau ei ,occidentali-
zarea® Orientului.) Un mare numir de tineri din lumea
neoccidentali au studiat in universititile din Europa si
America. §i acest fapt a fost prost inteles de occidentali, ca §i
de conservatorii din Orient. De fapt, muly occidentali, in-
cluzind §i pe cei cu mentalitate de misionari, erau convingi
ci trad1;ule culturale vechi din lumea neoccidentali erau
sortite disparitiei, in pofida vederilor contrare ale unui mic
numir de specialigti. Inci din 1928, un reprezentant al
cregtinititii occidentale a afirmat ci rehgnle si culturile din
Orient ,erau oricum pe cale de disparitie, poate nu foarte
curind, dar oricum sigur, §i ceea ce provoaci aceasta ... sint
stiinta modernd, comertul modern §i organizarea politici
moderni.“%”

Experienta Occidentului ficuti de lumea neoccidentali in
cursul ultimelor secole s-a soldat cu o habitudine mentali
profund inridicinati in occidentali, aceea de a considera
lumea ca un vast teritoriu ce trebuie exploatat gi de a vedea in
neoccidentali nigte oameni care trebuie luminati de adevirata
civilizagie. Totodatd, existd un sentiment larg rispindit ci
Occidentul poate trii fericit fird lumea, popoarele, culturile
si religiile neoccidentale. Cea mai mare parte a invigimintului
occidental se ocupi in primul rind de traditia occidental;
oamenii i§i termind studiile firi si afle nimic despre istoriile,
geografiile, religiile sau culturile neoccidentale.

Evident, pini §i educatorii cu o constiinti planetard,
presupunind ci ei apreciazi valorile din tradigiile neocciden-
tale, sint convingi c¢i numai civilizagia occidentali este cu
adevirat importanti §i suficienti pentru occidentali. In 1952,
scriind introducerea la lucrarea sa Great Books, Robert
Maynard Hutchins, fostul rector al Universititii din
Chicago, declara; ,Un interes nestivilit de a intelege Rusia
sau Orientul nu ne va duce niciieri, in afari de cazul cind
cercetitorul analizeazi aceste probleme cu iscusinti, cu
ordine n evaluare, cu o cunoagtere a istoriei §i cu 0 aseme-
nea experienti sociali care si-i dea o bazi pentru a judeca
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ceea ce descoperi despre Rusia §i despre Orient. $i el con-
tinui: ,,... in momentul in care am ficut tot ceea ce am putut
pentru a ne intelege pe noi ingine ca si fim pregititi pentru
viitoarele intilniri dintre Orient §i Occident ... Vremea aces-
tor intilniri va veni cind ne vom fi inteles propria noastri
traditie suficient de bine pentru a o intelege pe cealalti.“68
Din picate, Hutchins nu este singurul care judeci in acest
fel. gl primul rmd, un numir surprinzitor de mare de
oameni sint de acord cu declaratia lui ci ,numai cind ne
vom fi inteles propria noastri traditie suficient de bine“ vom
fi in stare si intelegem o alti traditie, ca §i cind ar fi
omenegte posibil si ne intelegem propria noastri tradigie
suficient de bine. In al doilea rind, existi ideea impliciti ci
asemenea calititi cum sint ,iscusinti in analizi, ordine in
evaluare, cunoagterea istoriei §i anumite tipuri de experienti
sociali“ pot fi aflate numai din tradigia occidentali §i ci
singurul lucru pe care il avem de ficut cind i intilnim pe
ceilalyi este s3 fim capabili si ne apropiem de ei §i si incer-
cim si-i ingelegem in cadrul categoriilor noastre ,occiden-
tale“. (Este o ironie ci multe din aga-numitele dialoguri
interreligioase sint ficute in acest fel.)

In pofida unei inertii, indiferente si ignorante de inteles,
putem totugi detecta in timpurile noastre un spirit nou, o
atitudine noud §i 0 modi culturali noud. Curind dupi cel
de-al doilea rizboi mondial, un erudit cercetitor, preotul
catolic Henri de Lubac, a socat multi lume cu remarca sa ci
Europa era pregititd si fie colonizati spiritual de citre
Orient. El a subliniat ci nu existi raft in libririile europene
mai solicitat decit cel cu cirgi despre spiritualitatea indiani,
la toate nivelurile, lucru tot atit de adevirat §i pentru libri-
riile catolice.®” Aceasti remarci a fost impirtisiti de
Hendrik Kraemer, un olandez protestant, specialist in pro-
bleme de misionarism. Iati ce spune el:

Existd, evident, in domeniile picturii, romanului, gindirii gi
psihologiei abisale un soi de premonitie. Acestea manifesti o
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deschidere spontani, o disponsbilitate de a se lisa invadate, de a
fi ,spiritual colonizate“ de citre Orent. Ele sint ,porti“
deschise in faga invaziei orientale, in fata unei pénétration paci-
figue, in funcgie de dispozitiile gi necesitiile spiritului, ale
intuigiei care sint exprimate cu transparenti in gindirea orien-
tald ... Acest fapt remarcabil nu a fost inc# apreciat in adevirata
si profunda sa semnificagie.”

Astizi nici o persoani cu simgul observagiei nu poate si
nu vadi ci influenta orientali a pitruns in Europa §i in
America de Nord. Atractia Occidentului pentru Orient nu se
mai opregte la un mic numir de ginditori romantici sau la cei
care manifestd un interes fati de ceva ,indepirtat in spagiu si
in timp“.”! Orientul a devenit o parte din experienta imediati
a multor oameni de rind din Occident prin arti, literaturi,
arta culinarj, filme, karate, judo, Aikido, aranjamente florale,
radio tranzistoare, TV, tehnologie pentru calculator §i auto-
mobile. Poate §i mai semnificativi este popularitatea in
Occident a diferitelor tipuri de spiritualitate orientald §i a
diferitelor traditii religioase. Faptul ci biserica Unificirii
poate angaja mulgi tineri capabili pentru a lucra in intre-
prinderile ei lucrative de pescirie din Glouchester, statul
Massachusetts, in uzinele ei prelucritoare din Norfolk, statul
Virginia, pe gantierele ei navale din Bayou la Batre, statul
Alabama, sau in magazinele de peste din New York??, si in
acelagi timp s reuneasci filozofi, teologi gi oameni de sti-
inti de mare valoare — inclusiv ciiva laureati ai Premiului
Nobel — la conferingele ei demonstreazi faptul ci biserica
Unificdrii, ca §i alte grupiri religioase orientale, a pitruns
adinc 1n cultura si societatea occidentale.

Existi diferite reactii din partea occidentalilor la feno-
menul ,,orientalizirii lumii®. Reactia cea mai simpli este fie a
nega existenta acestui fenomen, fie a se apira, in spatele
ignorantei, de tot ce nu e occidental. In al doilea rind, existi
un larg evantai de etnocentrisme — de la modul amabil gi
pasiv care accepti legitimitatea neoccidentalilor de a tine la
tradigiile lor mostenite, aga cum §i occidentalii sint indrep-
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tititi si-si pistreze propria lor traditie, pind la atitudinea
agresivi §i militanti care afirmi c numai traditia occidental-
crestini este adevirati si cd singurul lucru bun pe care-1 au
de ficut neoccidentalii este si-si abandoneze traditia §i si
opteze pentru cea occidentali. Multi occidentali, incluzind
mulgi crestini §i evrei ferventi, care n-au fost niciodati
interesati de alte religii §i cultun, incearci acum si se infor-
meze §i si obtind rispunsuri rapide cu privire la arta, litera-
tura, cultura gi religia din lumea neoccidentali care-i atrag pe
copiii §i pe nepotii lor. O dati cu influenta orientali din ce
n ce mai mare, lumea mentali §i spirituali a occidentalilor
incepe si fie tot atit de dezorientatd pe cit a fost §i lumea
neoccidentald la inceputul occidentalizirii lumii in perioada
moderni.

SINTEZA PLANETARA
SI UNITATEA OMENIRII

Este imposibil s3 prezici viitorul pe termen lung pentru
lumea noastri in schimbare rapidi. Este chiar hazardat s3
presupui ce s-ar putea intimpla pind in anul 2000 — pre-
supunind, desigur, ci va fi un an 2000. Totusi, trebuie si
fncercim si intelegem situatia actuali, in misura posibilului,
cu acuratete §i onestitate,

Din picate, nu existi un punct privilegiat din care si
putem privi curentele §i miscirile contemporane ce se
incrucigeazi §i care pot fi interpretate in diferite moduri.
Avem tofi anumite judeciyi gata ficute, presupuneri §i
prejudeciti. Sintem pringi in curentele lor invilmisite. In
plus, fiecare individ, ca si fiecare culturi si popor, triieste nu
numai intr-o lume geografici si fizici, dar si in ceea ce poate
fi denumit ,o0 lume a semnificagiei“. Unii sint foarte congti-
enti de procesele mentale §i psihice implicate in ordonarea
diferitelor experiente §i semnificatii cuprinse in misterul
vietii pentru a ajunge la propria lor identitate. Cei mai multi
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dintre noi, totu§i nu inteleg intotdeauna modul in care ne
msu§1m propna noastri ,lume a semmflcaglel — pu;m cite
putin, acasi, pe terenul de sport si la §coala s pnn asocierea
noastri cu o mare varietate de oameni i de evenimente. Cea
mai mare parte dintre noi nu numai c¢i mogtenim limbajul,
ideile gi valorile noastre dar chiar gi micile habitudini intime
ale vietii de fiecare zi, cum ar fi, de exemplu, pregitirea
hranei, imbricimintea sau cum si ne adormim copiii. Astfel,
congtient sau incongtient, ,Jumea noastri de semnificagie®
aproximeazi conceptia noastre despre lume, implicit tradi-
tiile noastre culturale si religioase, care exerciti, la rindul lor,
o influentd decisivi asupra modelirii comportamentului,
credintelor §i scopurilor noastre in viag3.”?

De-a lungul acestei cirgi am vizut, in repetate rinduri si
in diferite regiuni geografice, inclinatia fireasci a religiilor,
culturilor §i ordinilor sociale i politice de a dezvolta sinteze
perfecte, chiar daci teoretic putem vorbi despre fiecare
componenti in parte. Religia/religiile §i cultura/culturile se
afli intr-o speciali §i strinsi relagie dialectici. Dupi Paul
Tillich, daci religia doregte si fie inteleasi clar, ea trebuie si-si
asume o formai si sd devini culturi, in vreme ce cultura,

chiar ¢ind nu este religioasi in intentii, este religioasi in
substanti, deoarece fiecare act cultural congine o semnificatie
neconditionati. Tnsi cind religia devine culturi, ea i§i poate
pierde profunzimea gi sensul de legituri cu absolutul; ea poate
degenera ntr-o totali devotiune fagi de realititi conditionate
cultural. Pe de alt3 parte, cultura, chiar in actul de a se opune
oreligiei, poate redescoperi amenintarea §i suportul absolutu-
lui §i poate face si apari o noud creaie religioasi.”

Studiul nostru a revelat cum diferite religii, multe dintre
ele avind o conceptie expliciti sau impliciti despre unitatea
omenirii, au devenit componente ale marilor sinteze religie-
culturi-societate-ordine politici. Actionind astfel, ele fsi
aduc tributul lor de devotiune absoluti firi a tine seama de
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realititile culturale-sociale-gi-politice ,conditionate® (gi
provinciale) care tind si identifice ,sinteza religie-culturi-
societate-ordine politici“ cu noi realitig religioase.

O dati ce ,sinteza religie-culturi-societate-ordine poli-
tici* perfectd devine o realitate, indivizii de pe aceasti orbitd
au tendinta si creadi ci ,circularitatea ei oferi o bazi
pentru adevirul ei absolut §i coerent, care meritd i ordond
devotiunea si loialitatea indivizilor in cauzi. De exemplu, in
cele mai multe pirti ale lumii daci i intrebi pe oameni
despre ,religia“ lor, despre care presupui ci le oferi con-
ceptii normative despre realitate §i care le legitimeazi exis-
tenta, este mai mult ca probabil ci ei i vor rispunde ci
religia lor este ceea ce familiile lor, comunitigile lor, grupu-
rile lor etnice sau nationale accepti ca fiind ,religie®. In
aceste cazuri, ,religie” nu se referd la o singuri arie a expe-
rientei umane, fie ea sentiment, gindire sau necesitate. Ea
implicd ceva inrudit cu ,sinteza religie-culturi-societate-
ordine politici ce cuprinde intreaga viatd a oamenilor. Desi-
gur, aceste trisituri pot fi selectate §i studiate ca factori
»religiogi® (intr-un sens restrins), ,culturali“, ,sociali“ sau
»politici“. Dar toi acegti factori au o predilectie pentru ,ade-
rengi“. Lipsa de perfectiune a Intregului organism este atit de
mare incit deosebirile teoretice intre ei eludeazi, de cele mai
dese ori, indivizii. Pentru cei mai multi oameni, aceste
sinteze constituie lumea lor de semnificagie §i le d1 un senti-
ment de certitudine. Oamenii se nasc in ,circularitatea®
acestei lumi pe jumitate vizibile, pe jumitate invizibile, ei
cresc, triiesc gi mor in ea. Ei afli semnificatia cea mai sacri a
vietii lor din sinteza religie-culturi-societate-ordine politici
ce defineste natura realititii, sursa ordinii sale gi oferi legiti-
mitatea §i justificarea credintelor, gindurilor, convingerilor
s1 actiunilor indivizilor §i societagii.

Una din cele mai evidente caracteristici ale sintezei religie-
culturi-societate-ordine politici este atitudinea ei mentali
caracteristici de a-gi aminti experienta din trecut, delimitarea
semnificatiel existentei prezente §i anticiparea viitorului.
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Aceste trei puncte centrale constituie un fel de ,prismi
mentali“ care sorteazi evenimentele semnificative dintr-o
masi de date si reconstituie realititile istorice in lumea ideilor
§1 a imaginagiei. Aceasti prismi are o structuri de autopro-
tectie formati din uitare §i din imaginagie. Noi toti
considerim aceasti prismi ca fiind dati in misura in care
acceptim adesea cd ne-am niscut cu ea. Este bine si notim
strinsa relatie dialectici dintre prisma noastri mentali gi
conceptul nostru de ,progres“. Notiunea de ,progres®, cu-
vint derivat din gressus (pas), implici actul de a face un pas
fnainte spre o situagie mai buni. Tot Paul Tillich este cel care
a ficut o distinctie utild intre ,conceptul de progres®, care
este numai o abstractie teoretici, §i ,ideea de progres, care
este o interpretare a experientei noastre istorice in termeni de
concept de progres, cu sau firi o bazi verificabili, cel mai
adesea bazati pe speculatie sau afirmatie. Conceptul nostru
obignuit de ,,progres“ provine din credinta vechii comunitig
ebraice, care, sub influenga eshatologiei zoroastriene, afirma
ci Dumnezeu a ales o natiune §i un popor si-si va indeplini
figiduiala de a indrepta istoria spre un scop precis. Cregtinis-
mul, niscut ca o migcare mesianici din stnul mulgimii de
credinciosi evrei, a2 mogtenit credinga eshatologici evreiasci
in ,progres“, inspirati de zoroastrism.”

Pe scurt, civilizatia occidentali, apiruti din fuziunea
elenismului cu religia din Orientul Mjjlociu §i cu jurispru-
denga romani, 1) a transformat cu succes d¢-a lungul timpu-
lui cregtinismul intr-o religie a lumii de aici, 2) a incercat si
fie din punct de vedere religios neutri, si, in cele din urmi,
3) a devenit ,seculari” datoritd experiengei avute prin
Renagtere, Iluminism §i revolugia stiingifici. Si totusi —
urmind remarca lui Tillich: ,cultura, chiar atunci c¢ind se
opune «religiei» ... poate face si apari o nouid creatie reli-
gioasi“’¢ — ,sinteza occidentali moderni religie-culturi-
societate-ordine politici“ sustinuti de idei, ca, de exemplu,
notiunea calvini de ascetism in lumea de aici, a devenit
de facto o pseudoreligie de mintuire secularizati. ,Ideea de
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progres“ (si, in anii mai recenti, ideea de ,modernizare®) a
fost trimbitati lumii neoccidentale ca tel al adeviratei civi-
lizatii In timpul ,,dominatiei occidentale® (secolul al XIX-lea
§i prima jumitate a secolului al XX-lea). Impactul cu
dominagia occidentali a fost atit de puternic incit intelectu-
alii occidentalizati si multi conducitori de nagiuni din lumea
neoccidentald ,au inhalat ideea de progres® (sustinuti de
conceptii religioase §i culturale neoccidentale), ca §i moda-
litdgile occidentale de a demarca viata §i experienta umani gi
de a remodela societitile si ordinile lor politice.

Sint ntotdeauna uluit cind citesc insemnirile intelectu-
alilor din primele decenii ale secolului nostru §i cind aflu ci
el au idealizat sinteza religie-culturi-societate-ordine poli-
tici occidentali moderni, ca §i cind ea ar fi fost o creatie
nemuritoare. Ei erau sinceri in incercarea lor de a restructura
Asia dupd modelul nagiunilor de pe tirmurile Atlanticului
de Nord (Anglia §i Europa occidentald) si al Statelor Unite
§i cu tot ceea ce-1 insotea — capitalism, democratie, tehnolo-
gie etc. Mulg neoccidentali, conducitori din diferite dome-
nii, cu o deosebiti viziune a viitorului §i cu conceptii
reformatoare, aveau o sinceri admiratie pentru infiptuirile
occidentalilor. Acest lucru era cu deosebire adevirat in
cursul secolului al XIX-lea pentru arti, literaturi, muzici,
filozofie, invitimint, apdrare, tehnologie, comert etc. Ei
sperau ci, prin emulagie, compatriotii lor vor incerca si-i
ajungi din urmi pe ,,occidentalii progresisti®.

S-ar putea ca occidentalii, pentru care primul rizboi
mondial n-a fost decit unul din cele doui mari rizboaie care
au avut loc in secolul nostru, si fie surpringi descoperind ci
pentru mulgi lideri neoccidentali, care idealizaserd mai Tnainte
Occidentul, acest rizboi a insemnat un eveniment definitiv
— pribugirea comunititii morale europene (§i americane).
Astfel, pentru ei, ,sinteza religie-culturi-societate-ordine
politici“ occidentali nu mai era modelul paradigmatic dupi
care trebuia si se ghideze lumea neoccidentald. Problema lor
devenise cum si se elibereze de jugul occidentalilor, cum si
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fie selectivi fatd de caracteristicile occidentale (ei dorind sau
avind nevoie de unele dintre acestea) si cum, in cele din urmi,
si concureze Occidentul.

A existat 0 mare varietate de reactii fati de impactul
Occidentului in lumea neoccidentali. Chiar si in lumea isla-
mului, Turcia, foarte orientati (In ansamblu) citre Occident,
§i Pakistanul, mai curind traditional religios, au manifestat
un interesant contrast in reactiile lor la impactul cu Occi-
dentul”” (Nu trebuie, de asemenea, si neglijim o serie de
lucriri literare ale misticilor musulmani si efortul lor sincer
de a incuraja unitatea omenirii printre complexele diviziuni
ale comumta;u planetare.) In Asia de Est, Japonia s-a stri-
duit si controleze apropierea de Occident intr-un asemenea
mod iIncit si devini efectiv o altd putere coloniali in Asia de
Est’8, in vreme ce China, care din timpul revolutiei lui Sun
Yat-sen, din 1912, a avut o atitudine duplicitari intre forma
americani de democratie politici §i democratie economici &
la URSS, a dezvoltat in cele din urmi propria sa ,sintezi
re11g1e-cultura societate-ordine politici“ (care este indepen-
denti de Moscova) sub conducerea lui Mao Zedong.”® Sint
convins de necesitatea de a inelege cum opereazi chinezii
cu conceptia lor speciali despre istorie, despre bine §i riu,
despre semnificatia vietii §i a universului pentru a putea
aprecia reactiile lor fati de Occident sau fagi de URSS.
Categoriile §i conceptele chineze sint foarte diferite de cele
identificate de striini. Pini §i conceptiile budistilor din India
sint intr-un contrast evident cu cele ale budigtilor din
China.?® De partea cealalti a Pacificului, America Latini
pare a avea probleme interne serioase care complici reactia
ei la impactul cu vecinii din America de Nord §i cu natiunile
din zona Atlanticului de Nord.#® De asemenea, desi
cunoagterea mea despre Africa este extrem de limitati, am
impresia ci oamenii de pe acest continent se afl3 §i ei intr-un
proces de dezvoltare a unei serii de sinteze proprii religie-
culturi-societate-ordine politici, foarte diferite de modelele
occidentale.®2
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Faptul fascinant este ci aceste sinteze religie-culturi-soci-
etate-ordine politici neoccidentale pitrund in lumea occi-
dentali. Pentru multi occidentali, intilnirea cu conceptiile
despre lume si categoriile neoccidentale este inci o experienti
ciudati §i noud. Acest lucru este valabil mai ales pentru ameri-
cani, care au triit multi vreme cu mitul ,creuzetului“, de
unde, presupun ei, aceste forme de gindire striine vor fi, in
cele din urmd, convertite la modul de gindire american i
europocenmst O parte din neintelegere se bazeazi pe faptul
ci toate sintezele religie-culturi-societate-ordine politic
neoccidentale care sosesc pe tirmurile occidentale resimt
impactul cu Occidentul numai in misura in care ele au
imbritisat unele trisituri occidentalizate. De fapt, s-ar putea
ca unii occidentali si ia aceste sinteze neoccidentale drept
nigte prelungiri ale ideologiilor occidentale. Dar spiritele
pitrunzitoare din Occident stiu cit de diferite sint aceste
sinteze neoccidentale, aga cum se vede din remarcile lui
Henri de Lubac si ale lui Hendrik Kraemer privind ,colo-
nizarea spirituald ficuti de Orient” (pénétration pacifique).

Insi patrunderea artei, religiei, filozofiei i literaturii
neoccidentale a incurajat o anume slibiciune a occidentalilor
pentru exotica, dezaprobind tot ceea ce e occidental — de la
obiceiurile sociale, orgamzarea societdtii si sistemul educa-
tional pini la arti §i religie. In ultima parte a secolului
trecut, o parte a intelighentiei din Noua Anglie, pentru care
tradigia spirituali occidentali isi pierduse forta, ciuta
linigtea, consolarea §i evadarea — ,in ciutarea Nirvanei“,
pentru a cita expresia favoritd a lui John La Farge — in filo-
zofule, rehgule si culturile din Orient.?? In vremea noastri, o
masivi invazie de practici de meditatie orientale, ca Zen,
Yoga si Meditatia transcendentali, tind si creeze o impresie
unilaterali ci meditagia este un fenomen oriental de care este
nevoie intr-o lume occidentald in care se constati un vid
spiritual. Acest punct de vedere uiti faptul istoric ci
meditatia este una din practicile religioase universal accep-
tate, atit in Orient cit §i in Occident.
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Pentru a complica §i mai mult lucrurile, componentele
»religioase” de acum ale diferitelor sinteze religie-culturi-
societate-ordine politic se desprind adesea de contextul lor
istoric §i se atageazi cu dibicie altor sinteze. De exemplu,
grupurile Musulmanilor Negri, Zen, Budistii Tibetani sau
Hare Krishna din America de Nord sau din Europa au
devenit tot atit de banale ca §i presbiterienii in Coreea sau
metodigtii in India. Rispindirea religiilor orientale in
Occident, la fel ca si rispindirea crestinismului sau islamis-
mului in Asia si in Africa, a ridicat problema eternd, fami-
liari cercurilor de misionari, §i anume: cit de mult bagaj
cultural-social (si chiar pohtlc) trebuie si Tnsoteasci expansi-
unea religioasi. $i mai important, sintem confruntang cu
problema, dramatic articulati de Oswald Spengler, in ce
sens este cu adevirat posibili expansiunea unei religii de la
un context la altul; sau, aga cum a exprimat-o el: ,Ceea ce
conteazi in toate aceste cazuri nu este semnificaia originald
a formelor, ci formele ca atare, in misura in care deschid
sensibilititii s1 ingelegerii native a observatorului modalitig
potentiale ale propriei lui creativitiyi.“%

Ne aflim, in America de Nord, in fata unor probleme
dificile cum ar fi incordarea dintre practicile sexuale ale
laicilor romano-catolici §i pozitiile oficiale ale bisericii lor,
sau autoritatea Vaticanului fati de autoritatea nelimitati a
universititilor americane, pentru a nu mai vorbi de critica
adusi de multe grupiri cregtine politicii externe americane
sau de aprecierea episcopilor romano-catolici fati de siste-
mul economic american.?> $i evreii americani au partea lor
de nemultumire fati de politica americani in Orientul
Mijlociu i fatd de statul Israel.®

Chiar daci avem o cunoagtere limitatd a istoriei, aflim
totugi doui lucruri. Primul, inci din zorii civilizatiei, fiintele
umane au fost atrase de doui directii diametral opuse, din
pricina tendintei lor spre etnocentrism sau particularism, pe
de o parte, §i din pricina sentimentului lor visceral si
aspiratiei constiente spre universalitate §i unitatea omenirii,
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pe de alta. Oameni ai acestui secol, care au ficut deja expe-
rienta ororilor a doui rizboaie singeroase, cugeti si sint
sensibili la starea tragici de decidere a umanitigii, incercind
si facd toate eforturile pentru a pune in practici conceptia
lor despre unitatea omenirii. Ei stiu dintr-o experienti ama-
ri ci problema reald cu care se confrunti omenirea nu poate
fi rezolvati in cadrul limitat al natiunilor suverane §i egocen-
trice sau prin crearea de alte blocuri de putere regionali
aflate 1n disputi §i nici chiar in cadrul obignuit al Organi-
zagiei Nagiunilor Unite, atit de frimintati de suspiciuni.
Marile puteri, care detin inci puterea militari sau comer-
ciali, triiesc cu fericita iluzie ci vor putea intr-un fel oare-
care si formeze o comunitate supranationali necesari unei
omeniri unificate sau reunificate numai ci, in acest sens, ele
151 pierd rapid credibilitatea §i influenta®

Pringi Intr-o asemenea situatie intolerabild, unii incearci
sd se retragi in mica lor lume de mici satisfactii, iar algii
ncearcd si rezolve problemele complexe ale prezentulu1 cu
rispunsurile simple ale trecutului.® In fine, altii se agati de
conceptia de ,progres“ — fie in sensul ei iudeo-crestin, fie
in sensul ei modern (antireligios), incluzind §i abordarea ei
de citre marxism.?> Mulgi occidentali, descendenp ai celor
care s-au considerat creatorii §i transmititorii singurei civi-
lizatii ,,adevirate® — adici ,,occidentale“ — cad adesea in
greseala de a afirma ci unitatea omenirii §i comunititile
umane depind de acceptarea de citre neoccidentali a ideilor,
credingelor §i tehnologiilor occidentale. Multi occidentali
doresc si-si giseasci un loc in univers, dar sint convingi ci ei
ocupi locul central. Unii dintre ei stiu ci mai devreme sau
mai tirziu modurile de gindire si de viagi occidentale se vor
intilni cu cele neoccidentale, dar deocamdati privesc
lucrurile in sens invers. Ei au tendinta de a se face ecoul
slabei justificiri sustinute de Robert Maynard Hutchins,
anume ci mai avem indeajuns de ficut pentru a ne intelege
pe noi ingine. Logica lui Hutchins este foarte clari: occiden-
talii trebuie si-si inteleagi suficient de bine propria traditie,
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deoarece traditia occidentali trebuie si deving, indiscutabil,
normi §i reper pentru intelegerea §i aprecierea tradigiilor
neoccidentale. O atare logici nu este decit un teren fertil
pentru provincialism i, in cele din urmi, pentru rasism.

Multi intelectuali occidentali f5i dau seama ci o noui
ordine internationald e pe cale de a se constitui §i ci ei tre-
buie si inteleagi dinamica popoarelor i 2 evenimentelor din
acele pirti ale lumii care nu sint occidentale. Insi ei nu sint
intotdeauna pregititi emotional pentru intilnirea cu alteri-
tatea altor popoare sau sint riu indrumatgi de o gindire care
doregste si minimalizeze diferentele religioase, culturale si de
alt tip ale acelor popoare. Mircea Eliade, scriitor i istoric al
religiilor, observi cu pertinenti ci in intilnirile occidenta-
lilor cu ceilalti, primii au tendinta de a acorda incredere
reprezentantilor celor mai ocmdentahzag ai popoarelor
neoccidentale sau si aibi relagii cu, si zicem, Orientul
numai in domenii atit de neesentiale cum sint economia gi
politica. Dupi el, ,lumea occidentali nu s-a intilnit inci, sau
nu inci la modul general, cu reprezentantii autentici ai
traditiilor neoccidentale «adevirate».“*° Eliade, care a avut,
de-a lungul Intregii sale vieti, o convingere nestrimutati in
unitatea omemrn §i care a fost profund preocupat de ,noul
umanism* care o legitima, a subliniat in ultima sa conferinti
publici necesitatea unei mai bune intelegeri reciproce intre
homo faber (omul de stiinti i tehnologul) si homo religiosus
(omul religios), deoarece amindoi, la diferite niveluri i din
diferite perspective, resimt aceleagi temeri, sperante si
convingeri, chiar dacd, din necesitate, conceptele, metodele
§i procedeele lor par a lua forme diferite.’! El era suficient de
realist pentru a gti ci aceastd ingelegere reciproci si apreciere
profundi nu se va produce curind sau ugor, de atitudinea
lui, esential optimisti, a fost elocvent zugriviti de acel
~Asteptind zorile“ care-1 caracteriza.®?

De fapt, multi oameni sint gata si faci experienta unor
religii istorice §i empirice distincte Inainte de a descoperi o
»religie & la Eliade, §i pirerile diferdi mult in ceea ce
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priveste natura religiilor empirice. (In mod ciudat,
numerogi oameni care sint gata si-§i recunoasci ignoranta
in materie de stiingi, arti §i alte domenii umaniste sint
adesea convingi de adevirul opiniilor lor in probleme reli-
gioase.) De exemplu, existi o pirere, larg rispinditi, ci
structura sintezei religie-culturi-societate-ordine politici a
fost fixati o dati pentru totdeauna. Si admitem ci majori-
tatea celor niscuti in Irlanda sau in Filipine sint probabil
romano-catolici gi ¢ majoritatea celor niscuti in Pakistan
sau in Egipt sint crescuti in religia musulmani. Numai ci
religia este componenta cea mai mobild a sintezei religie-
culturi-societate-ordine politici. Pe lingi aceasta, impactul
sintezelor neoccidentale incepe si fie puternic resimtit in
Occident.

Asa-numitele ,dialoguri® interreligioase sau intercultu-
rale au devenit tot mai cunoscute. Cineva a subliniat ci ideea
de ,dialog“ a devenit acceptabili din momentul in care
bisericile cregtine din Occident §i-au pierdut stimulentul
misionar. Indiferent daci aceastd remarci este prea cinici
sau nu, cel putin un cercetitor american are impresia net ci

o buni parte din dialogul exterior care are loc astizi se da-
toreazi inifiativei unor indivizi §i organizagii cregtine. Degi este
adevirat ci mulg filozofi §i ginditori religiogi din Asia au
studiat in Europa §i in America, sau gi-au petrecut mul{i ani
cercetind filozofia §i teologia occidental, ei au actionat astfel in
primul rind pentru a cunoagte experienta §i metodele occiden-
tale cu scopul de a reexamina propriile lor tradigii. O buni parte
din deschiderea citre noi niveluri de ingelegere religioasi ...
ytransformarea reciproci® a venit din partea occidentalilor gi

a cregtinilor. Fird indoiali, stimulentul pentru un dialog extern
este In primul rind occidental .??

Fie ci are sau nu dreptate, autorul articolului citat mai
sus este de pirere ci europenii au privit la Inceput America
ca pe o etapi a ,occidentalizirii“ lor, adici a revitalizirii lor.
Americanii s-au aliturat acum migcirii de occidentalizare
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din Asia, alimentind i participind la dialogul dintre cregtinii
occidentali §i tradigiile religioase din Asia.*

Daci dialogul interreligios sau intercultural a avut la
inceput o inspiragie occidentald, nu trebuie si ne surprindi
faptul ci cercetdtorii §i ginditorii occidentali, care depind de
conceptele, metodele, logica §i retorica occidentale, sint cei
care propun intilnirile cu omologii lor neoccidentali. Ei sint
gata si aibd monologuri ,occidentale” unilaterale cu oaspeti
lor neoccidentali, care ar trebui si prezinte experienta §i
expresia lor rehgloasa s1 culturali in primul rind ca ,date”
pentru folosul amfitrionilor lor occidentali. Acest tip de
orientare a fost urmat in 1893 de Parlamentul Mondial al
Religiilor. Evident, multe din dialogurile interreligioase
Orient-Occident sint inci inspirate de Occident, aga incit un
participant din America la un dialog recent intre cregtinism
si budism a avut impresia ci ,,0 buni parte din interesul
reinnoit al budigtilor pentru propria lor tradiie [in contextul
unui asemenea dialog] este probabil rezultatul interesului
pentru budism manifestat de occidentali.“>> Totusi, nu
acesta este modul specific de abordare al cercetitorilor
crestini din Occident. Pentru multi cercetitori occidentali ai
religiei/religiilor neoccidentale, inclusiv sociologi, chiar §i
pentru cei care in Occident ,nu sint preocupati de pierderea
increderii in religie, sau care nu sint preocupati de revi-
talizarea traditiei occidentale, este tentant si ia drumul cel mai
ugor §i si urmireascd religiile §i culturile necregtine — aga
cum au ficut predecesorii lor cu traditiile americanilor
bistinagi — ca pe o serie de ,date” ce trebuie analizate cu
metodele de cercetare occidentale.

Daci un ,dialog“ mai autentic trebuie si aibi loc, el
trebuie si se bazeze pe simpla acceptare a realitdtii, adici a
pluralismului religios din lume. Mai mult, trebuie si
recunoagtem, intr-un mod mai sincer gi mai realist, ci fiecare
sintez3 religie-culturi-societate-ordine politici se bazeazi pe
modul ei distinct de a demarca viaga §i experienta umani.
Nu putem evita, cu o retorici facild, ca aceste diferente
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fundamentale si nu fie cuprinse in efortul nostru de a face si
avanseze cit de putin scopul comun de unitate a omenirii i
de a realiza o adevirati comunitate planetari. In acest sens,
nu vid in viitor, aga cum fac unii romantici, aparn;la unei noi
suprareligii. Cred ci diferitele religii vor continua si evo-
lueze conform propriei lor dinamici, incrucisindu-se pe
suprafaga globului. Mai mult, sint convins ci modernitatea,
in pofida trisiturilor ei antireligioase, tolereazi o infinitd
varietate de forme religioase, astfel ci in viitor sintem sortiti
sd avem mai multe traditii religioase §i nu mai putine.

Cum vom fi noi capabili, intre timp, si reconciliem toate
aceste diferite sensibilititi si temperamente religioase i
culturale? Trebuie si acceptim faptul ci printr-o miste-
rioasi distribugie am fost niscuti pe diverse orbite reli-
gioase, culturale, sociale, politice, nationale i rasiale, intr-o
epoci de pluralism planetar tot mai mare, dupi o perioadi
de dominatie occidentali asupra intregii lumi. Inevitabil,
reactionim diferit la situatia noastri paradoxald §i contra-
dictorie. Nu putem crea, in mod artificial, unitatea,
coborind la cel mai mic numitor comun — modificindu-ne
rapid particularitigile.

Este imposibil ca o singuri religie sau o ideologie domi-
nanti si le cuprind pe toate celelalte sau ca diferite traditii
si-gi abandoneze partlcularltaple pentrua da nagtere umtagn
omenirii. Trebuie si recurgem la optiunea cea mai putin
spectaculoasd, dar mult mai realistd, aceea de a tine un echili-
bru intre semnificagia ,interioari® i cea ,exterioari“ a reli-
giei. De exemplu, putem reflecta la planul urmirit de regele
budist Asoka din India secolului al ITI-lea a. Chr., de Apos-
tolul Pavel si de grupirile de evrei si de cregtini din America
secolului al XVIII-lea. Pe scurt, regele Asoka a fost credin-
cios celor Trei Giuvaiere (Buddha, Dharma sau legea de
eliberare descoperiti de Buddha, §i Samgha sau comunitatea
budisti), socotindu-le semnificatia ,interioari“ a budismu-
lui, dar, ca rege domnind peste un imperiu plurireligios, el a
realizat o alti triadd (constind din regalitatea sacri, princi-
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piul moral panindian inspirat din budism §i cunoscut sub
numele de Dharma, si statul care trebuia si fie condus prin
influenti budisti) ca semnificagie ,exterioari“ a budismului
pentru India acelui timp.”® Apostolul Pavel, convins de
semnificatia ,interioari“ a cregtinismului, adici suprema
loialitate fati de Isus Cristos ca Fiu al lui Dumnezeu i
mintuitor al omenirii, a formulat, cu toate acestea, modul
siu de ntelegere a semnificagiei ,exterioare“ a crestinismu-
lui, adici acesta fiind una din multele religii aflate in
concurenti, fiecare pretinzind a avea suprema adeziune a
mulgimilor din Imperiul roman. Potrivit acestei formuliri,
aga cum am mai spus §i Tnainte, el declara: ,Cici desi sint
aga-zisi dumnezei, fie in cer, fie pe pimint — precum si sint
dumnezei multi §i domni mulgi — totugi, pentru noz, este un
singur Dumnezeu, Tatil... i un singur Domn, lisus Hristos...“
(I Cor., 8, 5-6, sublinierea mi apartine).

Nici una din grupdrile evreiesti §i crestine din America
secolului al XVIII-lea nu dorea si-gi abandoneze semni-
ficatia ,interioari“ a religiei — afirmatiile lor religioase
absolute, dar toti recunogteau ci cealalti grupare concurenti
face afirmatii similare, chiar daci fiecare grupare aspira la
libertatea de a-gi pistra semnificagia ,interioari“. Astfel,
principiul de ,libertate religioasi“, recunoscut de diferite
grupiri evreiegti §i cregtine ca fiind semnificatia ,exterioari®
a religiei lor, permitea diferitelor traditii religioase ,s3
convietuiasci intr-o pace relativi — la inceput invitind si se
tolereze reciproc iar apoi si gindeasci la o libertate [reli-
gioas] pentru toti ca la un drept inerent sau natural.“%
Sigur, pluralismul contemporan religios §i cultural este
infinit mai complex, dar trebuie si facem aceleasi eforturi
pentru a face diferenta dintre semnificatia ,exterioari“ a
religiei noastre i semnificatia ei ,interioari®, astfel incit si
putem convietui ca parteneri egali de facto.

Una din trisiturile frapante ale tuturor religiilor este in-
clinarea lor ,,imperialisti“ §i spiritul ,misionar“. Acest lucru
nu implic3 in mod necesar faptul ci fiecare religie incearc si



278 IN CAUTAREA UNITATII

domine alte popoare, desi lucrul s-a intimplat de-a lungul
istoriei, ci faptul ci fiecare religie defineste, in folosul
sintezei religie-culturi-societate-ordine politici, natura §i
nivelul realitiii, inclusiv realitatea ultimi, care este sursa
ordinilor cosmice, sociale i umane. In legituri cu diferitele
conceptii istorice despre unitatea omenirii, trebuie si spu-
nem ci pini §i conceptia religioasi cea mai toleranti este de
obicei ancorati in perspectiva specifici a respectivei religii i
in modul in care ea defineste natura realitigii, a lumii §i a
destinului omului.

Nu este intentia mea si-mi inchei remarcile cu o retorici
pioasi banali si stereotipi. Dilemele si problemele care ne
confrunti astizi sint mult prea complexe §i ambigue. Difi-
cultitile noastre se datoreazi faptului ci existi, pare-se, o
pripastie largi §i adinci intre sperantele noastre mult prea
conventionale §i realititile istorice din ultima partea a
secolului al XX-lea. In legituri cu aceasta, citez ceea ce
declara Walter Lippman acum douizeci de ani in articolul
siu de fond ,Scosi afari din Vietnam®. El spunea atunci:

Pregedintele Johnson este un om care, apucind-o pe un drum
gresit, s-a riticit. Pind ce nu i§i va indrepta ... greseala, el nu va
ajunge la destinatie apasind pe accelerator §i gonind. Problema
cireia trebuie si-i facem fag, noi cei din America, este de a ne
gisi directia pe drumul cel bun.%®

Lippman se referea la faptul ci Statele Unite, in loc si
urmireasci obignuita §i cunoscuta metodi de ,revizuire a
strategiilor, ar trebui s3 urmeze o optiune care este mult mai
fundamentali §i probabil mai riscantd, aceea de a ,re-vedea“
situagia mondiali mai realist §i dintr-o perspectivi noui. La
fel, noi, ca fiinge umane, triind in acest sfirsit de secol al XX-lea,
putem fi stimulati de a ne ,re-vedea“ situatia in loc de a ne
»revizui“ modul nostru vechi i uzat de abordare a expe-
rientei umane, a lumii §i a istoriei — abordare care utilizeazi
0 perceptie statici §i provinciali, in buni parte centrati pe
Occident, a felului in care ordinea planetari ar trebui si fie.
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A fost o vreme — i nu atit de demult — cind mulgi ne-
occidentali credeau ci singura lor alternativi era aceea de a
inghiti asergiunea exagerati a lui Hegel ci gindirea occiden-
tald este ,misura tuturor lucrurilor §i ci numai ,gindirea
europeani [poate] oferi contextul §i categoriile pentru
explorarea tuturor traditiilor din lume.*® Nu e de mirare ci
o buni parte din intelighentia orientali lua in serios, in acele
zile, pretentiile occidentale de obiectivitate, neutralitate §i
universalitate in ceea ce privegte stiinta §i tehnologia ei, capi-
talismul planetar (comertul), adevirul etern (religia), unita-
tea psihici a omenirii (stiintele sociale)!® si totalitatea
(marxismul)!9l, Chiar gi astizi, multi occidentali, in special
intelectuali, mai sustin ci disciplinele intelectuale ample,
atotcuprinzitoare — nu numai cele evidente ca metachimia
sau metageometria, dar si metasociologia, metaantropologia
si alte cercetdri tinind de arti, culturi, stiintele umaniste —
sint posibile numai ,,intr-o lume occidentalizati, in conditii
formate de modul de gindire occidental “192, Aceastd
supraincredere a occidentalilor in civilizagia lor a stat firi in-
doiali la baza ciudatului ,succes* al colonialismului modern
occidental. Dupi Ashis Nandy:

Colonialismul modern a obginut man victori nu atit datoriti
bravurii lui militare gi tehnologice, cit datoriti abilitigii sale de
a crea ierarhii seculare incompatibile cu ordinea traditionali [in
lumea neoccidentalX]. Aceste ierarhii au deschis pentru mulgi
perspective noi, in special pentru cei exploatati sau incoltiti de
ordinea tradifionali. Pentru ei, noua ordine — §i in aceasta
stitea avantajul ei psihologic — pirea a fi primul pas spre o
lume mai dreapti, bazatX pe egalitate.!?

De altfel, civilizatia occidentali a promis lumii neocci-
dentale, in cursul secolelor al XIX-lea gi al XX-lea (cel putin
inainte de al doilea rizboi mondial), alte doui produse
anesteziante — progresul i modernizarea.

Astizi triim intr-o lume total diferiti. Mulgi oameni au
ficut experienta a doui rizboaie mondiale, a aparitiei Rusiei
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Sovietice, a apanpel si declimului fascismului, nazismului si
militarismului japonez, a rizboaielor din Coreea §i din Viet-
nam etc. Pax Britannica a fost inlocuiti de aureola a ceea ce
oamenii numesc ,imperiul american“!* care a dominat in-
treaga lume economic, politic §i militar. Dar, dupi cum spun
unii pandig*, imperiul american a inceput si intre in declin,
mai ales de la Ofensiva Tet** incoace, chiar daci unii mai vor
sd creadi ci impactul Occidentului modern a reusit si creeze
o singuri retea planetari, indicind tehnologia, stiinga,
comertul, comunicatiile §i sistemele de transport ca semne
vizibile ale acestei comunitigi planetare pe cale de realizare.
Cinstit vorbind, trebuie s admitem ci lumea de astizi este o
lume fragmentati. Majoritatea oamenilor din zonele rurale
din Europa si America de Nord, triind in strinsi legituri cu
valorile, credintele si moravurile lor mostenite, au vederi
foarte diferite de ale celor care triiesc in zonele urbane, mai
ales ale celor care triiesc in ,orasele-curcubeu®, care se in-
mulgesc intruna. In prezent, tot mai multi oameni de pe fie-
care continent se simt ca pringi in capcani de tragedia siriciei
extreme, a rizboiului drogunlor, a victimelor maladiei SIDA,
a problemelor de mediu inconjuritor etc. Stabilitatea vechii
ordini, familiari oamenilor din generatia trecuti §i idealizati
de ei, se pribugeste in fata schimbirilor revolutionare carac-
terizate prin fenomene ca perestroika, glasnost, revolutia
islamici, manifestatiile studentilor chinezi si schimbirile
politice din Blocul de est. Este o ironie ci societitile din
Europa §i America de Nord au o ,populatie cu pirul ci-
runt®, iar Lumea a treia are o populatie mult mai tiniri. De
exemplu, Jinwung Kim amintegte:

Astizi, aproximativ 62% din alegitorii din Coreea de Sud au
intre 20 §i 39 de ani. Generafia mai tiniri este tot mai bine

* pandit — titlu dat savantilor, invatatilor etc. brahmani din India
(n. t).

** Ofensiva Tet — ofensivi declangati de fortele nord-vietnameze
n 1anuarie 1968 (n. t.).
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instruit} §i mai mobili Studentii constituie 2,27% din populatie
in comparagie cu 2% in Statele Unite §i 1,47% in Germania
occidentals ... [De asemenea], tinerii coreeni nu au cunoscut nici
rolul americanilor in eliminarea dominagiei coloniale japoneze
din tara lor i nici ,sacrificiul“ americanilor in timpu] rizboiului
din Coreea. In consecingi, ei nu cred ci tara lor are vreo
legituri speciald cu Statele Unite §i critici aspru generagia mai
bitrind pentru a fi fost servil dependenti de America.105

Totl cei care triim fn ultimul deceniu al secolului al
XX-lea sintem chemati si ne ,re-vedem* situatia contempo-
rani, cu atit mai mult daci sintem interesati de conceptia
pereni a unitifii omenirii. Ceea ce se intimpld in lume sub
ochii nogtri ar putea si nu intereseze multi lume, din diverse
motive. Trebuie s3 fie deosebit de greu pentru cei care au cre-
zut 1n remodelarea lumii intregi dupi imaginea occidentals si
se impace cu realitatea noastri care se schimbi atit de rapid.
Un numir surprinzitor de oameni afirmi inci, din picate,
ceea ce sustinea Husserl acum citiva zeci de ani. Ca si-l citim:

Numai Europa poate oferi altor tradigii un cadru universal de

semnificatie i ingelegere. Ei vor trebui si ,,se europenizeze sin-

guri, pentru ci noi ..., de exemplu, nu ne vom indianiza nici-
€€

odati“. ,Europenizarea tuturor celorlalte pirti ale omenirii®
este destinul pimintului.1%

Cu toate acestea, spre marea lor dezamigire, realitatea
lumii de astizi a ,schimbat deja macazul® in aceasti privingi.
»Toate celelalte pirti ale omenirii“, ca si folosim expresia lui
Husserl, sint acum mult mai sceptice in ceea ce priveste
pretinsele promisiuni ale civilizatiei occidentale — dreptate,
egalitate, fraternitate, modernizare §i progres — in felul in
care le-au fost acestea practic prezentate. Multi oameni din
Lumea a treia au acelagi mod de a vedea ,progresul® ca si
Octavio Paz:

... In cele din urmi filozofia progresului igi arati adevirata fagi:
un gol total. Acum gtim ci regatul progresului nu tine de lumea
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aceasta: paradisul pe care ea ni l-a promis se afl3 in viitor, un
viitor care nu poate fi atins, la care nu se poate ajunge ... [Ideea
de progres] ne-a dat lucruri, dar nu mai mult viagi ... Cum si
nu ne indepirtim de el §i si nu ciutim un alt mod de
evolugie?1%?

Aceia dintre noi pe care-i intereseazi bunistarea spiri-
tuald si conceptia despre unitatea omenirii au sarcina urgenti
de a ,,re-vedea“ situatia mondiald, mai ales relatiile interreli-
gioase, interculturale si interumane. Mai mult decit orice,
trebuie si articulim atit semnificagia ,interioari“ a reli-
giei/religiilor, mai ales relagiile dintre omenire §i realitatea
ultimi, cit §i semnificatia ,exterioari®, care leagi afirmatiile
noastre gi ale altora despre adevir, ca traditii diferite ce sint
sortite si convietuiasci pe aceasti planeti. Pretutindeni,
religiile sint obligate si devini o parte din sintezele religie-
culturi-societate-ordine politici. Trebuie si recunoastem cu
tristete ci, istoriceste vorbind, nici o sintezi nu a dovedit a
avea suficienti intelepciune pentru a conduce o omenire
divizati spre unitate. Dar ca persoane religioase sperim i
avem fincredere ci diferite traditii religioase posedi sufici-
ente resurse pentru a oferi omenirii divizate credinga, curajul
§i speranta necesare pentru a indura §i a depisi lipsa de
semnificatie §i ambiguitatea care ne inconjoari.
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Asa cum a aritat i autorul, aceastd lucrare nu tine strict
de disciplina sa de cercetare, adici de istoria religiilor. Ea
este o explorare incisivi si o ampli clarificare a ,conceptiilor
rellgloase despre unitatea omenirii®, pe de-a intregul i inspi-
rati de marea sa competentd in istoria rehgnlor ca §i de
subtilitatea cu care ingelege ,fiinta umani“ ca ,fiingd religi-
oasi“, indiferent de deosebirile de climi, epoci si culturd in
care s-a manifestat pornirea religioasi a acestei fiinte umane.

Pluralismul religios este de multi vreme o realitate isto-
rici; cu toate acestea, el nu a fost niciodati mai evident, atit la
nivel planetar cit i societal, ca in ultimele decenii ale secolu-
lui al XX-lea. In majoritatea societitilor din lume existi o
multitudine de comunitdi §i traditii religioase, iar eveni-
mentele istorice au adus la suprafati circumstantele in care
traditiile religioase-culturale-sociale-politice se combat ne-
contenit.! Din tot ceea ce s-a intimplat in vremea noastri —
si s-au intimplat multe lucruri impresionante (de exemplu,
explorarea spagnulm dezvoltarea energiei nucleare, progresul
in comunicatii §i transportul electronic, impactul tehnolog1e1
ordinatoarelor) — aceste evolutii de care vorbeam mai sus
vor pirea, pini la urmi, episodice in functie de importanta
lor pentru viitorul omenirii §i de importanta coplegitoare a
confruntirii dintre traditiile religioase-culturale.

Asa cum a descifrat autorul, un motiv persistent din
religiile §i culturile umane este asplrapa citre unitatea
omenirii — o unitate despre care se speri ci va fi evidentd,
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in cele din urmi, in experienta comunitigii umane. Ca o
ironie, tradiiile religioase ale omenirii au fost un mijloc de
sustinere, de formare §i de vitalizare a acestei doringe, dar si
tot atitea bariere in calea experimentinii acestei unitigi din-
colo de granitele traditiilor religioase specifice. Aceia dintre
noi care sintem sensibili la atitea evolugii tragice din zilele
noastre sintem constienti ci angajarea §i loialitatea reli-
gioasi au adesea un rol fundamental in Instriinarea care se
produce intre diferitele grupuri §i societdti §i care ajunge
uneori la o violenti extremi. O doringi tenace de unitate a
omenirii paraleld cu experienta continui a Instriinirii, iatd
problema pe care ne-o pune autorul, explicitindu-ne apre-
cierile noastre actuale prin agezarea lor intr-o perspectivi
istoricd.

Distinctia dintre semnificagia ,interioari“ §i cea ,exte-
rioari“ a religiei §i religiilor reprezinti punctul central al
discutiei autorului. ,Deoarece existim intr-o lume, observi
Merleau-Ponty, sintem condamnati la o semnificatie.“2 Reli-
gia modeleazi si sustine viata unui popor, oferindu-i, prin
diverse modalititi de expresie religioasi®, un penetrant sens
de semnificatie care face posibili o afirmare a adevirului, o
intelegere a naturii omului §i a realitiii i o stabilire a unei
relatii intre ele. Toate acestea sint legitimate prin conse-
cintele lor de mintuire §i prin consecinga lor cosmici. Astfel,
semnificatia ,interioari“ a unei tradiii religioase reprezinti
centrul ei simbolic, ceea ce este pentru ea esential.

Tot atit de important pentru discutarea conceptiilor reli-
gioase despre unitatea omenirii sint semnificatiile fenome-
nologice ,exterioare“ ale traditiilor religioase, ,care sint
derivate din experienta umani atit ca umanul-intr-o-anume-
societate-gi-culturi cit §i ca umanul-in-comunitatea-plane-
tari.“¢ Cel mai des neglijati de persoanele si comunititile
religioase este semnificatia ,exterioari“ a unei religii date,
fapt care duce la ingustarea viziunii unui popor religios.
Astfel se deterioreazi vederea clari in ceea ce priveste pro-
blema unititii omenirii.
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Semnificatiile ,exterioare” ale religiilor implici con-
stiinta existentei unei pluralititi de religii si faptul ci mai
existd §i alti oameni care sint religiosi. Aceste rare mo-
mente din istorie cind congtiinga unei semnificagii ,inte-
rioare® §i 2 uneia ,exterioare® a dus la eforturi constructive
§1 exemplare pentru ingelegerea unitiii omenirii constituie
modele. Aceste modele, cirora autorul le acordi o atengie
speciali, cuprind:

1. ,Colonialismul cultural“ al lui Alexandru cel Mare
bazat pe civilizatia elenistici din cursul ultimei treimi a seco-
lului al IV-lea a.Chr. Autorul observi ci viziunea lui
Alexandru despre unitatea omenirii ,nu a fost usor ingeleasi
de contemporanii sii“, dar ,,dupd moartea sa, ideea lui de
oecumene a pitruns adinc in sufletele multora.“*

2. Domnia lui Asoka din dinastia Maurya din India, la
mijlocul secolului al I1I-lea a. Chr. Asoka, a fost un ,,apiri-
tor energic al noii credinge (budiste)“, care si-a insugit ,etica
umanitard 2 budismului“® §i a sustinut practicarea lui pe tot
cuprinsul intinsului sdu regat. Aceasta i-a imbogitit con-
ceptia despre unitatea omenirii. ASoka a gisit un echilibru
intre semnificagia ,interioari® a budismului (cele , Trei Giu-
vaiere“: Buddha, Dharma sau legea de eliberare descoperiti
de Buddha, §i Samgha sau comunitatea budisti) si semni-
ficatia ,exterioari“ (regalitatea sacri, principiile morale
panindiene inspirate din budism bazate pe Dharma i statul
de inspiratie budisti cu el insusi ca rege universal).”

3. Apostolul Pavel care a afirmat ,semnificatia «inte-
rioard» a cregtinismului, adici loialitatea supremi fagi de
Isus Cristos ca Fiu al lui Dumnezeu §i mintuitor al ome-
nirii“ §i a Inteles acest lucru in relatie cu ,semnificagia «exte-
rioard» a cregtinismului, adici una din multele religii aflate
in competitie“ din lumea greco-romani.?

4. Configurarea libertitii religioase in perioada coloniald
§11n perioada de formare a Statelor Unite cind ele au devenit
o natgiune. Autorul arati ci ceea ce a contribuit in buni
misurd la aparitia §i institugionalizarea libertdtii religioase a
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fost faptul ci gruparea evreiasci §i gruparea crestind erau
congtiente ci, pe lingd semnificatia ,,interioari® a afirmatiilor
monoteiste din fiecare traditie teologici, mai exista §i semni-
ficagia ,exterioari, ,monolatria“, potrivit cireia ,fiecare
grupare credea intr-o divinitate supremi, recunoscind tacit
ci cealaltd grupare, crestind sau evreiasci, credea in felul ei
specific, intr-o divinitate supremi.“’

Existenta si rispindirea pluralismului religios ridici o
serie de probleme pentru fiecare comunitate religioasi.
H. Richard Niebubhr, in lucrarea sa The Meaning of Reve-
lation, sugereazi ci, daci stiinta §i conceptia mondiald
stiingific au definit problema de bazi a teologilor occiden-
tali 1n secolul al XIX-lea, corespondenta acestei probleme in
secolul al XX-lea este relativismul, strins legat de o con-
stiingd tot mai rispinditi a pluralismului religios.!® Plura-
lismul este caracterizat de Joseph L. Blau ca ,manifestarea
religioasd ale cirei puncte de pornire sint valabile in egald
misuri.“!! Pluralismul religios a iritat multd lume erodind
afirmatiile definitive $i punind sub semnul intrebirii efortul
misionarilor. (Si fie oare acestia factorii incriminagi de autor
de a fi contribuit la pierderea stimulului misionar al
crestinismului, adici un rezultat ne-sinitos §i un esec in a
discuta problemele pluralismului?)

Este bine si sugerim, In spiritul lui H. Richard Niebuhr,
ci pluralismul nu trebuie considerat un factor de discri-
minare. In aceasti perioadi de pluralism, cu relativismul siu
corelativ, nu este indicat ca cineva si proclame ci detine
intreg adevirul, insi el nu trebuie si elimine posibilitatea
— responsabilitatea — ca, proclamind adevirul, oricare ar fi
el In totalitatea lui, acest aspect de adevir §i de realitate
desprinse dintr-o tradigie §i o experientd comune si fie, in
cele din urmd, un aspect al ,adevirului®.1?

Amplul spectru de remarci ale autorului ne inviti la o
reflectie mai profundi. Este imposibil si evaluezi complet
toate aceste remarci, dar poate ci urmitorul comentariu va
putea da o idee.
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fn primul rind, orice am face in momentul de fagi pentru
a da expresie profundei doringe de unitate a omenirii trebuie
ficut cu acceptarea deplini a marii, mereu crescindei, varie-
titi de religii. Autorul are dreptate cind dezaprobi speranta
cd intr-o zi va apirea o ,suprareligie“ noud, universali si pla-
netari.’®* Pluralismul religios, planetar §i societal, este con-
textul inliuntrul ciruia trebuie si continue pelerinajul
nostru. Desi pare o ironie, modernitatea i secularismul,
oricit de antitetice ar fi ele in raport cu religia, favorizeazi
insi, in momentul de fat3, aparitia unor noi religii. Din
perspectiva observatiei lui W.C. Smith, inclusi in discutia sa
despre islam, nu trebuie si ne surprindi ideea ci religia ,este
deschisd la un capit citre nesfirgita miretie a Divinului, iar
... la celilalt capit citre nesfirgita diversitate a umanului.“14

fn al doilea rind, libertatea religioasi, care trebuie,
evident, §i Intreginuti §i consacrati, n-a fost de obicei decit
partial realizati. fn general, nu a existat un context pentru o
evolugie nelimitati a unor traditii §1 popoare religioase.
Experientele religioase ale popoarelor din Statele Unite
dovedesc acest lucru. Circumstantele istorice si dimensiunile
credingei au contribuit la aparitia libertitii religioase in
Statele Unite, care a fost mai tirziu institutionalizati prin
constitugie §i evidentd prin culturi. Libertatea religioasi a
apirut in creuzetul istoriei noastre; sintem acum legati de ea
cu ardoare ca de o valoare mult doriti. Insi, chiar avind
libertatea religioasd, stim ci in societatea noastrd viata are
ambiguititile ei tragice — culturale, structurale, lingvistice,
juridice, sociale, economice i religioase. Noi, cei care sintem
euroamericani, am privit cultura euroamericani ca fiind
cultura predominant a tirii §i a natiunii noastre. Traditiile,
limbajele, ,,centrul“ simbolic, acel episteme care ne-au format
perceptia §i gindirea aveau toate ridicini europene §i engle-
zegti. Caracteristica predominanti a unei bune pirti a isto-
riei noastre a fost preponderent crestin protestanti. Un
rezultat a fost ,ascunderea®, ,stergerea®, ba chiar invizibili-
tatea unor grupuri intregi de oameni de pe acest pimint §i a
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religiilor lor.!> Consecinte tragice au rezultat din egecul
nostru de a mentine n echilibru semnificatia ,interioari a
culturii noastre euroamericane si semnificagia ,exterioari®
care recunoaste prezenta §i multidimensionalitatea expe-
riengelor tuturor popoarelor din Statele Unite. Dialectica
latentd a americanilor bistinagi, dialectica evidenti a ameri-
canilor africani §i dialectica in curs de rispindire a ameri-
canilor hispanici §i 2 americanilor asiatici au devenit atit de
clare in ultimele decenii Incit incepem si ne dim seama ci, in
cele din urmi, avem o culturi aborigeni-africani-euro-
peanid-hispanici-asiatici. Mai avem inci de rezolvat toate
implicatiile pe care le are aceasti realitate pentru viaga
noastri societald, dar multe din ambiguititile istoriei noastre
au fost rezultatul pribusirii unei conceptii religioase despre
semnificagia ,interioari® a traditiei euroamericane care ne-
glija semnificatia ,exterioari“ a acestei traditii. Discursurile
americanilor despre egalitate, libertate §i unitatea omenirii
au avut serioase deficiente atit la bazi, cit §i in structuri.
Constatim iarisi ci avem inci multe de indeplinit Tnainte ca
idealul de libertate religioasi si fie §i mai bine realizat in
viaga natiunii,

Tentatia de a ne retrage in certitudine, de a puncta exclu-
siv pe o semnificatie ,interioari“ este de ingeles, date fiind
problemele complexe pe care ni le pun in fagi pluralismul
religios si libertatea religioasi. Dar orice conceptie patetici
despre unitatea omenirii trebuie si ne faci si rezistim la o
astfel de tentagie. Rezistenta la tentatia de a ne retrage
trebuie si fie intdriti de dinamica propriei noastre istorii i
de recentul proces de ,orientalizare“, despre care autorul
crede ci ar fi fost influentat de Parlamentul Mondial al
Religiilor din Chicago, instituit in anul 1893, si de perspec-
tiva planetari inevitabild ca urmare a celui de-al doilea rizboi
mondial,

In al treilea rind, trebuie si spunem ci a neglija
semnificagia ,exterioari® a religiilor nu numai ci duce la
diminuarea conceptiei despre unitatea omenirii, dar duce §i
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la esecul dezvoltirii complete a semnificagiei ,interioare” a
religiilor. Semnificatia ,interioari“ a unei tradigi este funda-
mentali pentru orice afirmagie a unui adevir religios; dar
aceasti semnificatie ,interioari“ este dusi pini la expresia §i
dezvoltarea ei deplini cind este inteleasi in relagie cu o
»alta“ sau cu ,altele“. Atunci poate un popor religios si faci
experienta maturizirii sentimentului siu de identitate.
Astfel, Apostolul Pavel, constient de existenta celorlalti zei
ai lumii greco-romane, a putut si faci declaragia crestini
»Acesta este Dumnezeul pe care-1 aduc eu voui“, Dumne-
zeul, spunea el, lui Isus Cristos. Tot asa §i ASoka a putut si
recomande valorile si practica budismului unor cetiteni de
diferite traditii din diverse regiuni.

fnal patrulea rind, conceptiile religioase despre unitatea
omenirii sugereazi adesea, ca un corolar, posibilitatea unei
comunitigi umane. Triim intr-o vreme cind evenimentele
includ mult prea des explozii de violenti ca aspecte ale unor
revolutii ritmice. Vor fi oare violenta i instriinarea predo-
minante §i vor continua ele experienta umani? Sau se va
manifesta conceptia rehgxoasa despre unitatea_omenirii,
alimentind posxblhtatea unei comunititi umane? Imi amin-
tesc impresia dominanti pe care am avut-o citind excelentul
tratat On Revolution al lui Hannah Arendt; anume ci, in
treburile umane, opusul violentei nu este nonviolenta, ci,
mai curind, comunitatea umani.’® Propunind aceasta nu
inseamnd a minimaliza valoarea §i importanta nonviolentei
ca procedeu sau strategie adecvate, care ar putea contribui la
formarea comunititii umane §i la conceptia despre unitatea
omenirii.

in sfirsit, importanta discursului autorului sti, in parte,
in Intelepciunea cu care propune ca persoanele religioase si
se striduiasci si mentini un echilibru intre semnificatia
»interioar® §i cea ,exterioari“ a religiei. Daci persoanele si
comunititile rehgloase pot ajunge la acea maturitate care si
le dea puterea si re21ste tentantiei inguste de a privi sem-
nificagia ,interioari“ a unei religii ca fiind singura semnifi-
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catie, daci pot accepta responsabilitatea de a dovedi §i a
exprima semnificatia cea mai profundi a traditiei lor intr-un
mod care s3 consune cu caracterul §i integritatea ei distincte
si, astfel, si devini §i mai congtiente de semnificatia ,exte-
rioari“ a traditiei respective in raport cu alte religii, atunci,
probabil, ar putea incepe pelerinajul religios al omenirii
ntr-un mod care si alimenteze unitatea omenirii.

Este remarcabil cd autorul, cercetitor al istoriei religiilor,
a fost §i decan al facultitii Divinity School de la Univer-
sitatea din Chicago. Iar aceasta, in pofida faptului ci, istoric
vorbind, domeniul istoriei religiilor a fost considerat ca fiind
in raport tensionat cu activitatea teologilor. Rezultatele
obtinute de autor ca decan al unei gcoli de teologie impor-
tante §i ca istoric al religiilor sint exceptionale. Activitatea
de cercetare a autorului §i a colegilor sii, istorici ai religiilor,
ne-a clarificat sensul semnificagiei ,interioare a tradigiilor
religioase, ficind si nu mai putem uita sau neglija semni-
ficatia ,exterioari® a religiei. Teologul si istoricul religiilor
se afli intr-un fel de relagie simbiotici; fiecare dintre ei nece-
sitd si fie informat de citre celilalt si, la rindul lui, si-1
informeze pe celilalt.

Am participat de curind la o cercetare privind relatia
dintre studiile religioase i studiile teologice din institutiile
de inviimint superior. Am remarcat o tendingi de a neglija
semnificatia ,exterioari“ a religiei/religiilor §i de a face din
semnificagia ,interioari“ punctul central al studiilor teolo-
gice. Acest lucru poate fi remarcat cu precidere in pro-
gramele de studiu ale seminariilor teologice, ale scolilor
teologice §i In programele de invigimint ale clerului. Cind
reflectez la adevirul din scrierile cele mai recente ale autoru-
lui, ajung si depling tot mai mult ,cotitura citre interior®
care caracterizeazi prea multe din programele obignuite ale
invitimintului teologic §i clerical. Acest fapt subliniazi
importanta lucrdrii autorului consacrate conceptiilor reli-
gioase despre unitatea omenirii.
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