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n cele ce urmeaza, voi examina trei
formatiuni imaginare realiste, care dau chip
societatii si care au facut posibila arta
coapartenentei de sute, daca nu de mii de
generatii. Sint trei formatiuni a caror
succesiune se poate reprezenta ca un progres
al abstractiei realiste - ca si cum conceptul de
umanitate ar fi asteptat in nisipuri, asemeni
unui djinn n sticla sa, timp de sute de mii de
ani, pina cind, in sfirsit, in perioada axiala, au
aparut primii universalisti, suficient de
nechibzuiti incit... sa scoata dopul - dindu-le
astfel de gindit teologilor, filosofilor istoriei si
directorilor FMI. Voi prezenta trei imagini:
felul in care, la inceput, au fost cioplite din
lemnul brutal umanitatii primelor hoarde
vechile populatii de vinatori si culegatoare;
modul cum, dupa aceea, in timpul epocii
agro-culturale, li s-au suprapus imperiile locale
si domnule regale; si, in cele din urma, maniera
prin care se instaleaza in epoca
industrialismului o societate a circulatiei
mondiale care tinde sa dizolve orice granite,
pentru a crea raporturi planetare
postimperiale."

Peter Sloterdijk
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O NOTA DESPRE STIL SI IDEI

Ca figura proeminenta a scenei intelectuale europene,
Peter Sloterdijk este un autor controversat, iar aceasta se
datoreaza in primul rind scriiturii sale deosebite, un rezer-
vor de idei fatd de care multi colegi intr-ale reflectiei gasesc
fnsa greu modalitatea de raportare. Citeva cuvinte ar tre-
bui poate spuse, de aceea, despre stilul sau, pentru a evita
anumite reactii care au pus receptia lui Sloterdijk pe dru-
muri cu un singur sens in alte spatii culturale. Vorbim de un
scriitor a carui specialitate este critica, productia si expri-
marea de idei. In acest sens, trei vectori determina discur-
sul sdu, iar importanta lor nu trebuie subevaluata in raport
cu ideile propriu-zise: colectia, retorica si umorul.

In primul rind, Sloterdijk este un colectionar, e genul de
autor care te surprinde cu referintele, care nu a depasit pur
si simplu faza anal3, ci o foloseste ca autor, neldasind nimic
sa treaca, e cel care aduna totul, pentru a-l digera Tnainte
de a-i da drumul in expresie. Referitor la aceasta caracte-
ristica, se poate spune ca este un ginditor-consumator la
rindul lui, Tncadrindu-se deci foarte bine, cu toata critica,
in lumea industrialismului tirziu. Tn alta perspectiva, se
poate argumenta ca se lasa afectat, ca este un ginditorce
se "intoxica voluntar" pentru a putea exprima ceea ce, fara
pretentii, vom numi o constiinta a lumii.

in al doilea rind, nu de putine ori avem impresia ca in
economia discursului sau familille semantice ori jargoanele
tematice poarta de la sine ideatica textului. Se spune in
acest sens ca este superficial, ca este un retor, si nu un filosof.
De cealalta parte se considera ca discursul sau asuma in
propria-i articulare contingenta realului, ca respecta frag-
mentarea postmoderna a cunoasterii ori 0 anume mostenire
nietzscheeana privind "filologia sanatoasa". Trebuie insa pre-
cizat ca tinuta fragmentara a scriiturii sale e contrabalan-
sata mereu de ambitiile metanarative. Spre exemplu, trilogia



Sferelor, din care sint publicate deocamdata primele doua
volume, Bule si Globuri (1700 de pagini impreuna), a fost
prezentata ca o intreprindere prin care autorul doreste sa
exprime nici mai mult, nici mai putin decit "fundamentele
filosofice ale istoriei umanitatii de 2500 de ani incoace™
si cu aceasta ocazie rescrierea numitei istorii cu mijloacele
conceptuale adecvate, oamenii fiind conceptualizati ca
fiinte producatoare si dependente de sfere, bule, bile, bilute
etc. (Acestei linii 1i apartine si eseul de fata, un scurt exer-
citiu de reexprimare a istoriei constituirii $i conservarii po-
litice a umanitatii pe o perioada de zeci de mii de ani.)

Aceasta a doua trasatura se combina nsa fericit cu cel
de-al treilea vector de compozitie: umorul. Aici reactiile nega-
tive vin in general din partea snobilor, criticii lui Sloterdijk
bazindu-si reprosurile pe cu totul alte elemente ale discur-
sului acestuia. Sloterdijk scrie cu umor, folosindu-se de
abilitatile sale scriitoricesti pentru a activa cele mai diferite
roluri ale limbii germane, de la limbajul comun si pina la
pretentiozitatea filosofica, birocratica ori juridicéz. Mai
important insa, productia ideilor e strins legatd de umor si
ironie la Sloterdijk, tip de practica filosofica ciudat de rar,
daca e sa ne gindim spre exemplu citi filosofi se revendica
de la Nietzsche.

Sloterdijk este, asadar, un filosof care nu ignora conditia
de autor, ba profita din plin de ea, deseori exagereaza; ca
acesti trei vectori stilistici sint atit de importanti in ordinea
discursului sau poate deranja, insa rezultatul desfasurarii
lor este de multe ori o scriitura prolifica, abundind de idei
(Critica ratiunii cinice si Sferele fiind probabil cele mai bune
dovezi in acest sens). Textele sale contureaza insa cit mai
multe tipuri posibile de lectori, de unde dezavuarea profe-
sionistilor, care intimpina greutati in a se raporta construc-

1. Extras din prezentarea planului editorial al Editurii Suhrkamp pe 1999.

2. In acest sens, o aplicatie spumoasa a ideilor prezentate in acest eseu a
fost publicata in revista Balkon, nr. 10, 2002: "Emisari ai violentei.
Despre metafizica filmelor de actiune. Cu privire la Terminator 2, de
James Cameron".



tiv la text. Daca, asa cum spune Tn Sferele, filosofii sint acei
atleti ai Totalitatii care se impovareaza de bunavoie cu greu-
tatea lumii, atunci conceptele sale sint intr-adevar usoare,
fiind mai degraba medii nesubstantiale de trecere intre
lumi f&ra pretentii univoce la real, medii care se lasa "concre-
tizate" in constructii de noi sensuri ori de noi lumi cu nuante
de real, facind posibila continuarea lecturii intr-o noua
expresie subiectivala - care nu trebuie sa fie neaparat de
ordinul scriiturii.

Ovidiu Tichindeleanu
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Cultura non fecit saltus
Dieter Claessens, Das Konkrete und
das Abstrakte [Concretul si Abstractul]

Cunoscuta vorba a lui Bismarck, dupa care politica ar
fi arta posibilului, contine un avertisment privind aca-
pararea statului de catre copiii mari. In ochii omului de stat,
ar fi ramas copii acei adulti care nu au ajuns niciodata in
situatia de a Tnvata corect diferenta dintre posibilul si imposi-
bilul politic. Arta posibilului este acelasi lucru cu capaci-
tatea de a proteja spatiul de joaca al politicii de
pretentiile imposibilului. Ca artd suverana, politica s-ar
situa, asadar, in virful unei piramide a rationalitatii, care
stabileste raporturile ierarhice intre ratiunile de stat si cele
private, intre intelepciunea principelui si interesele de
grup, intre maturii si copiii politici. Daca ar fi sa luam in
serios dictonul lui Bismarck, s-ar deschide un cimp de
conotatii care ar duce pina la cercetarile platoniciene
asupra Tnsusirilor omului de stat ori pina la intrebarile
aristoteliciene  privind temeiul posibilitatii  cofiintarii
oamenilor intr-o comunitate.

Desigur, descoperirea dificultatii mentinerii oamenilor
laolalta Tn orase si state, in scopul bunastarii comunitare,
nu apartine exclusiv grecilor. Ar trebui sa consideram, in acest
sens, o desfagurare paralela intre istoria factuala si cea a
sfidarilortimpului si, prin urmare, sa admitem o profunzi-
me istorica a constiintei crizelor posibile si a degenerarilor
politicului, la fel de intinsa ca istoria reala a oraselor, imperii-
lor si domniilor. Pentru a ne convinge de asta, e de-ajuns
sa recitim documentele antice, relativ rare ce-i drept, care
ne permit sa aflam cum a patruns negativitatea politica in
textele scrise; spre exemplu in lamentatiile vechilor egipteni
privind distrugerea moralitatii tarii si a discursului comu-
nitar ori in teoriile decadentei din taoismul timpuriu, care
fnscriu nasterea mestesugaritului orasenesc si a artelor de
curte intr-o istorie mondiala a depravarii; ori in corpusul
textelor primilor profeti evrei, care se confrunta cu proble-



ma de a conditiona un Tntreg popor prin ideile comuniunii
cu Dumnezeu si a faptului de a fi ales. Printre traditiile
vechii iudaitati, mitul lui Babel are o semnificatie deosebita,
in lunga istorie a interpretarilor si a influentelor acestei
scurte relatari din Facerea [11], s-a exprimat mereu senti-
mentul ca mitul constructiei turnului articuleaza ceva din
caracterul politic al conditio humana din timpul imperiilor si
civilizatiilor antice-ca o repetarea mitului alungarii din
paradis la un nivel politic1. Catastrofa Turnului Babel
relateaza scena primordiala a pierderii consensului dintre
oameni si a Tnceputului erei multiplicitatii rele:

6. Si a zis Domnul: "lata, toti sint de un neam si o limbé& au si
iatd ce s-au apucat s faca si nu se vor opri de la ceea ce si-au pus
in gind s& faca. 7. Haidem, dar, s& Ne pogorim si s& amestecam lim-
bile lor, ca sa nu se mai inteleagd unul cu altul". 8. Si i-a imprasti-
at Domnul de acolo in tot pamintul si au incetat de a mai zidi
cetatea gi turnul. 9. De aceea s-a numit cetatea aceea Babilon, pen-
tru ca acolo a amestecat Domnul limbile a tot pamintul si de acolo
i-a impréstiat Domnul pe toata fata pamintului®.

in lumina acestui document mitic, imprastierea si dis-
persarea rasei umane aparca fiind rezultatul unei interventii
divine impotriva puterii unei umanitati unite. Ratiunea aces-
tei interventii trebuie sa fi fost atit de evidenta pentru vechii
interpreti ai mitului, incit de-abia se simte lipsa unei motivari
explicite Tn textul scris: lumea biblica este un domeniu al
eticii diferentierii care nu permite o prea mare asemanare
- mai ales intre un Dumnezeu atotputernic si o atotputer-
nica umanitate. De aceea, imprastierea din Babel este pe
deplin motivata: este o masura antimimetica, un act de

1. Cf. Arno Borst, Der Turmbau von Babel. Geschichte aer Meinungen (iber
Urspriinge und Vielfalt der Sprachen und Vélker [Constructia Turnului Babel.
Istoria opiniilor asupra originilor $i multitudinii limbilor si popoarelor],
3 volume, Stuttgart, 1957 si urm.

2. Biblia sau Sfinta Scripturd, Facerea 11, 6-9, Institutul Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1982. (N. tr.)

12



dezasemanare ce echivaleaza cu o castrare politica a speciei.
Omenirea apare in aceasta lumina ca specia metafizic vi-
rulenta care trebuie umilita prin caderea in multiplicitate.
Zeul biblic nu este doar un sadic difuzionist, care nu poate
sa Tngaduie coeziunea a ceea ce-gi apartine reciproc, ci este
chiar mai mult, un stapin al discretului, care scindeaza si
imprastie ceea ce era in mod nepermis ingramadit laolalta.
Mitul Babelului prezintd alungarea umanitatii dintr-un para-
dis al unitatii, al carui continut politic ar putea avea un sin-
gur nume: consensus, acordul perfect al convingerilor si al
obiectivelor - cei din Babel stiau prea bine ce trebuia facut
si ce anume voiau; proiectul turnului a fost, din cele ce
stim, o campanie catre inalturi purtata de o maniera prea
unanima. Catastrofa limbilor a fost doar mijlocul folosit pen-
tru a atinge scopul final, cel de a distruge unitatea poporu-
lui din Babel in proiectul sau comun. Pina aici, istoria esuarii
constructiei turnului se poate citi ca un mit antipolitic sau
antiimperial - el statueaza, sub efectul unui decret divin,
absenta unei opere comune tuturor oamenilor. Poate ca
morala acestei istorii se rezuma in teza conform careia pro-
iectul orasului trebuie sa esueze pentru ca societatea triba-
I1& sa traiasca. Aceasta teza s-ar potrivi cu presupozitia
invatatilor Vechiului Testament, dupa care textul despre
Babel (ca intreaga Facere, de altfel) nu-si are originea in
vechea traditie iudaica, ci reprezinta o fictiune tendentioasa,
o critica a puterii din timpurile deportarii babilonice din se-
colul VI 1.Ch. De altfel, ne putem usor imagina o revizuire gnos-
tica a mitului Babel; poate ca undeva, in nisipul egiptean,
se ascunde Tnca un papirus, conceput din perspectiva unei
critici a orasului extinsa la o critica a lumii, ce ne-ar spune
ca Dumnezeu, demiurgul cel rau, s-a razgindit dupa actul
imprastierii si a readus popoarele Tnapoi in Babel, cu porun-
ca de a continua constructia orasului pina in timpul post-
modernitatii. Examenul gnostic asupra mentalului umanitatii
cazute bate mai departe decit hamartiologia catolica, deoa-
rece este necesar un Dumnezeu rau pentru a realiza ca umi-
lirea omului prin multiplicitate nu poate ajunge la nivelul
umilirii prin proiectul unei reunificari.
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Existéa de aceea bune motive - dupa cum evidentiaza o
retrospectiva, laconica asupra unor documente antice cri-
tic-politice - pentru a sustine teza conform careia oamenii,
cel putin din perioada axiala® incoace, stau pe o bomba logi-
ca cu efect intirziat: conceptul atotcuprinzator al speciei,
a carui putere de detonare s-a descarcat pe parcursul
ultimelor doua ori trei mii de ani prin explozii in lant, mai
bine cunoscute sub titlurile de istorie universala, istorie
misionara, imperialism. Conceptul de umanitate implica un
paradox in act, care poate fi formulat astfel: apartinem
celor carora nu le coapar;inem". (Am putea exprima aceasta
propozitie si temporal: cu cit impartasim mai multa expe-
rientd cu cei carora le coapartinem, cu atit devine mai evi-
dent ca nu putem Tmparti nimic cu ei.) Avind in vedere
efectele acestui paradox, el poate suna in acelasi timp ca
evanghelie si piaza rea. Istoria ideilor politice se poate citi
ca o serie de incercari de dezamorsare a paradoxului politic
al speciei. De aceea, politologia clasica e nevoita mereu sa
stavileasca drame ce sparg zagazurile, atunci cind orizon-
turile coapartenentei grupurilor si popoarelor tind sa se
extinda la dimensiuni imperiale, mai mult, catre intinsul
lumii si totalitatea speciei.

Tinind cont de aceste reflectii, nu este de mirare ca is-
toria ideilor politice s-a dovedit a fi mereu o istorie a fantas-
melor coapartenentei - iar aici notiunea de fantasma nu
trebuie nteleasa iconocritic, doar ca aparenta ori miraj, ci

3. Termen conceptualizat de Karl Jaspers in Vom Ursprung und Ziel der
Geschichte [Despre originea si sensul istoriei], 1949. Perioada situata
aproximativ intre 800 si 200 1.Ch., considerata de obicei ca decisiva pen
tru formarea "spiritualitatii omenesti". (N. tr.)

4. in original: «wir gehbren mit denen zusammen, mit denen wir nicht zusam
mengehdreny, intrucit zusammengehdren (a apartine impreuna, a coa-
partine) este un termen nodal in economia discursiva a acestui eseu,
iar autorul exploateaza retoric sensurile care se nasc din prelucrarea sin
tactica si semantica a acestui cuvint compus, am preferat sa il tra
ducem prin "a coapartine", evitind o interpretare libera, dar abuziva
(cum ar fi, spre exemplu, "a forma o comunitate" sau "a avea ceva in
comun"). Vezi si nota urmatoare a traducatorilor. (N. tr.)
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in sensul unei teorii a imaginatiei active, ca o obsesie demi-
urgica, o idee ce se adevereste pe sine, ca o fictiune opera-
tivd. Am putea aminti aici promitatorul concept de autopoiesis,
prin care aderentii stiintei necrestine vor sa introduca in sfirsit
in gindire ideea unei creatii fara creator - tinind tnsa la ri-
goarea conceptului, renunt sa-l lansez de o maniera eseis-
ticd. Am putea deocamdata sa reformulam: asa cum fiecare
tinar stie dupa Cocteau ca Napoleon era un nebun care
se lua drept Napoleon, tot asa ar trebui sa stie si poli-
tologii, dupa Castoriadis, Claessens si Luhmann, ca socie-
tatile ramin societati atita vreme cit reusesc sa se imagineze
ca societati. in cele ce urmeaza, voi examina trei formatiuni
imaginare realiste, care dau chip societatii si care au facut
posibila arta coapartenentei de sute, daca nu de mii de ge-
neratii. Sint trei formatiuni a caror succesiune se poate
reprezenta ca un progres al abstractiei realiste - ca i cum
conceptul de umanitate ar fi asteptat in nisipuri, asemeni
unui djinn in sticla sa, timp de sute de mii de ani, pina cind,
in sfirsit, in perioada axiala, au aparut primii universalisti,
suficient de nechibzuiti incit... s& scoatd dopul - dindu-le
astfel de gindit teologilor, filosofilor istoriei si directorilor
FMI. Voi prezenta trei imagini: felul in care, la inceput, au
fost cioplite din lemnul brut al umanitatii primelor hoarde
vechile populatii de vinatori si culegatoare; modul cum, dupa
aceea, n timpul epocii agro-culturale, li s-au suprapus im-
periile locale si domniile regale; si, in cele din urma, maniera
prin care se instaleaza in epoca industrialismului o societate
a circulatiei mondiale care tinde sa dizolve orice granite,
pentru a crea raporturi planetare postimperiale. Un pic-
tor de meserie gi-ar acorda cu siguranta timpul de a pre-
zenta un fel de teorie in trei stadii a istoriei speciei, folosind
panoplia metaforica a navigatiei. Nimic n-ar fi mai la in-
demina pentru a prezenta prima perioada ca simbolul
plutelor, pe care mici grupuri de oameni plutesc in deriva
perioade gigantice de timp; a doua perioada ar putea fi
ilustratd ca epoca a artei navigatiei de-a lungul coastelor,
cu galere statale si fregate regale, pornite catre destinatii
indepartate si riscante, bazindu-se pe o viziune a Marimii
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profund ancorata in psihicul Sfintului Ordin al barbatilor;
a treia perioada ar fi era superferiboturilor care, aproape
imposibil de manevrat din cauza marimii, brazdeaza o mare
de naufragiati, iar in timp ce coca navei este amenintata de
tragice turbulente, la bord se tin conferinte infrigurate
despre arta posibilului. Daca am expune toate acestea in
mod exhaustiv, am obtine o fresca a lumii la dimensiuni he-
geliene - spre necazul celor care au luat cunostinta cu ugu-
rare de teza dupa care Marile Naratiuni n-ar mai fi posibile.
In ceea ce ne priveste, va trebui s& ne multumim sa schitdm
n linii extrem de ingrosate stadiul paleopoliticii, cel al po-
liticii clasice si cel al hiperpoliticii. Mai ramine de adaugat
ca aceasta schitd este legata de reconstructia logica he-
geliana a istoriei lumii si a istoriei spiritului doar prin doua
fire subtiri - anume, predilectia pentru numarul trei si ne-
smintitul moto: "cu atit mai rau pentru lucruri".

Este posibil sa vorbim despre paleopolitica doar daca
atacam de la inceput o viziune asupra lumii si istoriei care
indoctrineaza membrii emisferei noastre culturale cu o
constiinta falsa a calendarului. Ideologia oficiala privind
civilizatiile primordiale vrea sa ne faca sa credem, in toate
versiunile sale, ca adevarata istorie ce merita luata in dis-
cutie n-ar fi mai veche de patru pina la cinci mii de ani si
ca specia esentiala de la care obignuim sa ne revendicam
a iesit Tn acele vremuri din ceturi, undeva in Egipt, Mesopo-
tamia, China si India. Atunci ar fi aparut scriitori si sculp-
tori care ne spun si ne arata pentru prima oara ce este omul.
Ecce pharao, ecce homo - omul nu este mai in virsta decit mari-
le civilizatii, iar adevarata omenire incepe abia pe culmile
acestora. Poate ca aceasta teza nu a fost sustinuta nicaieri
expressis verbis in forma sa nuda, insa este prezenta mereu
acolo unde umanigti, teologi, politologi si alti teoreticieni
ai socialului iau cuvintul pentru a modela imagini ale umanu-
lui eficiente colectiv. Astfel, toti considera ca "omul" ra-
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sare din orasg, din stat ori din natiune, gi nu uitd nimic din
ceea ce poate fixa in capul Tnvataceilor culturii aparenta
unei mari civilizatii. Nu vom putea sublinia niciodata sufi-
cient de mult cit de falsa a fost dintotdeauna aceasta
indoctrinare si in ce mod funest a functionat ea pina in pre-
zent. Fixarea pe civilizatiile primordiale este proton pseudos,
minciuna originara si greseala capitald, nu numai din isto-
rie si humanities, dar si din stiintele politice ori din psihologie.
Ea distruge, in ultima instanta cel putin, unitatea evolutiei
umane si deconecteaza congtiinta contemporana de lantul
nenumaratelor generatii omenesti care au preformai "po-
tentialul" nostru genetic si cultural. Ea pune ih umbra eve-
nimentul fundamental, cel care preceda toate marile civilizatii
si in raport cu care toate asa-zisele evenimente istorice
sint deductii intirziate - evenimentul global: antropogeneza.
Omniprezenta apologie a marilor civilizatii reduce istoria
cu peste 95%, daca nu chiar cu peste 98% din durata sa
reala, pentru a-si da mina libera in scopul indoctrinarii an-
tropologic-ideologice la nivelul cel mai Tnalt - Tnvatatura
clasica, inteleasa din perspectiva contemporana, a Omului
ca "fiinta politica". Sensul acesteia este de a prezenta a
priori omul ca pe un animal civil care are nevoie, pentru im-
plinirea esentei sale, de capitale, biblioteci, catedrale, aca-
demii si reprezentante diplomatice. Acolo unde s-a instaurat
ideologia marilor civilizatii se repeta la nivelul fiecarui indi-
vid stergerea preistoriei si a antecedentelor - ca si cum
fiecare nou individ ar fi un salbatic penibil, care trebuie
copt cit mai repede cu putinta pentru viata in stat. Daca
depasim uitarea acestei preistorii, se deschide perspectiva
constituirii milenare a umanitétii, de la care abia recent au
aparut abateri, ale caror efecte se insumeaza in ceea ce Lévi-
Strauss a desemnat ca istoria fierbinte.

in ceea ce priveste paleopolitica, ale carei trasaturi
urmeaza sa le schitdm, esential este nu faptul ca presupune
"omul", ci ca-1 aduce la prezenta. Daca marile civilizatii iau
intotdeauna omul ca pe un dat, pentru a-l folosi Tn munca,
functii si misiuni, lumea preistoriei este marcata de con-
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stiinta ca arta posibilului consta in chemarea la viata a noilor
oameni, de catre cei mai batrini, intr-o lume pustie si ris-
canta. Paleopolitica este miracolul repetitiei omului prin
om. Ea este deprinsa si exersata intr-un mediu ce pare sa
fngreuneze intrucitva oamenilor arta de a se repeta in co-
piii lor.

Pentru a ne infatisa acele essentials ale comunitétii
arhaice, ar fi folositor sa ne indreptam atentia asupra citor-
va aspecte ale vietii originare in hoarda, pline de consecinte
pentru ceea ce urmeaza. Putem sa ne imaginam cel mai bine
vechile hoarde sub forma unor insule plutitoare, care se lasa
purtate lent si spontan pe apele Batrinei Naturi - despartite
de mediu, inspre exterior, prin evolutia revolutionara a
tehnicilor distantei, mai cu seama prin noua sincronizare
intre fuga si contraatac; iar inspre interior, prinse intr-un
efect emotional de sera care sudeaza membrii hoardei prin
ritmuri, muzica, ritualuri, gelozie, surplus de vigilenta, limba,
intr-un fel de institutie psihosociala totald. Aceste grupuri
pot fi numite insule sociale, deoarece se disting de mediul
lor ca sfere insufletite, inconjurate de un inel invizibil al
distantarii care fereste corpurile omenesti de presiunea
Batrinei Naturi; sub protectia acestuia, homo sapiens a putut
deveni o fiinta care evita conflictul in exterior, pentru ca sa
se dezvolte luxuriant in interior. Aici ar trebui sa incercam
- la simplul nivel al cuvintelor- sa tnlaturdm aparenta unui
individualism care este proiectat din modernitate inapoi in
antichitate: "omul" nu este o fiinta solitara, pe care intim-
plarea il aduce mereu printre semenii sai, ci ar fi, in realita-
te, un Robinson in stare sa ocupe o insula intreaga doar
pentru sine nsusi; ca fiinte de hoarda, oamenii participa
n primul rind si cel mai adesea la o fiinta-hoarda, care, din-
tr-o perspectiva platoniciana, este mai "reald" decit fiecare
dintre membrii ei. "Omul" nu poate sa se asocieze hoardei
sale ca unui club simpatic - hoarda este mai degraba un
club totalitar care-si produce singur noii sai membri, pen-
tru a-i "socializa" in regulile interne, si care inseamna pen-
tru ei lumea. Legea hoardei este repetitia hoardei in propria
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sa prasila. in acest sens, Dieter Ciaessens a produs o ima-
gine a gindirii care uneste conceptul si reprezentarea de o
maniera exacta, prin metafora hoardei ca incubatorin care
s-ar fi nascut homo sapiens5. Incubatoarele sint - daca e sa
ne referim la clasica metafora aristoteliciana a uterului ma-
miferelor - "cuptoare" pentru embrioni; ele sint locurile
metamorfozei, unde fluidul devine solid, iar indistinctul
devine distinct. Dm punct de vedere sociologic este impor-
tant sa observam ca nu vorbim aici doar de nendscutii din
trupul mamei ori de nascutii prematuri intr-un pseudouter
mecanic, ci mai degraba de indivizii indigeni ai unei omeniri
deja vechi, care pot fi formati ca membri numai in corpul
incubator al hoardei. A desemna foto genere hoarda ca incu-
bator implica teza ca societatile timpurii trebuie sa-si impuna
ca misiune esentiald arta clocirii oamenilor, dacé doresc sa
continue cu succes datoria fundamentala de a repeta omul
prin om. Hoardele sint grupuri omenesti care clocesc oameni
si transmit descendentilor peste uriage perioade de timp cali-
tati tot mai riscante si mai luxuriante. Nici o mina de primat
n-ar fi visat sa cinte vreodata lucrari de Chopin; in degetele
lui Glenn Gould sau Vladimir Horowitz culmineaza evolu-
tia care a transformat labele n miini, iar din acestea a facut
unelte, minunate pentru cele mai complexe partituri. Devine
evident cit de departe se intind consecintele acestei culturi
a clocitului atunci cind gindim caracterele biologice speci-
fice lui homo sapiens ca fiind in intregime rezultatele unei
evolutii a incubatului in interiorul hoardei. Aici incepe deja,
la om, o istorie naturala a nenaturalului, ale carei prelun-
giri moderne se rasfring asupra noastra sub forma crizelor
ecologice ori sociale de "alienare". In intreaga istorie timpu-
rie se petrece clocirea revolutionara a contranaturalului n
natura Tnsasi - am putea spune, de asemenea: continutul
celei mai vechi istorii omenesti este secesiunea de Batrina
Natura a fiintei-hoarda timpurii. Ceea ce numim cu usurinta

5. Dieter Ciaessens, Das Konkrete und das Abstrakte. Soziologische Skizzen zur
Anthropologie [Concretul si Abstractul. Schite sociologice asupra antropo-
logiei], Frankfurt, 1985, p. 145 si urm.



preistorie este o hiperdrama care se desfasoara in stilul
unei povesti de succes a evolutiilor de lux. In vechiul incuba-
tor al hoardei reuseau experimentele biologice cele mai
uimitoare asupra formei omenesti. In el si doar in el homo
sapiens putea sa devina acel outsider biologic, asa cum ni se
infatiseaza acum, si azi mai mult ca niciodata. Pe insulele
plutitoare ale vechilor grupulete, capul uman s-a marit in
mod straniu, pielea a devenit ciudat de fina, femeile ciu-
dat de frumoase, picioarele ciudat de lungi, vocile ciudat
de articulate, sexualitatea ciudat de cronica, copiii ciudat
de infantili, mortii proprii ciudat de memorabili.

Aceste insule sociale plutitoare - ori, mai direct, plute
sociale - sint locurile de nastere ale caracteristicilor psiho-
culturale ce vor avea intr-o zi consecinte mondiale. Aici se
naste acea empatie prin care membrii aceleiasi hoarde devin
ca si transparenti emotional unul pentru celalalt; cind em-
patia se specializeaza si trebuie transmisa si la necunoscuti,
atunci se deschide, mai cu seama in marile civilizatii ulte-
rioare, scena pentru toate acele drame care poarta numele
de iubire; aici ia nastere atentia pentru semeni si conjunc-
turi, care se divizeaza n curiozitate teoretica si vigilenta
politica; aici se aduna acele experiente de baza cu gesturi,
fiinte si lucruri, care mai tirziu vor putea fi transmise ur-
masilor sub forma de tehnica si de intelepciune. Insula uma-
na luxurianta este plina de zgomote si sunete pe care, cu o
expresie a compozitorului canadian Murray Schafers, le-am
putea desemna ca soundscape-ul caracteristic unui grup - un
peisaj sonor ori o sonosfera, care isi absoarbe membrii intr-
un fel de bula psihoacustica. intr-o anumita privinta, s-ar
putea desemna modul de existenta al grupurilor preistorice
ca fiind global - nu pentru ca oamenii ar fi stiut ca Pamintul
este un glob fizic, pe care ar putea vietui pretutindeni, ci
deoarece existau intr-un glob psihic, intr-o bula sonora, si
puteau supravietui doar acolo unde aceste sphaira acustice
se mentineau intacte. Hoardele timpurii, ca si urmagele lor,
culturile tribale, Tsi socializau membrii intr-un continuu psi-
hosferic si sonosferic, in care existenta si coapartenenta
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sint Tnca marimi aproape indiscernabile. Societatea cea
mai veche este un mic glob vrajit al palavragelii - un cort
de circ invizibil, intins deasupra trupei sale si care se depla-
seaza impreuna cu ea. Prin cordoanele ombilicale psiho-
acustice, fiecare individ este legat de cutia de rezonanta a
grupului de o maniera mai mult sau mai putin continua, iar
pierderea acestui continuu inseamna aproape o catastrofa;
nu degeaba pronuntau unele vechi culturi exilul ca pe un
fel de pedeapsa capitala psihosociala. A coapartine nu
fnseamna altceva decit faptul de a se auzi reciproc6 -n aceasta
consta chintesenta legaturii sociale pina la descoperirea
culturii scrise si a imperiilor. Avem de-a face aici cu cazul
de prim ordin care ar putea fi exprimat printr-o expresie co-
rupta de romantism - limba materna, Muttersprache. Spiritele
hoardelor sint cutii de rezonanta in care membrii sint inchigi
ca in niste cavitati ecoacustice. Cutia de rezonanta a grupu-
rilor, vibrind Tn sine Tnsasi, atenta la sine insasi, constituie
forma cea mai timpurie a configuratiilor social-uterine care
aveau sa produca in toate epocile istoriei umanitatii efectul
spatiului interior comunitar. De aceea, a trai in comunitate
fnseamna si a lua parte la o fantasma a pintecelui, atit ima-
ginara, cit si psihoacustica - la reprezentarea Ocrotitorului
si Cuprinzatorului, datorita caruia ne auzim si ne aparti-
nem unii altora, ca o0 mama care murmura la foc pentru a
tine laolalta, sub vraja ei pasnica, familia imprastiata in
tufigurile din apropiere. Aceasta ordine primordiala a coa-
partenentei face posibila arta de a transpune oamenii n-
tr-un interior comun largit - ceea ce, iIn mod sigur, era o
sarcina mai putin dificila pentru vechile hoarde decit este
pentru statele nationale moderne si pentru societatile mul-
ticulturale de sute de milioane de membri. in padure si in

6. Sloterdijk exploateaza aici o particularitate a limbii germane, in care ver-
(gehdren - gehdrte - gehdrt), astfel incit din zusammengehdren (a coapartine)
la sich zusammen héren (a se auzi reciproc) se naste un spatiu suplimentar
de sens, imposibil de reprodus pe aceasta cale in romana. De-a lungul
eseului, Sloterdijk foloseste in mod repetat acest joc de sens. (N. tr.)
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preerii se va stabili, prin diferenta dintre zgomotele grupu-
lui si cele ale lumii, o prima frontiera invizibila intre ceea ce
este propriu si ceea ce este strain. Micul grup Tsi asigura prin
vorbit, palavragit, cintat, batut si aplaudat continuul sau
acustic si se convinge de faptul ca aceasta hoarda este a-
ceasta hoarda. Cintareti sau oratori priceputi, cu un orizont
mai larg, contribuie la rindul lor ca sincronizarea psihosfe-
rica a hoardei sa nu esueze in stresul crizelor sale, iar efectul
de lume sa se reinstaleze dupa acele perturbari; lumile sint
cimpuri care se stabilizeazéd cu succes in autohipnoze
colective; lumea este tot ceea ce este cazul sa fie’ pentru in-
sularii trdind Tn armonie unii cu altii; adevarul este acel
ceva de care se poate ancora insularul; ceea ce pentru insu-
lar nu e cu putinta sa fie, nu va fi fost niciodata.

Cea mai veche gramatica a apartenentei face parte din
paleopolitica. Aceasta tipizeaza rolurile contrare dintre
Batrin si Tinar, Masculin si Feminin, si prescrie dispozitiile
pentru circulatia Tntre "oameni" si "straini", intre vii si morti,
ba chiar si intre vii i nenascuti. in inventia la scara mondia-
I3 a cultului stramosilor irumpe un universal al gindirii proto-
metafizice - ca si cum, pretutindeni, stramosii trecuti Tn
nefiint3 ar fi cei dintii care ne-ar chema cétre gindire® - cici
asa cum inca Heidegger ne-a invatat, a gindi inseamna a
multumi (mortilor, ceea ce n-a spus insa in mod explicit). Dar
mai mult dau degindit, de la inceputuri, vietile urmasilor, cele
prin care dainuie fiinta-hoarda - de unde rezulta ca a gindi
este "In mod fundamental" totuna cu un mecenat in favoarea

~

Parafraza la celebra prima propozitie a Tractatus-u\ui lui Wittgenstein:
"Die Welt ist alles, was der Fall ist". - "Lumea este tot ceea ce este cazul (sé fie) "
(trad, noastra). Traducerea, uzuala in romana, prin "Lumea este tot
ceea ce se petrece" rateaza din start un orizont de sens esential ce
cuprinde nuantele teologice, morale si juridice implicate de polisemia cuvin-
tului german Fall: caz, cadere, decadere, ruina. (N. tr.)

[ec]

. "Ne-ar chema catre gindire" ("zu denken heissen") - parafraza la expresia
mult analizatd de Heidegger, cf. de exemplu conferinta "Was heisst
denken?". (N. tr.)
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vietii care va sa vina. Paleopolitica circumscrie interiorul sen-
sibil al incubatorului cu cea mai aleasa grija, mamele cu copii
mici facind pretutindeni, din cite putem sti noi astazi, obiec-
tul unei atentii deosebite. Intr-o anumita privinta, "societatea"
este doaro "mantie" psihofizica n jurul sferei in care mamele
si copiii repeta misterul Tnsufletirii umane. intr-o exprimare
tehnica vom spune ca, alaturi de vatra vizibild, cimpul mama-
copilas a fost focarul de inspiratie al tuturor grupurilor vechii
omeniri, iar favorizarea noii vieti, "ldeea" sa demiurgica. Per-
fectul suspect pe care I-am folosit mai sus (a fost) nu vrea sa
sugereze ca astazi, in timpul istoric, ori postistonc, incuba-
toarele vechii omeniri ar fi fost abolite si ca alte cai ale dre-
sarii omului ar fi fost (cu succes) deschise; "a fost" ar vrea
doar sa ne aminteasca faptul ca asa-numitele mari civilizatii
si-au intors privirea de la repetitia omului prin om, pentru a
chestiona in primul rind folosirea omului de catre om - ceea
ce conduce inevitabil la aparitia unor brese traumatice n
cimpul cel mai protejat odinioara. S-ar putea chiar spune
direct ca intreaga "istorie" in sensul ei strict ar fi fost una a
manipularilor cimpului mamé-copilg. Dupa cele spuse se
intelege de la sine ca spatiul paleopolitic este un matri"arhat"
psihic ce se impune ca o putere instauratd asupra slabei
resurse care este iubirea materna. Faptul ca descoperirea
tragicului nu a fost un privilegiu al marilor civilizatii - la fel
de putin ca si lumea de dincolo ori potentialul extatic -, ci Tsi
are cauza in gestionarea paleopolitica a precaritatii bunurilor,
pare sa reiasa dintr-o amintire a poetei japoneze YokoTawada,
despre o poveste istorisita de bunica sa:

"Demult, pe vremea tind oamenii sufereau in satul lor de o sa-
récie cumplitd, se putea intimpla uneori ca femeile sa ucida imediat

9. Acolo unde manipularile posibilitatilor psihologice sint duse la extrem,
nu mai sint "suficiente" conditiile de doare si domina insufletiri esuate
si sminteli; cf. Die gescheiterte Beseelung. Vorschlage zu einer Geschichtsphilo-
sophie der Neurose [insufletiri esuate. Propuneri la o filosofie a istoriei
nevrozelor], confennta sustinuta cu ocazia aniversdm de 40 de ani a Socie-
tatii Germane de Psihanaliza, Géttingen, 23 mai 1993.
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dupda nastere propriii lor copii, cu care altfel ar fi murit de foame.
Pentru fiecare copil ucis se fdacea o kokeshi, adica un fie-sapiara-
copilul, pentru ca oamenii s nu uite niciodatd ca supravietuisera prin
jertfa acelor copii™.

Yoko Tawada leaga aceasta poveste de presupunerea
ca renumita Matriogca, papusa in papusa, care in secolul al
XIX-lea devenea jucaria favorita a rusilor, ar fi fost o replica
la acea kokeshi japoneza. Daca ar fi sa cerem de la 0 anumita
societate sa exceleze printr-un opus commune si o activitate
cirmuitoare Tnainte de a-i putea acorda predicatul politic,
atunci vechile hoarde omenesti ar trebui sa fie caracterizate
la prima vedere ca radical prepolitice, deoarece nu permit
recunoagterea nici unei opere in afara autorepetitiei lor si nici
o cirmuire in afara derivei linistite in evolutie; cu toate aces-
tea, privind lucrurile mai indeaproape, chiar arta unei comuni-
tati omenesti de a se repeta in generatiile urméatoare este un
proiect esential politic, iar deriva micii plute sociale in curge-
rea timpului implica deja elemente de cirmuire: aceasta daca
ntelegem privilegiul matriarhal de a ucide copiii ca pe o for-
ma a unei politici intuitive de imigrare, sistemul casatoriei
ca pe o politica externa a hoardei, iar obiceiurile vinatorii ca
pe o politica primara a mediului. Paleopolitica este arta po-
sibilului Tn mic - arta de a se limita la putin, de dragul celui
mai mare bun, cel al vietii insufletite.

Vom vedea in cefei politica clasica se naste din incercarea
de a reproduce aceasta arta la dimensiuni mai mari. In intele-
sul comun, politica apare datorita constringerii de a raspunde
la intrebarea: cum poate un grup - ar trebui sa spunem un
sistem social - sa devina mare sau foarte mare fara sa esueze

10. Y. Tawada, Wo Europa anféngt [Acolo unde incepe Europa], Tubingen,
1991, p. 83 si urm. Ti multumesc pentru aceasta referinta lui Thomas
H. Macho.
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imediat in obligatia sa de a transmite marimea generatiilor
urmatoare? Cum sa se asocieze mii, zeci de mii, sute de mii
de hoarde - in formatul "familiilor mari" ce numara intre trei-
zeci si 0 suta de membri - astfel incit sa li se poata pretinde
efortun pentru o opera comuna, ceva de genul unor contributji
la instalatii de irigare, ori cruciade, ori costuri ale reunificarii’’ ?
Cum poti "vorbi" atitor oameni, cum sa-i legi prin juramint,
astfel incit sa se simta inruditi cu acea "marime" in virtutea
unui minim de spirit comunitar- pentru a fi gata sa mearga
pina la moarte in armate de milioane de ingi, impotriva altor
trupe de aceeasi marime, in scopul de a asigura urmasilor
"proprii" ceea ce ideologii numesc viitor? Arta posibilului la
scara mare orbiteaza in jurul actului de forta de a reprezenta
improbabilul ca inevitabil. Figura politica a imperiului
opteaza pentru conformitatea ontologica a dificilului in ori-
zontul vrerii dumnezeiesti; astfel, ceea ce e aproape imposibil
apare ca natural. Mediile acestei arte sint cartografia si
scrisul, iar geniul ei - constiinta multiplicitatii popoarelor. De
aceea, motivul central al politicii clasice, Tn toate explicatiile
filosofico-teologice, este cel al coapartenentei Tn Marime.
Aceasta conduce la holism ca autoconjurare a locuitorilor
lumii Marimii. Politica este arta de a organiza legaturile sau
fortele de coeziune care inhama grupuri mari in populatii de
milioane de oameni si, in plus, intr-o sfera a comunului - fie
sub forma rea a suferintei comune sub tiranie, fie sub cea a
bunului comun al cooperarii celor destoinici in democratie.
Primele gesturi ale acestui holism instinctiv sint de a descrie
cosmosul ca pe o casa mai mare, iar popoarele ca pe niste
familii supradimensionate. Omul devine acum animalul care
e blestemat sa se mute in cochilii abstracte. Deoarece nu exista
garantii de succes pentru politica inteleasa ca tentativa de
instalare Tn Marime, se remarca deja de timpuriu, pe linga
oamenii de cetate si de stat, cei care locuiesc altcumva: apar
eremiti, calugari, asceti, care mizeazd mai degraba pe co-
apartenenta dintre om si lumea stelelor, om si desert, om si

11. Sloterdijk foloseste aici termeni care au fost vehiculati in contextul
reunificarii Germaniei in 1989. (N. tr.)
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Dumnezeu, decit pe obligativitatile din casa politica. Homo
politicus si ho/no metaphysicus isi coapartin istoric; cel care cauta
statul si cel care- cauta pe Dumnezeu sint gemeni evolutionary
Pe linga Marimea geografica si cea demografica, isi reven-
dica dreptul Marimea cosmologica si cea metafizica. Imediat
ce Marimea da de gindit, trebuie sa apara interpretari politice
despre lume si invataturi asemenea despre fiintd, care ne
spun cum e cu ordinea intregului, care sint perturbarile sale
si care ar fi remediile impotriva acestora. Filosofia greaca este
in aceasta privinta, dintre toate marile culturi, institutia cea
mai clar motivata de un spirit al Marimii - partenerii sai de
joc sint convingi ca cea mai buna viata, mai cu seama pen-
tru barbati, se rezuma la faptul de a schimba in fiecare zi,
cu prietenii, citeva cuvinte despre lucrurile mari, ta megala.
Astfel, in vremurile lui Heraclitsi Platon, lua nastere un joc
nobil intre barbatii greci, mai excitant decit vinatul salbati-
ciunilor si mai pretentios decit teatrul mitologic: in convor-
birea filosofico-politica dintre cei care se mira, cei care sint
banuitori si cei care critica, incepe dulcele urit de lume ca pro-
blema a Marimii. Celor din afara, aceasta trebalu'iala putea
sa li se para ridicold, si reprosau adeseori celor care vorbeau
despre lucruri mari ca ar fi megalomani, ca se avinta in de-
claratii exagerat de pretentioase. Megaloman este acel om
care se amesteca in treburile cele mari, pentru a obtine ceva
ce el insusi va depasi si va lasa in urma. Cum trebuie Tnsa numit
acela care nu se mai poate elibera de lucrurile marete, o data
ce ie-a conceput? Propun sa-I numim megalopat. Intr-ade-
var, filosofia greaca nu este, asemeni pandantelorsale chineza
si indiana, o disciplina megalomana; preocuparea ei este
chiar reducerea factorului maniac al mai vechilor practici ale
intelepciunii, pentru a se destepta prin gindire la scoala
Marimii. Poate ca Alexandru Macedon a urmarit o politica
maniaca, impins de frenezia cantitatii abstracte si sedus de
ideea de a putea rdspunde marimii spatiului geografic din
Est prin activitati militare si ctitorii politice; el vroia sa umple
Marimea cu maretia lui, cagi cum ar fi fost impins de o auto-
expansiune maniaca. invatatorul sau, Aristotel, a fost unul
dintre primii care a depasit prin gindire mania sau, mai bine
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zis, a coborit din ea pentru a prelucra lucrurile marete, inte-
grindu-le ca domenii de specialitate in impasibile rutine de
gindire. De aceea, doar dupa el se poate spune ca filosofia,
ca exercitiu spiritual ori ca stil al cunoasterii, s-a stabilit cu
adevarat n polis. De atunci, filosofia s-a impus vreme de
aproape doua milenii ca teorie megalopata a unei practici
megalopate - asemeni unui cult sau unei terapii pentru acei
pacienti atingi de raul Marimii, a se intelege cetateni ai polisu-
lui, functionari, teologi si cameni de stat, care resimt cosmosul
politic in noua sa dimensiune. intre acestia ia fiintd o noua
legatura psihica - prietenia, care infloreste dincolo de vechile
familiaritét,im; "prieteni" sint barbatii care, pe drumul Maretiei,
printre suisuri si coborisuri, se intilnesc in empatie. in tovara-
siile cosmice chiar si dusmanii sint neamuri - melancolia iui
Alexandru in fata lui Darius, regele persilor trecut in nefiin-
ta, este monumentul clasic al noilor relatii de empatie intre
pionierii Marimii. Calea catre o viatd cu masura le va fi ara-
tata acestor "prieteni" de catre noua clasa a antrenorilor in-
tru fiintd; masura este calea de mijloc intre viata unui animal
domestic fals micsorata la si de delirul de Dumnezeu in prea-
marire. A fi om de stat inseamna de atunci a cauta mijlocul
potrivit - iar de la preluarea romana a ideii grecesti, aceasta
cautare poarta numele sub care e cunoscuta si astazi: umani-
tatea. Dar daca a trai in orag inseamna pentru multi rdu de
oras, reflectia asupra coexistentei ordsenesti trebuie sa gene-
reze eo jpso o teorie care sa interpreteze si sa justifice raul de
Mare in termeni ontologici, cosmologici si escatologici'3.

12. Cf. Horst Hutter, Politics as Friendship, Greek and Roman Theories of
Friendship in their Social Settinp [Politica inteleasa ca prietenie. Teorii
romane si grecesti ale prieteniei in configuratiile lor sociale], Wilfried
Laurier University Press, 1978.

13. De aici decurge aparitia, pe linga "prietenie", care ar reprezenta "lumi
na" relatiilor intre barbatii de succes din lumea Marimii, a clementei ori
iubirii pline de compasiune (caritas), ca noua forma de reglare pentru
impartasirea soartei invinsilor si pentru formarea paturilor sociale, de
partea "intunecata" a imperiilor. Secretul succeselor crestinismului tim
puriu s-ar datora probabil faptului ca a reusit sa produca atit empatia

cu invingii, ca ecclesia oppressa, cit si cu invingatorii, ca ecclesia triumphans.
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De aceea, filosofia va deveni, pe latura ei pedagogica, o prac-
ticd de initiere pentru tinerii care-si parasesc caminul fami-
lial pentru a iesi in oras sau in stat - urmasul spatiului hoardei;
de aici provine vechea rivalitate si confuzie cu retorii §i sofistii,
care ofera formule ieftine pentru cariere in lumea mare.

Tinind cont de aceste reflectii, mi se pare plauzibild o
interpretare a imaginilor lumii din epoca axiald - 1n sfirsit
stadiul marii civilizatii! - ca brese ce deschid catre rutinele
Marimilor, fard de care nu poate exista viatd in orase si im-
perii, 1n gindirea imperiald timpurie a egiptenilor, a babilonie-
nilor si a persilor, precum si in filosofia greaca a polisului,
se elaboreazd o noud forma a spiritului, pe care o putem
denumi atletism statal. Atletii statali - acei indivizi care inca
din vremurile anticilor orientali si occidentali si-au lasat une-
ori numele 1n istorie - sint cei ce exerseaza din tinerete coexis-
tenta In Méarimi ca pe un culturism mental, si nu in gimnazii
ori pe terenurile de sport, ci in academii filosofice si scoli
oratorice, in consilii princiare si seminarii preotesti, in adunari
populare si in alte comunitati de acest fel. Viata in stat - iar
"In stat" inseamna in primul rind la virful comunitétii - este
conditionata de o forma ascetica si atletica a existentei, ce
modeleaza indivizii 1n rutinele Marimilor ca pe niste gladia-
tori politici. Homo politicus poate fi cel mai bine inteles ca un
decatlonistin serviciul statului, care Intimpind destinul prin-
tr-un antrenament psihic adecvat, In cimpul marilor obiecti-
ve. Cum sa devii faraon, cum sa devii pontifex maximus, cum
sa devii rajah, cum sa devii cezar, consul, senator, Imperator?
Cum sa traiesti astfel incit sa intri In cartile de istorie ca
Metternich, ca lordul Marlborough ori ca Bismarck? Ce
ascensiuni te pot conduce spre functia de guvernator, de pre-
sedinte, de cancelar? Cum devii cardinal, cum ajungi profe-
sor de catedra la filosofie? Nu stiu dacad ar avea sens sa
ludm in considerare un raspuns comun la toate aceste intre-
bari - Insa daca ar fi sa existe unul, el ar suna dupa cum
urmeaza: toate aceste modele de functii sociale nu pot fi reali-
zate decit prin conditiondri megalo-atletice. Cine ajunge
intr-o asemenea pozitie a trecut prin multe rupturi de copi-
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larie, prin dresaje indelungate si antrenamente, care smulg
subiectul din familiaritatea sa si-l otelesc, il intéresc si-1 im-
ping Tnainte, pina cind ajunge sa functioneze la cel mai inalt
nivel. Ceea ce se numeste astazi "scoald" era la origine cim-
pul de exercitii pentru metanoia politica; adaptarea gindirii
de la mic la mare figureaza in toate programele scolare ce
indruma catre serviciul statului, de la formele timpurii ale
educatiei princiare din triburi si monarhiile primare pina la
antrenamentul atenian ori roman pentru funcitii oficiale,
inca ministru la Weimar, Goethe a considerat potrivit acest
principiu grec pentru a-l trece ca moto al memoriilor sale:
"Omul care n-a suferit nu va fi un om educat".

Educatia, paideia, a aparut in mod explicit pe scena isto-
riei ideilor ca teorie a dresarii aristocratilor in oras si a fost
imediat remarcata datorita unui accent grotesc propriu
marilor civilizatii: adevaratul sens al educatiei se intrezareste
n ideea constructivista a Iui Platon de a sparge familile pazni-
cilor, pentru a incredinta direct noii elite militaro-filosofice
sarcina clocirii noilor generatii de excelenta. Geniul lui Platon
de a crea parabole simptomatice se dovedeste cu maxima
pregnanta in acest detaliu din Republica, unde atinge cu
precizie secretul de serviciu si de functionare al marilor civi-
lizatii - anume intrebarea: cum s-ar putea dresa animalul
de familie si de hoarda homo sapiens intr-un zoon politikon?
invatatura de neuitat a zoologiei platonico-aristoteliciene
urmareste prezentarea nasterii fiintelor umane ce traiesc in
hoarde mici ca avind loc de la bun inceput intr-un cadru
statal, ca niste lepadaturi ale unui singur pintece politic, care
da nastere prin aceeasi fatare deopotriva la regi si la mestesu-
gari. Prin urmare, cum devine posibil omul ca politikos?Cum
isi gaseste cel mai bun om locul sau in stat? Sa dam intii
raspunsul gresit, ca sa resimtim mai bine necesitatea celui
bun. Dintr-o perspectiva contemporana plebee, care nu
intelege nimic din atletismul statal, replica este lapidara -
Beaumarchais a pus-o in gura lui Figaro: Ce-a facut dom-
nul marchiz atit de remarcabil? "Si-a dat silinta sa se nasca."
Astfel este stabilit egalitarismul modern ca principiu al ega-
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litatii in raport cu uterele materne. Clarviziunea lui Platon
batea insa mai departe decit vorbaria lui Figaro, deoarece
stabileste ca faptul de a fi nascut intr-o familie nu este de
ajuns pentru a produce un om de stat. in mod firesc, fiecare
copil se trage dintr-o mama, insa nu fiecare mama se nu-
meste Atena. Politica incepe cu schimbarea naturii nas-
terii, dinspre mama fizica inspre cea metaforica - statul
Tnsusgi este oarecum pintecele superior; el tese invelisul ima-
ginar si psihoacustic ce se intinde ca spirit comun asupra
intregului polis. Bula psihoacustica fermecata a vechii si
maruntei hoarde trebuie, asadar, reprodusa la nivelul circum-
ferintei lumii, ca un cosmos. Lumea politica este tot ceea ce
este cazul sa fie in interiorul celui mai mare cerc. A veni pe
lume n stat inseamna, prin urmare, a intra in acel cerc prin-
cipal pe care am putea sa-l caracterizam ca un mare pin-
tece ori, tehnic vorbind, ca o configuratie politica a uterului
social. Tn el se afla raspunsul la intrebarea despre cum se
pot acorda intr-o comunitate sute de mii sau milioane de
indivizi. lar a face politica nu inseamna, in primul rind, ni-
mic altceva decit a proteja aceasta figura-pintec. Astfel se
lamuresc atentia lui Platon pentru rolul public al muzicii si
grija sa in ceea priveste conjurarea tuturor cetatenilor prin
corpusul comun al povestilor cu eroi si zei. in cautarea
regulilor celui mai bun stat, Platon gindeste pina si programe
de reforma pentru muzica, poezie si teologie; el nu se da
fnapoi nici de la a propune modele noi de reproducere
eugenica radical statalizata. Platon experimenteaza cu un
grad uimitor de abilitate logica alternativele de producere
a oamenilor - mergind pina la a abandona complet prin-
cipiul nasterii oamenilor din mamele lor naturale. Platon
deturneaza miturile matriarhale ale nasterii oamenilor din
pamint in profitul maternitatii artificiale, politice; intr-un
faimos pasaj - aflat in mod semnificativ in dialogul despre
omul politic - el propune ca specia sa se nasca intr-un mod
alternativ, conform doctrinei dupa care sub stapinirea lui
Cronos cursul lumii se derula in sens invers, astfel incit, pe
vremea cind soarele rasarea in vest, iar oamenii se nasteau
din pintecele pamintului gata mosnegi si fara a mai avea
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nevoie de educatie, ei deveneau in cursul vietii lor tot mai
tineri, pentru ca in cele din urma sa moara ca fetusi intr-un
pintec de femeie, pe post de mormint. Aceasta teorie pro-
duce o viziune a unei societati de adulti din care a fost
eliminata, sarita ca printr-o minune, problema clocitului,
a celui mai vechi opus commune, repetitia omului prin om;
abia nascuti din pamintul politic, adultii pot a priori sa se
intilneasca liberi si cu drepturi egale in agora, pentru a
schimba unii cu altii citiva logoi despre ta megala. Platon nu
merge intotdeauna in aceasta directie pina la capat, stiind
sa lege prin prudenta sa jocul liber al analizei de evidentele
practice. El o dovedeste Tn magnificele Tnvataturi cinice
despre minciunile nobile ale statului, care ar permite unui
demiurg politic legarea tuturor membrilor unei comunitati
printr-un juramint, o amagire dulce si profitabila, Tmpar-
tagita de toti. A treia carte a Republicii contine unul dintre
cele mai luminoase momente din istoria ideilor politice;
aici se pune cu o jovialitate cu adevarat olimpica - si nicaieri
cuvintul nu se potriveste mai bine ca aici - problema strin-
gerli laolaltd prin minciuna a unor grupuri radical inegale
de oameni intr-o Totalitate superioara; Socrate dezvolta in
acest text o "poveste frigiana" indrézneata, de la care agteapta
anumite efecte de coeziune statald. Mitul expus de Socrate ne
lasa s& intelegem ca toti membrii acestui oras, oricit de
inegali ar fi intre ei, sint copiii aceluiasi pamint matern al
statului; din sfnul acestuia au iesit la iveala copii cu suflet
de aur, copii cu suflet de argint, in fine, copii cu suflet de
bronz. Cu toate ca dupa inzestrari si valoare sint diferiti,
cetatenii ar trebui sa se considere copiii aceleiasi mame si
sa-si dovedeasca iubirea pe care, dincolo de diferentele de
clasa, si-o datoreaza reciproc. Prin urmare, unitatea ca
fnrudire imaginara de singe se impune in fata diferentei ca
trasatura metalifera. Statul ramine o mare mama metaforica
ce leaga cetatenii intr-o comunitate imaginara a pintecu-
lui. O asemenea superhoarda politica ar fi o macrovarianta
a configuratiilor social-uterine, in masura in care ea aduna
intr-un grup total hoardele, casele, familiile si clanurile
imprastiate. Asadar, dupa Platon, politica ramine mereu,
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pina la un anumit nivel, management fuzionar ori munca
la hiperuterul imaginar pentru copii politici. Cine ar putea
sa conteste ca povestea frigiana este o luare de pozitie in
problema pe care astazi o discutam sub titlul de Corporate
Identity-Policy?

Adevarul despre forma lumii, aga cum a fost gindita de
Platon si Aristotel, este, fireste, ca atit orasul, cit si imperiul
sint figuri ale epocii agrare. Atunci cind Platon defineste
stiinta omului politic ca artd a pastoritului, referindu-se la
animalele bipede fara pene ce traiesc in turma, se limpezeste
modul in care motivele agrar-ontologice se infiltreaza in
determinarile fundamentale ale esentei stapinirii oraselor:
cultivarea pamintului si domesticirea animalelor sint re-
zervoarele de imagini din care discursurile politologice tre-
buie sa-si aleaga plauzibilitatea, chiar daca privirea trece de
la gradina academiei la agora. intr-un anumit sens, Platon
ramine taranul din Atena - iar daca dorim sa vedem in
Heidegger ultimul metafizician al batrinei Europe, aceasta
este posibil datorita faptului ca, nu in ultimul rind, gindi-
rea sa ramine profund atasata de paradigmele experientei
taranesti a unei lumi a prasitului. Motivele reale extraagrare
au patruns Tn constiinta politico-filosofica a lumii din ate-
lierele artizanilor, mai precis ale fierarilor, si din porturi, de
unde capitanii navelor (kybernetes) au devenit figuri suges-
tive pentru putere. Chiar si medicul a contribuit cu ceva din
profilul sau la tipul autoritar de expert al statului - rolul
acestuia este de a administra leacuri amare in infirmeria po-
litica, in imaginea omului de stat, vazut in chip de chirurg
al popoarelor, se reliefeaza poate cel mai distinct trasatu-
ra abstracta si antiemotionala a noii arte politice - se nu-
meste politica ceea ce indispune neofitii. Vorbind despre
polis si politie nu trebuie sa uitam, desigur, ca pentru majori-
tatea covirgitoare a omenirii din epoca agrara a politicii cla-
sice, notiuni ca "orage", "imperii", "cezari" si "galere" ramin
mituri indepartate - zvonuri scapind din centrele puterii si
ale rafinamentului, forme pe cit de grandioase pe atit de
blestemate, care vin dintr-o altd lume, nu mai putin pamin-
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teana nsa. in epoca oraselor timpurii, majoritatea apartine
satului si, prin el, hoardei, care dainuie astfel, desi deformata.
De-a lungul intregii epoci agrare supravietuiesc forme ale
vechii realitati umane, cea a hoardelor, cu persistenta care
defineste ceea ce este fundamental ori, mai bine zis, ceea
ce este fondator. Vechiul va continua, de altfel, si prin asa-
numitele milenii ale civilizatiei; Tntr-o anumita privinta, am
putea spune ca acest fapt a salvat "umanitatea" de ea in-
sasi - daca intelegem "umanitatea” ca orizontul civilizat al
politiilor si al universalismelor lor. Daca "umanitatea” si-ar
fi urmat cursul, oamenii ar fi disparut de multa vreme de
pe fata pamintului prin uzura. Orasul a riscat dintotdeau-
na sa consume mai degraba omul decit sa il produca, il im-
pinge la infloriri ultime mai degraba decit la reproduceri
banale. Atit in sens biologic, cit si cultural, orasul este mai
degraba sera decit ogor si gradina. Acel continuu prepolitic
si paleopolitic al vechii omeniri, intruchipat de umanitatea
in hoarda, a avut grija ca, in ciuda jocurilor periculoase cu
"educatia" ale marilor civilizatii, s& ramina posibila o canti-
tate suficienta de progenitura umana, chiar daca adesea
n conditii patogene si cu urmari nevrotice pe termen lung.

Agentii politicii civilizatiilor clasice sint, asadar, atletii
statali, cei care vor fi pregatiti printr-un antrenament exis-
tential atotcuprinzator pentru deprinderea Marimii, pen-
tru sederea intr-o lume in care atit perspectivele, cit si grijile
sint deopotriva mari si abstracte™. Nu trebuie s3 uitam c&
ceea ce este tratat aici sub titulatura ironica, dar respectuoa-
sa, de atleti politici, poarta cel putin din secolul al XIX-lea
fncoace un nume mai putin magulitor, insa corect: clasa do-
minanta. Fara a intra in nuantele de altfel necesare, definesc
conducerea ca puterea sau capacitatea de a folosi oamenii
ca mijloace. De aceea, atletii statului, intelesi drept clasa do-
minanta, nu sint doar martiri ai imperiului, chiar daca, da-
torita relatiilor strinse cu cei bogati si puternici, se naste

14. A se vedea reflectiile aristotelice despre caracterul nobil si maretia
cetateanului, din cartea a patra a Eticii Nicomahice.
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impresia ca autocompatimirea ar fi pretul de platit pentru
pozitia ia virf. Desigur ca puternicii sint si cei care pot face
eforturile cele mai mari, dar ar fi exagerat sa afirmam ca
ei singuri stiu ce este chinul; nu este adevarat ca doar ei duc
povara privirilor aspre si a zilelor lungi de lucru pe Palatin,
in timp ce masele populare de jos, din suburbie, viseaza,
copuleaza si isi minglie ciinii. Stapinitorii sint, dincolo de
constringerea la 0 masura minima de fitness fizic, in primul
rind atleti ai putintei de a comanda. Ei isi duc viata intr-un
antrenament neincetat pentru a da de lucru, pentru a
comanda, a decide si a consilia asupra multimii de proble-
me conflictuale, ambivalente si urgente. Nucleul psihopolitic
al suveranitatii ar putea fi rezumat astfel: cum sa transmiti
fermitatea. Conducatori, politicieni si sefi sint, dupa aceasta
logica, tablourile de bord ale cruzimilor functionale - avind
grija sa adopte o fata acceptabila si pe cit posibil onesta,
ce poarta nume ca: ratiune de stat, bine public, justitie, plani-
ficare etc. Caracterul abstract al Marimii confera trasaturilor
statului gravitate; grecii povesteau ca, dupa ce a ajuns la
putere, Pericle ar fi incetat sa mai rida. Dar cind politica
inseamna intotdeauna si un sistem al repartizarii cruzimii
dintr-un centru al abstractizarii (guvernul), atunci trebuie
sa ne temem de ce poate fi mai rau pentru cei care se afla
la capatul acestor crude repartitii. Nu vorbesc de saracie,
de strimtorirea satului si de toanele stapinirii, de exploatare,
viol si alte cele, desi literatura civilizata din toate regiunile
lumii ne-a transmis cu generozitate astfel de litanii realiste.
Ceea ce as dori sa evidentiez acum este catastrofa antropo-
logica a civilizatiei, care a scindat evolutia lui homo sapiens
intre o directie a maximizarii sanselor si una a pauperizarii.
"Omenirea" se farimiteaza in grupuri care-si potenteaza
cresterea sub tensiune si grupuri care stagneaza in suferintd;
n civilizatie, durerea capata o dubla fata lugubra: pe unii
ii zadaraste, pe altii 1i zadarniceste; pe cei putini necazul i
instruieste, celor mai multi le zdrobeste sufletul. Daca am
sustine, urmindu-l pe Claessens, ca vechile grupuri omenesti
s-au desprins din vechea natura printr-un soi de constituire
insulara, atunci ar trebui sa afirmam, in continuarea aces-
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tei idei, ca din momentul in care fenomenul stapinirii a
devenit epidemic, grupurile omenesti au inceput sa trateze
celelalte grupuri omenesti ca pe niste naturi exterioare;
secesiunii de vechea natura ii urmeaza astfel o secesiune a
omului de om - sau, daca e permis sa ne exprimam atit de
contradictoriu, Tn masura in care se instraineaza, oamenii
se apropie unul de celalalt. Ceea ce-i leaga acum este dis-
tanta intima dintre stapin si slujitorul sdu. Societatea de clasa
este doar un alt nume care exprima aceasta relatie, care
n-a fost niciodata indeajuns gindita in toate consecintele
sale. Acum ies la iveala costurile paradoxului incluziunii ex-
clusive; oamenii incep sé vineze alti oameni, s& ucida in
masa, sa extermine hoarde intregi si triburi, sa vinda si sa
cumpere oameni, sa-i foloseasca drept jucarii sexuale, sa-i
dreseze pentru indeplinirea muncilor grele si sa le ingreu-
neze - chiar sa le zadarniceasca - transmiterea propriilor
limbi, mituri i ritualuri catre descendenti (proles). Rezultatul
acestor macrotendinte catre Marime are o importanta
antropologica: in timp ce in asa-numitele mari civilizatii, la
nivelurile inferioare, culturi noi ramin in fasa, straduindu-se
sa supravietuiasca intr-o mizerie cronicd, in grupurile fara
griji se pregateste a doua insularizare. Aici continua sa se
manifeste §i sa creasca dramatic curentul profund al evolutiei
umane, ce permite grupurilor proaspat clocite insusirea
unor trasaturi din ce Tn ce mai riscante si mai luxuriante.
De aceea, din perspectiva istorica, observatia noastra ca in
culturile timpurii se deschide dintr-o data un evantai foarte
larg si bogat in caractere omenesti si originalitati s-ar dovedi
corecta. Astfel, daca in preistorie grupurile mici ni se in-
fatiseaza ca "pestrite", in marile civilizatii locul lor este luat
de indivizi. Acolo unde arta repetitiei omului prin om se des-
fasoara cu succes in conditiile marilor civilizatii, se ivesc po-
sibilitati fabuloase de intensificare: caractere exceptionale
infloresc, inclinatii care ar fi ramas nedescoperite in lumea
veche pot deveni dominante, iar rafinamente noi isi cistiga
un loc propriu. In interiorul cercului privilegiat se formeaza
biotopuri pentru individualitati care se dedau unor placeri
nemaiincercate, in spatiile virgine ale meditatiei i ale artelor.
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Acum si fac aparitia sponsorii, care investesc in mod deschis
in ceea ce este rar, aparte, sofisticat; un patrician roman
este cel care ne-a oferit numele sdu pentru desemnarea ac-
tivitdtii de ntretinere a exceptionalului, tipicd marilor civi-
lizatii: mecenatul. Institutia promovarii omului de catre om
apartine de-acum conditiilor fundamentale ale fenomenu-
lui de individualizare, privilegiata in societatea de clasa. De
fiecare data cind privilegiatii se afla intre ei, se naste un cli-
mat favorabil dezvoltarii a ceea ce este mai bun, mai rafinat.
Privirile pot cadea acum cu jovialitate asupra a ceea ce este
deosebit si efemer; aranjamentele florale impodobesc nisele
vilelor din Campagna, pictorii desavirsesc portrete naturaliste
ale amorezilor, tinerii talentati se amuza cu cromatica sen-
timentelor. Marc Aureliu isi acorda timpul de a reflecta in
notitele sale nocturne asupra frumusetii paradoxale a nere-
gulatului, cum ar fi, de pilda, cutele de pe fruntea unui leu
ori crapaturile din coaja unei piini rotunde'.

in perceptia spatiald a imperiilor si a regatelor se desa-
virgeste o mutatie semnificativa fata de vechiul mod de via-
ta al grupurilor de oameni, cel a unei sfere in deriva. Lumea
se "globalizeazd" de o manierd noud: tot ceea ce ar putea
adveni trebuie sa se gaseasca in interiorul unei bule sfinte,
cosmosul, din al cdrei centru conduce un principiu atotsta-
pinitor, un Dumnezeu ori o ratiune mondiald. Dumnezeu
devine doar un alt nume pentru rotunjimea atotcuprinza-
toare. Sentimentul spatial monarhic este organizat dupa o
perspectiva convergentd, panoptica, sferica. Lumea se va
circumscrie pornind de la un centru; dintr-o perspectiva
ontologica, ea este bula invizibild a entitatilor care se for-
meaza in jurul lui Dumnezeu, acel Unu debordant; dintr-o
perspectiva cosmologica este o sfera luminoasa, iar dintr-
0 perspectiva politicd un cerc mondial ntins in jurul unui
centru de conducere. Perceptia spatiala care apartinea on-
tologiei politice a imperialismului roman se exprima inca

15. Cf. Pierre Hadot, La Citadelle intérieure, Paris, 1992, p. 185.
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si astazi in binecuvintarea papala urbi et orbi: clarviziune si
circumscriere dinspre un centru. intr-un cosmos politizat
de acest tip se vor simti acasa a priori numai indivizii care
se vad pe ei ingisi ca fiind in centru sau in apropierea aces-
tuia - principi, calugari, ministri, intelectuali in slujba puterii
si membrii burgheziei capitalei in perioadele de pace. In
masura in care a fost metropolitica, politica clasica a cunos-
cut dintotdeauna tensiunea dintre centru si periferie: cu cit
te afli mai departe de centrul in care privilegiile atribuite
de putere dau nastere unor efecte de sera deopotriva sen-
zuale si spirituale, cu atit sporeste sansa ca Marimi mai
mici sau mijlocii s Tmpiedice functionarea rotitelor. Doar
dinspre periferie poate sa ia forma principiala un Nu adresat
centrului - si nu Intimplator crestinismul s-a constituit in
cuibul de rezistentd national-religioasa care era ludeea,
pentru a se extinde apoi ca ferment al criticii aduse impe-
riului si lumii de-a lungul intregii oicumene romane din ju-
rul Mediteranei. Faptul ca metropolitica clasica isi afla
antiteza doar la margini si ca Biserica a putut sa se dezvolte
ca un contraimperiu Tn imperiu - toate acestea apartin ce-
lor mai importante invataturi despre esenta politicii in
epoca sa clasica. Poate ca ar trebui sa se studieze catolicis-
mul mai degraba ca politologie decit ca teologie, deoarece
este singura institutie in care persista, dupa destramarea
noilor imperii formale, politica clasica functionind dupa
principii monarhice; Imperiul Roman supravietuieste prin
Biserica, cea care i-a devenit copie opunindu-i-se.

Din motivele expuse pina acum, politica clasica trebuie
sa fie Intotdeauna si psihagogie. Pentru a avea la dispozi-
tie oameni utilizabili, producerea acestora ar trebui sa fie
gestionata conform unui plan care sa permita ca, de fiecare
data, selectia unei noi generatii sa fie eficienta si adaptabila
scopurilor celor mai vechi intr-ale politicii. De aceea, po-
litica este indisociabila Tn epoca ei clasica de o dubla produc-
tie a omului; pe de o parte, prin "educatia" antrenamentelor
filosofice se manufactureaza cei capabili de performantsa,
puternic individualizati, iar de cealalta, se produc mase uma-
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ne manevrabile ce vor fi destinate muncii de jos. Acest din
urma aspect e legat de vechea tendinta taraneasca de a face
multi copii. Pentru producerea functionarului de stat, este
necesara in primul rind o grefa psihica a unui functionar
interior care sa reprezinte in individ Statul si Totalitatea in
mod exemplar. Probabil ca ceea ce Freud a numit supraeu
nu este mai vechi decit imperiul, polisul si zeii lui - even-
tual cu o idee mai vechi decit monoteismul (sau vreo forma-
tiune echivalentd de superzei sau superneanturi de tip
nirvana), a carui interiorizare o putem disocia cu greu de
imaginea individualitatii, specifica marii civilizatii. De fiecare
data cind apare homo politicus, disponibilitatea, mobilitatea,
capacitatea de a ne separa de cei pe care ii iubim devin va-
lori hotaritoare. Doar cine a exersat separarea de cel apropiat
poate reprezenta abstractul. Homo politicus este cel care
prezinta si reprezinta puterea. El este cel care a trebuit sa
invete si sa vorbeasca in numele unei puteri. Alfabetul puterii
este in mod fundamental reprezentativ, iar functionarul
insusi este un semn. El trebuie de aceea sa fie pregatit psi-
hic pentru a reprezenta in absentia ~in caz ca nu este monarh
- Unicul (ori principiul unic, masculin sau feminin), de un
de emana toata puterea, ca si cum acesta ar fi "el insusi"
prezent. Autoritatea emana prin delegare. Doctrina aces
tei limbi clasice politice si metafizice impune, asadar, ca ade
varurile "centrale" si cuvintele puterii sa fie traductibile Tn
toate "limbile straine". In plus, periferiile trebuie sa invete
"limba mondiald" ca limba a centrului. Pentru aceasta e
nevoie de invatatori exemplari ai limbii - oameni ce pot figu
ra ca exemple vii pentru principiile supraetnice. De aseme
nea, progresul psihologiei statale se oglindeste si in figura
nteleptilor si sfintilor, care, asemeni unor monarhisti logici,
fsi pun viata Tn joc pentru Unu: pentru posibilitatea de a
fi singur cu absolutul, reprezentat ca atotcuprinzator si
universal valabil. Acesti indivizi exerseaza calitatea de a
putea fi exilat ca pe o proba a capacitatii de a-si gasi multu
mirea Tn orice comunitate, ba chiar in convietuirea cu "totul"
- dincolo de orice semen real, dincolo de iubit si neiubit.
Paul Veyne il caracteriza in studiul sdu despre Seneca pe
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inteleptul stoic ca pe un soldat in slujba cosmosului'®. Una
dintre trasaturile sale esentiale este un fitness neomenesc,
care furnizeaza matrita in sine a pregatirii pentru actiune.
Aici Tsi are originea ideea celibatului - ca absenta functionala
a mariajului si a familiei, proprie functionarilor ce pot fi trimigi
oricind in misiune; apostolii crestini si urmasii lor vor adera la
acest antrenament in exil, gasind deplind satisfactie in e-
xercitarea datoriei; ceva din aceste experiente regasim chiar
si astazi la capitani, la diplomati, manageri, profesori dele-
gati si alti profesionisti ai reprezentarii. in situatia acesto-
ra se evidentiaza singuratatea indivizilor jurati unei vieti in
clasa de performantd; statul are nevoie, asemeni tuturor
Marimilor, de victime gata sa-si jertfeasca sufletul"”. (Chiar
in rezervele lui Herbert Wehner fatd de Willy Brandt s-a
manifestat ceva din resentimentul politicianului functionar
pentru pofta de viata apolitica afisata de carismaticul sau
coleg18.) in spiritul acestui antrenament megalopat al soli-
tudinii ne vorbeste si cunoscuta butada a exilatului Diogene
din Sinope, dupa care patria sa ar fi cosmosul. Acest locuitor
al Totalitatii, care se simtea acasad mai degraba cu planetele
decit cu atenienii, a fost primul atlet al vietii solitare - el este
omul de stat aflat la marginea a tot ceea ce inseamna
stat. "Cetatean al cosmosului" - gaselnita sa verbala circu-
I3 azi in toata lumea; ceea ce pentru el a fost doar o butada,
pentru moderni a devenit serios. Cine se desemneaza drept
kosmopolites este deja dincolo de oras si are de-a face cu o lu-
me in care coapartenenta in comunitati substantiale poate
lua sfirsit. Un vagabond glumet din vechea Atena ne-a ofe-
rit cuvintul-cheie pentru individualismul postpolitic euro-

16. Cf. Paul Veyne, Sagesse et altruisme. Introduction a la philosophie de Séneque
[intelepciune si altruism. Introducere in filosofia lui Senecal.

17. Chiar si culturile sportive trebuie interpretate ca apartinind unui cli
mat de performanta cvasipolitic; campionii sint variante apolitice ale

"guvernelor" - "Ministri" pentru Aruncarea Discului ori pentru Alergarea
de Fond.

18. Herbert Wehner( 1906-1990) a fost rivalul lui Willy Brandt in interiorul
Partidului Social-Democrat German (SPD) si liderul fractiunii parla
mentare SPD dm timpul mandatului de cancelar al lui Brandt. (N. tr.)
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pean; semnificatia lui este ilustrata la o scara larga in epoca
noastra, in care-orasele se umplu cu solitari pierduti care,
vrind-nevrind, nu apartin nimanui - pustnici burghezi, buf-
nite nsingurate, orfanizati psihic, eremiti de birou obsedati
de munca, celibatari cosmici. Ar fi interesant de verificat
daca politicienii modernitatii nu se recruteaza, cumva din
acest rezervor al decuplatilor; in acest caz, ei ar fi, cel putin
in parte, indivizi mediani (am putea spune: pe jumatate
intregi), care vor sa fie folositori unui popor imaginar, ca
si cum i-ar "apartine" acestuia.

Un lucru mare vine rareori de unul singur. Daca este
deja dificil sd convingi oamenii sa traiasca impreuna in for-
matiuni statale, este cu atit mai greu, daca nu imposibil,
sa impui oragele si imperiile ca singurele realitati existente.
Acolo unde se iveste o Marime politica, cu siguranta nu e de-
parte contra-Marimea corespondenta. Din concurenta pen-
tru maretie a Marimilor se naste ciuma politica a marilor
civilizatii - razboiul imperial si interimperial. in rézboaie, ini-
tiative statale si actiuni determinante prin excelenta, a de-
venit clar pentru oamenii marilor civilizatii ce inseamna sa
stai Tn aceeasi barca cu nenumarati compatrioti. Barca este
acea comunitate imaginara care face sa curga singe real.

O data cu zorii epocii industriale ceva incepe sa se miste
in domeniul imperiilor ce dureaza de trei sau patru mii de
ani. Tsi face aparitia un val de literatura care nu vorbeste decit
de stat, de sociabilitate si de formarea omului. Vechiul cuvint
roman "republica" circula din nou, folosind burgheziei pen-

19. Cf. articolul lui Thomas H. Macho, Container der Aufmerksamkeit.
Reflexionen tiber die Aufrichtigkeit in der Politik [Containerul atentiei. Reflectii
asupra cinstei in politica], in Opfer der Macht. Miissen Politiker ehrlich
sein? [Victimele puterii. Trebuie sa fie onesti oamenii politici?], hg. von.
Peter Kemper, Frankfurt am Main und Leipzig, 1993, pp. 194-207.
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tru a-si defini intentiile de a lua totul ca de la inceput. Se
reflecteaza - acum mai degraba pe urmele grecilor decit pe
cele ale romanilor - la asocierea oamenilor in comunitati si
se cugeta profund, asemeni unor pedanti care nu stiu deo-
camdata ca vor fi revolutionari. Se initiaza o dezbatere despre
cresterea copiilor; cel mai mare poet al limbii germane poate
deveni faimos gratie unei drame despre un infanticid - toate
acestea sint simptome ce-ar trebui sa fie suficiente pentru
a demonstra ca am ajuns la un moment de ruptura, ba chiar
la o era de tranzitie. Noua constiinta a lumii capata forma
programatica lajean Paul, Heinrich Heine si in cele din urma
la Nietzsche Tn afirmatia: "Dumnezeu a murit" - o maxima
a carei exegeza trebuie s-o Idasam pentru moment teologilor
si urmasilor lor, psihoterapeutii. Aici ne va interesa doar co-
notatia sa politica. Ajunge sa stim ca acel ceva care face cu
succes epoca tine de sfera afirmatiilor politice, deoarece
prin el se reinterpreteaza statutul lucrurilor la vremea lor.
A-1 declara mort pe Dumnezeu intr-o cultura conditionata
de monoteism implicd o zguduire a tuturor referintelor si
anunta o noud forma a lumii. O data cu "Dumnezeu" este
sters si principiul coapartenentei tuturor oamenilor in uni-
tatea unei specii create. Astfel, chiar si numaratoarea calen-
darului capata un alt sens: de-acum nu mai ajunge sa datam
dupé Christos - un alt sens al lui "dupa" pluteste in aer, chiar
pentru cei carora nu prea le-a pasat de virsta Domnului.
Dupa moartea Fiului, nici Tatal n-o mai duce mult, iardupa
ce Tatal 1i urmeaza Fiului In moarte, oamenii se regasesc
unul linga altul ca o multime orfanizata intr-un peisaj mon-
dial monstruos - impartit astdzi in mai mult de 190 de state
nationale, in care se vorbesc aproximativ 5100 de limbi (dupa
alte evaluari 2000), in jur de 6 miliarde de indivizi fara nume
ori numitor comun. Si nu stim daca mai putem defini o ope-
ra comuna fara un creator comun. Postmodernitatea este
epoca de "dupa Dumnezeu", care urmeaza imperiilor clasi-
ce deschise pe alocuri catre lume. Cu toate acestea, specia
orfanizata a incercat sa formuleze un alt principiu al coapar-
tenentei tuturor intr-un orizont unitar al epocii moderne -
drepturile omului, a caror misiune a fost lansata nu intim-
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plator de fosti crestini. Daca lasam la o parte codul teolo-
gic, atunci Nietzsche a vorbit efectiv aici despre ceva care
umple timpurile noastre de oroare si de speranta. Ceva a murit
si urmeaza sa se descompuna mai devreme sau mai tirziu,
insa viata si civilizatia merg cumva mai departe, indreptin-
du-se catre forme noi, inca nenumite. intre acel "ceva" si acest
"cumva" se situeaza domeniul gindirii in cea de-a treia era.

Ceea ce propun deocamdata este interpretarea acestui
"ceva" ca spirit al erei agrare. in masura in care politica a
insemnat in ratiunea clasica arta coapartenentei in oragele
si marile imperii ale epocii agrare, o data cu "moartea lui
Dumnezeu" pentru ea a sunat ceasul. Conceptiile spatiale
ale unei epoci intermediare dominate de lucrarile pamintu-
lui devin caduce in fata noului univers sincron, ale carui
efecte sint tot mai evidente. Participantii la noul joc mon-
dial al erei industriale nu se mai definesc prin "patrie” si pa-
mint, ci prin caile de acces la gari, la terminale si la legaturi.
Pentru ei, lumea este o hiperbula cablata. Cine intra in clasa
de performanta a actorilor hiperbulei are de-a face cu o al-
ta forma de tranzitie catre Marime - o forma care nu poate
fi deprinsa nici la Atena, nici la Roma, nici in liceele si gimna-
ziile neoeuropene. in noua forma mondiala a Marimii, cea
din era industriala, stresul megalopat evocat mai sus se
extinde Tn cercuri tot mai largi - lumea de pe strada trebuie
sa aiba acum grijile pe care Tnainte le avea doar ministrul
de externe. Acest proces trebuie sa inceapa devreme: sco-
lari englezi intretin prietenii epistolare cu copii de aceeasi virsta
din Kenya si orice individ al primei lumi care vrea sa parcurga
o educatie medie ori superioara va fi inevitabil antrenat in
vederea unui plurilingvism minimal. Economia are grija ca
noua situatie mondiald a Marimii s& treaca prin stomac. Fruc-
tele din Africa de Sud si Israel, carnea de vita din Argentina
ajung prin canalele de distributie ale imperiilor alimentare
multinationale in rafturile magazinelor europene. La Bruxelles
se angajeaza o companie de specialisti Tn terminologie pen-
tru a omologa standardele lingvistice europene; pompele de
benzina de pe autostrazile germane sint alimentate din re-
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zervoare aflate in Emiratele Arabe, Mexic, Norvegia, Irak ori
Nigeria. Distributii, ambalaje, combustii, digestii aduna lao-
laltd populatii imense, separate uneori de distante uriase,
in comunitati metabolice hibride, conditionate de nutritie.
Toate acestea au survenit cu puterea inevitabilului, dind
peste cap oamenii, care sint gata sa-si petreaca viata exe-
cutind slujbele respective. in stresul planetarizarii se nego-
ciaza noi forme sufletesti, care trebuie sa capete forma intre
momentele maniace si cele depresive. Sincronizarile laborioase
care legau formele sufletesti de formele lumii in epoca clasi-
ca sint insuficiente existentei in lumea globala. Megalomaniile
de odinioara devin holomaniile de astazi; clasa megalopata
de ieri se afla in fata sarcinii de a se reinarma cu forme con-
vingatoare de holopatie. Vechiul si bunul cosmopolitism se
transforma intr-un nomadism cosmopatic - pentru mem-
brii hipercivilizatiei, lumea devine un stadion in care trebuie
exersata formarea sufletului astfel incit sa fie compatibil cu
noua lume sincrona. in acest context, turismul global dobin-
deste o importanta deosebita, pentru ca a devenit, cel putin
pentru o clasa holopata inca difuza, un mediu al autodidac-
ticii in problema globalitatii”®. Faptul ca politicienii in exer-
citiu sint atit de rar capabili sa faca fata provocarilor noilor
conditii - din punct de vedere intelectual, aproape niciodata;
din cel moral, uneori; iar din punct de vedere pragmatic: se
descurca ei cumva - contribuie la nemultumirea de masa,
din ce in ce mai virulenta, fata de clasa politica. Chiar daca
nu se poate spune cu precizie ce-ar trebui sa faca ori sa schim-
be politicienii, orice observator al forfotei din marile capi-
tale moderne simte ca nu e destul ca reprezentantii sa
petreaca lungi zile de munca prin comisii, dovedind o sirguin-

20. Documente pentru legatura intre calatorie si antrenamentul in lumea
Marimii ofera recent, printre altii: lan Buruma, Der Staub Gottes. Asiatische
Nachforschungen [Tarina lui Dumnezeu. Cercetéri asiatice], Frankfurt am
Main, 1992; Gerhard Schweizer, Touristen und Traumténzer. Ein Reisebuch
[Turisti si dansatori de vis. O carte de calatorie], Stuttgart, 1992; V.S.
Naipaul, Im alten Stiden [in vechiul Sud]; Indien. Ein Land in Aufruhr
[India. O tara in framintare], Kéln, 1992.
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ta oarba la mersul lucrurilor. Aceste consideratii sint su-
ficient de critice,-fara a fi necesar sa adaugam ceea ce se pe-
trece tot mai frecvent: politicieni din Buenos Aires si Roma,
din Bonn, Miinchen ori Kiel prinsi cu ingelaciuni, abuz de
putere si inadvertente Tn exercitiul functiunii.

Am impresia ca cel mai bun lucru pe care-l poate face
societatea contemporana in crizele sale de dezgust fata de
clasele sale politice este sa-si acorde o pauza de gindire pen-
tru a pune intrebarile fundamentale. Trebuie sa cistigam
timp pentru o dezbatere constitutionala care sa se extinda
la o investigatie asupra formei lumii. Probabil ca in indoiala
generala referitoare la neajunsurile personalului politic se
ascunde o nemultumire globala, care nu si-a gasitinca pro-
pria forma - as fi gata sa pariez pe lenta germinare a unei
constientizari mondiale a insuficientelor antropologice. Caci
ceea ce frapeaza contemporanii nelinistiti cind e vorba des-
pre numerosi politicieni -faptul ca parafi atitde rar la nal-
timea provocarilor globale - este valabil in egald masura si
despre nepoliticieni. Ar trebui sa ne intrebam daca mustra-
rea cronica a clasei politice nu este cumva proiectia nemul-
tumirii ce afecteaza intreaga cultura mondiald si care nu face
aici decit sa se cristalizeze in proeminente ale politicii. Aici
devine vizibil un nou tip de obscenitate discreta, care-i arunca
pe toti cei afectati, spectatori si actori, in aceeasi penibili-
tate: lipsa de pregatire pentru scena publica, perplexitatea
n serviciul public, dezorientarea Tn posturile de conducere
si paloarea sub luminile rampei. La noi, ageamiul ocupa pri-
mele rinduri. Personalul politic poate fi vazut agitindu-se prin
mass-media si ne reaminteste din nou de turneele inter-
orasenesti a caror organizare ne provoaca deja greata. Cu
toate ca apar ici si colo megalopati convingatori de stil vechi
si personalitati distinse, cu o statura credibila de atleti ai sta-
tului, aparitia lor sporadica poate cel mult relativiza, dar nu
poate elimina disproportia globald dintre puterile necesare
si slabiciunile existente. De fapt, inca nu stim de care tip uman
am avea nevoie pentru a umple spatiile goale si ce fel de antre-
namente ar trebui sa fie dezvoltate pentru a reduce lacuna
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imensa dintre globalitate si psihismul local. Atletica statala
a globalitatii ramine inca nescrisa, iar daca exista uneori,
pregatiri pentru aceasta, atunci ele se desfasoara doar ca
antrenamente salbatice si ca demersuri solitare autodidac-
te?' . Aici sint cerute congtiinte solid ancorate in abisul para-
doxului speciei. Profesia: politician. Regedinta principala:
confuzia. Programul: coapartenenta cu cei de care este difi-
cil sa apartii. Morala: munca pedanta ca refugiu in fata defi-
citului pregatirii. Pasiunea: a avea o relatie cu ceea ce nu poate
intra n relatie. Cariera: autorecrutare in cunostinta de cauza
transformindu-se in initiativa. Asemenea "politicieni" trebuie
sa se perceapa in primul rind ca atleti de un tip nou: atleti
ai lumii sincrone, suflete de performanta in domeniul coexis-
tentei. Cum sa coexist cu 1200 de milioane de chinezi? La
aceasta intrebare este permis orice raspuns, cu exceptia ve-
chii vorbe de duh: "Uita-i pe chinezi, uita in general tot ce
e prea mult". Grandioasa fraza a lui Stefan George: "Deja
numarul vostru este o faradelege" formuleaza ispita prin a
carei depasire se vor naste panatletii politici de miine.

Este evident ca intr-o lume in care formula marimii se
schimba, patologiile apartenentei devin epidemice. Deja
vechea atletica statala ajunsese adesea la limitele generali-
zarii sale - noua atletica globala va repeta aceeasi experienta,
dar la proportii vizibil marite. Fara indoiala ca toate aceste
epidemii de rezistente, venind dinspre periferii, mici regiuni
si sfere private, se manifesta cu vehementa nu doar de ieri,
de azi. Asa cum nici politica clasica nu a existat fara rezis-

21. Trebuie sa luam foarte in serios observatia lui Mihail Gorbaciov cu ocazia
discursului sdu la Minchener Kammerspielen din 1992, dupa care ar
fi trecut impreuna cu sotia sa Raisa, in cei sapte ani de mandat, prin
mai multe ca in intreaga sa viata; Bill Clinton a marturisit si el, dupa
o suta de zile in functia de presedinte, ca i se pare cd a muncit din greu
timp de treizeci ani. Daca ar fi sa se scrie biografia muncii activistului
pacifist norvegian Johan Caltung, am fi pusi in situatia de a conjuga
istoria unei persoane private cu rata de calatorie a unui ministru de
externe, rata de gindire a unui premiant Nobel si cea de vorbire a
unui apostol.
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tenta triburilor si a hoardelor, cu toate contralumile facute
din anarhisme, privatisme si copilarii, nici in viitor nu va func-
tiona o hiperpolitica fara revansa localului si a individului.
Regiuni intinse se vor delimita de dictatul capitalismului glo-
balizat asupra formei lumii, prin greve latente sau manifeste,
in mod similar, aga cum se poate vedea de multa vreme,
parti semnificative ale populatiilor vor intoarce spatele cu
o indiferentd dugmanoasa la tot ceea ce e politic. Ar fi indi-
cat s ne pregatim pentru lupte seculare intre caracterele
si regiunile lumii modernizator-globalizatoare si cele conser-
vator-localiste. Motivul "revolutiei conservatoare", care a
fost probat de doua ori trei generatii in miscarile de rezis-
tentd catolicizante din centrul si sudul Europei, va face
probabil o stralucitd carierd interculturala - sub semnele
religiosului, culturalismului si regionalismului. intr-o lume
fara forma, intr-o societate fara identitate, vor fi provocate
reintoarceri, relnnoiri §i reverente in masa la vechile valori.
Purificdri etnice atingind apogeul in masacrarea unor
popoare intregi vor face palpabila vehementa strigatului
de ajutor impotriva pierderii formei politice iIn numeroase
regiuni ale lumii.

O data cu globalizarea in curs, Incep sa se sparga si ul-
timele totalitati ale continuului politicii din epoca clasica
tirzie, care au tinut oamenii laolaltd In Marimea epocii
moderne: identitatile national-statale cvasireligioase, care
din secolul al XIX-lea au marcat formele de viata politica
ale Europei, iar mai tirziu pe cele ale intregii lumi. Oricit de
artificiale i improbabile vor fi fost, chiar in cele mai bune
vremuri ale lor, iesirea neasteptatd din functiune a acestor
forme conduce, in anumite conditii, la dereglari ucigase. Din
constructiile social-uterine imaginare si devastate, multimi
fard de numdr se lasd cuprinse de panici postpolitice™ si
de decrepitudine - iar pentru acestea numele comun de post-
modernitate ramine expresia cea mai civilizatd. Acelasi

22. Cf;jean-P'ierreDupuy, La Panique [Panica], Paris, 1991; Hermann Broch,
Massenwahntheorie [ Teoria nebuniei de masa], Frankfurt am Main, 1979. '
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fenomen poate aparea atit in treimea inferioara a natiunilor
bogate, cit si in toate paturile sociale ale celor sarace. O data
cu schimbarea formei lumii, un numar imens de indivizi si
familii se trezesc abandonati de bunele spirite ale politicii.
Conjurarea celor multi intr-o forma coerentd a Marimii ca-
pata aspecte de sperjur ori de hipnoza ratata. in cel mai
rau caz, nici un membru al unei societati nu mai crede cu ade-
varat ca acea societate este a sa. O presimtire a celor mai
sinistre posibilitéti pluteste azi in aer, mai ales in cel al emi-
sferei occidentale bogate. Chiar si sindromul Krause® apar-
tine acestei situatii - autoservirea in interesele personale ca
semn prevestitor al anarhiei. Toate acestea ar putea fi inter-
pretate de o maniera sistematica in sensul unui efect ine-
vitabil, de contaminare a cimpului politic de catre spiritul
postmodern al lipsei de fond. Statul devine un castel de nisip,
absenteismul se infiltreaza prin fisurile tuturor structurilor
ce pareau solide, "rotitele" sociale se invirt in gol - epoca
"fara sinteza" de care vorbise altadata Robert Musil incepe
sa se faca simtitd si sa emita pretentii. Daca sistemul occi-
dental al bunastarii nu ar fi dobindit recunoasterea ca uter
social de ajutor printr-o anume confirmare a functionalitatii
sale, absenta unei opere comune vizibile ar fi provocat
destramarea instantanee a marilor societati ale epocii indus-
triale. Luptele actuale pentru o Europa de dupa Maastricht
evidentiazd modul in care este resimtitd de catre contempo-
rani calatoria in hiperpolitica actuala - ca o cursa prea ra-
pida ntr-un imperiu ai confuziei in care statul nu se mai vede
din cauza oficialitatilor. Politica apare ca echivalentul unui
risc de accident cronic in lant pe o autostrada scufundata
in ceatd. intr-o asemenea situatie nu mai poate fi vorba de
o placere a coapartenentei. Noua Marime se inaltd acum
de dupa orizont ca o internationald monstruoasa a ultimi-
lor consumatori. De 0 maniera si mai acuta decit in epoca
politicii clasice, un adevar inspaimintator referitor la unitatile
Marimii hiperpolitice se manifesta acum: homo sapiens, ani-

23. Personaj politic german al carui caz de coruptie a fost mult discutat
la inceputul anilor '90. (N. tr)
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malul facut sa traiasca in grupuri mici, este depasit de
cerintele civilizatiei, Tntrucit nu reuseste sa produca prote-
ze simbolice si emotionale pentru deplasarile in spatiile
Marimii. Daca productia de proteze stagneaza, intreaga
clasa politica Tsi pierde capacitatea de actiune economica
si de comunicare. Societati care pareau pind nu demult a fi
civilizatii aproape integrate pot sa retrogradeze, dupa pier-
derea protezei lor politice imaginare, la stadiul de triburi
nevrozate.

Din razboiul sirbo-croato-bosniac reiese o trasatura deja
manifesta in antichitatea tirzie, in politica imperiului cu sta-
tele sale tampon - si care, dupa Franz Borkenau, ar repre-
zenta un risc fundamental al evolutiei sociale la momentul
constituirii popoarelor24: sintem martorii fara voie ai unei
paranoia etnice intre vecini, care poate fi caracterizata doar
cu termenul de "merovingiana". Acolo unde aceasta se
impune, legatura sociala se rupe chiar intre cei care se cunosc
demult timp, astfel incit pare ca fiecare ar putea deveni asa-
sinul celuilalt. Asemenea situatii dovedesc ca se poate intim-
pla tot ce e mai rau in configuratiile sociale care n-au stiut
sa-si mentina sau sa-si gaseasca o forma proprie. Dupa dis-
paritia constitutiilor in vigoare, aceste grupuri sint expuse
dintr-o data unui stres brutal cauzat de lumea externa, un
stres pentru care n-au fost pregatiti nici psihic, nici institutio-
nal. Asa se face ca anumitor conducatori politici ai fostei
lugoslavii li se pare céa singura solutie care le-a ramas este

24. Borkenau a fost de parere ca marile religii si imaginile universaliste
ale lumii s-au format pentru a indigui, in asemenea perioade de tran-
zitie, epidemiile de paranoia morbida: fiecare moarte ar fi inteleasa
in mod spontan ca opera dusmanilor rauvoitori, adica a spiritelor exte-
rioare, cdrora li se atribuie o dusmanie implacabild; aportul spiritual
al imaginilor lumii specifice marilor civilizatii ar fi constat in a pro-
duce prin interpretari nonparanoide ale mortii noi satisfactii sufletesti
si respectivele artes moriendi. Cf. Franz Borkenau, Ende und Anfang. Von
den Generationen der Hochkulturen und von der Entstehung des Abendlandes
[Sfirsit si Tnceput. Despre generatiile marilor civilizatii si nasterea
Occidentului], Stuttgart, 1984.

48



doar regresiunea nainte; masacrul le aduce un cistig pe cit
de imaginar, pe atit de lipsit de justificare: fuziunea etnica
a indivizilor, generata de razboi. Din punct de vedere psiho-
dinamic, fuziunea popoarelor corespunde unui soi de entu-
ziasm de banda pentru care existd exemple si Tn istoria
recenta a Germaniei. Cazul citat de etnologul Hans Peter
Duerr, al soldatilor sirbi care au despicat burtile femeilor bos-
niace insarcinate si au pironit fetii in copaci, ne arata pina
unde poate duce delirul tendintei de a se contopi in propriul
etnic, intr-un "al nostru", ca intr-o forma interna care a de-
venit dintr-o data vitala si protectoare. In acest act barbar
se evidentiaza cu deplind claritate chintesenta conflictului.
Dupa distrugerea statului socialist iugoslav, care indeplinea
functia de uter social, anumite grupuri reziduale au cautat
un sprijin in granitele vechi si "pure"; "sirbitatea" - oricit de
himerica ar fi ea in cele din urma-devine realul prin excelenta
de-a lungul intregii crize. Grupul care conform propriei
interpretari este cel mai defavorizat, ignoratul si avortatul
popor al sirbilor, cauta deliberat in razboi iesirea din frus-
trare si accesul la extaz. Din astfel de comunitati isterizate
ies adesea in fata indivizi carismatici care dau fiinta fantas-
mei colective prin acte exemplare. Nu reprezinta fetusul
batut in cuie autoreprezentarea unei natii cuprinse de pa-
nica de a fi avortata?

A interpreta marile dereglari din Balcani (precum si cele
din republicile caucaziene, din Africa ori din multe alte zone
de criza) ca urmari ale stresului politic indus de lumea Mari-
mii, Inseamna deja a chestiona formele de reducere a stre-
sului dintr-o perspectiva politica. Din acest motiv, nu vreau
sa propun crearea unui centru terapeutic la tara pentru mem-
brii depasiti de evenimente ai clasei politice, ci sa sugerez o
reflectie de fond asupra conditiilor unei terapii politice care
ar putea vindeca psihozele nationale determinate de muta-
tiille formei lumii®®. Istoria razboaielor omenirii ni se infati-

25. in continuarea lucrarilor si impulsurilor unor Mahatma Gandhi,
Hermann Broch, Lloyd de Mause, Johan Galtung si Franz Borkenau,
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seaza sub o alta lumina daca facem conexiunea intre anu-
mite razboaie (sau tipuri de razboaie) si crizele implicate
de mutatiile formei lumii. Evidenta istorica il invata pe fie-
care observator ca a fost nevoie ca unele grupuri de oameni
din regiunile de pionieri sa calatoreasca in deriva pe vechile
lor plute, Tn timpul ultimilor trei sau patru mii de ani, ca
sa se poata constitui formatiuni flotante la un nivel supe-
rior. Astfel s-a ajuns la stadiul tribal al evolutiei. Triburile si
formatiunile tribale, adica popoarele, sint hiperhoarde, sau
mai bine zis hoarde integrate, tinute laolaltd prin ceea ce
se desemneaza cu un termen atit de gol conceptual si totusi
atit de plin de sens cum este civilizatia. in acest sens, civi-
lizatiile sint marimi politice perse - medii ale artei improba-
bilului dar si a posibilului, arta edificarii de suprastructuri
peste formatiunile hoardelorin deriva. Am putea compara
culturile cu procesele de impregnare a stofelor sau cu diapa-
zoanele folosite pentru aducerea instrumentelor diferite la
aceeasi tonalitate de baza. Cel mai exact, am putea descrie
cultura ca pe un set de sonoritati care acordeaza coapar-
tenenta pentru ca populatiile s& interpreteze Tmpreuna.
Limbile se afla in centrul culturilor, intrucit permit celor
care le vorbesc sa interpreteze Tmpreuna in concertul lumii.
Deoarece coapartenenta este sinonima cu intretinerea spe-
rantelor de viatd, dezacordurile care survin in cutiile de rezo-
nanta etnice prezintd de ia bun Tnceput un potential de
pericol si de violenta. Cultura inteleasa ca datorie include si
efortul de a mentine continuul etnic - mai ales prin limbi,
gratie componentelor lor prozodice si performative. De aceea,
s-ar putea crede ca, in fond, continuul poporului si cel al lim-
bii ar fi unul si acelasi lucru (dar nu sint). Repetitia omului
prin om, care ar trebui sa ramina de-a lungul vremii in primul
rind o chestiune proprie hoardelor si formatiunilor succesoare,

s-ar putea pune intrebarea asupra functionarii, atit latente, cit si ma-
nifeste, a sistemelor de nebunie colectiva, in trecut si in prezent.
Elaborarea unei psihopatologii politice ar urmari dezvoltarea cone-
xiunii dintre crizele psihice si mutatiile formei lumii, pe baza studiilor
de caz istorice.
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formale sau informale, este gresit inteleasa de popoarele
epocii moderne ca o afacere proprie - cultura legata de po-
por pare sa marcheze, asemeni unei peceti ori unui tip, in
modul cel mai pregnant fizionomiile individuale. Tipic ger-
man, tipic evreu, tipic rus: cu asemenea caracterizari, popoa-
rele - si, mai mult, natiunile - Tsi Tnsusesc printr-un viclesug
privilegiul de a da si de a crea viata. in dezagregarea lor ins3,
suprastructurile dovedesc ca n-au nimic de oferit indivizilor
in stradania lor de a perpetua viata. Dimpotriva, putem ob-
serva ca de indata ce se descompune acel opus commune la
un nivel mai Tnalt, camenii reusesc sa se regenereze doar in
unitati mai mici.

Aceasta este una dintre lectile de invatat din cea mai mare
catastrofa naturala si sociala a Europei, ciuma neagra de la
mijlocul secolului al XIV-lea. Giovanni Boccaccio este poe-
tul care a facut de neuitat pentru europeni teorema supra-
vietuirii ntr-o comunitate mica, in mijlocul dezastrului marii
comunitati. Mai putem citi si astézi Decameronul ca o invata-
tura despre legatura dintre veselia regeneratoare si politica
la scara mica. Dupa ce izbucnise ciuma in Florenta, se putea
vedea cum s-au descompus in scurt timp toate legaturile ce-
tatenesti si omenesti dintre indivizi, ca si cum o ciuma psihi-
ca s-ar fi suprapus celei fizice®™. Raminerea in orasul agonizant
devine un cosmar pentru supravietuitori. Florentinii, nesti-
ind daca sa le fie teama mai degraba de contaminare, de
jefuire ori de infometare, sint cuprinsi de o dezorientare para-
lizanta, in orasul care si-a pierdut opera comuna, nemaireu-

26. In romanul sdu O mesa pentru orasul Arras, Andrzej Szczypiorski a prezen-
tat o varianta nord-europeana a marii crize; epidemia capata la el
dimensiuni atit psihologice, cit si politice; psihologul elvetian Franz
Renggli a dezvoltat o ipoteza in cartea sa din 1993, Selbstzerstérungaus
Verlassenheit [Autodistrugere prin abandon], conform careia marea
ciuma cu care incepe "istoria noastra", frica perpetua a timpurilor mo-
derne, ar avea si o dimensiune psihosociala; devastarile din epoca mo-
dernitatii timpurii s-au rasfrint asupra relatiilor mama-copil, provocind
astfel un fel de deficienta imunologica psihosomatica colectiva, ce ar
fi condus, Tmpreuna cu virusul ciumei, la o sinergie catastrofala.

51



sind sa protejeze viata decenta a cetatenilor, dintr-o data
totul este zadarnic si totul este permis. Subiecti atomizati,
cazuti prada fricii, se pitesc in casele lor ori bintuie pe strazi.
In aceasta situatie, o tinara femeie preia initiativa, convingind
sase dintre prietenele ei si trei tineri barbati sa se retraga im-
preuna pe un domeniu din afara portilor orasului, pentru
a se salva si a astepta sfirsitul flagelului in voiogie si omenie.
Astfel se ajunge la aranjamentul memorabil care formeaza
cadrul cartii dezece-ori-zece povesti a lui Boccaccio. in aceas-
ta opera fundamentala a umanismului, frivolitatea intra in
slujba chestiunilor celor mai serioase?. Seherezada poves-
tise cu miza vietii ei, iar tinerii florentini, care s-au adunat in
jurul gratioasei Pampinea, ne povestesc despre posibilita-
tea coapartenentei oamenilor dupa descompunerea formei
politice. Ei incarneaza lectia decisiva a tuturor stiintelor mo-
derne despre om: o data distruse vechile ordini, arta coapar-
tenentei nu poate reincepe decit din ordini mici. Regenerarea
omului prin om presupune un spatiu in care coexistenta da
nastere unei lumi noi. In flecareala eutonica a celor zece refu-
giati se conserva intregul sociocosmos al secolului al XIV-lea.
La Boccaccio, toate acestea se petrec in conditii privilegia-
te, desigur, caci salvarea umanitatii Tn micul grup de indivizi
civilizati presupune: o vild mare si racoroasa in Toscana, ca-
mere individuale pentru toti participantii, conditii optime
de munca pentru toti acesti tineri, servitori docili care prote-
jeaza idila prin prestatiile lor, toate acestea fiind intretesute
cu comportamentul urban al tinerilor patricieni, care savureaza
muzica si convorbirile galante. Daca scena s-ar fi jucat in
secolul al XVlll-lea, ea ar fi fost plasata intr-un salon; in
secolul al XIX-lea intr-o colonie de boemi si reformisti ai vietii;
in secolul XX, intr-o comunitate de la tara ori intr-un loc de
meditatie si retragere. Tn aceasta scena se poate recunoaste

27. Kurt Flasch a demonstrat, in frumosul sdu comentariu la introducerea
si primele patru povestin ale Decameronului, la ce nivel trebuie interpretata
salvarea poeticd a umanitatii de catre Boccaccio: Kurt Flasch, Poesie
nach der Pest. Der Anfang des Decameron [Poezie dupd ciuma. inceputul
Decameronului], Mainz, 1992.
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renasterea hoardelor primordiale, care fac oamenii posibili,
chiar la nivelul respectivelor rasfaturi civilizatoare. Acestea
sint formatiuni tipice ale celui de-al doilea val al insulanzarii,
in care avantajarea omului de catre om a dat roadele cele
mai remarcabile. Pe urmele lor, mostenitorii traditiilor uma-
nitatii descopera pina azi scara posibilitatilor umane: cuvin-
tul "roada" desemneaza aici momentele fericite ale istoriei,
in care sociabilitatea si rafinamentul s-au conditionat reci-

proc.

Cu citeva generatii inaintea lui Boccaccio, Dante a dez-
voltat in scrierea sa De monarchia ideea ca imperiul ar fi o
institutie necesara salvarii umanitatii; pentru a-si mentine
forma, imperiul are nevoie de o sinteza pantocratica a unei
figuri unice, inscaunate de Dumnezeu: monarhul. S-ar pu-
tea presupune ca aceasta doctrina a exprimat imperativele
rationalitatii politice a vremii sale; ea a urmat logicii sisteme-
lor graduale, care nu-si pot reprezenta ordinea imperiilor
mari decit printr-o unificare piramidala realizata intr-un
punct dominator aflat in cea mai inalta pozitie; imaginea ei
de referinta este sfinta ordine a rangurilor, ierarhia fara de
care pina in vremurile recente nu putea fi gindita nici o dis-
tributie a ansamblurilor macropolitice ori comerciale. in-
treaga comunitate ne apare din aceasta perspectiva ca un
uriag corp omenesc, guvernat de capul sau. Folosindu-se de
aceasta forma, teoria politicd devine stiinta despre titani
ori Tnvatatura despre monstri, stiinta neomenescului si a
supraomenescului compus din oameni; principala opera
a lui Thomas Hobbes da seama in mod explicit de aceasta
trasatura. Daca politica la scara mare trebuie sa fie impe-
riul monstruosului, atunci educatia politica devine, in ultima
instanta, lumea mongtrilor. In schimb, Boccaccio dezvoltase,
in politica sa informala, contramotivul: salvarea oamenilor
prin umanitatea micilor grupe deschise catre lume. intre a-
cesti doi poli se pune, de la sfirgitul evului mediu european,
intrebarea asupra adevarului in politica. Cum trebuie sa fie
cladit Statul, astfel incit sa faca posibila viata omeneasca
n mici spatii propice - cum trebuie conditionati oamenii ast-
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fel incit sa suporte si sa modeleze cea mai mare statalitate
posibila? Am putea afirma ca politica, si mai ales gindirea
politica a epocii moderne s-au redus, in special din secolul
al XIX-lea incoace, la un duel intre cele doua motive de unifi-
care. Ferdinand Ténnies a facut din antiteza comunitate-soci-
etate un veritabil slagar ideologic la inceputul secolului.
Politica germana, mai ales cea din jurul anului 1900, i Th ma-
sura n care era facuta la Berlin, isi mai cauta salvarea in jocuri
de-a imperiul si de-a imparatul; in acest timp, anumiti indi-
vizi din intreaga Europa s-au revarsat la Ascona, pentru a pro-
ba in atmosfera sudica renasterea omului in grupuri mici si
individualiste.

Politica industrialismului se remarca mai ales prin fap-
tul ca a fost incapabild sa-si inteleaga de la inceput propria
noutate - motiv pentru care a utilizat mult timp categoriile
erei agrare, la nivelul politic, intr-o situatie mondiala post-
agrara, transatlantica si hiperpolitica. Cei doi monstri poli-
tici ai secolului nostru, fascismul si leninism-stalinismul, au
aparut din asemenea intirzieri maligne. Amindoi reprezinta
incercari de a produce comunitati moderne prin scurtcircui-
tarea monarhiei cu comuna - in cazul fascismului printr-o
politica fuzionara care a conectat FUhrerul, ca imparat al
destinului, cu Volksgemeinschaft-u’s, intr-o totalitate sufocanta
a unei hiperhoarde; in cazul leninism-stalinismului printr-o
conexiune directa fintre dictatura (paratarismul) si
elementele (de hoarda) ale sovietului, gindite ca baza comu-
nala. Ambele politici au esuat datorita proiectarii eronate
a micimii la scara marimii. S-a putut observa astfel ce se intim-
pla de fiecare data cind macrostatul consumator de cameni
a vrut sa se prezinte in mod direct ca fiind grupul intim ge-
nerator de oameni: incubatorul devine un cimp de bataie,
iar teritoriul statal o groapa comuna a popoarelor. Aceasta
confuzie perfida intre mic si mare se poate urmari pina in

28. Preferam sa lasam in original acest termen propriu limbii germane.
Volksgemeinschaft (comunitatea nationald) accentueaza de o maniera
nationalistd ceea ce ar insemna specificul poporului. (N. tr.)
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cel mai mic detaliu deopotriva in gindirea si in actiunea pro-
tagonistilor fascisti si leninist-stalinisti. Deja in cuvintele-che-
ie ale miscarilor, "comunism" si "national-socialism", se poate
percepe amagirea profunda din miezul acestor ideologii. In
ceea ce-i priveste pe conducatorii miscarilor, se poate obser-
va ca au compensat incapacitatea de a rezolva marile proble-
me cu refugiul Tn sisteme si ideologii dementiale; ceea ce se
poate constata la Tmparatul Wilhelm si la Hitler, la Lenin si
la Stalin, este o revenire a megalopatiei la megalomanie. In-
divizi de acest tip nu se ingrijoreaza cu adevarat ia anuntul
ca Dumnezeu ar fi mort atita vreme cit sint ei acolo pentru
a-i tine locul. In tranzitia de la era agrara la cea industriald,
psihopatii deveniti conducéatori de stat au sansa - tipica u-
norvremuri de interimat- sa puna la cale confuzii colective.
Avind in vedere aceste incercari, ratate cu aplomb, ale unei
politici Tn era industriala, am putea indrazni sa formulam
teza urmatoare: istoria politicii recente (postciasice) a fost
mereu istoria unorgreseli de format. Am putea trage din a-
ceasta doud Tnvataminte: pe de o parte, ca incercarile de a
produce comuna la o scara mare debuseaza in totalitarisme;
pe de alta parte, ca neglijarea micilor unitati conduce ine-
vitabil societatile moderne la impasuri psihopatologice pe
termen lung. Atunci cind Michael Walzer spune: "Stinga nu
a inteles niciodata triburile", am putea adduga: dreapta na-
tionalista nu a inteles niciodata diferenta dintre stat si hoar-
da. lar ceea ce n-au inteles nici una, nici alta este circumstanta
ca, o data cu zorii erei postagrare, relatia dintre mare si mic
solicita noi configurari in care sa se poata trai. Ceea ce se
cere n "teorie si practica" este implantarea unei politici pen-
tru epoca sfirsitului imperiilor. O vom numi hiperpolitica,
pentru ca se poate observa cresterea pretentiilor referitoare
la arta coapartenentei; dar si pentru ca este nevoie de pu-
tina ironie pentru a zgindari nervul central al politicii clasice,
anume, simularea statala a hiperhoardelor.

intelegerea faptului ca alianta dintre societatea industriala

si democratie nu este deloc atit de indestructibila precum
ar vrea ideologii occidentali le da de ceva timp teoreticienilor
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liberali ai epocii industriale motive de suparare si de in-
grijorare. Suparatoare este societatea proasta in care capi-
talismul cinstit pare sa intre de fiecare data cind reuseste sa
se implanteze - atit de bine, de altfel - in societati semifeu-
dale si dictaturi®®; ingrijoratoare este presupunerea ca ar pu-
tea sa existe limite ale exportului democratiei si ca sansele
de a democratiza societdtile noneuropene ar fi mai scazute
decit ar fi indraznit s admita cineva din tabara celor bine
intentionati. As dori s& exprim ipoteza ca despartirea pseudo-
gemenilor democratie si capitalism nu are nimic de-a face
cu introducerea parlamentului si a alegerilor libere in anu-
mite state africane, asiatice si sud-americane. Ceea ce Tmpie-
dicd democratizarea in sens occidental in multe tari pe cale
de industrializare din afara Europei sint relicve masive de
"culturi" care se supun inca in trasaturile lor fundamentale
unor principii ale erei agrare sau chiar mai vechi. Fenomenul
este bine cunoscut Th zonele catolice si provinciale ale Europei
-gasindu-si manifestarea ideologica si politica exemplara in
"revolutiile conservatoare" si integrismele anilor 20 si '30.
Sa luam urmatorul caz: chiar daca dupa 1933 ar fi conti-
nuat sa existe in Berlin un Reichstag liber si daca locuitorii
din Freiburg-in-Breisgau ar fi putut sa participe la alegeri libere,
egale, secrete si publice, Martin Heidegger, ca sa dam un exem-
plu de pomina, n-ar fi devenit, presupunind ca ar fi votat,
un democrat in sensul liberalismului triumfator. Si totusi, el
ar fi fost in stare, spre deosebire de multi antimoderni visce-
rali din lumea a doua sau a treia, sa-si justifice motivele an-
tidemocratismului sau in fata liberalilor pragmatici, daca
acestia ar fi vrut sa-l asculte; ar fi [@murit, printr-un discurs
clar, poate boscorodind nitel, ca democratia inseamna in-
tr-adevar suveranitatea poporului, dar, in fond, nu este decit
un cuvint conspirativ ascunzind o fatalitate inca neinteleass,
care vizeaza distrugerea celui ce se pretinde a fi conducatorul:
poporul in sensul traditional si premodern al termenului.

29. Cf. Francis Fukuyama, Sfirsitul istoriei: "Nu existd un motiv determinat
economic pentru care industrializarea avansata ar trebui sa aiba ca
urmare democratia liberala".
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Dintr-o perspectiva todtnaubergiana30, democratia este un
nume de cod pentru individualismul urban, pentru orientarea
catre distractie, reaua utilizare a lucrurilor - pe scurt, pen-
tru masca politica a nihilismului. intelegem atunci ca acela
care vorbeste in felul acesta nu este un modern, iar unii Tsi
vor retine cu greu pornirea lipsité de respect de a-i spune omu-
lui sa faca bine si sa ramina in coliba lui. Si totusi, vazind in
Heidegger ultima minte a erei agrare, s-ar putea fructifica re-
zervele sale fata de modernitatea industrialista pentru a ob-
tine a contrario o teorie pozitiva a noului.

Pentru acel "ceva", mort ori agonizind, am propus mai
sus un titlu istorico-filosofic, insa pentru acel "cumva", prin
care continua procesul vietii, inca lipseste o denumire. Poate
ca reflectiile noastre ar duce la un rezultat daca am Tncepe
cu legatura presupusa de Scoala din Freiburg intre demo-
cratism si nihilism - unde cuvintul nihilism nu va fi folosit
pentru a reduce la tacere diagnosticele lumii moderne, ci ca
titlu desemnind situatia unei lumi "postsubstantiale”. Demo-
cratia ar putea fi adevaratul nume conspirativ pentru o
macrotendinta a modernitatii adinc inradacinata in istoria
europeana: individualismul modern. Dar se prea poate ca
acesta sa aiba un sens cu totul diferit de cel al unei revolte
"diabolice" latente impotriva apelurilor fiintei.

Cind occidentalii se desemneaza fara probleme astazi
ca fiind democrati, n-o fac pentru ca ar pretinde sa fondeze
comunitatea prin trudazilnica, ci deoarece vad in democratie,
pe buna dreptate, acea forma a societatii care le permite sa
nu se gindeascé nici la stat, nici la arta coapartenentei. Avem
motive solide sa credem ca o data cu individualismul mo-
dern s-a declansat al treilea val ai insularizarii, care duce din-
colo de standardele de individualizare ale vechilor vremuri
europene. Nenumarati indivizi incep acum sa se insularizeze
impotriva "societatii in general". Daca Immanuel Kant a vor-
bit la Tnceputul epocii burgheze despre sociabilitatea aso-

30. Aluzie la Todtnauberg, unde locuia Heidegger. (N. tr.)
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ciala a "omului”, cei doi sute de ani ai modernitatii au oferit
suficiente repere pentru a deslusi aspectul negativ al aces-
tei formule. Democratia ar fi, din aceasta perspectiva, con-
sensul politic al nesociabililor apolitici. Un numar crescind
de indivizi solitari plutesc in deriva, urmind logica raportu-
rilor societatii industriale, catre o singuratate secundara in
mijlocul semenilor lor, a carei calitate n-o putem descrie
folosind termeni (cu conotatii morale) precum "apolitic"
sau "asocial". Am putea avea impresia ca apartamentul cu
o camera ar fi focarul civilizatiei si ca celibatarul ar fi apo-
geul unui proces antropologic de rafinare care se desfasoa-
ra de peste doua mii de ani; o numim rafinare, cu toate ca
exista suficiente indicii graitoare pentru a postula conver-
genta crescinda a rafinamentului si a abrutizarii, a rasfatului
si a disperarii. Tot mai multi indivizi pot fi descrigi dupa ma-
niera de viata si dupa constiinta de sine ca insule nomadi-
zante. in individualismul de apartament al metropolelor
postmoderne, insularitatea devine definitia individului n-
susi. Sa ne amintim ca termenul de "insularizare" exprima,
intr-o primé& instantd, secesiunea omenirii hoardelor de
batrina natura; prin a doua insularizare am inteles folosirea
civilizatd a omului de catre om, tipica societatilorde clasa,
si caracterizata prin scindarea evolutiei in zone ofensive cu
mari sanse de succes si culturi defensive pauperizate. Ce-a
de-a treia insularizare produce, pornind de la insulele "bo-
gate" in sanse, un individualism aproape postsocial, care
produce si pretinde la scara mare privilegii sociale, conditii
ale distantarii individului de sistemul care |-a produs. Al
treilea val are nevoie, pentru constructia societatii, de indi-
vizi care au tot mai putind nevoie de societate. Socialismul
s-a infaptuit ca asocialism. Conceptul de referinta al teoriei
sistemelor, "diferentierea", nu poate fi folosit doar pentru
a caracteriza subsisteme precum politica, economia, stiinta,
medicina, religia, educatia, sportul, circulatia si dreptul, ci
si pentru constituirea sferei proprii a individului in socie-
tatea erei industriale. Fiecare individ tinde sa devina pen-
tru sine tocmai acel "sistem psihic" pe care-l prezinta
descrierile cele mai avansate: pe traiectoria diferentierii
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sale, putem asemui fiecare individ unei rachete care zboara
in cosmosul sau propriu. in teoriile moderne ale sistemu-
lui se anunta deja, dupa cite se pare, noua forma a gindirii
ca logica a celui de-al treilea val al insularizarii si al ratio-
nalitatii erei industriale; este vorba de o logica a funcitiilor,
a relatiilor, a fluidificarilor sau, pentru a-l urma pe Luhmann,
de o forma a gindirii despre complexitatea fara repere. Ceea
ce in domeniul politicii este lipsa de imperiu, apare in cel
al logicii ca lipsa de fundament, iar in antropologie drept
criza parentald, criza a principiului genealogic.

Cel de-al treilea val al insularizarii are tendinta de a re-
duce prioritatea repetitiei fatd de innoirea procesului vietii in
societate. In individualism, indivizii sint produsele unor
naratiuni formatoare care nu se mai orienteaza dupa ideea
de referinta a repetitiei omului prin om. Astfel, evolutia lu-
mii moderne a imbogatit teorema "ultimului om" din prolo-
gul la Asa gréit-a Zarathustra cu o semnificatie ce se intinde
dincolo de intuitiile lui Nietzsche. Ultimul om al individua-
lismului epocii industriale nu este doar pozitivistul sociabil
care a inventat satisfactia, cu micile ei bucurii de zi si de
noapte. Ultimul om este mai degraba omul fara cale de in-
toarcere. El va fi incadrat intr-o lume care nu mai recunoaste
prioritatea reproducerii. Indivizi de acest tip reprezinta, du-
pa propria intelegere de sine, si mai ales dupa pozitia lor Tn
succesiunea generatiilor, atit omul nou, cit si ultimul om. Ei
traiesc in sentimentul fara-de-intoarcerii; individul complet
individualizat cauta senzatia suficienta siesi; el fsi conduce
viata ca un consumator ultim de sine Tnsusi si al sanselor sale®'.

Dupa o statistica din 1993, fiecare al cincilea tinar ger-
man se considera artist ori apreciaza ca optima forma de
viata artistica; putem presupune ca prin artist nu se mai in-
telege cel a carui munca este creatia, ci ultimul om, glorifi-

31. Gerhard Schulze a incercat sa conceptualizeze senzationalul ca notiune
descriptiva a societétilor modeme in Die Erlebnis-Gesellschaft. Zur Soziologie
der Gegenwart [Societatea senzationalului. Contributii la o sociologie
a contemporaneitatii], Frankfurt am Main, 1992.
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cat in fluxul permanent al senzatiilor. Pentru artisti, ca si
pentru neartisti, perspectiva de a avea urmasi nu mai in-
seamnd autorepetitia formelor de viatd in generatii noi;
acolo unde survine, reproducerea deschide perspective im-
previzibile sub forma copiilor care vor exista deja ca neooa-
meni diferiti in neolumi diferite”. Pentru autoperceptia
societatii, toate acestea au consecinte care abia pot fi in-
trezarite; o societate a omului nou si a ultimului om se vede
pe sine ca o intreprindere fara substanta - un cimp cu ne-
numarati vectori. in aceste conditii, viitorul nu mai poate
fi estimat prin colectarea datelor existente. Urmasii vor
mosteni si vor lasa mostenire altfel decit in lumea tradi-
tionald; de la cei batrini se preiau mai putin calitatile, cit
cantitatile, si mai degraba sanse de realizare decit virtuti
concrete; cind e vorba de mosteniri, se intreabd de noua
ori: "cit?" si doar o data: "ce?". In fine, testamentele se
transforma Intr-un dat din umeri - cine mai crede astazi
cé cei din viitor o vor duce mai bine sau vor face mai bine?
Peste tot, numele sint doar duh si vazduh ori marci de
produse.

In timp ce scenele culturale se straduiesc sd puna in
valoare noua instabilitate, salutd haosul si celebreaza
inconsecventa, se contureaza de citiva ani incoace, in cercu-
rile ecologice, amplificate apoi de cele economice, o noud
discutie despre durabilitate - sustainability. Se intelege in-
cet-incet ca actualul way of life si gindirea pe termen lung
sint doua lucruri care se exclud reciproc. Dezbaterea initiatd
de ecolo-economistii "progresisti" indica faptul cd in-
teligenta subsistemului dominant a detectat cea mai
riscanta trasdtura fundamentald a industrialismului: se

32. Pentru acesti urmasi "diferiti" s-a incetatenit in ultimele decenii termenul
biologic ori sistemic de "viata", ca de pilda "viata in devenire". Aceasta
corespunde constiintei raspindite ca procrearea este astazi de competenta
managementului biopsihic si medical. A se vedea Barbara Duden, Frauenleib
als dffentliche Ort. Vom Mifibrauch des Begriffs Leben [Corpul femeii ca loc pu-

blic. Despre abuzul conceptului deviata], Frankfurt am Main, 1991.
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permite, in mod prudent, afirmarea ideii ca sistemul in tota-
litatea sa se Tnradacineaza in ideologia unei productivitati
nonreproductive - varianta economica a diagnosticului
nihilist.

Procesul industrial la scara mare distruge mai multe "re-
zerve" naturale si omenesti decit reuseste sa produca si sa
regenereze. in acest fel, el este autogenerator ca un cancer,
creator ca un foc de artificii, productiv ca o cultura de dro-
guri. Ceea ce timp de peste doua sute de ani a fost sar-
batorit aproape unanim ca productivitate umana, se
infatiseaza astazi tot mai mult prin latura sa distructiva si
generatoare de dependenta. De-a lungul unei serii intregi
degeneratii, cele relativ conservatoare, relativ econoame,
relativ modeste au fost Tnlocuite de cele tinere, mai hedo-
niste, mai consumatoare, mai transgresive - o secventa
care ar putea porni de la tineretul Revolutiei Franceze sau
cel mai tirziu de la tineretul epocii industrializarii si al
revoltelor vitaliste impotriva lumilor burgheze paterne.
Ceea ce sare mai intii in ochi la ultimul om - singuraticul
fara cale de intoarcere - se evidentiaza treptat si la nivelul
marfurilor fara intoarcere, al materiilor brute fara intoar-
cere, al speciilor fara de intoarcere, in sfirsit al biotopu-
rilorsi atmosferelor fara intoarcere. Privind ultimele lucruri
si ultimele naturi, ultimii oameni nu pot sa nu traga con-
cluziile care-i privesc in mod direct. De aceea, hiperpoliti-
ca este in primul rind prima politica pentru ultimii oameni.
Organizind posibilitatile de coapartenenta ale ultimilor
oameni, ea trebuie sa respecte un pariu ale carui pretentii
sint fara precedent; ea se afla in fata datoriei de a face din
masa ultimilor oameni o societate de indivizi care-si asuma
pozitia intermediara intre predecesori si descendenti.
Societatea hiperpolitica este o comunitate de pariori care
vor sa joace si in viitor pe imbunatatirea lumii; ea trebuie
sa invete un procedeu de a cistiga in asa fel incit sa fie
posibili cistigatori si dupa ea. Aceasta presupune ca
hiperpolitica sa devina continuarea paleopoliticii, Tnsa
cu alte mijloace. Chiar intr-o societate a "ultimilor"
oameni, arta

61



repetitiei omului prin om nu trebuie uitata®. Cartea despre

cea mai mare Marime in ordinea Marimilor nu este inca
scrisa. Daca si-ar afla intr-o zi autorul, titlul ei ar putea fi:
Hoarda deschisa si dugmanii e*. Subiectul sau ar fi privilegierea
omului de catre om, si ar povesti istoria speciei noastre ca
pe o aventura de mecenat. Ea ar fi, ca testament al ani-
malului politic, romanul unei specii foarte vechi, foarte
intelepte - si in plina ratacire.

33. Cf. Sara Ruddick, Miitterliches Denken. Fiir eine Politik der Gewaltlosigkeit
[Gindire materna. Pentru o politica a nonviolentei], Frankfurt am
Main/New York, 1993.

34. Aluzie la opera lui K.R. Popper, Societatea deschisé si dugmanii ei. (N. tr.)
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CUPRINS

Ovidiu Tichindeleanu : O nota despre stil siidei ...
Inaceeasi barCa ..o
1. Pintece si plute: schite ale unei paleopolitici ...............ccceeeiene
2. Atletica statala: Despre spiritul megalopatiei .............ccccccevvennene

3. Lipsa imperiului si hiperpolitica.
Corpurile sociale in epoca politicii globale............c.ccoceriinnen,
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