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Notia asupra traducerii

Volumul de fatd cuprinde, in tdlmdicire roméneascd, al
cincilea capitol dintr-o ampla sinteza a sociologului german
Max Weber. Sub titlul Wirtschaft und Geselhchaft (Grundriss
der verstehenden Soziologie), editorul Johannes Winckelman a
adunat manuscrisele rdmase, partial neprelucrate, dupd moar-
tea autorului, traducerea ficandu-se dupd editia a cincea, revi-
zuitd, cu ldmuriri critice, publicatd la Tubingen in 1976 la editura
J.C.B. Mohr (Paul Siebeck). Bibliografia auxiliard, menitd si
sprijine pe eventualul cititor dornic sd aprofundeze o anumita
tematicd, a fost alcdtuitd pe baza notelor edifiei germane.
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Aparitia religiilor

Orientarea mundand originard a activitdii sociale motivate religios
sau magic - Credinta in spirite - Aparitia fortelor «supranaturale»
- Naturalism si simbolism - Lumea zeilor si zeii functionali - Cultul
strémogilor si preotii familiei - Zei ai uniunii politice i zei locali -
Monoteism si religiozitate cotidiand - Universalism si monoteism
- Constringerea zeului, magia §i serviciul divin.

O definitie a ceea ce «este» religia nu poate sta, fireste, la ince-
putul unei dezbateri de felul celei care urmeaza, ci, eventual, in
finalul acesteia. insd noi nu avem aici de-a face cu «esenta» reli-
giei, ci cu conditiile si rezultatele unei anumite specii de activitate
sociald, care poate fi inteleasd si aici numai pornind de la trairile,
reprezentdrile si scopurile subiective ale indivizilor - de la «ens» -,
intrucét procesele exterioare sunt mult prea polimorfe.

O actiune motivatd magic sau religios este orientatd in constitutia
sa primitiva spre aceastd lume. Actiunile motivate magic sau reli-
gios trebuie sd fie indeplinite «ca si-ti meargd bine si si tréiesti
mult pe pdmant». Chiar si acte extraordinare - mai ales pentru un
popor citadin -, de genul sacrificiilor umane, au fost aduse in oragele
maritime feniciene fird nici o motivatie transcendentd. O actiune
motivati magic sau religios este, in continuare, tocmai in configu-
raia sa originard, o actiune cel putin relativ rationald: chiar dacd nu
n mod necesar o actiune orientatd conform unor mijloace si scopuri,
totusi una potrivit regulilor experientei. Asa dupa cum, frecand lem-
nul, ies scantei, tot astfel mimica «magicé» a expertului atrage ploaia.
Iar scanteia este si ea un produs «magic» precum ploaia produsi de
manipuldrile celui care aduce ploaia. Prin urmare actiunea sau gan-
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direa «magica» ori religioasa nu trebuie deloc separatd de sfera
activitdtii cotidiene orientate spre un scop, mai ales ca si scopurile
sale au in mod precumpénitor un caracter economic. Doar noi, din
perspectiva conceptiei actuale cu privire la naturd, am putea deo-
sebi aici intre atribuiri cauzal-obiective «corecte» si «incorecte»,
socotindu-le pe cele din urma drept irationale, iar activitatea cores-
punzitoare drept «vrdjitorie». insusi cel care actioneazi magic face
deosebiri la inceput in functie de gradul mai mare sau mai mic de
aparitie a fenomenelor in viata de zi cu zi. Nu orice piatrd, de exem-
plu, poate fi utilizata ca fetis. Nu oricine are capacitatea de a atinge
extazul si de a induce astfel acele efecte de naturd meteorologica,
terapeuticd, divinatorie, telepaticd, potrivit experientei, doar astfel
pot fi atinse. Nu intotdeauna doar aceste forte extracotidiene, dar
mai ales ele, sunt cele carora li se atribuie nume aparte - «mana»,
«orenda, la iranieni: «maga» (de unde magic) - si pentru care vom
utiliza aici in mod constant termenul de «harismé». Harisma poate
fi - si numai in acest caz meritd ea pe deplin acest nume - fie o
facultate ce revine unui obiect sau unei persoane pe care acestea 0
poseda in chip natural, si care nu poate fi castigatd in nici un fel, fie
ea poate si trebuie sa fie procuratd artificial pentru un obiect sau o
persoand printr-un mijloc oarecare, fireste extracotidian. Sinteza
celor doud constituie exceptia, respectiv capacititile harismatice
nu pot fi, ce-i drept, dezvoltate nicdieri si la nimeni care nu le are in
germene, insd acest germene ramane ascuns pana cand nu e dezvol-
tat intr-atat incat - de exemplu prin asceza - si fie «trezitd» haris-
ma. Toate formele teoriei religioase ale gratiei, de la gratia infusa
si pAnd la dreptatea severd a repartitiei muncii, se afld deja in ger-
mene in acest stadiu. Aceastd reprezentare riguros naturalistd (nu-
mitd de curdnd preanimistd) persistd cu incdpdtanare in religiozitatea
populard. Decizia nici unui conciliu, in care se face distinctia dintre
«ubirea profunda» fatd de Dumnezeu si «respectul profund» acor-
dat icoanelor ca simple mijloace in sprijinul rugdciunii, nu 1 im-
piedicat pe europeanul din sud si invinuiasca si sd scuipe, chiar si
astdzi, icoana, atunci cand, in ciuda procedeelor obisnuite, succesul
cerut nu se obtine.
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in orice caz aici s-a produs deja o abstractizare simpla doar in
aparen{d: §i anume reprezentarea cu privire la anumite entitdti afla-
te Inddratul manifestarii obiectelor naturale socotite a fi harismati-
ce, a artefactelor, a animalelor §i oamenilor si care le determind
comportamentul: credinta in spirite. «Spiritul> nu este la inceput
nici suflet, nici demon sau zeu, ci acel ceva nedeterminat: material
si totusi invizibil, impersonal si totusi ceva gandit ca fiind inzestrat
cu un fel de vointd, care imprumutd, abia, fiinfei concrete puterea
specificd de actiune, o putere ce poate pdtrunde in ea i apoi poate
iesi cumva de acolo - din instrumentul care ulterior devine inutili-
zabil, din vrdjitorul a cdrui harisma inceteaza - disparand sau
straimutindu-se intr-un alt individ sau intr-un alt obiect. Faptul ca
sunt necesare conditii economice generale pentru dezvoltarea
credintei in spirite pare indemonstrabil. Aceasta este favorizata cel
mai puternic - ca orice proces de abstractizare in cadrul acestui
domeniu - prin faptul cd harismele «magice» pe care le poseda
oamenii revin doar unor indivizi calificati in mod special pentru
aceasta, ele devenind astfel baza celei mai vechi «profesii», aceea
de vrdjitor specialist. Vrdjitorul este omul care posedd permanent
calitatea harismaticd, in opozitie cu omul obignuit, cu «profanul»
in sensul magic al termenului. El are mai ales acces la starea speci-
ficd ce reprezintd sau mijloceste harisma: extazul, ce devine pentru
el obiect al unei «activitdfi». Profanului i este accesibil extazul
doar ca un fenomen ocazional. Forma sociald in care se intampla
aceasta, orgia ca forma primitivd a organizarii comunitare religi-
oase, in opoziie cu vrdjitoria rationald, este o activitate ocazionald
in raport cu «activitatea» continud a vrjitorului, indispensabild
conducerii acelei comunitdi. Profanul cunoaste extazul doar ca o
betie, care, in raport cu nevoile vietii cotidiene, este in mod necesar
doar ocazionald, si pentru a cdrei producere sunt intrebuintate toate
bauturile alcoolice, tutunul si narcotice asemandtoare (ce au servit
la inceput unor finalitéti orgiastice), iar aldturi de acestea mai ales
muzica. Felul in care ele se intrebuinteaza reprezintd, aldturi de
influenta rationald asupra spiritelor in interesul economiei, cel de-al
doilea obiect important (insd secundar din perspectiva evolutiei is-
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torice) al artei vrdjitorului, care a devenit in mod firesc, aproape
pretutindeni, o stiintd ezotericd. Pe baza experientelor din timpul
stérilor de orgie §i cu sigurantd pretutindeni in mare médsurd sub
influenta practicrii profesiei sale, se realizeaza evolutia gandirii
mai inti spre reprezentarea «sufletului» ca o entitate distinctd de
corp, prezenti fie in spatele obiectelor naturale, fie in preajma sau
nlduntrul lor, intr-o manierd asemanatoare aceleia in care in corpul
omenesc se afld ceva care-1 pardseste in timpul visului, al lesinului
si al extazului sau in momentul mortii. Diferitele posibilitéti de rapor-
tare a acelor entitéi la lucrurile n spatele cérora se afld, sau de care
sunt intr-un fel oarecare legate, nu pot fi discutate aici. Ele pot
«sdldglui» in preajma sau in interiorul unui obiect sau proces con-
cret, rimanand mai mult sau mai putin acolo. Sau invers: ele pot
«poseda» cumva anumite procese si categorii de lucruri, dispunand
astfel hotdrator de manifestarea si eficacitatea acestora: acestea si
altele aseménétoare sunt reprezentdrile «animiste» propriu-zise. Sau
ele se pot «incarna» temporar in lucruri: plante, animale sau oa-
meni - un alt nivel, atins treptat, al abstractizdrii -, ori pot fi doar
«simbolizate» de acestea - nivelul cel mai inalt, mentinut extrem
de rar, al abstractizdrii -, ele insele fiind insd gindite oarecum ca
fiine care trdiesc potrivit unor legi proprii, dar care de reguld sunt
invizibile. intre aceste stadii existd firegte trecerile si combinatiile
cele mai variate. Deja prin formele de abstractizare mai simple pe
care le-am numit la fnceput sunt concepute in principiu fore «su-
pranaturale» care pot interveni in destinele oamenilor, agsa dupd cum
un om intervine in cursul lumii sale exterioare.

Nici «zeii» sau «demonii» nu sunt incéd ceva personal sau ceva
permanent, nici macar intotdeauna ceva denumit in chip propriu.
Un «zeu» poate fi conceput ca o fortd ce dispune de cursul unui
proces concret («zeii momentani» ai lui Usener), la care nimeni nu
se mai gindegte ulterior, sau care revine in actualitate atunci cdnd
procesul respectiv se repetd. El poate fi deopotrivd acea fortd care
dupa moartea unui mare erou emana cumva din acesta. Atat perso-
nificarea cat si depersonalizarea pot fi in anumite cazuri actul ulte-
rior. Apar atat zei lipsiti de orice nume propriu, numiti doar dupd



Aparitia religiilor 13

procesul asupra cdruia au putere, si a cdror denumire dobandeste
abia treptat, atunci cAnd ea nu mai este infeleasd lingvistic, caracte-
rul unui nume propriu, cét si invers, numele proprii ale marilor con-
ducidtori sau ale profetilor ajung sd denumeascd forte divine, un
proces prin care, iardgi, mitul isi ia dreptul de a face din pure denu-
miri ale zeilor nume personale ale eroilor divinizati. Ca o anumita
conceptie despre o «divinitate» sd devind permanent (aceasta fiind
solicitatd in situatii asemédndtoare de fiecare data prin mijloace ma-
gice sau simbolice) depinde de conjuncturile cele mai deosebite, in
primul rénd insd de faptul dacd, si de forma in care practica magica
a vrdjitorului sau atasamentul personal al unui potentat laic o re-
cepteazd pe temeiul experientelor personale.

Noi inregistrdm aici, pur gi simplu ca rezultat al procesului,
aparitia pe de o parte a «sufletului», pe de alta a «zeilor si a «de-
monilor», prin urmare a fortelor «supranaturale». Ordonarea
relatiilor acestora cu oamenii constituie cAmpul activitdtii «religio-
ase». «Sufletul» nu este incd in acest context nici o entitate perso-
nald, nici una impersonald. Nu doar pentru cd el este in variate feluri
identificat in chip naturalist cu ceea ce dispare dupa moarte, cu
ultima suflare sau cu pulsul inimii, in care el isi are sediul si prin a
cdrei consumare iti poti insusi, de exemplu, curajul dugsmanului. Ci
mai ales pentru cd adeseori el nu este deloc ceva unitar: sufletul
care pardseste omul in timpul visului este altceva decét cel care
iese din el in timpul «extazului», cdnd inima se zbate in gét, iar
rasuflarea gafie, sau decét cel care-i locuieste umbra, ori cel care
dupa moarte se afld in cadavru sau in preajma acestuia (atit timp
cat mai rdiméne ceva din el), ori cel care continui sa se manifeste
cumva la locul sélasului siu obignuit, vizand cu invidie si cu méanie
cum mogtenitorii se bucurd de ceea ce-i apartinuse odinioard, sau
apare urmagilor in vis ori ca viziune, amenintand ori sfituind, ori
poate intra fic intr-un animal, fie intr-un alt om, mai ales intr-un
copil nou-niiscut - toate acestea, dupéi caz, aducind binefacere sau
nenorocire. Faptul ca «sufletul» este conceput ca o unitate autono-
ma in raport cu corpul este un rezultat neacceptat in intregime nici
chiar in religiile bazate pe ideea de méntuire - Lisand de o parte
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faptul ca unele dintre acestea (budismul) resping tocmai aceasta
reprezentare.

Specific acestei intregi dezvoltiri nu este in primul rind perso-
nalitatea, lipsa personalititii ori transpersonalitatea fortelor «supra-
naturale», cat faptul ca acum nu doar acele lucruri si fenomene care
existd i se manifestd joaca un rol in viatd, ci alituri de acestea si
cele care «semnifici» ceva, tocmai pentru ci «semnificd» ceva.
Magia devine astfel dintr-o actiune directa un sistem simbolic. Ala-
turi de teama fizici nemijlocitd in fata cadavrului - prezenta si la
animale - care a influentat decisiv atat de des formele de inmor-
mantare (agezarea in pozitie ghemuitd, incinerarea), apar mai intai
reprezentarea potrivit creia sufletul mortului trebuie facut inofen-
siv, deci cd el trebuie constrans prin magie fie sd plece in alta parte,
fie si se intoarcd in mormant, precum si ideea de a-i asigura acolo o
existentd suportabild, sau de a-i inldtura invidia fatd de bunurile pe
care le poseda cei vii, sau, in fine, ca acestia si-si asigure bundvointa
lui, pentru a trdi in liniste in preajma sa. Printre modalitatile de
vrdjire a mortilor, ce au cunoscut variate modificéri, consecinta cea
mai importantd din punct de vedere economic a avut-o reprezenta-
rea potrivit cdreia mortul trebuie sé fie nsotit in mormant de intrea-
ga avutie personald. Ea se reduce treptat la cerinta ca, méicar o
anumitd perioadd dupd moartea sa, sd se evite contactul cu proprie-
tatea acestuia, deseori fiind necesara chiar evitarea, pe cét posibil, a
utilizdrii propriei averi pentru a nu-i trezi invidia. Prescriptiile de
doliu din China pastreaza i astdzi in intregime acest sens impreund
cu consecintele sale tot atat de irationale din punct de vedere eco-
nomic si politic, intrucat chiar si indeplinirea unei slujbe era soco-
titd ca fiind o proprietate - prin veniturile de pe urma acesteia - ce
trebuia evitatd in perioada de doliu. insi cind apare un imperiu al
sufletelor, al demonilor si al zeilor, ce are o existenta transcendenta
de neintegrat sensului cotidian, ci accesibild in mod constant doar
prin mijlocirea simbolurilor si a semnificatiilor - o existentd care,
in consecintd, se prezintd ca o umbrd §i permanent drept ceva pe
de-a-ntregul ireal -, aceasta va avea la randul siu consecinte asupra
semnificatiei artei magice. Dacé mai existd ceva in spatele lucruri-
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lor si fenomenelor reale, ceva specific, de felul unui suflet, ale cdrui
simptome sau doar simboluri sunt cele de mai sus, atunci trebuie sa
se caute a se influenta nu simptomele sau simbolurile, ci forta care
se exprimd prin ele, si anume prin mijloace care pot vorbi unui
spirit sau unui suflet, deci care «inseamné» ceva: prin simboluri.
Mai apoi rdmane doar chestiunea fortei pe care cunoscitorii
profesionisti ai aceste simbolici sunt in stare sd o confere credinei
lor si modelarii acesteia prin gndire, prin urmare pozitiei deciziona-
le pe care ei o cuceresc in interiorul comunitiii, in functie de sem-
nificatia magiei ca atare pentru specificul economiei si de puterea
organizatiei, pe care sunt €i in stare sd §i le procure - astfel, in cele
din urmd, un val de activitate simbolicd ingroapa naturalismul ori-
ginar. Aceasta are ulterior consecinte dintre cele mai importante.
Dacd mortul este accesibil doar prin actiuni simbolice, iar zeul
se manifesta doar prin intermediul simbolurilor, el va putea fi satis-
facut prin simboluri in locul a ceea ce este real. Painea falsa, figuri-
ne ale femeilor si servitorilor inlocuiesc jertfa reald: cei mai vechi
bani de hartie nu aveau functia de a-i pliti pe cei vii, ci pe morti. La
fel stau lucrurile i in relatiile cu zeii sau demonii. Tot mai multe
lucruri si fenomene atrag in afara eficacitatii lor concrete, sau pre-
supuse a le apartine in mod real, si «<semnificatii», iar printr-o actiune
simbolica se urmdreste atingerea unor efecte reale. Deja fiecare com-
portament pur magic, in sens naturalist, ca unul care s-a dovedit a fi
eficace, este repetat, fireste, in mod riguros in forma in care a fost
deja incercat. Or, aceasta se extinde asupra intregului domeniu al
semnificatiilor simbolice. Cea mai micd abatere de la ceea ce a fost
verificat o poate face ineficace. Toate compartimentele activitatii
umane sunt atrase in acest cerc magic de natura simbolica. De aceea
sunt tolerate mai ugor cele mai mari contradictii in privinta
conceptiilor de natur strict dogmaticd (chiar si in interiorul religii-
lor rationalizate) decét innoirile simbolicii, care pun in pericol re-
zultatul magic al actiunii sau - conceptie care apare o datd cu acest
simbolism - ar putea trezi mania zeului ori a sufletului vreunui
stramos. intrebdri de genul daca semnul crucii trebuie facut cu doud
sau cu trei degete au fost motivul esential incd in vremea schismei
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din cadrul Bisericii ruse in secolul XVII. Ideea ci prin omiterea
zilei pe care o patroneazd, intr-un an ar fi ofensati in mod periculos
doud duzini de sfinti, impiedica si astdzi adoptarea calendarului
gregorian in Rusia'. Cantatul fals in cursul cantecelor si al dansuri-
lor rituale ale magicienilor indieni, atragea dupa sine uciderea ime-
diat a respectivului pentru a potoli vraja cea rea sau mania zeului.
Stereotipia religioasi a produselor artei plastice, cea mai veche for-
ma de stilizare, este conditionata atét in mod direct prin reprezen-
téri magice, cat si indirect prin realizarea specializata care apare ca
urmare a semnificatiei magice a produsului. Aceasti realizare pune
deja pe primul plan creatia dupd un model ideal in locul creatiei
dupa un obiect natural; cat de mare era importanta elementului re-
ligios in acest proces se vadeste de pildd in Egipt prin aceea cd
devalorizarea religiei traditionale, datoritd avantului monoteist a
lui Amenophis al IV-lea (Echnaton), face loc de indata naturalis-
mului, intrebuintarea magica a scrierii simbolice, dezvoltarea ori-
cdrui tip de mimicd si dans ca un simbolism aga-zicAnd homeopatic,
apotropaic, exorcist sau magic-constrangdtor, stereotiparea suitei
de sunete admise sau, cel putin, a suitei de sunete fundamentale
(«riga» In India, in opozitie cu coloritul) inlocuirea metodelor de
vindecare empirice adesea destul de dezvoltate (care, din perspec-
tiva simbolismului si a conceptiei animiste despre posedare, erau
de fapt doar o vindecare a simptomelor) printr-o metoda rationald
(din perspectiva acestor conceptii) de terapie exorcizanté sau sim-
bolic homeopati - intre ele existind un raport de felul celui dintre
astrologie si calcularea empiricd a calendarului (ambele ivite din
aceeasi raddcind) - toate acestea apartin aceluiasi domeniu de fe-
nomene, de o importantd extraordinard pentru dezvoltarea
continutului culturii, domeniu pe care insd nu-1 putem discuta aici
mai in aménunt. Cea dintai influentd, deopotriva fundamentald, a
sferei de reprezentdri religioase asupra modului de viatd si a eco-
nomiei, este prin urmare aceea de a produce stereotipuri. Orice
modificare a unui obicei, indeplinit cumva sub protectia fortelor
transcendente, poate afecta interesele spiritelor si ale zeilor. Ca ur-

1. inainte de 1914.
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mare, incertitudinilor fireti si obstacolelor pe care le intalneste orice
innoitor, religia le adauga astfel piedici insemnate: sacrul este inva-
riabilul ca atare.

Concret, trecerile de la naturalismul preanimist la simbolism au
un caracter cu totul fluid. Atunci cand dusmanului rapus i se smul-
ge inima din piept, i se extirpd organele genitale sau i se scoate
creierul din craniu - teasta sa fiind expusa in propria casd, ori vene-
ratd ca un pretios dar de nuntd -, iar aceste pérti corporale sau cele
ale unor animale deosebit de rapide sau de puternice sunt consuma-
te, se crede efectiv ca astfel iti poti insusi nemijlocit fortele respec-
tive. Dansul rdzboiului este in primul rdnd un produs al agitatiei
emotionale dinaintea luptei, iscate din teamd si furie, iar el produce
direct extazul eroic: in acest sens nici el nu are un caracter simbo-
lic, insd fn mdsura in care el - oarecum in felul actiunilor noastre
vrdjitoresti «de naturd simpateticd» - anticipeaza prin mima victo-
ria, trebuind s-o garanteze astfel magic, si-n misura in care acea
ucidere a animalelor si a oamenilor capitd forma unor ritualuri fixe,
iar spiritele si zeii tribului propriu sunt invitati sd participe la ospat,
in sfarsit in mésura in care cei care participd la consumarea unui
animal se cred a fi strdns inruditi, intrucat «sufletul> acestuia se
stramutd in ei, ne aflam la un pas de trecerea in «campul simbolic».

Modul de gindire care sti la baza sferei de reprezentiri simbo-
lice pe deplin dezvoltate a fost denumit «géndire miticd», ciutin-
du-se ulterior caracterizarea mai indeaproape a specificului acesteia.
Noi nu ne putem ocupa aici de ea, doar un specific important al
respectivului mod de gindire fiind pentru noi important in acest
context: semnificatia analogiei in forma ei cea mai pregnant, aceea
a parabolei. Aceasta pentru ci ea, avand o influentd indelungatd, a
dominat nu doar formele de expresie religioasd, ci si gindirea juri-
dicd mergand péna la felul in care erau tratate prejudiciile in cadrul
conceptiilor strict empirice ale dreptului, ficand cu greu loc for-
mirii silogistice a conceptelor prin subsumare rationald. Originea
acestei gandiri analogice este magia rationalizatd simbolic, care se
bazeaza in intregime pe ea.
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Nici «zeii» nu sunt reprezentati de la inceput ca fiinte «antropo-
morfe». Ei dobandesc forma lor esentiald de fiinte perene, fireste
abia dupi ce este depdsitd reprezentarea pur naturalistd - ce se re-
flectd incd in Vede - conform cireia, de pildd, focul concret este
divinitatea sau corpul unei divinitdti concrete a focului, in favoarea
celei potrivit cireia zeul - identic siesi permanent - fie este poseso-
rul focului, pe care-1 oferd si de care dispune, fie se intrupeazi de
fiecare datd in el intr-un anume fel. Aceastd reprezentare abstracti
se fixeaza cu adevirat abia printr-o activitate continui consacrata
uneia si aceleiagi divinitd(i, printr-un «cult> si prin legdtura sa cu
un grup stabil de oameni, cu o comunitate permanenta pentru care
ea dobandeste atare semnificatii in virtutea caracterului siu imu-
abil. Vom reveni mai tarziu asupra acestui proces. O data ce conti-
nuitatea formelor zeitatilor a fost asiguratd, gandirea celor chemati
sa se ocupe de ele se poate orienta acum spre ordonarea sistematica
a acestor domenii de reprezentari.

«Zeii» prezintd adeseori - nu numai in cazul unor slabe dife-
rentieri sociale - o interpenetrare dezordonatd a unor creatii acci-
dentale pastrate intdmplator datoritd cultului. Nici zeii vedici nu
formeazd o comunitate ordonati de zei. insi regula este ca, de inda-
td ce s-a atins un anumit nivel, foarte diferit de la un caz la altul, pe
de-o parte de gindire sistematicd in ceea ce priveste practica religi-
oasd, iar pe de alta de rationalizare a vietii in genere, impreund cu
cerintele ei tipice tot mai numeroase in ceea ce priveste manifes-
tarile divinitatilor, sd se treacd la «formarea panteonului», respec-
tiv pe de-o parte la specializarea i caracterizarea riguroasd a
formelor divinititilor, si pe de alta la inzestrarea lor cu atribute sta-
bile, laolaltd cu o anumitd delimitare reciprocd a «competentelor»
lor. insd in acest context personificarea tot mai antropomorfizanti
a figurilor divine nu este deloc identica, nici paralela cu delimitarea
crescandd si caracterul tot mai stabil al competentelor. Adeseori
dimpotrivd. Competentele zeilor romani sunt incomparabil mai stabil
si mai clar delimitate decat cele ale figurilor divinitétilor grecesti;
dimpotrivd, umanizarea i reprezentarea plastic-intuitiva a celor din
urmd, ca veritabile «personalitdi», a mers cu mult mai departe de-
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cat in religia romand genuind. Motivul sociologic esential const,
in acest caz, in faptul ca reprezentarea romand originara cu privire
la transcendentd a rdmas, in structura sa generald, mult mai puter-
nic aceea a unei religii nationale tdrdnesti si a unei caste de proprie-
tari, pe catd vreme cea greceascd, dimpotriva, a fost expusi evolutiei
spre o culturd cavalereascd mter-locald, asa cum era aceea a epocii
homerice cu divinitéile sale eroice. Preluarea partiald a acestor
conceptii §i influenta lor indirectd asupra spatiului roman nu au
adus nici o modificare caracterului national al religiei, multe dintre
acelea dobandind aici doar o existentd esteticd, in timp ce traditia
romand gi trésiturile sale esentiale s-au mentinut neatinse in practi-
ca rituala, raportandu-se negativ - din motive ce vor fi discutate
mai incolo -, chiar fad de religiozitatea orgiastic-extatica §i cea a
misterelor, spre deosebire de elenism. Fireste insd cd orice ramifi-
care a actiunilor magice este mult mai putin elasticd decat «compe-
tenta» unui «zeu» gandit ca persoand. Religia romand a ramas
religio, cu alte cuvinte (indiferent dacd acest cuvant se deduce eti-
mologic din religare sau relegere): fixare la formula cultica verifi-
catd §i luarea in considerare» a numinalului de orice fel, oriunde
s-ar manifesta el. Aldturi de tendinta spre formalism, fundamentata
aici, religiozitatea specific romana a sprijinit, in raport cu elenis-
mul, si o altd particularitate importanta: impersonalul are o afinita-
te intrinsecd cu ceea ce este obiectiv-rational. intreaga viata cotidiana
aromanului si orice act al activitdtii sale erau, prin religio, inconju-
rate de o cazuisticd sacral-juridicd, ce i ocupa, strict cantitativ,
atentia aidoma legilor rituale ale evreilor i hindusilor si dreptului
sacral taoist al chinezilor. Numdrul divinititilor enumerate in ca-
drul aga-numitelor indigitamenta clericale este nelimitat sub aspectul
specializdrii lor obiective: nu doar fiecare activitate, dar chiar fie-
care componentd concretd a acesteia se afld sub influenta unor nu-
mina anumite, si din precautie, cu ocazia tuturor actelor importante,
aldturi de dii certi (care erau fixati traditional in semnificatia lor
cauzald §i in competenta lor) trebuiau invocati si venerati si cei
care, din aceastd perspectiv, erau echivoci (incerti) si cei ale caror
sex si actiune sau existentd erau indoielnice (pentru anumite activitziti
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agricole chiar o duzind din rindul primei categorii). Asa dupd cum
romanilor extazul (in latind: superstitiei) grecilor le apérea ca o aba-
lienatio mentis potrivnica ordinii, tot astfel pentru greci aceastid
cazuisticd a religiei romane (si a celei etrusce, care mergea §i mai
departe in aceastd privin{d) era o deisidaimonie impusd. Grija pen-
tru satisfacerea acelor numina actiona in sensul descompunerii prin
gandire a tuturor activitétilor individuale in acte partiale ce pot fi
identificate conceptual, fiecdreia dintre acestea atribuindu-i-se cate
un numen sub a cirui protectie speciald se afla. Analogii se gisesc
in India gi-n alte pdri, insd, pentru cd atentia practicii rituale se
concentra cu totul asupra acestui lucru nicdieri numarul de numina
obtinut prin analiza pur conceptuald, deci prin abstractizarea
rationald (si care trebuiau sd devind indigene), nu este atat de mare
ca la romani. Specificul astfel conditionat al practicii vietii romane
rezidd - si-n aceasta consti opozitia, de pildd, fatd de efectul ritua-
lurilor judaice i asiatice - in cultivarea permanentd a unei cazuis-
tici sacral-juridice, rafionale din perspectivd practicd - un fel de
jurisprudentd cautelard -, si in tratarea acestor chestiuni intrucitva
ca probleme avocitesti. Dreptul sacral a ajuns astfel parintele gan-
dirii juridice rationale si inca istoriografia lui Titus Livius, de pildd,
nu contrazice acel specific al romanilor conditionat religios atunci
cand, fatd de pragmatica iudaicd, dovada «corectitudinii» - din punct
de vedere social si statal-juridic - a nnoirilor diferitelor institutii
se afld pentru ea pretutindeni in centrul atentiei: nu e vorba de pécat,
pedeapsd, ispasire, salvare, ci de probleme de etichetare juridica.

in ce priveste reprezentdrile despre divinitate de care ne ocu-
pdm aici, aceste procese de antropormorfizare care se desfdsoard
partial paralel, partial contrar, sunt corelate pe de-o parte cu modul
delimitdrii competentelor si pe de alta cu genurile divinitatilor exis-
tente deja, dar ambele poartd in sine tendinta citre o rationalizare
tot mai puternicd atat a modalitdtii de venerare a divinitatii, cat si a
conceptelor despre divinitate.

A trece 1n revistd aici speciile concrete de zei si demoni oferd un
slab interes din perspectiva scopurilor pe care ni le-am propus, desi,
sau mai degrabd pentru cd ele sunt firesc conditionate, aidoma vo-
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cabularului unei limbi, in mod direct mai ales de situatia economi-
cé si de destinele istorice ale fiecrui popor. intrucét ele ne riman
obscure, adeseori nu se mai poate sti de ce, din tipurile diferite de
divinitdti, tocmai acestea gi-au afirmat intaietatea. Aceasta poate
depinde de obiecte naturale importante pentru economie, incepand
cu stelele, sau de procese organice pe care, fiind in posesia ori sub
influenta zeilor sau a demonilor, le produc sau le impiedica: boald,
moarte, nagtere, foc, secetd, ploaie, furtund, lipsa recoltei. in functie
de semnificatia economica precumpdnitoare a unor anumite eveni-
mente concrete, un zeu oarecare poate dobandi primatul in cadrul
panteonului, ca de pilda zeul cerului care dupa imprejurari este con-
ceput fie ca stdpan al luminii §i caldurii sau, mai cu seama pentru
crescdtorii de vite, ca zeu al fecunditétii. Faptul cd venerarea
zeitdtilor chtoniene (Pamantul Mamd) presupune in general o rela-
tivd importanta conferitd agriculturii, este clar, insd ele nu apar totusi
intotdeauna simultan. De asemenea, nu se poate afirma cd divinitatile
ceresti - ca reprezentanti ai unui tdrdm de dincolo propriu eroilor,
foarte adesea localizat in cer - au fost pretutindeni zeitéti ale nobi-
lilor in opozitie cu zeitdtile pimantesti ale agricultorilor. Cu atat
mai putin cd Pamantul Mamd ca divinitate ar reflecta ordinea gintei
matriliniare. in orice caz zeititile chtoniene, care influenteazi pier-
derea recoltei, au de reguld un caracter local si popular mai pronuntat
decat celelalte. Si-n orice caz preeminenta divinitatilor ceresti per-
sonale, care sdldsluiesc dincolo de nori sau pe crestele muntilor,
fatd de zeititile pdmantene este conditionatd foarte des de dezvol-
tarea culturii cavaleresti avind tendinta de a favoriza accesul
zeitdtilor pdmantene originare printre locuitorii cerului. Divinitdile
chtoniene - atunci cand agricultura este predominanta - intrunesc
de obicei doud semnificatii: ele controleazi pierderea recoltei daru-
ind bogdtia i sunt stdpanii mortilor ingropati in pdmant. De aceea
cele doud interese fundamentale din perspectivd practicd, bogitia
si destinul de dupd moarte, depind, de exemplu in misterele de la
Eleusis, de acestea. Pe de altii parte zeii ceregti au in stipanire mer-
sul stelelor. Legile fixe de care acestea sunt evident legate permit
extrem de des stipanilor lor sii devini promotori a tot ceea ce are
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sau ar trebui sd aiba reguli fixe, mai ales in ce priveste inventarea
dreptului si a bunelor moravuri.

Semnificatia obiectiva tot mai accentuatd si reflexia subiectiva
cu privire la componentele tipice i la modalitdtile de actiune con-
duc la o specializare obiectivd. $i anume, fie intr-un chip cu totul
abstract, ca in cazul zeilor care patroneaza «méanatul vitelor» si a
multora aseméndtori din India, fie spre o specializare calitativi dupa
finalitatile interne specifice ale activitdtii, precum rugiciunea, pes-
cuitul, aratul. Exemplul clasic pentru aceastd forma de constituire a
zeilor - deja destul de abstractd - este conceptia cea mai inaltd a
panteonului zeilor vechii Indii: Brahma, «domnul rugiciunii». Asa
dupd cum preotii brahmani au monopolizat aptitudinea rugdciunii
eficace, adicd a unei constringeri magice a zeilor, tot astfel acest
zeu monopolizeazd acum puterea asupra eficacititii rugdciunii si
astfel, in mod consecvent, asupra a ceea ce este mai important pen-
tru orice activitate religioasa; el devine, in cele din urma, chiar daca
nu zeul unic, totusi zeul cel mai inalt. intr-un chip obscur, ca zeu al
«inceputului» cel bun care hotdragte totul, lanus a dobandit la Roma
o importantd relativ universald. insa, asa dupd cum nu existd nici o
activitate individuald care sd nu-si aiba zeul sdu special, tot astfel
nu existd nici una sociald lipsitd de un asemenea zeu sau care sa nu
aiba nevoie de el, daca socializarea trebuie asiguratd constant. Ori
de cate ori 0 uniune sau o asociere nu apare ca rezultat al puterii
personale a unui autocrat individual, ci, ca o «uniune» propriu-zisa,
ea are nevoie de zeul sdu special. Lucrul este valabil in primul rind
pentru asocierea pe care o constituie familia si tribul. Aici contac-
tul cu spiritele strimogilor (reali sau fictivi) este datul cdruia i se
asociazd atat numina cat si zeitdile vetrei si ale focului din vatra.
Gradul de insemnitate ce revenea cultului lor practicat de capul
familiei, respectiv al lui gens, este extrem de variat din perspectiva
istoricd fiind dependent de structura si de semnificatia practicd a
familiei. De reguld, o dezvoltare plenard mai ales a cultului
strdmogilor casei este insotitd de o structura patriarhald a comunitatii
familiale, intrucét doar aceasta agazd familia i in centrul interese-
lor masculine. insé cele doud, asa cum o demonstreazd deja exem-
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plul lui Israel, nu sunt asociate pur si simplu, intrucit se poate ca
zeii altor uniuni, mai ales de naturd politica ori religioasd, sprijiniti
de puterea preotilor, sd dea la o parte sau chiar sd suprime cultul
familial si functia de preot a capului de familie in cadrul acesteia.
Acolo unde forta si importanta lor persistd neintrerupt, acestea re-
prezintd, fireste, o legitura extraordinar de puternicd, strict perso-
nald care uneste trainic familia i ginta, fiind strict exclusivistd cu
ceea ce se afld in afara ei i influentdnd in profunzime relatiile eco-
nomice interne ale comunitétilor familiale. Toate raporturile juridi-
ce din cadrul familiei, legitimitatea sotiei si a mostenirii, pozitia
fiilor fatd de tatd si a fratilor unul fad de celdlalt, sunt astfel deter-
minate implicit si fixate intr-o forma stereotipd. Gravitatea religi-
oasd a destrdmdrii casdtoriei din perspectiva familiei si a tribului
constd in aceea cd astfel un individ care nu este o ruda de singe
dobandeste posibilitatea de a aduce sacrificii strimosilor comunitatii
si de a isca astfel mania acestora impotriva rudelor de singe. Cici
zeii §i numina unei uniuni strict personale dispretuiesc sacrificiile
aduse de cei care nu sunt in drept si o facd. Aplicarea rigidi a prin-
cipiului inrudirii pe linie paternd, acolo unde existd, se afla desigur
intr-o strénsa corelatie cu aceastd situatie. Tot astfel si celelalte pro-
bleme legate de legitimitatea preoteascd a capului de familie. Dreptul
succesoral, indeosebi dreptul succesoral individual al celui mai in
varsti sau favorizarea acestuia, are la bazi, alituri de motivele mi-
litare §i economice, de reguld si aceste motive sacrale. Mai ales
comunitatea familiald si tribald din Asia de Est (cea chineza si cea
japonezd), iar in Occident cea romand isi datoreazi supravietuirea
structurii lor patriarhale in mijlocul atator transforméri ale conditiilor
economice, indeosebi acestor temeiuri sacrale. Acolo unde existd
aceasti constrangere religioasd a comunitdtii familiale si a tribului,
asocierile mai largi, mai ales cele politice, pot avea doar urmatoa-
rele caractere: 1. fie acela al unei confederatii sfintite sacral de tri-
buri (reale sau fictive); 2. fie acela al unei dominatii patrimoniale,
construite dupd modelul unei dominatii familiale moderate a unei
mari gospodarii (regale) asupra aceleia a «supusilor». in cel de-al
doilea caz, consecinta este cd strimosii, numina, genii sau zeii per-
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sonali ai acelei gospodarii puternice se asociazi zeilor familiali ai
gospodariilor supusilor si legitimeazd sacral pozitia conducdtoru-
lui. Acesta este cazul in Asia de Est, in China in combinatie cu mo-
nopolizarea cultului spiritelor superioare ale naturii de citre impéarat
ca preot suprem. Rolul sacral al unui genius de princeps roman
urma si realizeze ceva aseméandtor, impreuna cu admiterea universa-
14 (astfel conditionatd) a persoanei imperiale in cultul laic. in primul
caz apare dimpotriva, un zeu special al uniunii politice ca atare. Un
astfel de zeu era Jahve. Faptul cd el era un zeu al confederatiei - con-
form traditiei, originar un zeu al uniunii dintre evrei si midianiti -,
a dus la consecinta extrem de importantd cd relatia sa fad de popo-
rul israelit, care l-a preluat prin jurdmént o datd cu confederatia
politicd i cu ordinea sacrald a relatiilor sale sociale, avea valoarea
unui berith, a unei relatii contractuale impuse de cétre Jahve si ac-
ceptate prin supunere - din care rezultau din partea partenerului
uman datorii rituale, sacral-juridice si etico-sociale, iar din partea
celui divin promisiuni foarte clare - §i al cérei caracter de nestrimu-
tat, oamenii, prin forme adresate unui zeu cu o putere exceptionald,
se puteau simti indreptdfi a i-1 reaminti. Caracterul de promisiune
cu totul specific al religiozitdtii israelite, care, cu aceeasi intensita-
te, in ciuda oricdror alte analogii, nu revine in nici o alta, si-a avut
aici cea dintai ridacind. Dimpotrivd, fenomenul potrivit cdruia con-
stituirea unei uniuni politice determind supunerea fatd de un zeu al
uniunii este universal. Sinecismul mediteranean, cu toate ca nu este
in mod necesar o creatie noud, este totusi noua constituire a unei
comunitdti de cult patronatd de o zeitate a polis-ulm. Polis-ul este,
intr-adevir, purtdtorul clasic al fenomenului important care este
«zeul local» politic, insd nu este deloc unicul. Dimpotrivd, orice
uniune politicd de duratd isi are zeul sdu special, care garanteazd
succesul activitdtii politice a uniunii. in faza dezvoltdrii depline el
este cu totul exclusivist fatd de exterior. El acceptd, cel putin in
principiu, sacrificii §i rugdciuni doar de la membrii uniunii. Cel
puin aga ar trebui sd facd. intruct nu poti fi sigur niciodatd de
aceasta, tridarea felului in care el poate fi influentat eficient este
condamnati aspru. Striinul nu numai cii nu este un tovaris politic,
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el nu este nici semen religios. Si nici zeul cu nume si atribute iden-
tice al unei alte uniuni nu este acelagi cu cel al uniunii proprii. uno-
na veientinilor nu este [unona romanilor, la fel cum pentru napolitani
Madona unei capele nu se identificé cu cea a alteia: pe una o vene-
reazd, pe cealaltd o dispretuieste §i o injurd atunci cand fi ajutd pe
concurenti. Sau el cautd si le-o facd ostild. Zeilor dusmanului li se
promite adoptarea §i venerarea in propria tard, dacd-1 vor parasi pe
dusman (evocare Deos), asa cum a ficut de pilda Camillus inaintea
cetdtii Veii. Sau zeii sunt furati ori cuceriti. Doar cé aceasta nu este
pe placul oricdrui zeu. Tara cuceritd a lui Jahve aduce pldgi asupra
filistinilor. De reguld, victoria proprie inseamna si victoria zeului
propriu mai puternic asupra zeului strdin mai slab. Nu orice zeu al
unei uniuni politice este un zeu local legat de sediul, conducerii
uniunii doar geografic. Descrierea pribegiei prin pustiu a lui Israel
anticipeaza gi simbolizeaza pribegia poporului evreu, asa dupd cum
larii familiei romane isi schimba locul o dati cu aceasta. O caracte-
risticd specificd lui Jahve - in opozitie cu acea descriere - este de a
fi un zeu care actioneazi «din depdrtare», respectiv de pe muntele
Sinai, pe care-1 locuieste ca zeu al poporului - o divinitate care se
aratd din mijlocul furtunii doar o daté cu grijile legate de rizboiul
poporului cu multimile (Zebaoth). Se admite, pe bund dreptate, céd
aceastd calitate specificd a «actiunii de la distantd» ce rezultd din
acceptarea de catre Israel a unui zeu strain a avut un rol insemnat in
dezvoltarea reprezentdrii lui Jahve ca o divinitate universald si om-
niprezentd. Cici, de reguld, calitatea unui zeu de a fi zeu local si
chiar «monolatria» exclusivd pe care acesta o pretinde uneori
adeptilor sdi nu sunt de loc calea cétre monoteism, ci, dimpotriva,
adesea o intdrire a particularismului divinitdtilor. Si invers, dezvol-
tarea zeitdtilor locale inseamnd o intdrire deosebitd a particularis-
mului politic. Mai ales pe terenul polis-ului. Avand un caracter
exclusivist spre exterior, aidoma unei biserici in raport cu alta, res-
pingand cu totul formarea unui cler unitar in masura si adune lao-
laltii diferitele uniuni, polisul rimane, sub dominatia acestuia (in
opozitie cu statul nostru gindit ca «institutie»), o uniune in esent:
personalii, de indivizi care participd la cultul comun al zeititii
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oragului, structurat la rindul sdu fn uniuni personale de cult al
divinitétilor tribului, gintei i al familiei, care sunt, iardsi, reciproc
exclusiviste in raport cu cultele lor speciale. Ele sunt insa exclusi-
viste si in interior fatd de cei care se afld in afara tuturor acestor
uniuni de cult speciale ale tribului sau familiilor. Atenianul care nu
are un zeu al casei (Zeus Herkaios) este lipsit de dreptul de a prac-
tica o functie administrativa oarecare, aga cum se intdmpld la Roma
cu cel care nu apartine uniunii strimosilor (patres). Functionarul
plebeu (tribunus plebis) era legitimat doar prin depunerea unui ju-
rimant fatd de oameni (sacro sanctus), nu avea auspicii §i de aceea
nici un imperium legitim, ci doar o «potestas». Dependenta locald a
divinitatii uniunii atinge gradul cel mai inalt de dezvoltare acolo
unde teritoriul uniunii ca atare are un caracter sacru datoritd divinita-
tii. Acesta este tot mai mult cazul Palestinei in raport cu Jahve,
incat celui care tréieste in strdindtate i vrea sd participe la uniunea
de cult si la venerarea lui Jahve, traditia ii impune si-gi aducd o
cantitate oarecare de pamant din Palestina.

Aparitia divinitdtilor propriu-zis locale nu este legatd doar de o
agezare stabild, ci ¢i de alte premise care investesc uniunea locald
cu semnificatii politice. Tipul uniunii locale si al zeului ei local au
cunoscut de reguld o dezvoltare deplind in incinta oragului ca uniu-
ne politicd autonoma avand drepturi corporative i o existentd in-
dependentd de curtea princiard §i de persoana conducitorului. De
aceea nu intdlnim aga ceva in India, in estul Asiei, in Iran, si doar
intr-o micd mésura sub forma zeititii tribale in nordul Europei. Dim-
potrivd, in Egipt, deja in stadiul religiozititii zoolatre, aceastd reali-
tate este prezentd in exteriorul domeniului organizatiilor juridice
ordsenesti sprijinind impdrtirea in provincii. De la oragele-state di-
vinitatea locald s-a rdspandit asupra confederatiilor precum cele ale
israelitilor, ale aitolilor etc, orientate dupd modelul acelora. Din
perspectiva istoriei ideilor aceastd conceptie cu privire la uniune ca
purtator al cultului local este un element intermediar intre conside-
rarea pur patrimoniald a actiunii politice comunitare si ideea strict
obiectivd a institutiei §i a uniunii realizate cu un scop anume, de
pildd ideeca modernd a «Corporatiei teritoriale».
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Nu doar uniunile politice, ci si asociatiile profesionale isi au
zeititile speciale ori sfintii specifici. Ele lipsesc incd in intregime
in panteonul vedic, corespunzitor nivelului economiei. Dimpotri-
va vechiul zeu egiptean al scrisului este deopotriva un semn al ac-
centudrii birocratizérii, asa dupd cum réspandirea pe intreg paméntul
a zeitdtilor si sfintilor specmll indicd diviziunea profesionali tot
mai accentuata a negustonlor si a tuturor tipurilor de mestesugari.
Chiar in secolul al XIX-lea armata chineza a impus canonizarea
propriului zeu al razboiului: un simptom al conceperii militarului
ca o «ocatie» aldturi de altele. Si asta in opozitie cu zeitdtile riz-
boiului din antichitatea mediteraneand si ale mezilor, care sunt per-
manent importante zeitdti nationale.

Pe cat de modelate sunt personalititie zeilor de conditiile
existentei naturale i sociale, pe atit de variate sunt sansele unui
zeu de a cuceri primatul in cadrul panteonului sau, in cele din urma,
monopolul asupra substantei divine. Strict «monoteiste» sunt in fond
doar iudaismul si Islamul. Conditia fiintei sau a fiintelor divine cele
mai nalte, atét din hinduism cét si din crestinism, reprezintd camu-
flari teologice ale faptului cd un interes religios extrem de impor-
tant si cu totul aparte - mantuirea prin intruparea ca om a unui zeu
- a stat in calea monoteismului strict. Mai ales cd drumul spre mo-
noteism, a cérui parcurgere a avut consecinte extrem de variate, nu
a suprimat nicdieri in mod durabil prezenta lumii spiritelor si a de-
monilor - nici chiar in cadrul Reformei-, ci doar a subordonat-o,
teoretic cel putin, neconditionat suprematiei zeului unic. Din punct
de vedere practic insa chestiunea a fost i este intotdeauna cine afec-
teazd mai puternic interesul individului in sfera vietii cotidiene -
zeul care, teoretic, este «cel mai inalt> sau spiritele si demonii «in-
feriori»? Daci cei din urméa indeplinesc acest rol, atunci religiozita-
tea cotidiand este determinaté precumpdnitor de relatia fata de ei; si
asta indiferent de felul in care aratd conceptul oﬁmal al d1v1n1t tii
din cadrul religiei rationalizate. Acolo unde existd un zeu local po-
litic primatul revine, fireste, adeseori acestuia. Atunci cind in inte-
riorul unei diversitdti de comunititi sedentare care au pdsit pe calea
configurdrii zeilor locali, perimetrul uniunii pontice se extinde prin
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cucerire, urmarea este, de reguld, faptul cd diferitele zeitdti locale
ale comunitifilor contopite se reunesc intr-o totalitate. inlduntrul
acesteia apare specializarea lor originard sau, cu o pregnantd foarte
variatd, §i o specializare determinatd intre timp prin noile experinte
legate de sfera lor de influentd specificd, conform diviziunii mun-
cii. Zeul local al sediului politic si religios cel mai important, cum
au fost Marduk in Babei, Ammon in Theba, suie atunci la rangul de
primd zeitate, pentru ca in cazul unei eventuale prabusiri sau a mu-
tdrii resedinei sd dispard iardgi, precum Assur o datd cu declinul
Imperiului asirian. Céci acolo unde asocierea politicd efectivd are
valoarea unei uniuni protejate de cétre divinitate, o asemenea uni-
tate politicd apare ca fiind nesigurd atata timp cét i zeii membrilor
individuali nu sunt incorporati §i socializati, adesea chiar recunoscuti
printr-un sinod local: ceea ce era curent in aceastd privingd in Anti-
chitate, s-a repetat in timpul Imperiului rus unificat, o data cu trans-
portarea moagtelor sfintilor importanti din catedralele de provincie
in capitala.

Combinatiile posibile ale diferitelor principii de formare a pante-
onului si a primatului in cadrul acestuia sunt nenumdrate, iar formele
zeilor de cele mai multe ori tot atat de labile in privinta componen-
telor lor, precum functionarii structurilor patrimoniale. Delimita-
rea competentelor se asociazi cu deprinderea atasamentului religios
fatd de un zeu special, a cdrui putere a fost verificatd concret, sau
curteniei fatd de zeul cdruia tocmai i te adresezi, de a-1 trata ca
avand functii universale, prin urmare de a-1 investi cu toate functiile
posibile atribuite de reguld altor zei: asa numitul «henoteism», pe
care Max Muller il socoteste pe nedrept ca o etapa a dezvoltarii
economice. in ce priveste constituirea primatului, o importanta de-
osebitd 0 au momentele strict rationale. Acolo unde apare un grad
inalt de stabilitate a anumitor prescriptii, de orice tip ar fi ele -
foarte adesea: rituri religioase stereotipe extrem de puternice in
privinta regularitdii lor -, si cind stabilitatea e constientizatd de
gandirea religioasa rationald, acele zeitati ce prezintd cele mai sta-
bile reguli in comportamentul lor, deci zei ai cerului si ai astrelor,
au de regulad sanse pentru dobandirea primatului. in religiozitatea
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cotidiand aceste zeititi - care influenfeazi fenomene naturale foar-
te generale, pe care, de aceea, speculatia metafizicd le socoteste
extrem de importante, uneori chiar creatoare ale lumii, tocmai pen-
tru ca aceste fenomene naturale nu oscileaza prea mult in cursul
lor, si ca urmare, in practica cotidiand, nu trezesc nevoia practica
de a fi influentate prin mijloacele vrdjitorului si ale preotului - nu
joaca de reguld un rol important. Este posibil ca un zeu sa modeleze
decisiv intreaga religiozitate a unui popor (precum Osiris in Egipt),
atunci cind el corespunde unui interes religios extrem de puternic -
in acest caz unul soteriologic - fdrd a dobéandi totusi primatul in
cadrul panteonului. Ratio pretinde intéietatea zeititilor universale,
iar constituirea oricdrui panteon urmeaza intr-o méasurd oarecare si
principii sistematic-rationale, intrucat si ea se afli permanent sub
influenta fie a unui rationalism profesional specific preotilor, fie a
ndzuintei rationale spre ordine specificd oamenilor in aceastd lume.
Si mai ales legdtura mentionatd mai sus, dintre legitatea rationald a
cursului stelelor, garantatd printr-o ordine divind, i caracterul de
nestramutat al ordinii sacre de pe pamant, face din ele pazitorii le-
gitimi ai acestor doud lucruri de care depind in comunitatea sociald
atat economia rationald ct si dominatia sigurd si ordonatd a nor-
melor sacre. Interesati desi sustindtori ai acestor norme sacre sunt
in primul rind preotii §i de aceea concurenta dintre divinitatile ceresti
Varuna si Mitra, care protejeaz ordinea sacrd, si zeul furtunii Indra,
manuitorul armelor i omoratorul de monstri, este un simptom al
concurentei dintre preotimea care nazuiegte citre o ordine stabild si
o stdpanire organizatd a vietii si puterea aristocraiei rizboinice,
pentru care zeul eroilor insetat de fapte si irationalitatea strdina or-
dinii specifice aventurii i destinului reprezintd raportari adecvate
fad de fortele supranaturale. Vom mai intalni manifestarea acestei
opozitii importante in diferite contexte. Regulile sacre, clar siste-
matizate aga cum le propagd clerul (India, Iran, Babilon), si relatiile
ordonate rational dintre supusi, aga cum le creeazd un stat birocra-
tic (China, Babilon), sunt, de obicei, conditia avansrii in panteon a
zeitdtilor ceregti sau astrale. Dacd in Babilon religiozitatea devine
din ce in ce mai clar o credintd in influenfa dominanta a astrelor, in
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special a planetelor, asupra tuturor lucrurilor, incepand cu zilele
sdptdmanii ¢i ajungdnd pand la destinul din viata de apoi, si astfel
un fatalism astrologie, aceasta este, in primul rind un produs al
stiintei tarzii a clerului, strdind incd religiei nationale a statului li-
ber din punct de vedere politic. Un stdpan sau un zeu al panteonului
nu este in sine incd un zeu al lumii «universal» i international. Dar
el este, fireste, in drum spre aceastd pozitie. Orice gandire evoluati
ce are ca obiect zeii pretinde tot mai mult ca existenta si calitatea
unei entitdfi concepute ca zeitate sd aibd un caracter stabil, zeul
fiind in acest sens <universal>. Si filosofii Eladei au interpretat
zeitdtile descoperite aiurea ca zeitdfi ale panteonului propriu, des-
tul de bine organizat, de altfel. Tendinta acelei universalizdri creste
o0 datd cu preeminenta tot mai accentuatd a celui care conduce pan-
teonul: prin urmare cu cat aceasta dobandeste trasdturi «monoteis-
te». Constituirea imperiului mondial in China, extinderea castei
preotesti a brahmanilor in toate formatiunile politice ale Indiei, for-
marea imperiilor mondiale persan §i roman, toate au favorizat
aparitia universalismului $i a monoteismului - intr-o méisurd oare-
care ambele, chiar dacd nu intotdeauna la fel de mult - cu toate ci
au avut rezultate extrem de diferite.

Constituirea imperiului universal (sau omogenizarea sociald care
a actionat in acelasi fel) n-a fost catusi de putin parghia unica gi
indispensabila a acestei dezvoltri. Cel putin avanturile monoteismu-
lui universalist: monolatria reprezintd, in cazul cel mai important
din perspectiva istoriei religioase, in cultul lui Jahve, o consecinta a
unor evenimente istorice cu totul concrete: constituirea unei confe-
deratii. Universalismul este in acest caz un produs al politicii interna-
tionale, ai cérei interpreti pragmatici erau profeii interesati in
mentinerea cultului lui Jahve si a codului moral impus de cétre el,
cu consecinta cd insesi faptele popoarelor strdine care afectau atat
de puternic interesele vitale ale lui Israel au inceput si fie privite ca
fapte ale lui Jahve. Aici sunt evidente caracterul specific si eminent
istoric ce revine speculatiei profetilor evrei, in strictd opozitie fatd
de speculatia despre naturdi a clerului din India si Babilon, precum
si sarcina ce rezultéi in mod necesar din promisiunile lui Jahve: con-
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ceperea totalitdtii unei evolutii atat de riscante, i care, din perspec-
tiva acestor promisiuni, are un curs atat de straniu, a destinului pro-
priului popor, ce se impleteste cu istoria popoarelor, ca «fapte ale
lui Jahve», deci ca o «istorie universald». Aceasta a imprumutat
vechiului zeu rdzboinic al confederatiei, transformat in zeu local al
polis-ului lerusalim, trasaturile profetice universaliste ale unei
omnipotente si impenetrabilitifi sacre si transcendente. Elanul mo-
noteist, §i, prin aceasta, universalist al faraonului Amenophis IV
(Echnaton) legat de cultul soarelui, provenea din cu totul alte situatii:
pe de-o parte si aici dintr-un rationalism in bund parte clerical, dar
si profan, care, in opozitie cu profeia israelitd, are un caracter pur
naturalist; pe de altd parte, din nevoia practica a unui monarh aflat
in fruntea unui stat unitar birocratic, ca prin inldturarea multiplicitéii
divinitdtilor adorate de cler sd infrAngad suprematia preotilor ingisi
si sd restabileascd vechea pozitie de putere a faraonului divinizat
prin ridicarea regelui la rangul de cel mai inalt preot al cultului
soarelui. Monoteismul universalist al mesajului cregtin gi islamic si
monoteismul relativ al lui Zarathustra sunt, primele doua, depen-
dente, ca dezvoltari istorice ulterioare, de iudaism, iar ultimul, foarte
probabil, determinat prin influente extrairaniene (provenite din Asia
de Sud-Vest). Toate sunt conditionate prin specificul profetiei «eti-
ce» in opozitie cu profetia «exemplaréd» - o distinctie pe care o vom
explica mai tarziu. Toate celelalte dezvoltdri relativ monoteiste si
universaliste sunt, prin urmare, produse ale speculatiei filosofice a
preotilor si laicilor, care au dobéandit semnificatie practica si religi-
oasd doar acolo unde s-au pliat pe un interes soteriologic (avand ca
obiect mantuirea).

Piedicile practice ale evolutiei spre monoteismul riguros, care,
intr-o forma sau alta, isi are inceputurile aproape pretutindeni, pie-
dici ce au relativizat impunerea sa in religia cotidiana pretutindeni
cu exceptia iudaismului, a Islamului i a protestantismului, prove-
neau in intregime pe de o parte din puternicile interese spirituale i
materiale ale clerului interesat de cultele i locurile de cult ale
divinitétilor individuale, si pe de alta parte din interesul religios al
laicilor pentru un obiect religios clar, apropiat, care poate fi pus in
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relatie cu conditiile de viata sau cu un cerc concret de persoane prin
excluderea altora, dar mai ales pentru un tip de obiect religios care
sd poatd fi influentat magic. Céci certitudinea magiei care a fost o
data verificatd este mult mai mare decat efectul venerdrii unui zeu
care nu poate fi influentat magic intrucét este atotputernic. Conceptia
despre fortele «transcendente» determinate ca zei, ba chiar ca un
zeu supramundan, nu inlitura de aceea, in sine, vechile reprezen-
tdri magice (nici chiar in crestinism), insd ingdduie aparitia unei
duble posibilititi de raportare la ele, pe care o vom discuta in con-
tinuare.

O forta conceputd intrucatva in analogie cu omul insufletit poa-
te fi constrdnsd - precum «forta» unui spirit in conceptie naturalis-
td -, sd actioneze in slujba omului: cel care posedd harisma necesard
spre a intrebuinta mijloacele corecte este mai puternic chiar decat
un zeu, putdndu-1 constrdnge prin propria vointd. Actiunea religi-
0asd nu mai este atunci «serviciu divin», ci «constrangere divind»,
invocarea zeului nu mai este rugiciune, ci formuld magica: un mo-
tiv, ce nu poate fi suprimat, al religiozitétii populare, mai ales al
celei indiene, dar care e raspandit foarte larg. insusi preotul catolic
mai exercitd ceva din aceastd putere magicd prin implinirea minu-
nii din timpul liturghiei i puterea deplina pe care o are s lege si sd
dezlege aici pe pdmant. Componentele orgiastice si mimice ale cul-
tului religios, mai ales cantecul, dansul, drama i, aldturi de aces-
tea, formulele de rugdciune tipice isi au, aici chiar, dacd nu in mod
exclusiv, insd conform centrului lor de greutate, propria origine.
Sau antropomorfizarea are loc in sensul transferului bunavointei
arbitrare a unui stdpan puternic de pe pimant, ce poate fi castigatd
prin rugaminti, daruri, servicii, tribute, lingusiri, mituire, in fond
printr-o conduitd placutd adecvatd voinfei acestuia, §i asupra com-
portamentului zeilor, care, in analogie cu acela, sunt ganditi ca nigte
fiinte puternice, intr-o prima determinatie doar cantitativ mai pu-
ternice. Atunci apare necesitatea «serviciului divin».

Fireste cd elementele specifice ale «serviciului divin» - rugi-
ciunea si jetfa - au in primul rdnd o origine magicd. in cazul ruga-
ciunii, granita dintre formula magica §i rugiminte rimane flexibild
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si tocmai activitatea tehnic-rationalizatd a rugii sub forma morilor
de rugdciuni si a altor aparate tehnice aseméanétoare sau a foilor de
hartie contindnd rugdminti §i care sunt agétate in bataia vantului
sau agezate langd imaginile zeilor ori langd icoane, sau a performan-
telor strict cantitative atinse in bétutul météniilor (aproape toate
produse ale rationalizdrii indiene a constrangerii zeului), se - afla
pretutindeni mai aproape de prima decét de cea din urma. Cu toate
acestea, si religii care sunt in rest nediferentiate cunosc rugiciunea
propriu-zis individuald, ca «rugdminte», de obicei in forma ratio-
nal-comerciald, potrivit cdrei zeului ii sunt inchinate actiunile celui
care se roagd, cerdindu-se in schimb din partea zeului manifestari pe
potriva. $i jertfa apare la inceput ca un instrument magic. Partial
direct in slujba constrangerii zeilor: si zeii au nevoie de soma sama-
nilor care provoacd extazul pentru a realiza fapte deosebite; de aceea
ei pot fi, potrivit vechii reprezentari ariene, constransi prin jertfa.
Sau se poate chiar incheia cu ei un pact, care impune obligatii am-
belor pérti: o reprezentare cu consecinte deosebit de importante, ce
apartine mai ales israelitilor. Sau jertfa este mijlocul de a abate in
mod magic furia zeului, odatd iscatd, asupra unui alt obiect, fie a-
ceasta un tap ispdsitor, fie (mai ales) o jertfi umana. Mai impor-
tant, si probabil chiar mai vechi, este insé celdlalt motiv: jertfa, mai
ales cea animald, urmeazi si realizeze o communio, respectiv o
comuniune a mesenilor ce determind infrétirea intre cel care aduce
jertfa si zeu: o transformare a semnificatiei reprezentdrii, inca si
mai vechi, potrivit céreia sfagierea si ingerarea unui animal puter-
nic, socotit ulterior sacru, transmit forta acestuia celui care-1 ma-
nancd. Un sens magic de o atare naturd sau de un alt tip - caci exista
multe posibilitati in aceastd privinta - poate, chiar dacd reprezen-
tdri «cultice» propriu-zise actioneazi masiv in directia stabilirii unui
sens anume, si modeleze actul sacrificial. El poate deveni domi-
nant, inlocuind sensul propriu-zis cultual: deja ritualurile sacrifici-
ale din Atharva Veda, si cu atat mai mult cele din Brahmane sunt,
n opozitie cu sacrificiul practicat in vechime in nord, aproape vrdji-
torie purd. O indepartare de magic inseamna, dimpotriv, reprezen-
tarea jertfei fie ca un tribut, de pilda cele dintai fructe pentru ca
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divinitatea sa acorde restul oamenilor, sau ca o «pedeapsa» autoim-
pusi in scopul abaterii la timp a rizbundrii zeului, ca sacrificiu de
ispdsire. Nici aceasta nu induce incd, desigur, vreo «constiintd a
pacatului»; ea are loc mai intéi (in India, de pildi) ca un comert fird
participare emotionald. inmultirea reprezentirilor cu privire la pu-
terea unui zeu si a caracterului acestuia ca stdpan personal determi-
na ulterior accentuarea progresivd a motivelor non-magice. Zeul
devine astfel un mare senior, care poate si sa refuze, dupd cum fi
este voia, si fati de care nu este permis si te aproprii cu masuri de
constrngere magicd, ci doar cu rugdminti si daruri. insd ceea ce
aduc nou aceste motive in raport cu «vraja» ca atare sunt mai intai
elemente tot atat de empiric-rationale, ca si motivele ce tin de vrdji-
toria insdsi. Do ut des este permanent trisitura fundamentald. Acest
caracter este specific religiozitdtii cotidiene si religiozitatii mase-
lor din toate timpurile, pentru toate popoarele si tuturor religiilor.
Abaterea rului exterior «mundan», si atragerea avantajelor exteri-
oare «mundane» este continutul oricarei «rugdciuni» obignuite, chiar
si in cadrul religiilor celor mai orientate spre existenta de dincolo.
Orice caracteristicd ce conduce dincolo de aceasta este consecinta
unui proces de dezvoltare specific avind de fapt o dubli articulare.
Pe de o parte, o sistematizare rationald tot mai accentuatd a concep-
telor despre divinitate §i deopotrivé a gandirii privind relatiile po-
sibile dintre om i divinitate. Pe de altd parte ins4, in final, un regres
al acelui rationalism originar pragmatic. Cici «sensul» comporta-
mentului specific religios este cdutat, paralel cu acea rationalizare
a gndirii, tot mai putin in avantaje pur exterioare ale vietii econo-
mice cotidiene si astfel scopul sdu este «irationalizat> pini cand, in
cele din urma, aceste scopuri «extramundane», respectiv mai intai
extraeconomice, sunt recunoscute ca specific al comportamentului
religios. Tocmai de aceea insd, prezenta unor reprezentanti perso-
nali specifici ai unei asemenea dezvoltiri «extracconomice», in sen-
sul tocmai schifat, este una dintre premisele acesteia.

Putem separa acele forme ale raportrii fatd de puterile trans-
cendente, care se exprimd sub forma rugéciunii, a jertfei sau a
veneratiei, ca «religie» si «cult», de «vrdjitorie» ca o constrangere
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magicé, si, ca urmare, si denumim drept «zei» acele fiinte care sunt
venerate §i rugate in chip religios, iar ca «demoni» pe acelea care
sunt constranse si invocate magic. Diferentierea nu poate fi realiza-
td aproape nicdieri exact, intrucét si ritualul cultului «religios> (in
acest sens) contine aproape pretutindeni o mulfime de componente
magice. lar evolutia istoricd a acelei diferentieri s-a petrecut foarte
adesea in sensul cd, o datd cu reprimarea unui cult printr-o forta
politicd sau clericald in favoarea unei noi religii, zeii vechi conti-
nua sd existe ca «demoni».






2

Vrijitori - Preoti

Latura sociologicd a acestei diferentieri este aparitia unui «cler>
care trebuie separat de «vrdjitori». in realitate opoziia este cu totul
flexibild, ca aproape toate fenomenele sociologice. Nici caracteris-
ticele delimitarii conceptuale nu pot fi stabilite univoc. Corespun-
zdtor distinctiei dintre «cult> §i «vrdjitorie> putem denumi drept
«preoti» functionarii specializati care influenteazd «zeii» prin in-
strumentul veneratiei, in opozitie cu vrdjitorii, care constrang «de-
monii» cu mijloace magice. insd conceptul de preot din numeroase
religii importante, inclusiv din cea crestind, include tocmai califi-
carea magicd. Sau sunt numiti «preoti» functionarii unei acfivitdti
regulate, organizate §i permanente de influentare a zeilor, in raport
cu solicitarea individuald a vrdjitorilor pentru fiecare caz in parte.
Oporzitia este diminuatd printr-o scald mobild de treceri, fiind insd
clari sub aspectul tipurilor sale «pure», noi putind astfel si tratim
drept o caracteristicd a clerului existenta unor locuri de cult stabile,
asociate cu un oarecare aparat material de cult. Sau, dimpotriva, se
socoteste a fi hotdrator pentru conceptul de preot faptul ci
functionarii, fie cd dobandesc numirea ereditar sau individual, se
afla prin activitatea lor in slujba unei uniuni sociale organizate, de
orice tip ar fi ea, prin urmare ca angajati sau organe ale acesteia, si
exclusiv in interesul membrilor ei, iar nu ca vrdjitorii care exercita
o profesie liberd. $i aceastd opozitie, clard din perspectivd concep-
tuald, este, in realitate mobild. Nu arareori vrdjitorii sunt organizati
intr-o breasla stabila, dupd imprejurdri chiar intr-o casta ereditara,
care poate, in anumite comunitdti, si aibd monopolul asupra ma-
giei. Nici preotul catolic nu este intotdeauna «angajat» ci, de pilda
la Roma, adeseori el este un sarman vagabond trdind de azi pe mai-
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ne din slujbe religioase de ocazie, pe care trebuie sd si le caute
singur. Sau preotii sunt definiti ca fiind cei calificai printr-o cunoag-
tere specificd, printr-o invagiturd clar structuratd, deosebindu-se de
cei care actioneazd in virtutea unor calitd{i personale (harisme) care
se vddesc prin minuni si revelatii personale, deci pe de-o parte vrdji-
torul, pe de alta «profetul». insd a separa vrdjitorii, de obicei tot atat
de calificati, ba uneori chiar extrem de instruiti, de preotii care nu
sunt intotdeauna niste eruditi nu este simplu. Diferenta ar trebui si
fie sesizatd calitativ prin deosebirea caracterului general al instructiei
intr-un caz si in celdlalt. intr-adevir, mai tarziu (cdnd vom discuta
formele de autoritate) va trebui sd deosebim instructia vrdjitorului
harismatic ce reprezintd partial o «educatie-trezire» bazatd pe mij-
loace irationale, avandu-si originea in ideea de reincarnare, si partial
o tehnologie strict empiricd, de instructia pregititoare de tip rational
si de disciplina preotului, cu toate cd, in realitate, cele doud interfe-
reazd. Dacd am lua drept caracteristic a instructiei - ca o diferentd
care si defineasci clerul - dezvoltarea unui sistem de idei religioa-
se si, ceea ce pentru noi este mai ales important, dezvoltarea unei
«etici» sistematice specific religioase pe baza unei teorii inchegate,
fixate intr-un fel oarecare si socotite drept «revelatie», aga cum de
pildd Islamul a delimitat religiile Cditii de pdganismul elementar,
atunci din conceptul de cler ar fi exclusi nu doar preotii shintoigti
japonezi, ci si, de exemplu, putemicile hierocratii ale fenicienilor,
fécandu-se dintr-o functie intr-adevar fundamentald, dar nu univer-
sald, a clerului, o notd a conceptului.

Diferitele posibilitdti de separare - care nu apar niciodatd cu
totul spontan - se vor justifica cel mai bine din perspectiva scopu-
rilor noastre, dacd vom retine aici ca nota esentiald angajarea unui
cerc de persoane delimitatintr-o activitate cultuald regulatd, lega-
td de anumite norme, locuri i momente si raportatd la anumite uni-
uni. Nu existd cler fard cult, chiar daci exista cult fard un cler separat:
aga stau lucrurile in China unde organele de stat si capul familiei se
ingrijesc de cultul zeilor recunoscuti oficial si al spiritelor strdmo-
silor, in cadrul tipului pur al «vrdjitorilor> existd, ce-i drept, novi-
ciat si instructie, ca de pildd in comunitatea hametilor indieni si in
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altele asemandtoare din intreaga lume, care detin partial o foarte
mare autoritate i ale cdror sdrbdtori magice ocupd un loc central in
viata poporului, cdrora insd le lipseste o activitate de cult continua
si pe care, tocmai de aceea, nu-i vom numi «preoti». Atét in cadrul
cultului lipsit de preoti cét si la vrdjitorii care nu au un cult, lipsesc,
de reguld, o rationalizare a reprezentdrilor metafizice si o eticd spe-
cific religioasd. Ambele, in consecintd, doar un cler oficial de sine
statdtor, instruit in scopul de a se ocupa permanent de cult i de
problemele orientdrii practice a sufletelor. De aceea etica s-a dez-
voltat in modul de gandire clasic chinez, intr-o cu totul altd directie
decat aceea a unei «religii» rationalizate metafizic. La fel si etica
vechiului budism, lipsit de cult si de preoti. lar ragionalizarea vietii
religioase, aga cum vom vedea mai tarziu, s-a frant sau s-a intrerupt
cu totul pretutindeni unde clerul nu a ajuns sd dezvolte o castd si o
pozitie politicd proprie, precum in antichitatea mediteraneand. Ea a
apucat cdi cu totul specifice acolo unde o paturd originara de vriji-
tori si cantdreti sacri au rationalizat magia, fard sd dezvolte insd o
organizare a functiilor preotesti propriu-zise, precum brahmanii din
India. insd nu orice cler dezvoltd ceea ce este, in raport cu magia,
principial nou: o metafizicd rationald si o eticd religioasd. Aceasta
presupune, mai degrabd - chiar dacd nu fard exceptii -, interventia
unor forte extraclericale. Pe de-o parte, a unui purtdtor al «revela-
tiilor> metafizice sau etico-religioase: a profetului. Pe de alta parte,
participarea adeptilor unui cult, care nu sunt ei ingisi preoti: a «/ai-
cilor», inainte de a lua in discutie felul in care, prin actiunea acestor
factori din exteriorul clerului, s-au dezvoltat religiile dupd ce au
depdgit etapele magiei - care, pe intreg pamantul, sunt foarte ase-
mindtoare intre ele - trebuie sd stabilim anumite tendinte tipice
de dezvoltare, puse in migcare datoritd prezentei celor care au avut
interese clericale legate de un cult anumit.
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Conceptulde Dumnezeu.
Etica religioasd. Tabu

Divinitdfi etice. Divinitdfile care patroneazd dreptul - Fortele
impersonale supradivine: ordinea ca creaie divind - Semnificatia
sociologicd a normelor tabu. Totemismul - Tabuizarea. Organizare
comunitard §i stereotiparea - Etica magicd - Etica religioasd:
congtiinta pacatului, ideea de mantuire.

intrebarea cea mai simpld - dacd trebuie sa incerci a influeta un
zeu anumit sau un demon prin constringere sau rugiciune - este
mai intai pur §i simplu o chestiune de reusitd. Asa dupd cum vrdji-
torul trebuie si-si confirme harisma, si zeul trebuie si-si confirme
puterea. Dacd incercarea de influentare se dovedeste constant inu-
tild, fie ca zeul este neputincios, fie cd mijloacele influentarii sale
adecvate sunt necunoscute, asa cd se renund la el. in China, si as-
tazi, sunt suficiente citeva succese eclatante pentru a procura re-
prezentdrii unei diviniti{i renumele cd are putere (Shen, Ling) si a
mdri astfel frecventa credinciogilor. impdratul, ca reprezentant al
supusilor inaintea cerului acorda zeilor, in cazul confirmérii, titluri
si alte distinctii. Tnsa cateva deceptii rdsundtoare sunt, eventual, su-
ficiente spre a goli de credinciosi un templu pentru totdeauna. Ac-
cidentul istoric prin care credinta profeticd a lui Isaia - batandu-si
joc de evidente si avand o tdrie de stincd - in faptul cd Dumnezeul
sdu nu va ldsa si cadd Israelul in méana asirienilor daca regele isi va
pistra credinta, s-a realizat efectiv, a fost de atunci fundamentul
statornic atat al pozitiei acestui zeu cat si al profetilor sdi. Nu altfel
s-aintdmplat cu fetisul preanimist si cu harisma celui inzestrat magic.
Vrdjitorul poate plati, eventual, cu viata insuccesul sdu. Clerul are
fatd de acesta avantajul de a putea plasa responsabilitatea nereusitei
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asupra lui Dumnezeu. insd o datd cu prestigiul zeului siu scade si
prestigiul propriu. Doar dacd ei nu gasesc mijloace de a interpreta
aceastd nereusitd att de convingdtor, incat responsabilitatea sd nu
mai revind zeului, ci comportamentului celor care-1 venereazd. Si
chiar gi aceasta o permite reprezentarea «serviciului divin»> fatd de
cea a «constrangerii zeului». Credinciogii nu au venerat indeajuns
zeul, nu i-au potolit indeajuns pofta de sdnge sacrificial sau de seva
de soma, lasindu-1 astfel probabil in urma altor zei. De aceea el
nu-i mai aude. Dar, in functie de imprejurdri, chiar o veneratie rein-
noitd poate si nu mai ajute: zeii dugmanilor rimén mai puternici.
Atunci reputatia sa a disparut. Se trece de partea acestor zei mai
puternici, dacd nu cumva mai existd inca mijloace de a motiva com-
portamentul indératnic al zeului, astfel incat prestigiul siu si nu fie
diminuat, ba chiar si fie intdrit. Uneori clerul a reusit sd descopere
astfel de mijloace. Cel mai eclatant au ficut-o preotii lui Jahve, a
cdrui relatie cu poporul sdu era cu atit mai solidd (din motive pe
care le vom explica mai incolo) cu cét acesta era prins in necazuri si
mai mari. Dar pentru ca aceasta sa se poata petrece, este nevoie mai
intdi de dezvoltarea unei serii de noi atribute ale divinului.

Zeilor si demonilor antropomorfi le revine mai intai doar o su-
perioritate calitativa in raport cu oamenii. Pasiunile lor sunt nema-
surate ca acelea ale oamenilor puternici, dupd cum nemasurata le
este si setea de placere. Dar ei nu sunt nici atotstiutori, nici atotpu-
ternici - in ultimul caz n-ar putea exista mai multe zeitati - i, atat
in Babilon cat si la germani, nici vegnici in mod necesar: doar cé ei
stiu, adeseori, sd-si asigure durata existentei lor pline de strdlucire
prin alimente sau bauturi magice pe care le pastreazd pentru sine,
dupd cum si bdutura miraculoasd a samanului prelungeste oameni-
lor viata. in rindul acestora puterile benefice oamenilor sunt sepa-
rate calitativ de cele care le produc riu si, fireste, cele dintai, in
calitate de «zei» buni i superiori spre care se indreaptd rugdciunea,
sunt opuse permanent «demonilor» inferiori, care, inzestrati fiind
cu intregul rafinament ce poate fi imaginat in legiturd cu perfidia,
nu sunt invocati, ci exorcizati magic. Dar nu intotdeauna se realizea-
74 o separatie pe aceastd baza §i cu atat mai rar in forma unei ase-
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menea degradari a puterilor ostile la rangul de demoni. Gradul de
veneratie culticd de care se bucurd zeii nu depinde de buntatea lor,
si nici mécar de importanta lor universald. Tocmai zeilor deosebit
de importanti §i de buni ai cerului le lipseste adesea orice cult, nu
pentru cd ei sunt «prea departe» de om, ci pentru cd actiunea lor
este prea constantd si, datoritd regularititii ei, pare a fi asiguratd
chiar fird o interventie speciald. Dimpotrivd, forte avand un carac-
ter diabolic destul de pregnant, precum zeul molimei Rudra, din
India, nu sunt intotdeauna zeii mai slabi in raport cu cei «buni», ci
pot fi inzestrati cu o putere extraordinard.

Alituri de diferentierea calitativd, importantd de la caz la caz,
dintre fortele bune i cele diabolice, survine insi in cadrul panteo-
nului - si acest aspect ne intereseazd aici - dezvoltarea divinitatilor
etice. Calificarea eticd a divinitdii nu revine exclusiv monoteismu-
lui. Ea dobéndeste aici consecinte mult mai importante, insd, ca
atare, ea este posibild pe cele mai diferite trepte ale formarii pante-
onului. Din randul zeitdtilor etice fac parte, firegte extrem de des,
zeul a clrei functie specializatd este intemeierea justitiei si cel care
stdpaneste oracolele.

Arta «divinaiei» se dezvolta la inceput direct din magia credintei
in spirite. Spiritele, ca toate celelalte fiinte, nu actioneazi absolut
neregulat. Daci se cunosc conditiile capacitdtii lor de actiune, atunci
comportamentul lor poate fi recunoscut prin combinarea simpto-
melor - omina - care, potrivit experientei, indicd dispozitia acestora.
Construirea mormintelor, a locuintelor si a drumurilor, indeplini-
rea activitdilor economice si politice trebuie sd aiba loc in confor-
mitate cu experientele anterioare, la locul $i momentul favorabile.
Iar acolo unde o péturd sociald, precum aga-numitii preoti taoisti
din China, triieste din exercitarea acestei arte divinatorii, conceptia
sa privind tehnica acesteia (Fung Shui, in China) poate dobandi un
prestigiu imuabil. Orice rationalitate economicd esueaza atunci da-
toritd opozitiei spiritelor: nu existd nici o constructie de fabricd sau
cale feratd, care si n-ajungi la fiecare pas in conflict cu ele. Abia
capitalismul la apogeul dezvoltérii sale a putut elimina aceasti opo-
zitie, insd chiar in rdzboaiele ruso-japoneze se pare ca armata japo-
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nezi a pierdut céteva ocazii favorabile datoritd unei divinatii nefa-
vorabile - catd vreme Pausanius a stiut la Plateea sd «stilizeze» cu
indemanare avantajul sau dezavantajul auspiciilor corespunzitor
nevoilor tacticii. Or, acolo unde puterea politica atrage de partea sa
procedeul juridic transformand intr-o sentinti obligatorie hotérari-
le lipsite de importanta luate in cursul unei vrajbe tribale, sau, intr-o
metodd legitimd in cazul ofenselor religioase ori politice, vechea
justitie a comunitatii amenintate bazatd pe lingare, revelatia (jude-
cata) divind este, aproape intotdeauna, aceea care mijloceste ade-
vérul. Acolo unde o comunitate de vrdjitori a stiut sd pund stipanire
pe oracolele si sentintele divinitdtii cat si pe modul obtinerii lor,
pozitia sa politicd este adeseori una covarsitoare.

in deplin acord cu realitatea lucrurilor din viaa obignuitd, pro-
tectorul ordinii de drept nu trebuie sd fie in mod necesar si zeul cel
mai puternic: nici Varuna in India, nici Maat in Egipt, si nici Lykos
in Attika sau Dike ori Themis si nici chiar Apollo n-au fost aga
ceva. Ei se disting doar prin calificarea lor eticd conform sensului
«adevirului» pe care trebuie totusi si-1 vesteascd cumva oracolul
sau sentinta divind. insd nu pentru cé este zeu protejeaza divinitatea
«eticd» ordinea de drept gi bunele moravuri - divinitétile antropo-
morfe nu au la inceput prea mult de-a face cu «etica», in orice caz
mai putin decat oamenii -, ci doar pentru cd a luat sub protectia sa
aceastd formd speciald de activitate. Cerintele etice legate de zei
cresc insd acum: 1. o datd cu puterea crescanda si deci cu cerintele
tot mai mari in privinta calitatii solutiondrii juridice prescrise in
cadrul unor uniuni politice mari i pagnice; 2. o datd cu ponderea
crescandd a conceptiei rationale (conditionate prin orientarea me-
tereologicd a economiei) cu privire la cursul natural al lumii ca un
cosmos stabil ordonat si inteligibil; 3. o datd cu reglementarea pro-
gresivd a unor noi tipuri de relatii interumane prin reguli conventio-
nale si cu cresterea importantei dependentei reciproce a oamenilor
de respectarea acestor reguli; dar mai ales: 4. o datd cu cresterea
importantei sociale si economice a increderii in cuvantul dat: cu-
vantul prietenului, al vasalului, al functionarului, al partenerului de
schimb, al datornicului sau al cui o fi - pe scurt, o datd cu cresterea
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importantei legdrii etice a individului de un cosmos al «datoriilor»
prin care poate fi anticipat comportamentul sdu. Chiar si zeii cdrora
li te adresezi spre a fi protejat trebuie sa fie ei ingisi supusi unei
ordini sau, asa cum fac regii puternici, s fi creat ei ingisi una la
randul lor si sé fi fdcut din ea continut specific al vointei lor divine,
in primul caz apare in spatele lor o fortd impersonald superioard,
care constrange din interior i care masoard valoarea faptelor lor,
avand insd la rAndul ei caracteristici diferite. Fortele universale si
impersonale de tip supradivin apar mai intai ca forte ale «destinu-
lui». Asa este «soarta» (Moira) grecilor, un fel de predestinare
irationald, si mai cu seamd indiferenta etic, a liniilor fundamentale
ale oricarui destin individual, elastica intre anumite limite, dar a
cdrei incdlcare flagrantd prin actiuni contrare sortii, poate fi pericu-
loasd (-07cep(xopov) chiar i pentru zeii cei mai importanti. Aceasta
explica atunci, aldturi de alte lucruri, insuccesul atator rugaciuni.
Astfel este articulatd atitudinea interioard obisnuita a eroilor rizboi-
nici, cérora le este cu totul strdind credinta rationalistd intr-o «provi-
denté» al cdrei interes se indreaptd spre eticul pur, fiind in rest cu
totul nepartinicd, inteleaptd si buni. Apare aici iardsi acea tensiune
profundd pe care am numit-o in treacat, intre eroi i orice specie de
rationalism religios sau chiar pur etic, cu care ne vom intalni in
permanentd. Céci cu totul altfel aratd puterea impersonald a paturi-
lor birocratice sau a celor teocratice, de exemplu acea a birocratiei
chinezegti sau a brahmanilor indieni. Ea este o fortd providentiald a
ordinii armonioase i ragionale a lumii, avand fie o caracteristica
cosmicd, fie una mai mult etico-sociald, de reguld insa integrandu-le
pe amandoud. Ordinea supradivind a confucianistilor precum si cea
a taoigtilor au un caracter cosmic, insd deopotriva i unul specific
etico-rational, ambele forte providentiale impersonale care garan-
teaza regularitatea si ordinea fericitd a cursului lumii: perspectiva
unei birocratii rationaliste. Si mai pregnant etic este caracterul Ritei
indiene, a fortei impersonale ce stdpaneste ordinea fixd a ceremoni-
alului religios, cosmosul si faptele oamenilor in general: perspecti-
va clerului vedic care practici o artd in esentd empirica, mai degraba
de constrangere a divinitédtii decat de venerare a ei. Ori solitudinea
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supradiving, aparutd mai tarziu in conceptia indiand, a Fiintei care
singurd ea nu este supusd transformdrii lipsite de sens si caracteru-
lui trecator al intregii lumi fenomenale: perspectiva unei speculatii
intelectuale indiferente fad de dinamica acestei lumi. Acolo unde
ordinea naturii §i a relatiilor sociale identificate de reguld cu aceas-
ta, mai ales a justitiei, nu este privitd ca fiind superioard zeilor, ci ca
o creaie a acestora - ne vom intreba mai tarziu in ce conditii apare
aceastd idee -, se presupune ca fiind de la sine inteles ca zeul va
asigura aceasta ordine creata de el, impotriva oricarei violari. Dez-
voltarea ideaticd deplina a acestui postulat are consecinte adanci
pentru activitatea religioasa si pentru atitudinea generald a omului
in raport cu divinitatea. Ea oferd prilejul dezvoltarii unei etici reli-
gioase si a unei deosebiri intre cerinta divind fati de oameni si ace-
le cerinte ale unei «naturi» adeseori insuficiente. Alaturi de cele
doud modalititi originare de influentare a fortelor transcendente -
supunerea lor magica scopurilor umane sau castigarea lor prin aceea
cd te faci placut lor nu prin exersarea unor virtuti etice oarecare, ci
prin satisfacerea dorintelor lor egoiste - apare acum respectarea
legii religioase ca mijloc specific de a cuceri bunédvointa zeului.
Fireste, nu cu aceastd conceptie incepe o eticd religioasd. Dim-
potrivd, existd una de acest fel, si-anume extrem de eficace, tocmai
sub forma unor norme de comportament motivate strict magic, a
cdror incdlcare este socotitd o monstruozitate religioasa. in cadrul
credintei mai evoluate in spirite, orice proces vital specific, dar mai
ales cel care nu survine cotidian, este produs prin patrunderea unui
spirit specific in om: in cazul bolii, ca si la nastere, pubertate, men-
struatie. Acest spirit poate fi socotit «sacru» sau «impur - ele fiind
intersanjabile si adeseori determinate de intdmplare, dar din pers-
pectiva efectului practic aceasta este cu totul egal. Cici, oricum,
trebuie evitat ca spiritul si fie intdratat provocand astfel fie intrarea
sain cel care, nefiind initiat, 1« maniat, fie afectarea magica a aces-
tuia sau altcuiva posedat de citre el. Astfel respectivul este evitat
fizic §i social, trebuind el insusi sé evite atingerea altora, ba chiar in
anumite Tmprejurari atingerea propriei persoane; din acest motiv,
uneori - precum sefii harismatici polinezieni - el trebuie s fie hra-
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nit cu precautie, pentru a nu infecta magic propria hrani. Dac existd
deja un asemenea mod de reprezentare, atunci se poate ca obiecte
sau persoane sd devind «tabu» pentru altele datorita manipularilor
celor care posedd harisma magica: atingerea lor ar avea ca efect
vraja rea. Aceastd fortd harismaticd de tabuizare a fost practicati de
multe ori cu totul rational si sistematic, cel mai mult in regiunea
indoneziana i in Marea Sudului. Numeroase interese economice si
sociale - protectia padurii §i a vanatului (aga cum se-ntdmpla cu
padurile declarate sacre de catre rege la inceputul Evului Mediu),
asigurarea proviziilor tot mai reduse in perioade de scumpete impo-
triva consumurilor neeconomice, crearea unei protectii a proprietaii,
mai ales pentru proprietatea separata, avand o valoare privilegiata,
a clerului i a nobilimii, asigurarea prazii de razboi comune impo-
triva jafului individual (bundoari prin intermediul lui Josua in cazul
Achan-ului), separatia sexuald si personald a stdrilor sociale in inte-
resul pastrarii puritatii de singe sau a mentinerii prestigiului de castd
- stau toate sub garantia tabu-ului. in irationalitatea aproape incre-
dibila a normelor, adesea o povara chiar pentru cel privilegiat prin
tabu, acest prim caz (care este i cel mai general) al unei aserviri
directe a religiei fatd de interese extrareligioase videste deopotriva
legiferarea extrem de arbitrard a domeniului religios. Rationalizarea
tabu-ului conduce, eventual, la un sistem de norme, conform cirora
anumite actiuni sunt socotite o datd pentru totdeauna monstruozitati
religioase, pentru care trebuie sd apard o ispdsire oarecare, dupd
imprejurari chiar uciderea celui care le-a comis, pentru ca vraja rea
sd nu afecteze pe toti membri comunititii, constituindu-se astfel un
sistem al eticii garantat prin tabu: interdictii alimentare, interzice-
rea muncii in «zilele nefaste» aflate sub semnul tabu-ului (aga cum
a fost la inceput Sabath-ul) sau interzicerea césitoriei in cadrul anu-
mitor cercuri de persoane, in special intre rude. Fireste, intotdeauna
astfel incat ceea ce - fie din motive rationale, fie din motive
irationale: experiente legate de boli si alte vrdji rele - a devenit
obisnuit si fie ridicat la rangul de «sacru». intr-un fel care, pe cat se
pare, nu poate fi suficient ldmurit, norme de tip tabu s-au asociat in
cazul unor grupuri sociale cu semnificatia anumitor spirite ce rezi-
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da intr-un obiect individual, mai ales in animale. Faptul cd incar-
ndrile spiritelor in animale socotite astfel sacre pot deveni centre de
cult ale unor uniuni politice locale este cel mai pregnant ilustrat
prin exemplul Egiptului. Ele si alte obiecte sau artefacte pot deveni
deopotriva centre ale altor uniuni sociale, constituite uneori mai
mult spontan, alteori mai mult artificial. Din randul institutiilor so-
ciale cele mai ridspandite care s-au dezvoltat pornind de aici, face
parte aga numitul rotemism: o relatie specificd dintre un obiect, de
obicei un obiect natural, in forma sa cea mai pura - un animal - si
un grup anumit de oameni, pentru care el are valoarea unui simbol
al infritirii, insemnéand originar posedarea colectivd de citre
«spiritul» animalului, atinsd prin consumarea in comun de membrii
colectivititii a acestuia. Importanta continutului fraternizarii
oscileazd aidoma continutului relatiei dintre membri clanului si
obiectul-totem. in cazul unui tip pe deplin dezvoltat, cele dintai
contin toate obligatiile rezultate din fraternizare ale unei comunitati
exogame, iar ultimile interdictia de a ucide i de a consuma anima-
lul in afara ospetelor de cult ale comunititii, precum si, eventual -
de reguld, pe baza credintei ce apare adeseori (nefiind insd univer-
sald) de a avea ca strimog comun animalul-totem - si alte datorii
cultuale. In privinta dezvoltirii acestor infrétiri totemice raspandite
pe-ntreg pamantul domneste incd o vie polemicd. Pentru noi este
suficient faptul ci totemul, conform functiei sale, este corespon-
dentul animist al zeilor la acele comunitéti de cult, care, asa cum
am mentionat mai devreme, se asociazi cu cele mai diferite tipuri
de uniuni sociale, intrucit gandirea non-«obiectiva» nu s-a putut
lipsi de o «uniune bazatd pe scopuri», pur artificiald i materiald,
specificd infrétirii personale garantate religios. De aceea, mai ales
reglementarea vietii sexuale, in slujba céreia s-a pus comunitatea, a
atras pretutindeni o garantie religioasd de tip tabu, asa cum o ofe-
reau cel mai bine reprezentérile totemismului. insd totemul nu se
limiteaza doar la scopurile sexual-politice ori, in general, la «co-
munitatea» respectiva si nu s-a dezvoltat la inceput in mod necesar
pe acest teren, ci este un mijloc extrem de rispandit de a conferi
infrétirilor o garantie religioasd. Credinta in valabilitatea universa-
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ard, si mai ales incercarea de a deduce aproape toate
comunitdtile sociale si intreaga religie din fenomenul totemismu-
lui, a fost abandonatd astiizi aproape cu totul ca o exagerare notorie.
Aceste motive au jucat un rol adeseori foarte important doar pentru
diviziunea muncii intre sexe, protejatd si determinatd de magie,
pentru specializarea profesionald si astfel pentru dezvoltarea si re-
glementarea schimbului ca fenomen infern (in opozitie cu comertul
extern).

Tabuizrile, in special interdictiile de consum conditionate ma-
gic, ne indicd o noud origine a semnificatiei atat de importante a
institutiei banchetului ritual. Una dintre acestea a fost, aga cum am
vizut, comunitatea familiei. Cea de-a doua este limitarea banche-
tului ritual, determinati de reprezentarile despre impuritate funda-
mentate prin tabu, la semeni cu aceeasi calificare magica. Cele doua
origini ale banchetului ritual pot ajunge in concurentd si conflict.
Acolo unde, de pildd, femeia este privitd ca apartindnd unui alt grup
decat barbatul, adesea ea nu poate sta la masd impreuna cu acesta,
ba, uneori, nici mécar si-1 vada méancand. Tot astfel regele supus
unui tabu sau grupuri (caste) privilegiate care stau sub semnul unui
tabu, ori comunititi religioase nu pot impdrti masa cu altii, dupa
cum castele cu privilegii mai importante nu au voie si se expuna in
timpul ospetelor rituale, sau, dupa caz, chiar in timpul mesei zilni-
ce, privirii celor care neficind parte din comunitatea respectiva sunt
considerati «impuri». Pe de altd parte, din acest motiv, realizarea
comunitétii banchetului ritual este foarte adesea unul dintre mijloa-
cele de a stabili infrétiri religioase si dupa imprejurdri, si infrétiri
etnice sau politice. Prima cotiturd importanti in dezvoltarea
cregtinismului a fost banchetul ritual realizat in Antiohia intre Petru
si prozelitii necircumcisi, la care revine Pavel mereu in polemica sa
impotriva lui Petru. Pe de alté parte, piedicile in calea comertului si
a dezvoltdrii comunitatii de piatd sunt extrem de mari, ca si a altor
organiziri sociale comunitare create pe baza unor norme de tip tabu.
Impuritatea absolutd a celui aflat in afara propriei comunitati, asa
cum o intalnim la siiti in cadrul Islamului, a determinat pentru adeptii
sdi, pind in epoca modernd (cAnd s-a incercat remedierea acestei
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situatii prin ficiuni de tot felul), piedici comerciale elementare.
Prescriptiile de tabu ale castelor indiene au impiedicat mult mai
puternic comertul dintre persoane, decat a ficut-o sistemul chine-
zesc Fung Shui bazat pe credinta in spirite, punand piedici obiective
in calea schimbului de bunuri. Desigur, limitele puterii elementului
religios se vddesc in raport cu nevoile elementare cotidiene gi-n
acest domeniu: «Mana unui meseriag este (conform tabu-ului de
castd indian) intotdeauna curati», la fel minele si ergasteriile sau
ceea ce se afld expus in magazin spre vanzare, ori hrana pe care un
student cersetor (ascet discipol al brahmanilor) o atinge cu mana.
Doar tabuul sexual de casti este incilcat foarte des in favoarea inte-
reselor poligame ale proprietarilor: fetele din castele inferioare erau
ingaduite, intr-o masura limitatd, ca tiitoare. Ca si Fung Shui in
China, tabu-ul de castd din India s-a transformat incet dar sigur
intr-o iluzie, prin simplul fapt al comertului feroviar. Prescriptiile
castelor legate de tabu n-ar fi ficut, din punct de vedere formal,
imposibil capitalismul. insi este de la sine inteles cd ragionalismul
economic nu s-a putut inraddcina acolo unde prescriptiile legate de
tabu au dobandit deja o asemenea putere. Pentru aceasta, piedicile
interne in calea asocierii potrivit diviziunii muncii, in ciuda tuturor
facilitdtilor create, a muncitorilor de profesii diferite - adicd din
caste diferite - intr-o activitate comund au fost totusi mult prea
puternice. Ordinea de castd actioneazi, chiar dacd nu potrivit unor
prescriptii pozitive, totusi conform «spiritului» si presupozitiilor
ei, in directia unei continue §i tot mai accentuate specializdri a muncii
mestesugdresti. lar efectul specific al demnitétii religioase a castei
asupra «spiritului» in care se realizeaza activitatea economica este
cu totul opus rationalismului. Ordinea de castd ridicd activititile
individuale din cadrul diviziunii muncii, in masura in care ele sunt
caracteristici specifice ale castelor, la demnitatea unei «vocatii»
conferitd religios, i astfel sacralizatd. Orice castd din India, chiar
cea mai dispretuitd, vede in activitatea sa - si acest lucru este vala-
bil chiar pentru meseria de ho - o implinire a vietii intemeiatd de
modelul unor zei specifici, sau de o vointa divind specificd, si con-
feritd ei in mod special, oferindu-i sentimentul demnitdtii proprii
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prin realizarea tehnic exacti a «sarcinilor profesionale». insi aceastd
«eticd profesionald» este, cel putin pentru meseria in cauza, intr-un
anumit sens «traditionalistd», iar nu rationald. Ea isi giseste impli-
nirea si confirmarea in domeniul productiei profesiei respective,
prin absoluta perfectiune calitativd a produsului. Ei ii este strdind
ideea rationalizarii modului de realizare, ce sustine intreaga tehnica
modernd rationald ori sistematizarea activitdtii in scopul unei econo-
mii rationale bazate pe céstig, ce std la baza capitalismului modern.
Consfintirea eticd a acestui rationalism economic, a «intreprinzito-
rului», apartine eticii protestantismului ascetic. Etica de castd trans-
figureaza «spiritul> mestesugarului, méandria legatd nu de cdstigul
economic exprimat in bani sau de minunea confirmaté prin intrebuin-
tarea rationald a muncii proprie tehnicii rationale, ci de indemana-
rea personald, virtuoazi a producdtorului (expresie a excelentei
castei), indeménare ce se exprima prin frumusetea si calitatea pro-
dusului, in fine, cu totul hotarator pentru influenta ordinii de castd
in India mai ales, a fost asocierea ei cu credinta in migrarea suflete-
lor, in sensul cd imbundtitirea sanselor de reintrupare este posibild
doar prin confirmarea de sine in cadrul unei activitéti profesionale
prescrise propriei caste. Orice pardsire a propriei caste, mai ales
orice incercare de a patrunde in sfera de activitate a altor caste su-
perioare, atrage vraja rea si sansa unei reincarndri nefavorabile.
Aceasta explicd de ce, potrivit unor dese observatii, in India, foc-
mai membrii castelor celor mai de jos - cérora ideea imbunétatirii
sanselor de reincarnare le este cea mai dragd - erau cei mai devotati
castelor proprii si datoriilor aferente, si (in ansamblu) nu s-au gan-
dit niciodatd s réstoarne ordinea de castd, de exemplu prin «revolutii
sociale» sau prin «reforme». Imperativul biblic, sustinut cu térie si
de citre Luther - «ramadi la profesia tal» -, a fost ridicat aici la
rangul unei datorii religioase cardinale i sanctionat prin grele ur-
midri religioase.

Acolo unde credinta in spirite se rationalizeaza in forma credinei
in zei, unde prin urmare spiritele nu mai sunt constranse magic, ci
zeii vor s fie venerati prin cult i sd li se adreseze rugdciuni, etica
magicd a credintei in spirite se transformd in reprezentarea potrivit
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cdreia cel care incalcd normele impuse prin vointa divind trezeste
repulsia zeului care protejeazi acele randuieli. Astfel devine posi-
bild credinta cd nu lipsa puterii propriului zeu face ca dusmanii sd
invinga sau ca vreo altd nenorocire si se abatd asupra poporului, ci
mania acestui zeu indreptatd impotriva credinciogilor sdi, manie
iscatd datoritd incdlcdrilor randuielilor etice protejate de ctre el, i
deci ca raspunzitoare sunt propriile pacate, zeul dorind ca printr-o
hotérare nefavorabild sd pedepseascd si sd educe poporul sdu favo-
rit. Profetii tiu sd descopere intotdeauna noi nelegiuri ale lui Israel,
infdptuite de actuala generatie sau de precursori, la care divinitatea
reactioneazd prin mania sa nepotolitd, ficdnd ca poporul sdu si fie
supus de altele, care nici macar nu-1 recunosc. Aceasta idee, raspan-
ditd pretutindeni sub cele mai diferite aspecte acolo unde conceptia
despre divinitate dobandeste caracteristici universaliste, modelea-
zd, pornind de la prescriptiile magice care opereazd exclusiv cu
reprezentarea unei vrdji malefice, «etica religioasd»: incdlcarea
vointei divine devine acum un «pdcat» etic, care impovéreazi
«congtiina», cu totul independent de urmérile nemijlocite. Neno-
rocirile care-1 ajung pe individ sunt incercari trimise de Dumnezeu
si urmdri ale pacatului, de care individul sperd s fie eliberat, sd-si
gaseasca «mantuirea», printr-un comportament pliacut Domnului,
adicd prin «evlavie». Ideea plind de consecinte a «mantuirii» apare,
chiar in Vechiul Testament, aproape doar in acest sens religios ele-
mentar al eliberdrii de niste rele absolut concrete. lar etica religioa-
sd are in comun cu cea magicd, la inceput, si cealaltd caracteristicd
- anume cd «pdcatul»> se constituie prin incdlcarea unor porunci si
interdictii extrem de eterogene, care au apdrut din cele mai variate
motive i ocazii §i pe care noi, conform sensibilititii noastre, nu le
putem clasifica in «importante» si «neimportante». Or, € posibil si
intervenind o sistematizare a acestor conceptii etice care merge de
la dorinfa rationald de a-{i asigura prin fapte pldcute divinitagii
conditii exterioare de viatd favorabile pind la conceperea pacatului
ca o putere unitard potrivnicd divinitdtii sub stdpanirea cdreia cade
omul, a «binelui» ca o aptitudine de a dobéndi sfintenia si o activi-
tate ce decurge unitar din aceasta, iar a sperantei de mantuire ca o
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ndzuinta irationald de a putea fi «bun», ca atare sau totusi in primul
rand pentru simpla constiintd de a fi astfel, care te face fericit. O
gradare neintreruptd a celor mai variate conceptii, suprapuse mereu
unor reprezentdri pur magice, conduce la aceste extrem de rar intél-
nite sublimdri ale evlaviei, i care sint atinse doar intermitent de
religiozitatea cotidiand in puritatea lor deplind, evlavie ce este un
fundament permanent si un motiv constant al unui mod de viatd
specific. Tot domeniului reprezentarilor magice ii apartine si acea
conceptie cu privire la «pacat» §i «evlavie» ca forte unitare, ce vede
in ambele un fel de substante materiale cuprinzand sinele celui care
actioneazd «bine» sau «rdu», asemédndtor unei otrdvi sau unui ser
tamaduitor cu efect contrar sau in genul unei temperaturi corporale,
aga cum apare aceasta in India: tapas, puterea sfantului (dobéanditd
prin ascezd), pe care o are un om in corpul siu, desemneaza la ori-
gine acea «febrd» pe care o produce in sine pasdrea in perioada
clocitului, creatorul lumii prin creatia lumii, magicianul in timpul
isteriei sacre produse prin mortificare i care conduce la capacitéi
supranaturale. De la reprezentdrile potrivit cdrora cel care actioneaza
bine a preluat un «suflet> deosebit de provenientd divind si pand la
formele de «posesie» interioard a divinului, discutate mai tarziu,
este un drum lung. $i tot asa, de la conceptia cu privire la «pécat>
ca o otrava prezentd in trupul rduficdtorului ce poate fi eliminata
prin mijloace magice, trecdnd prin reprezentarea unui demon rau,
de care el este posedat, pana la puterea satanica a «rdului radical»
cu care el luptd si cdruia riscd si-i cadd prada.

Nu orice etica religioasd a parcurs drumul pand la aceste
conceptii. Etica confucianismului nu cunoaste rdul radical i, in
genere, nici o putere unitard a «pacatului» opusd divinitétii. Cea a
grecilor si a romanilor din Antichitate se afld in aceeasi Sltudtle in
ambele cazuri a lipsit, aldturi de un cler organizat si autonom, acel
fenomen istoric care produce, chiar dacd nu intotdeauna
neconditionat, dar in orice caz de reguld, centralizarea eticii din
perspectiva mantuirii religioase: profetia. in India profetia nu a lip-
sit, Tnsd - asa cum vom explica in continuare - ea a avut un caracter
specific si, ca urmare, si etica mantuirii extrem de sublimat in ace-
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le pirti. Profetia si clerul sunt cei doi purtdtori ai sistematizarii §i
rationalizdrii eticii religioase. Pe de altd parte, intervine aici un al
treilea factor care determind evolutia, respectiv influenta acelora
asupra cdrora cautd sd actioneze etic profetii si preotii: «laicul».
Trebuie sd explicdim mai intdi pe scurt si cu totul general felul in
care aceti trei factori actioneazd si interactioneaza.



4
«Profetul»

«Profetul» in opozitie cu preotul si cu vrjitorul - Profet si legiuitor
- Profet si invatdtor - Mistagog si Profet - Profetie etica si profetie
exemplara - Caracterul revelatiei profetice.

Ce este din punct de vedere sociologic un profet? Liasam de o
parte discutia generald despre chestiunea «maéntuitorului», pe care
a semnalat-o Breysig. Nu orice zeu antropomorf este un agent in-
dumnezeit al méntuirii exterioare §i interioare, dupd cum nici orice
agent de acest fel nu a devenit un zeu sau cel putin un mantuitor,
oricat de larg a fost raspandit acest fenomen.

Vom intelege aici prin notiunea de «profet> un purtédtor exclu-
siv personal al harismei, care, in virtutea misiunii sale, propovadu-
ieste o conceptie religioasd sau o poruncd divind. Nu vom intreprinde
o distinctie fundamentald in ceea ce priveste faptul daca profetul
vesteste din nou o veche revelatie (ce poate fi intr-adevar veche sau
doar socotitd ca atare) sau dacd pretinde a aduce revelatii cu totul
noi, deci dacd el apare ca «innoitor al religiei» sau ca «intemeietor
al unei religii». Cele doud se pot intrepatrunde, mai ales cd intentia
profetului insugi nu este decisivd in ceea ce priveste faptul dacd
prin vestirea?! lui ia nastere o noud comunitate; un prilej pentru asa
ceva il pot constitui si conceptiile reformatorilor care nu sunt profeti.
Si nici chestiunea dacd aderarea apare mai ales in legdturd cu o
persoand, ca in cazul lui Zarathustra, Isus, Mohamed, sau cu o doc-
trind - precum la Buddha i la profetia israelitd - nu ne va interesa
in acest context. Decisivd este pentru noi vocatia «personald». A-
ceasta il deosebegste de preot. in primul rand, si mai ales, intrucét
cel din urma pretinde autoritatea in slujba unei trad sfinte, in
timp ce profetul, dimpotrivd, a unei revelatii personale sau in virtu-
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tea harismei sale. Nu este intimplator faptul cd, cu foarte pufine
exceptii, nici un profet nu provine din cler. Cei care propagd in
India ideea mantuirii nu sunt de obicei brahmani, dupa cum nici
israelitii nu sunt preoti, si doar Zarathustra s-ar putea s provind din
aristocratia clericald. in opoziie cu profetul, preotul diruieste bu-
nurile spirituale in virtutea functiei sale. Desigur, functia de preot
poate fi asociatd si cu o harisma personald. Dar si atunci preotul, ca
membru al unei activitéti socializate consacrate mantuirii, este legi-
timat prin functia sa, in timp ce profetul, ca si vrdjitorul harismatic,
actioneazd exclusiv pe baza insusirilor personale. El se deosebeste
de vrdjitor prin aceea cd vesteste revelaii cu un continut precis, iar
continutul misiunii sale constd nu in magie, ci intr-o conceptie sau
o poruncd (divind, pe care el o vesteste). Din punct de vedere exte-
rior nu existd o demarcatie. Adeseori vrdjitorul este cel care se ocu-
pé cu divinatia, uneori avand doar acest rol. Revelaia functioneazi
continuu in acest stadiu, ca oracol sau ca insuflare a unui vis. La
inceput, aproape nicdieri nu are loc vreo noud reglementare in dome-
niul relatiilor din cadrul comunitatii fard ca vrajitorul s fie intrebat
in prealabil. in anumite parti ale Australiei i astdzi doar revelatiile
primite de vrajitori in vis sunt supuse spre adoptare adundrilor cipe-
teniilor de trib, i cu sigurantd cd «secularizarea» a dus acolo, in
multe privinte, la dispariia acestui fenomen. lar in continuare: fard
nici o certificare harismatica (ceea ce inseamna de obicei o certifi-
care magicd), un profet si-a putut dobindi autoritatea doar prin niste
imprejurdri speciale. Cel putin agentii unor «noi» conceptii au avut
nevoie aproape intotdeauna de certificari. Nu trebuie uitat nici o
clipa faptul cd Isus si-a sprjinit propria legitimare i pretentia ci el
si numai el il cunoaste pe Tatdl si cd doar credinta in el este calea
spre Dumnezeu in intregime pe harisma magicd, pe care el o simfise
inlduntrul sdu, si cd aceastd constiintd a puterii, mai mult ca orice
altceva, a fost neindoielnic ceea ce l-a ficut sd apuce calea profetiei,
in cregtinismul epocii apostolice §i postapostolice profetii misio-
nari erau un fenomen obisnuit, si intotdeauna li s-a cerut dovada
posesiei darurilor specifice ale spiritului, a anumitor capacitdti ma-
gice sau extatice. Foarte des divinatia ca si terapeutica si consilie-
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rea magicd se exercitd «profesional». Asa stau lucrurile cu «profetii»
(nabi, nebim) nenumdrati mentionati in Vechiul Testament, mai ales
in Cronici si in cértile profetice. insd tocmai de ei se deosebeste
profetul, asa cum il avem aici in vedere, pur economic: anume prin
lipsa oricdrei recompense pentru profetia sa. Amos se opune manios
sd fie numit un «nabi». $i aceeasi diferentd existd si fatd de preoti.
Profetul tipic propagd «ideea» pentru ea insdsi, nu pentru o rasplatd
oarecare - cel pufin nu pentru una ce poate fi recunoscut si care si
aiba loc intr-o forma reglementata. Caracterul gratuit al propagan-
dei profetice - de exemplu principiul respectat explicit dupa care
apostolul, profet si invéator al vechiului crestinism, nu face o me-
serie din ceea ce vesteste, ci recurge doar, pentru o scurtd vreme, la
ospitalitatea credinciosilor sdi, trebuind sd triiascd fie din munca
miinilor sale, fie (precum budistul) din ce primegte, fdrd insd a ruga
efectiv pe nimeni - este afirmat in repetate rinduri in epistolele Iui
Pavel (si, in cealaltd formulare, in regula cdlugirului budist) cit se
poate de energic («cine nu munceste, sd nu manance» este impera-
tivul misionarilor) i este, fireste, unul din secretele de bazi ale
succesului propagandei profetiei insdsi.

Epoca vechii profetii israelite, de pilda cea a lui Elia, a fost, in
intreaga Asie Micd cét si in Elada, epoca unei puternice propagan-
de profetice. Poate ci profetia, sub toate formele sale, incepe, mai
cu seamd in Asia Micd, in legdturd cu noua constituire a marilor
imperii mondiale din Asia si, dupd o intrerupere mai indelungata,
cu cregterea iardsi a intensitd{ii comerfului international. Grecia a
fost atunci expusi invaziei cultului tracic al lui Dionysos, precum
si profetiilor de tot felul. Alituri de reformele sociale semi-profetice,
in prescriptiile magice si ale preotilor homerici apar miscdri pur
religioase. Cultele emotionale ca si profetia de tip emotional bazata
pe «vorbirea extaticd» §i pe pretuirea extazurilor induse prin mijloace
artificiale au intrerupt dezvoltarea rationalismului cu tendinte teo-
logice (Hesiod) si a inceputurilor speculatiilor cosmogonice si filoso-
fice, a doctrinelor filosofice secrete si a religiilor mantuirii, mergand
paralel cu colonizarea transmaritimd si mai ales cu constituirea po-
lisului si cu transformarea sa datoratd armatei de cetiteni. Nu vom
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descrie aici aceste procese (pe care Rhode le-a analizat strilucit)
ale secolelor VIII si VII, care se-ntind partial pdnd in secolele VI si
chiar V, care temporal corespundeau atat profetiei iudaice cat si
celei persane sau indiene, probabil chiar realizarilor preconfucia-
niste ale eticii chineze care noud nu ne mai sunt cunoscute. Atat in
ce priveste atributele economice - caracter profesional sau nu -, cat
si dupd ceea ce pretinde existenta unei «invétdturi», acesti profeti ai
Eladei sunt extrem de deosebiti intre ei. $i grecul (Socrate) ficea
distinctie ntre invdtitura ca meserie si propaganda gratuitd a idei-
lor. Si tot in Elada, singura forma adevarata de religiozitate comu-
nitard, cea orficd si reprezentarea ei cu privire la mantuire, se
deosebea clar, datoritd prezentei unei teorii efective despre mantui-
re, de orice fel de profetie si tehnicd de eliberare, mai cu seamd de
cele ale misteriilor. Trebuie sd separdm aici tipurile de profetie de
acelea ale altor eliberatori religiosi sau de alt fel.

Chiar si in epoca istoricd demarcatia dintre «profet» si «legiui-
tor> este vagd, atunci cand prin cel din urmd se are in vedere o
personalitate care intr-o anumita situatie este insarcinata si ordone-
ze in mod sistematic dreptul sau si-1 constituie intr-o noud forma,
aga cum au fost mai cu seamd aisymnetii greci (Solon, Charondas
etc). Nu existd nici un caz in care un asemenea legiuitor sau opera
sa sd nu fi dobandit cel putin incuviintarea ulterioard din partea
divinitdtii. Un «legiuitor»este altceva decat italianul podestd, care
era chemat din exterior, nu pentru a crea o noud ordine sociala, ci
pentru a avea un judecétor impartial, exterior oricarei coterii, deci
in cazul unei dispute dintre grupuri ale aceluiasi strat social. Le-
giuitori sunt chemati, dimpotrivd, si-si exercite functia, chiar dacd
nu intodeauna, totusi de reguld, atunci cand exista tensiuni sociale.
Extrem de des, atunci cand a aparut imboldul tipic, pretutindeni cel
mai timpuriu, cétre o «politicd sociald» planificata: diferentierea
economicd a rizboinicilor datoritd nou apdrutei averi banesti a unora
si a inrobirii ca urmare a datoriilor neachitate a celorlalti si, eventual,
aldturi de acestea, aspiratiile politice necompensate ale straturilor
imbogitite prin cagstigul economic fatd de vechea nobilime razboi-
nica. Aisymnetul trebuie si realizeze echilibrul dintre grupurile
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sociale si sd creeze un nou drept «sacru» valabil o datd pentru tot-
deauna, pe care si-1 infitiseze ca fiind de naturd divina. Este foarte
probabil ca Moise s fi fost o figurd istoricd. Dacd aga stau lucruri-
le, atunci el, potrivit functiei sale, face parte din randul aisymnetilor.
Cici prescriptiile celui mai vechi sistem juridic sacru israelit presu-
pun economia bazatd pe bani si astfel conflicte de interese, fie deja
apdrute, fie ce ameninta sd apard, intre membrii confederatiei. Echi-
librul sau prevenirea acestor opozitii (de pildd Seisachthia anului
de iertare) i organizarea confederatiei israelite cu ajutorul unui zeu
national unitar sunt opera sa, care, potrivit caracterului ei, se afld
aproximativ la mijloc intre cea a lui Mahomed si cea a Aisymnetilor
Antichitdtii. De aceasta lege, ca si de echilibrul dintre starile socia-
le in atétea alte cazuri (mai ales la Roma i Atena), se leag ulterior
perioada de expansiune a poporului nou unit spre exterior. lar in
Israel, dupd Moise, n-a mai fost «nici un profet asemeni lui», adica
nici un aisymnet. Deci nu numai cd nu toti profetii sunt aisymneti
in sensul de mai sus, ci, de obicei, asa-numita profetie nu face parte
de aici. Desigur, si profetii lui Israel de mai tarziu apar ca avand un
interes «socio-politic». «Nenorocirea» risund peste cei care i opri-
ma pe sdraci si-i fac sclavi, care strng ogor dupi ogor, care scapd
de lege cu ajutorul darurilor - acestea sunt in intregime formele
tipice de exprimare a oricdrei diferentieri de clasd din Antichitate,
accentuate, ca pretutindeni, datoritd aparitiei intre timp a organizatiei
polisului lerusalim. Aceasta trasaturd nu trebuie pierduta din vede-
re in ce priveste imaginea celor mai multi profeti israeliti. Cu atat
mai putin cu cat, de pildd, profetiei indiene i lipseste orice trdsitu-
ra de acest tip, desi conditiile din India in timpul lui Budha au fost
socotite ca fiind destul de asemdnétoare acelora ale veacului al VI-lea
elin. Diferenta provine din alte motive religioase, care urmeazd si
fie discutate. Pentru profetia israelitd aceste argumentéri social-poli-
tice sunt - fapt care nici el nu trebuie trecut cu vederea - doar mij-
loace in vederea unui scop. Ei sunt interesati mai ales de politica
externd, ca scend pe care se manifestd zeul lor. Nedreptatea, atit de
opusd spiritului Legii mozaice, chiar §i nedreptatea sociald, este
privitid doar ca un motiv, i anume ca unul dintre motivele care iscd
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mania lui Dumnezeu, iar nu ca bazi a unui program de reforma
sociald. in mod caracteristic, singurul teoretician al reformei sociale,
Ezechil, este un teoretician din rAndul clerului care abia dacd mai
poate fi numit profet. Pe de altd parte, Isus pur i simplu nu este
interesat de o reformd sociald ca atare. Zarathustra impdrtéseste ura
poporului sdu format din crescétori de vite impotriva nomazilor
jefuitori, insd interesul sdu religios esential este legat de lupta im-
potriva cultului magic al extazului si de credinta in propria sa misiune
divind, ale cdrei consecinte sunt pur i simplu laturile economice
ale profetiei sale. Aceasta e valabil cu atdt mai mult pentru Mahomed
a cdrui politicd sociald, dusd pand la consecintele sale, de citre Omar,
se sprijind aproape cu totul pe interesul pentru unitatea interna a
credinciosilor in lupta purtatd in exterior, cu scopul de a intrefine
un numdr cat mai mare de rdzboinici ai lui Dumnezeu.

Profetilor le este specific faptul ca nu-si preiau misiunea pe baza
unei insdrcindri umane, ci o uzurpeazi. Asa procedeazd fireste si
«tiranii» polisului grec, care din punct de vedere functional se afld
foarte aproape de aisymnetii cu un statut legal i care au avut si ei o
politici religioasd specifica - adesea, de pildd, promovarea cultului
emotional al lui Dionysos, care, era popular in rindul maselor, nu
al aristocratiei. insd profetii isi revendicd puterea in numele unei
revelatii divine si, conform centrului de greutate, in scopuri religioa-
se, iar propaganda religioasd tipicd pentru ei este orientatd in directie
cu totul opusi fatd de politica religioasd tipica a tiranilor greci: in
lupta impotriva cultelor bazate pe extaz. Religia lui Mahomed, de
lainceput orientatd politic, si pozitia lui in Medina, aflatd undeva la
mijloc intre cea a unui podestd italian i pozitia lui Calvin la Geneva,
provin cu toate acestea dintr-o misiune in primul rind pur profeti-
cii: el, negustorul, a fost la inceput un conducitor de intruniri pietis-
te secrete de ordseni la Mecca, pind cand, cu timpul, si-a dat seama
cd organizarea interesului pentru prada al gruparilor de razboinici
reprezintd fundamentul exterior obiectiv al misiunii sale.

Pe de altd parte, profetul se leaga prin diferite trepte intermedi-
are de invatdtorul care transmite adevéruri de natura eticd, in spe-
cial etico-sociald, care, plin de intelesuri noi, sau reinnoite, ale unei
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vechi intelepciuni, stringe discipolii in jurul sdu, sfituindu-i pe par-
ticulari in probleme private §i pe conducitori in treburile politice,
cdutand eventual sd determine crearea unei noi ordini etice. Pozitia
fatd de discipola invatdtorului de intelepciune religioasa sau filoso-
fica este reglementatd, mai ales in dreptul sacru asiatic, extrem de
precis si de autoritar si face parte pretutindeni din raporturile de
pietate cele mai bine fixate din cate existd. Conceptia magicd, pre-
cum cea eroicd, este de reguld ordonata, in sensul ca novicele este
trimis unui maestru priceput, céruia ii este de-acum atasat printr-o
pietate personald si care i supravegheazd formarea sau poate si-1
caute el insusi - aproximativ ca si «bobocul» pe mentorul siu in
vechile asociatii studentesti germane. intreaga poezie elind a iubirii
fad de bdieti provine din aceastd relatie de pietate, iar la budisti si
la confucianigti, precum si in orice educatie monahala se procedea-
74 de obicei in chip aseméndtor. Acest tip este reprezentat cel mai
consecvent prin pozitia «guru>-ului din dreptul sacral indian, a
maestrului brahman ale cdrui invétdturd si model de viata trebuie sd
fie insusite neconditionat, de-a lungul unor ani intregi, de cel care
apartine nobilimii. El are o putere suverana iar raportul de obedientd,
ce corespunde aproximativ pozitiei unui famus al magistrului occi-
dental, este pus fnaintea pietatii familiale, tot asa cum pozitia unui
brahman de curte {Purohitd) este astfel reglementata oficial incat
pozitia sa politicd este mult superioard celor mai influenti duhov-
nici din Occident. Doar cd un guru este un fnvéitor care transmite
o cunoagtere dobanditd, nu doar relevatd, si nu invatd lumea in vir-
tutea unei autoriti{i proprii, ci printr-o insdrcinare. Nici cel care
transmite o eticd filosoficd, nici reformatorul social nu sunt inca
profeti in sensul avut de noi in vedere, oricat de aproape s-ar afla de
acegtia. Chiar cei mai vechi intelepti ai grecilor invaluiti de legen-
da, Empedocle si altii aseméndtori lui, mai ales Pitagora, stau, fireste,
cel mai aproape de profeti lisind in urma lor comunitdti cu o
conceptie proprie in privinta mantuirii $i cu un stil propriu de viata
si revedicand, in parte cel putin, calitatea de mantuitor. Ei sunt ti-
puri de invétdtori ai unei mantuiri de facturd intelectuald, asema-
natoare fenomenelor indiene paralele, fard a atinge insd nici pe
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departe consecintele acestora privind fundamentarea vietii si a con-
ceptiei pe ideea de «mantuire». Cu atat mai putin pot fi conceputi
ca «profeti» in sensul nostru intemeietorii si conductorii «scolilor
filosofice» propriu-zise, orict de aproape de ei s-au aflat uneori. O
gradatie organica duce de la konfucius, in al cdrui templu se pros-
terna insusi impdratul, pana la Platon. Ambii au fost filosofi de scoa-
14, separati prin interesul lor pentru o influentd decisivd, de natura
social-reformatoare, asupra conducitorilor politici, avind la Con-
fucius o pozitie centrald, iar la Platon mai mult una ocazionald.
Ceea ce-i separd insd de profet este lipsa unei predici emotionale
actuale, specifica profetului, indiferent daca ea se realizeazi prin
discurs sau pamflet ori sub forma unor revelatii rispandite prin scris
de felul Surelor lui Mahomed. Acesta se afla mereu mai aproape de
demagogul sau de publicistul politic, decit de «activitatea» unui
profesor, iar, pe de alti parte, activitatea unui Socrate, de exemplu,
care se simte si el in opozitie fatd de profesarea retribuitd a
intelepciunii, este separatd conceptual de profetie prin lipsa unei
misiuni religioase revelate nemijlocit. Daimonion-ul lui Socrate
reactioneazd la situatii concrete si anume mai ales sfituindu-1 si
renunte si prevenindu-1. El sti la Socrate ca limita a rationalismului
sdu etic, pronuntat utilitarist, aproximativ acolo unde pentru Con-
fucius se afld divinatia magica. El nu poate fi, tocmai din acel mo-
tiv, echivalat cu «congtiinta» eticii propriu-zis religioase, si cu atat
mai putin ar putea fi socotit un organ profetic. Astfel stau lucrurile
cu toti filosofii si scolile lor, asa cum au fost ele cunoscute in Chi-
na, India, antichitatea greacd, evul mediu iudaic, arab si crestin in
forme destul de asemanétoare intre ele din perspectivi sociologica.
Ele se pot afla, precum in cazul pitagoreicilor, mai aproape de profe-
tia mantuirii mistagogic-rituale, sau, ca la cinici, de profetia méan-
tuirii exemplare (in sensul pe care-1 vom explica in curdnd) prin
stilul de viatd produs si propagat de ele. Ele pot védi, ca si cinicii in
protestul lor orientat atat fatd de bunurile culturale mundane cat si
fatd de harul sacramental al misterelor, o inrudire interna si externd
cu sectele ascetice indiene si orientale. Profetul, in sensul discutat
aici, le este strdin pretutindeni unde lipseste vestirea unui adevar
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religios privind mantuirea si stabilit printr-o revelatie personald.
Aceasta trebuie retinutd aici ca fiind caracteristica esentiald a pro-
fetului, in fine, reformatorii religiosi indieni de genul lui Shankara
si RAmanuja, si reformatorii de tipul lui Luther, Zwingli, Calvin,
Wesley sunt separati de categoria profetilor prin aceea ci ei nu pre-
tind sd vorbeascd nici in numele unei revelatii noi prin continutul
ei, nici mécar dintr-o insircinare divind speciald, asa cum au ficut-o,
de pildd, intemeietorul Bisericii mormonilor - care prezintd asema-
ndri cu Mahomed chiar din perspectiva strict tehnica - i mai ales
profetii evrei, dar si Montanus si Novatianus ori Mani si Ménu,
care prezintd, in orice caz, un avant instructiv pronuntat rational,
sau personalitatea mai emotionald a lui George Fox.

Daci elimindm din conceptul nostru, toate formele specificate
pand acum, forme care de altfel ii sunt adesea extrem de apropiate,
tot mai raman diferite tipuri.

Mai intai mistagogul. El practicd sacramentele, adicd actiuni ma-
gice care garanteaza bunuri legate de mantuire. Astfel de mantuito-
ri au existat in lumea-ntreagd, ei deosebindu-se de vrdjitorul obignuit
doar gradual prin adunarea in jurul lor a unei comunitdti speciale.
Foarte adesea s-au dezvoltat ulterior dinastii de mistagogi pe baza
unei harisme sacramentale socotite ca fiind ereditard, care si-au afir-
mat secole de-a randul prestigiul si si-au investit discipolii cu pute-
ri depline, dobandind astfel un fel de pozitie de ierarhi. in special in
India, unde titlul de guru se intrebuinteazd pentru asemenea man-
tuitori, cat §i pentru imputernicitii lor. Tot aga in China unde, de
pildd, ierarhul taoistilor si cafiva conducitori secreti de secte au
jucat in mod ereditar un asemenea rol. Tipul profetiei exemplare,
pe care il vom aborda de indatd, conduce de reguld, la a doua
generatie, la aparitia mistagogilor. Ca intr-o patrie proprie, €i erau
raspanditi in intreaga Asie de Sud-Vest, trecand in epoca profeticd,
pe care am mentionat-o, in Elada. insi, de pilda, si familiile nobiliare
mult mai vechi care detineau ereditar conducerea misterelor eleusi-
ne, reprezintd cel putin un caz limitd al familiilor care asigura preotia
ereditara. Mistagogul oferd o mantuire magicd, lipsindu-i, sau con-
stituind pentru el doar o anexa subordonatd, conceptia etica. in loc
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de aceasta el poseda o tehnologie magica transmisd mai ales eredi-
tar. El obignuieste si sd se intretind economic pe seama mult ravni-
tei sale arte. De aceea il vom elimina si pe el din conceptul profetului,
chiar daci el descopera noi cdi spre mantuire.

In consecintd mai rimén doud tipuri de profeti, asa cum 1i inte-
legem noi: unul reprezentat cel mai clar de Budha, iar celalalt de
Zarathustra si Mahomed. Cu alte cuvinte, profetul, aga cum se-ntAm-
pld in ultimele cazuri, este un instrument aflat in slujpba unui zeu
cdruia 1i vesteste fiinfa §i vointa - sub forma unei porunci concrete
sau a unei norme abstracte - i care pe baza acestei misiuni pretin-
de supunerea ca datorie eticd (profetie eticd). Sau el este un om
exemplar care arata celorlalti prin exemplul personal calea cétre
mantuirea religioasd, aga cum a fost Budha a cirui predicd nu contine
nimic de genul unei misiuni divine sau a unei datorii etice de ascul-
tare, ci se adreseazd interesului personal al celor insetati de mantuire,
cheméandu-i sd meargd pe aceeasi cale ca si el (profetie exemplard).
Acest al doilea tip se potriveste mai cu seamé profetiei indiene, in
cazuri izolate si celei chineze (Laotse) sau aceleia din Asia de
Sud-Vest, insa cel dintai exclusiv celei din Asia de Sud-Vest fara
deosebire de rasd. intrucét nici Vedele, nici crtile clasice chinezesti,
ale cdror pdrti componente cu vechimea cea mai mare sunt forma-
te, in ambele cazuri, din cintece de laudd §i de mulfumire ale
cantdretilor religiosi i din rituri §i ceremonii magice, nu ingdduie
posibilitatea de a se crede ca acolo ar fi putut si existe vreodatd o
profetie de tip etic de genul celei iraniene si din Asia de Sud-Vest.
Motivul decisiv al acestui fapt consta in lipsa unui zeu etic personal
si transcendent, prezent in India, in general, doar sub forma sacra-
mental-magicd a religiozitatii populare hinduiste de mai tarziu; iar
in credina acelor pturi sociale in cadrul cdrora s-au realizat concep-
tiile profetice decisive ale lui Mahavira si Budha el apdrea doar
intermitent fiind permanent reinterpretat panteist, lipsind cu totul
in China din etica paturii sociale celei mai influente. in ce masura
aceastd situatie era corelatd cu specificul intelectual conditionat
social al acelor paturi, o vom discuta mai tarziu. in masura in care
momentele intrareligioase au actionat si ele, pentru India, ca gi pentru
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China, hotarétor a fost faptul ci reprezentarea unei lumi ordonate
rational s-a format pornind de la ordinea ceremoniald a sacrificiu-
lui, de a cdrui regularitate imuabild depinde totul, mai ales regulari-
tatea indispensabild a proceselor meteorologice, respectiv din punct
de vedere animist: functionarea normald si odihna spiritelor si a
demonilor, care, atit conform conceptiei clasice cat si celei chine-
zesti heterodoxe, sunt garantate printr-o guvernare etic corectd ce
corespunde adevaratei cdi a virtutii (7ao), si fird de care, chiar con-
form conceptiei vedice, totul da gres. Rita si Tao sunt de aceea in
India, respectiv in China, puteri impersonale supradivine. Dimpo-
trivd, Dumnezeul transcendent, personal si etic este o conceptie
specificd Asiei de Sud-Vest. Ea corespunde atét de bine unui rege
atotputernic pe pamant si aparatului siu de conducere birocratic si
rational, incat o corelatie cauzald cu greu poate fi respinsa. Pe-ntreg
paméantul vrajitorul este in primul rind cel care aduce ploaia, intru-
cat de ploaia care vine la timp, in cantititi suficiente, dar nu in
exces, depinde recolta. impdratul pontifical chinez este si astizi asa
ceva, cici, cel putin in nordul Chinei, semnificatia vremii nesigure
o intrece pe cea a irigatiilor, oricat de mare este acolo importanta
acestora. Construirea zidului si a canalelor inferioare pentru
circulatia ambarcatiunilor - adevdrata origine a birocratiei imperi-
ale - erau i mai importante. El cautd sa abata perturbdrile meteoro-
logice prin sacrificii, cdinta publica si exercitii si de virtute, de pildd
prin oprirea abuzurilor in administratie, eventual chiar printr-o ra-
zie asupra rauficdtorilor nepedepsiti, intrucat motivul maniei spiri-
telor si al perturbdrilor ordinii cosmice e presupus mereu a consta
in greseli personale ale monarhului sau in dezordinea sociald. Din-
tre lucrurile pe care Jahve, tocmai in partile mai vechi ale traditiei,
le promite ca rasplatd adeptilor lui, reprezentati in acea vreme mai
ales de térani, face parte, iardsi, ploaia. El promite ca nu va trimite
nici prea putind, nici prea multa. insa de jur imprejur, in Mesopota-
mia ca si in Arabia, nu ploaia era aceea care producea recolta, ci
exclusiv irigatia artificiald. Ea singurd este aceea care in Mesopota-
mia, precum in Egipt canalizarea apelor fluviale, reprezintd origi-
nea dominatiei absolute a regelui, care isi procurd veniturile
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punandu-si supusii stransi cu forta sd construiascd canale i orage
pe malul acestora. in regiunile degertice si in cele care mérginesc
desertul ale Asiei de Sud-Vest aceasta este una dintre originile re-
prezentdrii unui Dumnezeu care nu a zdmislit pamantul i oame-
nii aga cum se spune de obicei in alte conceptii, ci i-a «fdcut> din
nimic: la fel si economia bazatd pe irigatii aflatd in proprietatea
regelui creeazd de fapt din nimic recolta in nisipurile desertului.
Regele creeazi chiar justitia prin intermediul legilor si a codificéri-
lor rationale - un lucru pe care lumea-1 experimenteaza in Mesopo-
tamia pentru intdia datd. Si altfel, se poate intelege, chiar lisind la
o parte absenta acelor straturi sociale foarte specifice purtitoare ale
eticii indiene si chineze care au creat etica religioasd «fard Dumne-
zew» din acele regiuni, cum sub aceastd impresie chiar ordinea lu-
mii a putut fi conceputd ca fiind legea unui stipan personal, liber si
transcendent. Ce-i drept, in Egipt, unde la inceput faraonul insusi
era un zeu, avantul lui Echnaton spre monoteismul astral a esuat
lovindu-se de puterea invincibild a clerului care sistematizase ani-
mismul popular. Iar in tara celor doud fluvii, vechiul panteon, si el
sistematizat atat politic cat i de preoti, impreund cu ordinea strictd
a statului stiteau in calea monoteismului i a oricérei profetii de-
magogice, insd impresia ldsati de regalitatea faraonica si de cea
mesopotamiand asupra israelitilor a fost chiar mai puternic decat
aceea ldsatd de regele persan, Basileus Kai'e"oxfiv, asupra greci-
lor (aga cum se exprimé ea de pildd, in ciuda infringerii lui, in al-
cétuirea unei scrieri pedagogice privind Cyropedia), Israelitii au
scépat din «casa robiei» a faraonului mundan, intrucat au fost ajutati
de un rege divin. Realizarea regatului pamantesc este declarata ex-
plicit drept o parasire a lui Jahve, adevaratul rege al poporului, iar
profetia israelitd este orientatd in intregime de raportul fatd de ma-
rile puteri politice - marii regi care, ca bici al lui Dumnezeu, dis-
trug la inceput poporul lui Israel, ulterior insa, in virtutea unei
inspiratii divine, 1i permit revenirea in patrie din exil. Chiar si sfera
de reprezentdri ale lui Zarathustra pare si fie orientatd conform
conceptiilor culturale ale tarilor occidentale. Prima aparitie atat a
profetiei dualiste cat si a celei monoteiste pare a fi conditionatd, in
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specificul ei, alaturi de alte influente istorice concrete, si de impre-
sia ldsata de marile centre apropiate, cu organizare sociald riguroa-
sd, asupra popoarelor vecine mai putin rationalizate, care vedeau in
pericolul la care erau expuse constant, determinat de campaniile
militare nemiloase ale unor vecini teribili, mania §i clementa unui
rege divin.

Chiar dacd profetia are un caracter mai mult etic sau mai mult
exemplar, revelagia profeticd inseamnd - si acesta este elementul
comun -, mai intéi pentru profetul insusi, apoi chiar pentru aposto-
lii lui, un aspect unitar al vietii, dobandit printr-o atitudine constientd
prin care se conferd un sens unitar acesteia. Viata si lumea, eveni-
mentele sociale si cele cosmice au pentru profet un anumit «sens»
unitar-sistematic, iar comportamentul oamenilor trebuie, pentru a
le aduce mantuirea, si fie orientat si modelat unitar-semnificativ
printr-o raportare la el. Structura acestui «sens» poate fi extrem de
diferitd si el poate contopi intr-o unitate motive care logic par a fi
eterogene, intrucat intreaga conceptie nu este dominatd in primul
rand de consecventa logicd, ci de valorizdrile practice. Ea inseamnd
intotdeauna - doar cd in grade diferite §i cu succese diferite - o
incercare de sistematizare a tuturor manifestarilor vietii, deci de
articulare a comportamentului practic intr-un singur mod de viatd -
indiferent de felul in care se poate el concretiza. in continuare, el
contine intotdeauna conceptia religioasd importantd despre «lume»
ca «cosmos», cdruia i se cere sd reprezinte un intreg ordonat cumva
«semnificativ», si ale cdrui fenomene concrete sunt apreciate §i can-
tarite pornind de la acest postulat. Toate tensiunile cele mai profun-
de, atat in ce priveste continutul intern al modului de viata cét si in
relatia exterioard cu lumea, provin atunci din confruntarea acestei
conceptii despre lume, ca un intreg inzestrat, conform postulatului
religios, cu un sens, cu realitdtile empirice. in orice caz, profetia nu
este singura instantd ce are de-a face cu acesta problemd. intreaga
intelepciune a preotilor, cét si orice filosofie de sine stitatoare, cea
intelectualista ori cea vulgard, se ocupd intr-un fel sau altul cu ea.

intrebarea ultima a oricdrei metafizici a fost dintotdeauna ur-
mitoarea: dacd lumea ca intreg si viata in particular trebuie sa aiba



68 Sociologia religiei

un «sens», care poate si fie acela i cum trebuie sd arate lumea
pentru a-i corespunde. insd problematica religioasa a profetilor si
preotilor este matca din care a rezultat insési filosofia acolo unde ea
s-a dezvoltat ca domeniu separat de cel al preotilor, pentru ca, ulte-
rior, si se confrunte cu aceea, fiind astfel unul dintre componentele
foarte importante ale evolutiei religioase. De aceea trebuie sd ob-
servim mai indeaproape raporturile reciproce dintre preoti, profeti
si cei care nu sunt preoti.



5
Comunitatea

Profetul, adeptii si comunitatea - Religiozitatea comunitaré -
Profetia §i activitatea de preot

Profetul castigd de partea sa, atunci cand profetia lui are succes,
oamenii care-1 ajutd permanent: tovardsi (Sodalen, dupd cum tra-
duce Bartholomae termenul specific pentru Gdrhas), discipoli (in
Vechiul Testament si in India), insotitori (in India si in Islam), apos-
toli (la Isaia si in Noul Testament), care, in opozitie cu preotii si
prezicitorii asociati intr-o breasld sau intr-o ierarhie oficiald, aderd
la el strict personal - relatie pe care o vom discuta in legdturd cu
cazuistica formelor autorititii. lar aldturi de aceste ajutoare perma-
nente care contribuie activ la misiunea sa, si care, la randul lor, au
si ele intrucatva o calificare harismatic, exista si cercul aderentilor
care-1 sus{in prin hrand, bani, servicii §i care agteaptd de la misiu-
nea lui propria mantuire, asociindu-se sporadic in scopul unui comerg
ocazional sau permanent, putind alcétui astfel o comunitate. «Co-
munitatea», in acest sens religios - cea de-a doua categorie de co-
munitate, aldturi de uniunea vecinilor realizati pe baze economice,
fiscale sau din alte motive politice -, nu apare nici ea doarin cazul
profetiei n sensul stabilit aici si, pe de altd parte, nici nu este speci-
ficd oricdrei profetii. In relatie cu aceasta comunitatea apare in ge-
neral abia ca un produs al intrarii intr-un ritm cotidian, prin aceea
cé profetul insusi sau ucenicii lui asigurd continuitatea propovadu-
irii ¢i a acorddrii graiei, avand ca urmare rostul de a asigura existenta
economicd a acesteia si a celor care o implinesc, monopolizind
astfel deopotrivd drepturile pentru cei cirora le revin aceste datorii.
Ea se regiseste de aceea i la mistagogii si preotii religiilor nepro-
fctke. Pentru mistagog existenta ei reprezintd o caracteristicd nor-
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mala in opozitie cu vrdjitorul ca atare care fie ca exercitd o profesie
liberd, fie, in caz ca apartine unei bresle, se afld in slujba unei anu-
mite uniuni intemeiate pe criterii de vecinatate sau politice, nu insa
si a unei comunitdi religioase specifice. O comunitate de mista-
gogi - precum cea legatd de misterele eleusine -se mentine de obi-
cei in conditia unei entitdti comunitare deschise spre exterior si care
isi modificd structura. Cel care cauti numai gratia intrd adeseori
doar temporar in relatie cu mistagogul si ajutoarele sale. in orice
caz, participantii la misterele eleusine, de pilda, formeazi un fel de
comunitate interlocald. Altfel stau lucrurile in ceea ce privegte pro-
fetia exemplara.

Profetul exemplar arati o cale de méintuire prin exemplu perso-
nal. Doar cel care urmeazi neconditionat acest exemplu - de pildd
calugdrii cersetori ai lui Mahavira sau ai lui Buddha - apartine unei
comunitati restrinse, «exemplare», in cadrul céreia, apoi, ucenicii
atagati si personal de profet pot dobandi o autoritate deosebitd. in
afara comunitétii exemplare se afld insd mirenii evlaviosi (numiti
in India Updsakas), care, legat de persoana lor, nu urmeaza in mod
absolut calea mantuirii, dar vor sd dobandeasci un optimum relativ
al mantuirii prin devotiunea fad de sfantul exemplar. Ei fie cd nu
alcdtuiesc 0 comunitate permanentd, precum calugrii budisti Upa-
sakas la inceput, fie sunt la randul lor socializati cu drepturi i dato-
rii bine stabilite, cum se intdmpld, de reguld, atunci cand din
comunitatea exemplard anumiti preoti sau indivizi care, in maniera
preotilor, se ocupd de ingrijirea sufletelor, ori mistagogi, ca bonzii
budisti, au fost exclusi, fiind insércinati, in continuare, cu datoriile
legate de cult (necunoscute budismului originar). Regula ramane
nsd aceea a asocierii libere i ocazionale la comunitate, iar aceastd
situatie este comund atat majoritétii mistagogilor si profetilor exem-
plari cét si clerului templelor legat de divinitatile individuale reunite
intr-un panteon. Toate acestea sunt asigurate material prin ageza-
minte religioase si sustinute prin ofrande si daruri pe care le face
cel ce are nevoie de un serviciu religios. De aceea nu poate fi inca
vorba de o comunitate permanenti a laicilor, iar reprezentirile noas-
tre despre apartenenta religioasd confesionald sunt inutilizabile.
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Atunci cand individul venereaza o anumitd divinitate, aceasta are
aceeagi semnificatie ca i actul de veneratie al unui italian fad de
un sfant anumit. Fireste, pare inevitabild neinfelegerea manifesta
de a privi, de exemplu, majoritatea chinezilor sau chiar pe toti ca
fiind budisti in sens confesional, intrucét mare parte dintre ei, educati
fiind in scoald pe baza eticii confucianiste, singura aprobata in mod
oficial, cheamd cu prilejul fiecdrei noi constructii preoti taoisti
specialisti in arta divinatiei, iar pentru rudele moarte poarti doliu
conform ritului confucianist, dar alaturi de aceasta comanda slujbe
religioase budiste pentru sufletele lor. In afard de cei care participa
constant la cultul zeului, §i, eventual, de un cerc limitat de persoane
care manifestd un interes constant, aici nu existd decat laici atagati
ocazional cultului respectiv, «sustindtori» - dacd vrem sa aplicim
aici analog termenul tehnic modern din doctrina partidelor pentru
masa neorganizata de alegatori.

Doar c4, firegte, aceastd situatie nu corespunde, chiar strict eco-
nomic, interesului celor care se ingrijesc de cult, astfel incat ei in-
cearcd treptat, pretutindeni acolo unde este posibil, sd formeze
comunitati, cu alte cuvinte sd socializeze adeptii pe baza unor drep-
turi i datorii bine stabilite. Transformarea aderentei personale intr-o
comunitate este, prin urmare, forma obignuita prin care invatdtura
profetului patrunde in sfera cotidianului ca functie a unei institutii
permanente. Discipolii sau apostolii profetului devin astfel mista-
gogi, preoti sau duhovnici (ori toate la un loc) ai unei comunitati
aflate exclusiv in slujba unor teluri religioase: comunitatea laici-
lor. Acelasi rezultat poate fi atins insd pornind si de la alte situatii
concrete. Am vdzut ca preotii, in cadrul trecerii de la functia de
vrdjitor la clerul propriu-zis, erau fie familii nobiliare de preoti sau
preoti ai casei, respectiv ai curtii senioriale sau princiare, ori preoti
avand rolul de a realiza sacrificiile religioase si care, instruii fiind,
erau deopotrivd organizati pe caste; acestora li se pot adresa la ne-
voie atat individul cat i comunitatea, ei ingisi putand sd indepli-
neascd si orice altd ocupatie ce nu se opune prescriptiilor de casta.
Sau, in sfarsit, preotii uniunii, respectiv ai unei uniuni constituite
fie profesional, fie dupd alte criterii, dar mai ales dupa criterii poli-
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tice. O «comunitate» propriu-zisd, care sa fie separata de alte uni-
uni, nu intilnim in nici unul din aceste cazuri. Cu toate acestea, ea
poate sd apard fie atunci cand preotii care asigurd sacrificiul religi-
os reugesc si-i organizeze pe adeptii speciali ai zeului lor exclusiv
ca o comunitate, fie, de obicei, atunci cAnd uniunea politica este
distrusd, dar adeptii religiogi ai zeului uniunii §i preotii lui continud
sd se mentind ca o comunitate. Primul dintre cele doud tipuri se
gaseste in India §i in Asia de Sud-Vest impreund cu variate forme
intermediare, asociat cu procesul de trecere al profetiei mistagoge
sau exemplare ori al migcrilor de reformd religioasd la organiza-
rea de comunitéti stabile. Multe denominatii hinduse de mica am-
ploare au apérut in acest fel. Trecerea de la clerul uniunii politice la
comunitatea religioasd a fost legata, dimpotrivd, intr-o masurd mai
mare de aparitia imperiilor mondiale din Asia de Sud-Vest, in spe-
cial al celui persan. Uniunile politice au fost distruse, populatia
dezarmatd, in timp ce preotilor inzestrati cu anumite drepturi poli-
tice li s-a garantat pozitia. Asa dupd cum a fost valorificatd comu-
nitatea obligatorie, aparutd din uniunea pe bazid de vecindtate, in
scopul asigurdrii intereselor financiare, tot astfel s-a valorificat aici
comunitatea religioasd ca un mijloc de potolire a supusilor. Astfel a
apdrut, datoritd edictelor regilor persani de la Cirus i pand la Arta-
xerses, comunitatea israelitd, ca o comunitate religioasd recunos-
cutd de rege, cu centrul teocratic la Ierusalim. O victorie a persilor
ar fi adus probabil zeului Apollo de la Delphi si preotilor altor zei,
poate chiar si profetilor orfici, sanse asemanatoare. In Egipt, dupd
suprimarea autonomiei politice, clerul national, a dezvoltat un tip
de organizatie «ecleziasticd», primul de acest fel, dupa cét se pare,
bazat pe sinoduri. in India, dimpotrivd, comunititile religioase au
apdrut sub forma de comunititi «exemplare» in sensul limitat spe-
cific acelei zone, prin aceea cé in multitudinea entitétilor politice
efemere s-a infiltrat mai intéi unitatea de castd a brahmanilor i a
regulilor ascetice, iar ca urmare si eticile méntuirii ce se ndsteau
atunci au depisit, si ele, granitele politice. In Iran preotii lui Zara-
thustra au reusit ca de-a lungul secolelor si asigure continuitatea
unei organizatii religioase inchise, care a devenit sub Sassanizi o
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«confesiune» politici (Ahemenizii au fost adepti ai lui Mazda, nu
si ai lui Zarathustra, dupd cum o aratd documentele lor).

Relatiile dintre puterea politicd si comunitatea religioasd, relatii
care conduc la aparitia conceptului de «confesiune», fac parte din
analiza termenului de autoritate. Aici trebuie stabilit doar urméto-
rul lucru: «religiozitatea comunitard» este un fenomen labil cu for-
me diferite. Vom vorbi despre existenta ei doar acolo unde laicii
1) sunt integrati intr-o activitate stabild a comunititii, pe care ei
2) o influenteazd intr-o manierd sau alta. O simpld reguld adminis-
trativd ce delimiteazd competentele preotilor este o parohie, nu si o
comunitate. Dar chiar si conceptul de parohie (ceva separat de co-
munitatea laicd, politicd sau economicd) lipseste religiozitétii chi-
neze, vechii religiozitdti indiene si, in general, chiar i celei hinduiste.
Fratriile grecesti, sau altele din Antichitate, si alte comunitdti de
cult aseméndtoare nu sunt parohii, ci uniuni politice sau de alta
naturd, a cdror activitate comunitard sta in grija unui zeu. Vechea
parohie budista, in continuare, este doar un district, in cadrul céreia
célugdrii pelerini care se afli pe moment acolo sunt obligati sd par-
ticipe la adundrile bilunare. Parohia medievala din Occident, cea
anglicand, luterand, orientald, crestind si islamicd este, in esentd, o
uniune ecleziasticd pasivd realizatd pe criterii administrative §i o
circumscriere a competentei preotului. in aceste religii totalitatea
laicilor nu a avut, in general, niciun fel de caracter comunitar. Res-
turi minime ale unor drepturi comunitare s-au pastrat in cateva Bi-
serici crestine orientale §i au existat, de asemenea, in Occidentul
catolic si in luteranism. Dimpotriv, atat vechii calugari budisti, cat
si vechii rdzboinici ai Islamului sau judaismului i vechiul cregtinism
erau fireste comunitdi cu o organizare comunitard riguroasd foarte
diferitd, pe care le vom analiza mai incolo. In rest, o anumita
influentd factuald a laicilor - influentd care, in cadrul Islamului,
mai ales la siiti, are o relativd insemndtate, chiar dacd nu este ga-
rantatd juridic: sahul obignuieste sd investeascd un preot doar a-
tunci cand este sigur de acordul laicilor din zona respectiva - este
compatibild cu absenta unei organiziri comunitare locale bine sta-
bilite. Dimpotrivd, specificul oricarei «secte», in sensul tehnic
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propriu-zis al cuvantului, ce urmeaza a fi discutat, este acela cd ea
se sprijind ca pe un fundament propriu tocmai pe organizarea co-
munitard inchisd a comunitdtilor individuale /ocale. Pornind de la
acest principiu, pe care-1 sustineau in cadrul protestantismului «bap-
tistii» si «independentii», iar ulterior «congregationalistii», se trece
ulterior la organizarea tipicd a Bisericii reformate, care i acolo unde
reprezintd o organizaie efectiv universald, va conditiona apartenenta
de intrarea pe bazd de contract in comunitatea respectivd. Vom re-
veni ulterior la problematica rezultata din aceste deosebiri. Aici,
dintre toate consecintele foarte importante ale dezvoltdrii unei reli-
giozitdti comunitare propriu-zise, ne intereseazd doar aceea ca nu-
mai in cadrul comunitatii relatia dintre preoti si laici dobandeste o
semnificatie decisivd pentru efectul practic al religiozitdtii. Marii
autoritdti a preotilor i se asociazi, cu atit mai mult cu cat organizatia
poart caracterul comunitar specific, necesitatea satisfacerii nevoi-
lor laicilor in interesul mentinerii §i cresterii numarului de adepti,
intr-o anumitd masurd, fireste, orice tip de cler se afld intr-o situatie
asemandtoare. Pentru a-gi afirma autoritatea, el trebuie si vina ade-
sea in mod deosebit in intdmpinarea nevoilor laicilor. Cele trei forte
active in randul laicilor cu care trebuie s se confrunte clerul sunt:
1) profetia, 2) traditionalismul laic, 3) intelectualismul laic. in ra-
port cu aceste forte, necesittile i tendintele activitdtii clerului ca
atare actioneazd ca o for{d tot atat de fundamental determinantd. Sa
discutdm mai intdi acest ultim factor, in corelatie cu cel pe care
l-am numit mai intai.

Profetul etic §i exemplar este de reguld el insusi un laic, si-si
sprijind autoritatea, in orice caz, pe adepfii sdi laici. in virtutea sen-
sului ei, orice profetie devalorizeazd elementele magice ale activitdtii
preotesti, doar cd intr-o masurd diferitd. Buddha si cei care fac par-
te din categoria sa, aidoma profetilor israeliti, nu numai cd resping
ideea apartenentei lor la cercul magilor instruiti i al prezicétorilor
(care in documentele israelite sunt numiti si ei profeti), dar resping
magia in general, ca fiind lipsitd de orice folos. Doar relatia religi-
oasd, incdrcatd de sens, fad de Cel Vesnic, oferd mantuirea. Dintre
picatele capitale budiste face parte si acela de a-{i etala nemotivat
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capacitdtile magice, a ciror existentd ca atare, tocmai in randul
necredinciogilor, nu a fost pusd vreodatd sub semnul indoielii nici
de profetii indieni sau evrei, nici de apostolii crestini sau de vechea
traditie crestind. insd, ca urmare a acelei respingeri, ei se raportea-
74 sceptic, chiar daci in maniere diferite, la activitatea preoteasca
propriu-zisd. Zeul profetilor israeliti nu vrea sacrificii prin ardere,
ci ascultare fatd de poruncile sale. $tiinta si ritualul vedic nu contri-
buie cu nimic la mantuirea budistului, iar sacrificiul sfint al somei
este pentru Ahuramazda, in cea mai veche dintre Gdthds o oroare.
De aceea, existd pretutindeni o tensiune intre profet si adeptii lui
laici pe de-o parte si reprezentantii traditiei preotesti pe de alta, si
este o chestiune de putere, conditionata uneori, precum in Israel, de
o situatie politicd internationald, in ce mésura profetul isi poate urma
nestingherit misiunea proprie sau devine un martir in numele ei.
Zarathustra a avut ca sprijin, aldturi de familia sa, aristocratia si
clasa princiard impotriva celor care, ramasi anonimi, i se opuneau;
la fel si profetii indieni sau Mahomed, iar cei israeliti s-au sprijinit
pe patura mijlocie tardneascd si burgheza. Cu totii insa s-au folosit
de prestigiul de care se bucura in rindurile laicilor harisma profeti-
cd in raport cu specialigtii cultului cotidian: caracterul sacru al noii
revelatii se opune caracterului sacru al traditiei si, in functie de suc-
cesul demagogiei ambelor pérti, se ajunge la un compromis intre
preotime si noua profetime, aceea receptandu-i sau accentuandu-i
continutul, inldturdnd-o sau fiind ea insési inlaturata.



6

Cunoagterea sacrd. Predica.
Asistenta spirituala

insd de fiecare datd preotimii i revine, in legdturd cu noua
conceptie triumfétoare sau cu vechea conceptie care s-a afirmat im-
potriva atacurilor profetice, s le fixeze sistematic, sa delimiteze
ceea ce are valoare sacrd de ceea ce nu are, si s-0 impund credintei
laicilor in scopul asigurdrii propriei dominatii. Nu intotdeauna
amenintarea acutd a unei profetii direct ostild preotilor, std la baza
acestei evolutii in India, extrem de strdvechi. Fie numai si interesul
fatd de asigurarea propriei pozitii impotriva unor atacuri posibile i
necesitatea de a asigura practica proprie mostenitd impotriva scep-
ticismului laic pot conduce la rezultate aseménatoare. insd oriunde
se manifestd aceastd dezvoltare, ea produce doud fenomene: scrie-
rile canonice si dogmele. Amandoud, fireste, mai cu seama cele din
urmd, in volume foarte diferite. Scrierile canonice contin revelatiile
si traditiile sacre ca atare, dogmele reprezintd conceptiile preotilor
despre sensul celor doud. Reunirea revelatiei religioase a unei profetii
sau, invers, a mostenirii legate de cunoasterea sacrd, poate avea loc
sub forma traditiei orale. Secole de-a randul cunoasterea sacrd brah-
manicd s-a transmis numai oral, iar forma scrisd a fost respinsa
direct - ceea ce si-a pus amprenta pentru mult timp pe forma litera-
rd a acelei cunoagteri, determinand in general deosebiri insemnate
intre textele diferitelor Cdkhds. Motivul era cd doar cel calificat,
ndscut de doud ori, avea dreptul si posede acea cunoastere. A o
Tmpartdsi celui care nu era rendscut, i care (cunoscut sub numele
de Cadra) era exclus din propria sa castd, era o0 mare nelegiurire.
Acest caracter de cunoagtere esotericd il au la inceput, datoritd inte-
reselor tagmei si cunostintele privind tehnica magiei. Dar peste tot
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existd elemente componente ale cunoagterii vrdjitorilor, care au
devenit obiectul unei educatii sistematice, si a celorlalti membri ai
comunitdfii. Baza celui mai vechi sistem educational magic, ris-
pandit pretutindeni, il constituie supozitia animistd cd, aga cum
magul insusi are nevoie in scopul practicdrii artei sale de o renagtere,
de posesia unui nou suflet, tot astfel si caracterul eroic se bazeazd
pe harisma care, de aceea, trebuie trezitd, supusa incercdrilor si fixata
prin manipuldri magice in eroi, cd eroul insusi trebuie si renascad
intru eroism. Educatia harismaticd, in acest sens, cu noviciatele sale,
probele de curaj, torturile, gradele de initiere si de demnitate, cu
initierile tinerilor §i cu acordarea demnitéii de a purta arme, reprezin-
td o institufie universald, pastratd in rudiment pretutindeni, a oricd-
rei socializdri rdzboinice. Dacd de la vrdjitorii apartinind unei tagme
specifice se ajunge treptat la preoti, aceastd functie extraordinar de
importantd a educatiei laice nu inceteazd s existe, iar ndzuinta
preotilor este pretutindeni aceea de a o {ine sub control. in acest fel
cunoagterea esotericd ca atare dispare treptat, iar invétdtura preotilor
se transformd ntr-o traditie fixatd literar, pe care preotii o interpre-
teazd prin intermediul dogmelor. O asemenea religie a Cirtii devi-
ne astfel fundamentul unui sistem formativ valabil nu doar pentru
cei care fac parte din randul preotilor, ci si, ba tocmai, pentru laici.

Nu toate, insd cele mai multe dintre culegerile canonice sacre au
ajuns la delimitarea proprie fafd de creatiile profane, sau cel putin
fatd de cele care nu erau religios obligatorii, in cursul luptei pentru
suprematie a mai multor grupuri i profetii care se concurau reci-
proc in cadrul comunititii. Acolo unde nu a existat o asemenea
lupta, sau dacd aceasta nu a amenintat continutul traditiei, canoni-
zarea formali a scrierilor s-a petrecut adeseori extrem de incet. Astfel
canonul iudaic a fost incheiat, (abia probabil ca stavila impotriva
profetiilor apocaliptice) abia la Sinodul de la Jamnia (90 d.Chr),
imediat dupd disparitia statului teocratic, dar, si atunci, doar con-
form principiului sdu. Vedele, evident, abia ca urmare a opozitiei
impotriva heterodoxiei intelectuale. Canonul crestin, ca urmare a
amenintdrii religiozitdii constituite pe baza evlaviei maselor micii
burghezii, datoritd soteriologiei intelectualiste a gnosticilor. in
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schimb, vechea soteriologie intelectuala budista (s-a definit) in ca-
drul Canonului Pali, ca urmare a amenintdrii sale de cétre religia
propagandista populard axatd pe ideea de mantuire a lui Mahyéna.
Scrierile clasice ale confucianismului, aidoma legii Iui Ezra ce re-
glementa functia de preot, au fost impuse de puterea politicd, toc-
mai de aceea primele neajungénd niciodata si dobandeasca calitatea
sacralitdtii efective - intodeauna o operd a preotilor - iar cele din
urma abia tirziu. Doar Coranul a trebuit si fie redactat la porunca
califului, devenind sacru imediat, intrucit pentru semianalfabetul
Mahomed existenta unei cérti sfinte ca atare fusese un indiciu al
prestigiului unei religii. Aceasta s-a corelat cu reprezentérile larg
raspandite de tip tabu in ceea ce priveste semnificatia magica a do-
cumentelor scrise, aga cum existau ele deopotriva, deja cu mult inain-
tea incheierii canonului, pentru Tora si pentru scrierile profetice
socotite autentice, §i prin a cdror atingere «deveneai impur». Ama-
nuntele acestui proces nu ne intereseazi aici, dupa cum nici tot ceea
ce s-a preluat in scrierile sfinte canonizate. Prestigiul magic al poe-
tilor a ficut cain Vede, alituri de epopeile eroice ori poeme avand
continuturi cu totul intdmplatoare, asa dupd cum in canonul vetero
testamentar a intrat un poem de dragoste, si ajungi si cantecele de
batjocurd la adresa zeului Indra beat: semnificatia personald a tutu-
ror exprimdrilor profetilor a ficut ca printre epistolele Noului Tes-
tament sa fie integrata o scrisoare strict personald a lui Pavel, iar in
Coran apar evident sure privind supdrérile familiale cu totul omenesti
ale profetului. Finalizarea unui canon este insotité de teoria potrivit
céreia 0 anumit epoca trecutd ar fi fost binecuvintata doar datorita
harismei profetice: astfel, conform teoriei rabinice, timpul scurs de
la Moise si pand la Alexandru, iar conform teoriei Bisericii catolice
doar epoca apostolilor. Astfel se exprimi, pe deplin adecvat,
constiinta opozitiei dintre sistematizarea profetilor si cea a preotilor.
Un profet este un sistematizator in sensul cd realizeazi o unitate in
relatia omului cu lumea pornind de la pozitiile ultime unitare fatd
de valori. Clerul sistematizeaza continutul profetiei sau al traditiilor
sacre in sensul articuldrii §i adaptérii cazuistic-rationale a acesteia
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la obignuintele de gandire si de viafd ale propriei péturi i ale laici-
lor aflati sub dominatia sa.

Elementul important din perspectiva practicd in ceea ce priveste
evolutia unei religiozitati citre o religie a Cartii - fie in sensul de-
plin al cuvantului, adicd dependenta absoluti fatd de un canon so-
cotit sacru, fie intr-un sens mai slab, potrivit ciruia normele sfinte,
fixate in scris, reprezinti criteriul decisiv de orientare, ca de exem-
plu cele din Cartea Egipteand a Mortilor - este evolutia educatiei
clericale de la stadiul cel mai vechi, pur harismatic, la formatia
literard. Cu cit mai importanta devine stiinta scrisului i pentru con-
ducerea unor activitati laice, deci cu cét acestea dobandesc caracte-
rul unei administrdri birocratice bazate pe reglementdri i acte, cu
atdt alunecd educatia, chiar a functionarilor publici si a oamenilor
instruiti, in mainile clerului gtiutor de carte sau care detine, precum
in cancelariile Evului Mediu, functiile ce pretind proceduri scripti-
ce, in ce misurd apare una dintre aceste doud situatii, depinde, pe
langa gradul de birocratizare al administratiei, si de gradul in care
alte paturi sociale, mai ales nobilimea rdzboinicd, dezvoltd un sis-
tem propriu de educatie si se afld in stipanirea lui. Vom vorbi mai
incolo despre ramificarea sistemelor educationale ce poate si re-
zulte de aici, ca si despre reprimarea totald ori lipsa dezvoltdrii unui
sistem educational strict preotesc, care pot fi consecinta lipsei de
putere a preotilor sau a lipsei unei profetii ori a unei religii a Cartii.

Cultura religioasd a comunitatii, desi nu este singurul imbold,
rimane cel mai puternic, chiar si pentru dezvoltarea unui continut
specific al conceptiei clerului. Ea creeazd importanta specificd a
dogmelor. Céci o datd cu ea apare nevoia urgentd a delimitrii fagi
de alte conceptii concurente, de a péstra controlul prin intermediul
propagandei si astfel semnificatia unei teorii care si facd demarcatia
necesard. Aceastd semnificatie poate fi accentuatd, fireste, prin
prezenta unor motive extrareligioase. Faptul ca Carol cel Mare a
fost de partea Bisericii france pentru impunerea conceptiei legatd
defilioque - unul din motivele schismei dintre Orient i Occident -
si a respins canonul favorabil icoanelor avusese rosturi politice fn-
dreptate impotriva suprematiei Bisericii bizantine. Adeziunea la
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formule dogmatice absolut ininteligibile, precum conceptia mono-
fizitd, tocmai a maselor largi din Orient si Egipt, era expresia
nationalismului separatist, antiimperial si antigrecesc, asa dupd cum,
mai tarziu, Biserica coptd monofizita i-a preferat ca stapani pe arabi
romanilor. Insd de regula, factorul cel mai important care impinge
atat de puternic in prim plan simbolurile si teoriile diferentierii rd-
mane totusi lupta preotilor impotriva indiferentismului atat de urat,
adicd pericolul ca zelul adeptilor s paralizeze, iar mai apoi accen-
tuarea importantei apartenentei la propria denominatie i ingreuna-
rea trecerii la o alta. Modelul il oferd tatuajele prescrise magic ale
membrilor aceluiasi clan totemic sau rdzboinic. Vopsirea corpului
ca insemn distinctiv la sectele hinduse le este exterior cea mai apro-
piatd, insd péstrarea circumciziei §i a tabuului legat de Sabbat, aga
cum se repetd in Vechiul Testament, are menirea de a realiza o
delimitare fad de alte popoare, si a actionat in acest sens cu o for{d
nemaiintlnitd. Faptul cd sirbdtoarea sdptdmanald cregtind a fost
agezatd n ziua inchinatd divinititii solare, a fost poate conditionat
de preluarea din sud-vestul Asiei a mitului soteriologic al concep-
tiilor mistagogice despre mantuire specifice religiilor solare, dar a
actionat sigur in sensul delimitérii de evrei. Faptul cd Mahomed a
statornicit ziua serviciului divin sdptdimanal vinerea a fost probabil
conditionat (dupd ce el a esuat in incercarea de a-i cagtiga pe evrei)
mai ales de dorinta unei separatii, in timp ce interdictia absolutd de
a consuma vin are prea multe analogii atat in epoca veche - deja la
rehabiti, ostagii Domnului - cét si in cea noud pentru a trebui si fie
determinata in mod necesar de nevoia ridicérii unei stavile impotri-
va preotilor cregtini constransi sd foloseascd vinul (cu prilejul
impdrtdsaniei). Corespunzitor caracterului profetiei exemplare,
conceptiile separationiste din India au, in ansamblu, un caracter
mai degraba pur practic etic, sau, corespunzator inrudirii lor inter-
ne cu mistagogia, un caracter ritual. Cele 10 puncte atit de contro-
versate, care au condus in cadrul conciliului de la Vesali la marea
schisma inlduntrul budismului, nu contin decét chestiuni privind
regulile monahale, printre acestea, evident, detalii ce au fost accen-
tuate in scopul intemerii organizatiei separate mahayani. Dimpotri-
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va, religiile asiatice nu cunosc ca semn distinctiv aproape nici o
dogmaticd. Ce-i drept, Buddha vesteste adevarul propriu cu cele
patru forme ale sale privind marile iluzii ca intemeiere a conceptiei
practice despre mantuirea prin cele opt cdi nobile. insd intelegerea
acelor adevaruri pentru consecintele lor practice este tel al efortului
de méntuire, era nu o dogmd in sens occidental. Tot aga si la majo-
ritatea profetiilor indiene vechi. lar in timp ce in comunitatea crestind
una dintre dogmele cele mai timpurii care au asigurat efectiv coezi-
unea a fost in mod caracteristic cea a creatiei lumii de cdtre Dum-
nezeu din nimic, deci impunerea divinitdtii transcendente in raport
cu speculatia gnosticd intelectualistd, in India speculatiile cosmo-
logice si alte speculatii metafizice rimén o problemd a scolilor filoso-
fice ce au fad de ortodoxie o libertate care, desi nu nelimitatd, este
totusi destul de vastd. in China, etica confucianista a respins in in-
tregime legarea de dogmele metafizice pentru ca magia si credinta
in spirite, in interesul mentinerii cultelor straimogilor- fundamentul
obedientei patrimonial-birocratice (aga cum se afirma explicit) -,
trebuie sd rdmand intangibile. Si in cadrul profetiei etice si a
religiozitdtii sale comunitare gradul proliferdrii propriu-zise a dog-
melor are o intensitate diferitd. in vechiul islam era suficientd mar-
turisirea credintei in Dumnezeu si in profet i recunoasterea celor
cateva norme rituale si practice ca o conditie a apartenentei. insd cu
cat mai mult comunitatea si preotii sau invététorii comunitatii sunt
purtdtorii unei religii, cu atdt mai largi devin diferentierile dog-
matice de naturd practicd si teoreticd. Asa se intdmpla la zarathus-
trienii epocii tarzii, la evrei i crestini. insd conceptia cu privire la
credintd a evreilor are in comun cu cea a Islamului proprietatea de
a fi atdt de simpld incat doar ocazional au existat motive pentru
dispute propriu-zis dogmatice. Doar conceptia cu privire la gratie
si-n rest chestiuni moral-practice, rituale si juridice formeaza in
ambele cazuri domeniul disputelor. Aceastd situaie este specifica
cu atat mai mult zarathustrienilor. Doar la crestini s-a format o dog-
maticd de facturd teoreticd vast articulatd, riguros obligatorie si
rationalizatd sistematic privind aspecte cosmologice, mitul soterio-
logic (Christologia) si autoritatea preotilor (sacrametele), mai intai
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in perimetrul imperiilor eleniste, iar in Evul Mediu, invers, mult
mai intens in Occident dect in Bisericile orientale, in ambele ca-
zuri cel mai puternic acolo unde o solidd organizare a clerului in
raport cu autoritatea politicd poseda gradul cel mai inalt de autono-
mie. Dar mai ales specificul intelectualismului provenit din tipul
de formatie elenist, presupozitiile metafizice speciale impreuna cu
tensiunile pe care le-a creat cultul eristic, si necesitatea confruntarii
cu pitura cultivatd rdmasd la inceput in afara comunitétii crestine,
pe de-o parte, si pe de altd parte atitudinea neincrezitoare prin care
era respins intelectualismul pur specifici Bisericilor crestine in
opozitie cu religiile asiatice ca o religiozitate comunitard a laicilor
apartinand in special micii burghezii de a céror pozitie episcopii
trebuiau si {ind seama - toate acestea reprezintd factorii care au
provocat in Antichitate aceastd amploare si tendinta cdtre o masiva
dezvoltare a dogmelor. O datd cu distrugerea acelei EXXTMKi
JtaiSeia prin intermediul cdlugdrilor din Orient, proveniti mai ales
din cercurile negrecesti ale micii burghezii, constructia rationald a
dogmelor in Orient a luat sfarsit. Aldturi de aceasta si-a spus cu-
vantul si forma de organizare a comunitatilor religioase: lipsa com-
pletd si intentionata a oricérei organizri ierarhice in vechiul budism
ar fi impiedicat orice acord cu privire la o dogmaticd rationald in
maniera crestind, dacd conceptia despre mantuire ar fi avut in gene-
re nevoie de asa ceva. Céci pentru ca activitatea de gandire a preotilor
si rationalismul laic trezit prin intermediul educatiei clerului, si care
concura acea activitate, sd nu ameninte unitatea comunitatii, se in-
stituie de obicei o instantd ce decide cu privire la ortodoxia unei
conceptii. De-a lungul unei indelungate evolutii, pe care nu o dis-
cutdm aici, comunitatea romand, in speranta ¢ Dumnezeu nu va
ingddui ritdcirea comunititii capitalei lumii, a ajuns la conceptia
infailibilitatii functiei doctrinare a episcopului ei. Doar aici existd
aceastd solutie consecventd ce postuleazd inspiratia celui care
indeplineste functia doctrinara in cazurile ce necesité o decizie pri-
vind conceptia despre credinta. Atat Islamul ct si Biserica orientald
- primul sprijinindu-se pe increderea profetului, anume ci Dumne-
zeu nu va ldsa niciodatd comunitatea credinciosilor si ajungd la un
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acord care sd fie o greseald, cea de-a doua bazindu-se pe vechea
practicd ecleziasticd - s-au mentinut riguros, din variate motive, ce
vor fi mentionate mai tarziu, la «consensul> celor care, sub semnul
unei vocatii, erau purtdtorii organizirii doctrinare a bisericii, deci,
in functie de situatie, fie mai mult la consensul preotilor, fie la cel
al teologilor, ca o conditie a valabilitdtii adevarului dogmatic, impie-
dicand astfel proliferarea dogmelor. Dalai Lama, pe de alta parte,
are aldturi de autoritatea sa politica si o autoritate in cadrul ierarhiei
comunitdtii spirituale, insd, datoritd caracterului magico-ritual al
religiozitatii, nu §i o autoritate autenticd in ceea ce priveste functia
doctrinara. Puterea de a excomunica ce-i revine unui guru hinduist
este exercitatd, din motive asemanétoare, arareori datoritd unor cauze
dogmatice.

Munca preotilor de sistematizare a invatdturii sacre isi pdstrea-
za permanent vie sursa de alimentare din noile elemente compo-
nente ale practicii profesionale a preotilor fatd de aceea a vrijitorilor
magici. n religia eticd a comunitdtii predica apare drept ceva abso-
lut nou, iar asistenta spirituald rationald ca un element esential dife-
rit in formula sa de ajutorul magic dat la nevoie.

Predica, respectiv instruirea colectiva cu privire la chestiuni re-
ligioase si etice, in sensul propriu-zis al cuvantului, este de reguld
un specific al profetiei si al religiei profetice. Acolo unde ea apare
in afara acestora, rdimane doar o copie. Importanta ei scade, de re-
guld, acolo unde religia revelatd s-a transformat intr-o activitate a
preotilor datoritd intrdrii in cotidian si se afld intr-o proportie inver-
sd fatd de componentele magice ale unei religiozitdti. Budismul
consta la fnceput - in mésura in care laicii erau luai in considerare
- exclusiv in predica, iar in religiile crestine ea are o semnificatie
cu atat mai mare cu cat componentele magic-sacramentale sunt tot
mai complet eliminate. De aceea acest lucru se petrece in cel mai
nalt grad in cadrul protestantismului, unde conceptul de preot este
in intregime inlocuit prin acela de pastor.

Asistenta spirituald, grija religioasd fatd de indivizi este, in for-
ma sa rational-sistematizatd, deopotrivd un produs al religiei profe-
tice revelate. Sursa ei este oracolul si sfatul dat de vrdjitor in cazurile
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in care boala sau alte lovituri ale soartei sunt socotite a fi rezultatul
unor incdlcdri ale prescriptiilor magice, punindu-se doar problema
prin ce fel de mijloace poate fi linigtit spiritul maniat, demonul sau
zeul. Tot aici se afla originea «spovedaniei». La inceput ea nu are
nimic de-a face cu influentarea «eticéd» a modului de viatd. Aceasta
va fi abia rezultatul religiozitatii etice, mai ales a profetiei. Asistenta
spirituald poate dobandi, ca urmare, forme diferite. Atata timp cit
este ddruirea harismaticd a gratiei, ea este inruditd cu manipuldrile
magice. Ea poate fi insd si o instruire individuald cu privire la dato-
riile religioase concrete 1n situatii de indoiald, sau, intr-un anume
sens, poate sta intre cele doud ca daruire a mangaierii religioase
individuale n cazul unor dificultdti interioare sau exterioare.

in ceea ce priveste gradul influentei lor practice asupra modului
de viatd, predica si asistenta spirituald se comportd diferit. Predica
isi desfigoard forfa cel mai profund in epocile de entuziasm profe-
tic. Deja datorita faptului ca harisma cuvantarii este individuala, ea
decade 1n activitatea cotidiand extrem de mult ajungidnd pana la
totala lipsd de influentd asupra modului de viatd. Dimpotrivd, asis-
tenta spirituald este, in toate formele sale, instrumentul propriu-zis
al autoritatii preotilor tocmai in raport cu viaga cotidiand, influentand
cu atat mai puternic modul de viatad cu cat religia are un caracter
etic mai pronuntat. Mai ales autoritatea religiilor etice asupra ma-
selor merge in paralel cu dezvoltarea ei. Acolo unde autoritatea sa
este nestirbitd, asa dupd cum in religiile magice (China) preotului a
cdrui profesie este divinatia i se solicitd sfatul in orice situatie de
viatd, tot astfel si aici duhovnicului i se cere pérerea atét de cétre
particulari cat si de functionarii uniunii. Povetele rabinilor in iu-
daism, ale confesorului catolic, ale pastorului pietist si ale directo-
rilor de congtiingd ai Contrareformei in crestinism, alepuro/uta-ului
brahman de curte, ale guru-ului si gosdin-ului in hinduism, ale muf-
tiului si seicului dervig in islam au influentat continuu si foarte adesea
decisiv modul de viatd cotidian al laicilor si atitudinea detindtorilor
puterii. Aceasta este valabil pentru modul de viatd privat mai ales
acolo unde clerul a sintetizat cazuisitica eticd cu un sistem ragional
privind expierea in cadrul bisericii, aga cum a ficut-o cu virtuozita-
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te Biserica occidentald instruitd pe seama cazuisticii juridice roma-
ne. Mai ales aceste sarcini practice impuse de predica si asistenta
spirituald mentin activa sistematizarea activitétii cazuistice a cleru-
lui legatd de porunmle etice si de adevarurile credmle1 constran-
gandu-11n general s ia o atltudme clard fatd de problemele concrete
nenumdrate care in cadrul revelatiei ca atare nu sunt solutionate.
De aceea ele atrag dupa sine pe de-o parte integrarea in cotidian a
continutului cerintelor profetice sub forma unor reguli separate
avand un caracter cazuistic si astfel (fatd de etica profetilor) un
caracter mai rational, iar pe de altd parte pierderea acelei unititi
interne pe care a adus-o profetul in eticd: deducerea a ceea ce tre-
buie ficut dintr-un raport specific «semnificativ» fatd de divinita-
tea proprie, aga cum il poseda el insusi si in virtutea caruia el, in loc
sd se intereseze de aspectul exterior al actiunii individuale, se inte-
resa de sensul si semnificatia acesteia in cadrul raportului de an-
samblu fatd de divinitate. Practica preotilor avea de aceea nevoie
de prescriptii pozitive si de cazuistica laica, iar caracterul de interi-
oritate eticd al religiozitétii se diminueaza de reguld inevitabil.

E de la sine inteles cd prescriptiile pozitive materiale ale eticii
profetice si ale eticii preotilor, care o reformuleazi cazuistic pe cea
dintéi, trebuie sd-si extragd continutul propriu din problemele puse
de obisnuintele, conventiile si nevoile obiective ale mediului laic,
si care reprezintd problematica deciziei asistentei spirituale. Deci
cu cat tinde un anumit cler sd reglementeze practica vietii, chiar si
pe aceea a laicilor, corespunzitor vointei divine, si mai ales cu cat
urmdreste el si-si sprijine puterea i veniturile proprii pe aceastd
practica, cu atat mai amplu trebuie el si vind in intdmpinarea sferei
de reprezentdri traditionale a laicilor in cadrul formérii doctrinei si
activitdii proprii. Acesta este mai ales cazul atunci cand demago-
gia profeticd nu a smuls credinta maselor din legdtura sa intima
motivatd magic cu traditia. Cu cat marea masa devine ulterior obiect
al actiunii i sprijin al puterii preotilor, cu atét activitatea lor de
sistematizare trebuie sd recurgd tocmai la reprezentarile si practici-
le religioase cele mai traditionale, deci la forma magicd a acestora.
De aceea, o datd cu accentuarea pretentiilor de putere ale clerului




Cunoasterea sacrd. Predica. Asistenta spirituald 87

egiptean, cultul animist al animalelor se deplaseaza tot mai mult in
centrul siu de interes. in schimb instructia intelectuald sistematica
a preotilor a crescut cu siguranta in Egipt fatd de epoca timpurie. Tot
astfel s-a accentuat sistematizarea cultului in India de la inlocuirea
hotar-ului, poetul sfant i harismatic, de citre brahmani, maestrii
ceremoniei sacrificiului. Atharveda este, ca produs literar mult mai
recentd decat Rigveda, iar Brahmanele sunt incd si mai recente,
insd materialul religios sistematizat in Atharveda are o provenienta
mult mai veche decat ritualul cultelor sfinte vedice si decat celelal-
te componente ale Vedelor mai vechi; el este mult mai mult un
ritual magic pur decit acestea, iar in Brahmane acest proces de
popularizare si deopotrivd de interpretare magica a religiozitatii sis-
tematizate de preoti a mers si mai departe. Cultele vedice mai vechi
sunt - asa cum relevd Oldenberg - culte ale celor avuti, ritualul
magic, dimpotrivd, un vechi specific al maselor. Tot astfel se in-
tampla si cu profetiile. Fata de vechiul budism, crescut pe indltimile
cele mai sublime ale contemplatiei intelectuale veritabile, religio-
zitatea mahdydna este o popularizare ce s-a apropiat treptat de vrdji-
toria purd sau cel putin de ritualismul sacramental. Nu altfel s-au
petrecut lucrurile cu invatdtura lui Zarathustra, a lui Laotzi si a re-
formatorilor religiei hinduiste, intr-o mare mésurd chiar cu invatitura
lui Mahomed - de indata ce credinta lor a devenit o religie a laici-
lor. Zend-Avesta a sanctionat chiar cultul haomei pe care Zarathus-
tra l-a combdtut explicit si vehement, poate fird cateva componente
bacchantice infierate de el. Hinduismul a manifestat permanent
tendinta de a aluneca treptat tot mai mult spre magie sau in orice
caz spre soteriologia sacramentala semimagici. Propaganda Isla-
mului in Africa se sprijind mai ales pe un substrat magic masiv,
respins de cétre vechiul islam, si prin care el devine mai atractiv
decat orice alta religiozitate. Acest proces apreciat ca «decadere»
sau «osificare» a profetiilor este aproape inevitabil. Céci intr-adevar
profetul insusi este de reguld un demagog laic autoritar, care vrea
sd inlocuiascd harul ritual al preotilor mostenit printr-o sistemati-
zare bazatd pe constiinta eticd. insd increderea pe care o cagtigd din
partea laicilor se sprijind de regulii pe faptul ci el are o harismi,
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ceea ce inseamnd in mod obignuit ci el este un vrdjitor, insd unul
mult mai mare §i mai puternic decét ceilalti, avand o putere ne-
maiintalnita asupra demonilor si chiar asupra mortii, trezind mortii
la viata sau chiar inviind el insusi din morti, ori fdcand alte lucruri
pe care alti vrdjitori nu le pot face. Nu ajutd la nimic faptul ci el se
apdra impotriva unor asemenea banuieli, caci dupd moartea lui
evolutia continud trecand peste el. Pentru a supravietui cumva in
congtiinta maselor largi de laici, fie ca trebuie sd devind un obiect
de cult, prin urmare incarnarea unui zeu, fie nevoile laicilor au grija
ca forma cea mai adecvatd lor a fnvétdturii sale sd supraviefuiasca
pe calea selectiei.

Aceste doud tipuri de influend - forfa harismei profetice si
obignuintele statornice ale masei - actioneaza prin urmare in multe
privinte intr-o directie opusa asupra activititii de sistematizare a
preotimii. Doar cd, ldsnd la o parte profetia ce apare intotdeauna
din cercurile laice sau care, cel putin, se sprijind pe acestea, in ran-
dul laicilor nu existd exclusiv forte traditionaliste. Aldturi de cele
traditionaliste, rationalismul laicilor reprezintd o for{ cu care cle-
rul trebuie sd se confrunte. Purtdtori ai acestui rationalism laic pot
fi diferite paturi sociale.
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rdzboinicului credintei - Birocratie i religiozitate - Diversitatea
religiozitdtii «burgheze» - Rationalismul economic si cel etico-reli-
gios - Atitudinea religioasd atipicd a micii burghezii: religiozitatea
mestesugarilor- Religiozitatea eticd a mantui

specifica celor mai
negativ privilegiati - Conditionarea de clasd si de stare sociald a
religiozitdtii mantuirii - Religiozitatea paria iudaicd si hindusa -
Amprenta paturilor intelectuale asupra religiilor - Intelectualismul
micii burghezii in iudaism si in crestinismul timpuriu - Intelectua-
lismul elevat si cel plebeu, intelectualismul paria i religiozitatea
sectard - Constituiri ale comunititii in Europa occidentald «lumi-
natd» religios.

Conditia tdranului este atat de puternic legatd de naturd, atat de
mult dependentd de procese organice si de fenomenele naturale, si
chiar economic atat de putin orientatd in sine insisi spre o sistema-
tizare rationald, in, cat el este, in general, purtdtor al unei religiozitati
doar acolo unde, datoritd unor forte interne (fiscale sau feudale) sau
externe (politice), il amenintd sclavia sau proletarizarea. Atat una
cét si cealaltd, mai intdi amenintarea exterioard si apoi opozitia fata
de fortele senioriale - care, ca-ntotdeauna in Antichitate, erau de
asemenea citadine - au marcat, de pildd, vechea religie israelita.
Cele mai vechi documente, mai ales poemul Deborei, videsc faptul
cd lupta purtatd in principal de cdtre {dranii aceleiasi confederatii, a
cdror uniune poate fi comparatd de pilda etolienii, samnitii ori cu
elvetienii - cu acestia §i in masura in care marele drum comercial
care traversa ara dinspre Egipt spre Eufrat a creat o situagie asema-
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nédtoare (economie monetard timpurie si contacte culturale) carac-
terului de «stat-tranzit> al Elvetiei -, s-a orientat impotriva marilor
proprietari de pimant locali filistini $i canaaniti, a cavalerilor care
luptau pe care de fier si a «rdzboinicilor instruiti din tinerete» (asa
cum se spune despre Goliath) care incercau si-i oblige pe tdranii de
pe coastele muntilor (unde «curge lapte si miere») si plateasca dari.
A fost o constelatie de mare insemnétate faptul ca aceastd lupta,
aidoma unirii claselor si expansiunii din perioada mozaicd, a rein-
ceput mereu sub conducerea unor mantuitori ai religiei jahvite (Mas-
chiach, Messias, precum Gideon si cei aseméanatori lui, agsa numitii
judecitori). Prin intermediul acestei relatii apare deja in vechea evla-
vie tdrdneascd un pragmatism religios care depéseste nivelul celor-
lalte culte tdrdnesti obignuite. Cultul lui Jahve asociat cu legile
sociale devine definitiv o religie eticd propriu-zisd abia in cadrul
polisului lerusalim. Fireste, asa cum o indicd impactul social al
profetiei, si aici tot prin participarea moralismului social al tdrdnimii
cetdtilor orientat impotriva marilor proprietari de pimant si de ave-
re bdneascd de la orage si prin apelul la determindrile sociale ale
Legii mozaice privind echilibrul stérilor sociale. insa religiozitatea
profeticd nu este influentatd in mod specific de tdrani. Pentru mora-
lismul celui dintai si unicului teolog al literaturii oficiale grecesti,
Hesiod, a fost de asemenea decisiv un destin plebeu tipic. insa nici
el n-a fost un «dran» tipic. Cu cat mai puternic este caracterul
tdrdnesc al dezvoltdrii culturale - in Occident la Roma, in Orientul
indepartat in India, in sud-vestul Asiei in Egipt -, cu atit apasd in
cumpéna traditionalismului tocmai acest element al populatiei si
cu atat mai mult se poate lipsi cel putin religiozitatea populard de
rationalizarea eticd. Si in evolutia ulterioara a religiei iudaice si
cregtine, tdranii, ca purtdtori ai unor migcéri rational-etice, fie cd nu
apar deloc sau apar intr-o maniera direct negativa, precum in iu-
daism, fie, precum in cregtinism, doar exceptional si atunci intr-o
forma comunist-revolutionard. Secta puritand a donatistilor din
Africa romana, provincia cu cea mai masivd acumulare funciard,
pare a fi, puternic raspandita in cercurile {ardnesti, insd ramane sin-
gura in Antichitate. Taboritii, in masura in care provin din cercurile
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tdrdnesti, in continuare propaganda «dreptifii divine» in rizboiul
tdrdnesc german, comunistii radicali englezi din rdndul micii fara-
nimi $i mai ales membrii sectelor tdrdnesti din Rusia, au de reguld
in instituiile lor cu un caracter mai mult sau mai putin devilmag
elemente agrar-comuniste comune, sunt ameninati cu proletariza-
rea §i se impotrivesc bisericii oficiale mai ales in calitatea ei de
beneficiard a zeciuielii si de sprijin al autorititilor fiscale si seniori-
ale. Legatura lor cu revendicdrile religioase a fost in genere posibi-
13 doar pe terenul unei religiozitdti etice deja existente, care coninea
promisiuni specifice, ce pot servi ca puncte de contact pentru un
drept natural revolutionar - despre care vom vorbi in alt loc. Deci
nu pe terenul asiatic, unde combinatia dintre profetia religioasa si
curentele revolutionare (in China) apare intr-o cu totul altd forma
decat migcarea tarineascd propriu-zisd. Tédranii sunt doar extrem
de rar pitura sociald de la inceput purtdtoare a vreunei religiozitdti
care sd nu fie magicd. Profetia lui Zarathustra apeleazd, pe cét se
pare, la rationalismul (relativ) al muncii drdnesti regulate si al
cregterii vitelor, in lupta sa impotriva religiozititii orgiilor a falsilor
profeti, in care erau chinuite animalele (probabil asociatd, precum
in cultele extazului impotriva cérora a luptat Moise, cu sfasierea
vitelor). intrucat parsismul socotea ca fiind magic «pur» doar tere-
nul arat, respectiv ogorul ca fiind absolut placut divinitatii, el va
avea, dupd adaptarea, la viaa de zi cu zi, care l-a transformat ma-
siv, si pe care o reprezintd el in raport cu profetia originard, un
caracter pronuntat agrar si, ca urmare, in presciptiile sale etico-socia-
le, un caracter specific antiordgenesc. Dar in mésura in care profetia
lui Zarathustra a pus ea insdsi in migcare pentru sine interese eco-
nomice, acestea trebuie si fi fost la inceput mai degraba interese
ale conducitorilor si proprietarilor funciari legate de capacitatea de
prestaie a dranilor lor, decét interese ale fdranilor ingisi. De regu-
14, tdranimea rimane orientatd spre vrdjile legate de vreme §i magia
animistd sau de ritualism, insd pe terenul unei religiozitdti etice,
spre o etica riguros formalistd a lui do ut des in raport cu divinitatea
si clerul.
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Faptul cd tdranul este socotit tipul specific de om evlavios si
plicut lui Dumnezeu reprezintd un fenomen pe deplin modern -
ldsand la o parte religia zarathustriand si exemplele particulare ale
unei opozitii patriarhal-feudale sau, invers, ale unei opozitii inte-
lectualiste si exprimand o tristete metafizicd a literatilor, fatd de
cultura ordgeneascd si consecintele ei. Nici una dintre religiile mai
insemnate ale mantuirii din estul Asiei nu cunoagte asa ceva.
Religiozitdtii indiene si, cel mai consecvent, celei budiste el le este
suspect din perspectiva religioasa sau este condamnat expres (dato-
ritd acelei ahimsa interdicti, absolutd de a ucide). Religiozitatea
israeliti a epocii de dinaintea profetilor este incd o religiozitate
puternic tdrineascd. Transfigurarea ogorului drept ceva placut
divinitdtii in epoca post-exilicd reprezintd, dimpotriva, o opozitie
literar-patriarhald impotriva dezvoltdrii cetétilor. Adevarata religio-
zitate ardta de pe atunci diferit, si cu totul altfel, mai tarziu, in tim-
pul epocii fariseice. Pentru evlavia comunitard a chaberim-ilor din
iudaismul tarziu, «plugar> i «fdrd Dumnezeu» sunt notiuni identi-
ce, iar cel care nu locuieste la orag este socotit un evreu de mana a
doua, atat din perspectiva politica ct si din cea religioasd. Cici, la
fel ca in cadrul legii rituale budiste si hinduiste, i in cea iudaica
este practic imposibil sa tréiesti efectiv corect ca tdran. Teologia
rabinicd post-exilica §i, in intregime, cea talmudicd, prin consecintele
lor practice, ingreuneaza in mod direct viata agricultorilor. Coloni-
zarea sionistd a Palestinei s-a lovit chiar in prezent de produsul te-
ologilor iudaismului tirziu - anul sabbatauic -, ca piedicd absoluta,
pentru care rabinii est-europeni (in opozitie cu caracterul doctrinar
al ortodoxiei germane) au trebuit sa formuleze mai intéi o dispensi
intemeiata pe ideea ci aceasti colonie este placuta in ochii lui Dum-
nezeu. Pentru crestinismul timpuriu paganul inseamna pur i sim-
plu «agricultor> (paganus). Chiar si bisericile crestine medievale
in doctrina lor oficiald (Toma d'Aquino) i trateaza in fond pe tdrani
ca pe niste crestini de rang inferior, prefuindu-i extrem de putin.
Idealizarea religioasd a tdranului si credinta in valoarea cu totul
specificd a evlaviei sale este produsul unei evolutii extrem de mo-
derne. Ea este mai intdi specificd luteranismului, intr-o opozitie
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destul de manifestd fatd de calvinism, si celor mai multe secte pro-
testante, iar ulterior religiozitétii ruse moderne sub influenta slavo-
fild. Deci comunittilor bisericesti, care, datoritd modului lor de
organizare, sunt legate deosebit de puternic de interesele princiare,
nobiliare si autoritare, fiind dependente de ele. Pentru luteranismul
modernizat - cici pozifia lui Luther nu este incd aceasta - lupta
impotriva rationalismului intelectualist i a liberalismului politic,
in continuare pentru ideologia religioasi slavofild a taranilor lupta
impotriva capitalismului §i a socialismului modern au reprezentat
interesul principal, in timp ce idealizarea sectarismului rus prin in-
termediul narodnicilor ar dori sd coreleze protestul antirationalist
al intelectualismului cu revolta tdrdnimii proletarizate impotriva
bisericii formate din birocrati aflati in slujba autoritatilor politice,
si astfel sd le transfigureze religios pe amandoud. in toate cazurile e
vorba, prin urmare, intr-o masurd extrem de accentuatd de reactii
impotriva dezvoltarii rationalismului modern, al cdrui purtdtori sunt
socotite a fi oragele. Cu totul opus acestei situatii era privit oragul in
trecut, anume ca sediu al evlaviei, §i incd in secolul XVII Baxter
vede explicit in relatiile tesdtorilor din Kidderminster cu metropola
londonezd o promovare in randul lor a cucerniciei. intr-adevar, re-
ligiozitatea cregtinismului timpuriu este o religiozitate ordseneascd,
iar importanta cregtinismului creste, in imprejurdri in rest asema-
ndtoare - aga cum convinggtor a infitisat-o Harnack -, o datd cu
mirimea oragului. lar in Evul Mediu fidelitatea fatd de bisericd s-a
dezvoltat, aidoma religiozitdtii sectare, in mod cu totul specific in
incinta oragelor. Este absolut improbabil ca o religiozitate comuni-
tard organizatd, asa cum a fost cea a cretinismului timpuriu, sd se
fi putut dezvolta - cum s-a intdmplat, de fapt - in afara unei vieti
comunitare ordgenesti, si aceasta inseamnd «ordgenesti» in sens oc-
cidental. Céci ea presupune, ca pe niste conceptii existente deja,
spargerea limitelor tabu dintre clanuri, conceptul de functie admi-
nistrativd, conceperea comunitdtii ca o «institutie», ca o structurd
corporationald care serveste unor scopuri obiective - reprezentdri
care, la randul lor, au intdrit comunitatea ugurnd extrem de mult
reintegrarea acesteia in dezvoltarea incipientd a oragelor Evului
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Mediu european. Aceste conceptii insd s-au dezvoltat exclusiv pe
terenul culturii mediteraneene, in special in cadrul dreptului statal
grecesc §i, in mod definitiv, in cel roman. Dar i calitétile specifice
ale crestinismului ca religie eticd a mantuirii §i evlavie personald
si-au gésit terenul fertil genuin in cadrul orasului, dobandind per-

manent de acolo impulsuri noi, in opozitie cu resemnificarea ritua-
listd, magicd sau formald favorizatd de suprematia fortelor feudale.

Nobilimea rdzboinica si toate fortele feudale devin cu greu pur-
tdtorii unei etici religioase rationale. Modul de viata al rdzboinicu-
lui nu are afinitdi nici cu ideea unei providente bune si nici cu
ideea unor cerinte etice sistematice din partea unei divinitéti trans-
cendente. Concepte precum «pdcat», «méntuire», «umilintd» reli-
gioasd nu numai cd sunt de reguld strdine sentimentului demnitégii
proprii a oricdror péturi politice dominante (mai ales a nobilimii
rdzboinice), dar chiar le ofenseazd in mod direct. A accepta o reli-
giozitate care se bazeazd pe aceste conceptii si a se pleca in fafa
profetilor sau a preotilor trebuie sd pard unui erou rizboinic sau
unui bdrbat de vitd nobild - nobilimii romane din vremea lui Tacitus,
ca §i mandarinilor confucianisti - ca o lipsd de noblete si demnita-
te, infruntarea mortii si a irationalitdfii destinului uman este o ches-
tiune cotidiand pentru rdzboinic, iar sansa si aventura care formeazd
specificul acestei lumi i umplu viata in asa masurd incét el nu pre-
tinde si nu acceptd bucuros de la o religiozitate altceva decat protectia
impotriva vrdjilor rele ori rituri ceremoniale adecvate sentimentu-
lui demnitatii specifice rangului sdu, si care devin componente ale
conventiei de castd, eventual rugdciuni ale peotilor pentru victorie
sau pentru o moarte glorioasi ce permite accesul in paradisul eroi-
lor. Asa cum am mentionat si in alt context, grecul cultivat a rimas
permanent, cel putin ca idee, un rdzboinic. Credinta animista sim-
pld in suflete - care nu-si pune problema naturii existentei de din-
colo

pand la urmd nici chiar a acesteia insdsi, dar care, in orice

caz, este destul de sigurd in ce priveste faptul cd existenfa piman-
teascd cea mai sdrdcdcioasd este de preferat unei demnitéti regale
in Hades - a rimas la greci, pana in epoca completei depolitiziri, o
credintd obignuitd, pe care au depdsit-o intr-o anumitd masura doar
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misterele ce ofereau mijloace ritualice de imbunatdtire a destinului
din aceastd viatd si din viata de dincolo, in mod radical insd doar
religiozitatea comunitard orticd cu conceptia ei privind metemp-
sihozi. Epocile de puternic entuziasm profetic sau de reforma reli-
gioasd atrag adeseori tocmai nobilimea in orbita religiozititii etice
a profetilor, pentru cd ea patrunde toate straturile si clasele sociale
si pentru cd nobilimea este de obicei cel dintai purtétor al culturii
laice. Insd intrarea in cotidian a religiozitdii profetice conduce, de
regula, foarte curind la excluderea nobilimii din rAndul péaturilor
entuziasmate religios. Deja epoca rdzboaielor religioase din Franta
releva conflictele etice ale sinodurilor hughenote, de pildi cu un
conducitor precum Conde, in privinta problemelor etice. Nobili-
mea scotiand, ca si cea englezd sau francezd, a fost, dupd ce ea, sau
cel putin unele straturi ale ei, au jucat la inceput un rol important in
religiozitatea calvind, in cele din urma exclusa aproape in intregi-
me din cadrul acesteia.

Sentimentul apartenentei la un clan rdzboinic este compatibil cu
religiozitatea profeticd, fireste, acolo unde promisiunile ei i pri-
vesc pe rdzboinicii credintei.

Aceastd conceptie presupune exclusivitatea unei singure divini-
tati care stdpaneste lumea si ticdlogia morald a necredinciosilor care
sunt dugmanii ei i a cdror existentd nestingheritd stirneste mania
sa justificatd. Ea lipseste de aceea in antichitatea occidentald ca si
oricdrei religiozitdti asiatice pana la Zarathustra. Dar si aici lipseste
corelatia nemijlocitd dintre lupta impotriva necredinciosilor i pro-
misiunile religioase. Acest lucru l-a creat abia Islamul. O treapta
preliminar si deopotriva un model in acest sens au fost fagaduintele
Dumnezeului iudaic citre poporul sdu, aga cum le-a ineles si le-a
reformulat Mahomed dupi ce, dintr-un conducitor pietist al unei
secte secrete din Mecca, el a ajuns podestd la Jathrib-Medina si
dupi ce a fost respins definitiv de evrei ca profet. Vechile razboaie
ale confederatiei israelite sub conducerea mantuitorilor lui Jahve
erau privite de traditie ca rdzboaie «sacre». Rizboiul sfant, respec-
tiv rdzboiul purtat in numele unei divinitéti cu scopul ispasirii spe-
ciale a unui sacrilegiu, n-a fost strdin nici Antichitatii, in special
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celei grecesti, cu toate consecintele sale: alungarea sau nimicirea
completd a dugmanilor si a intregului lor avut. insd aici elementul
specific a fost acela cd poporul lui Jahve, o comunitate speciala a
acestuia, confirma prestigiul lui Jahve pe seama dusmanilor si.
Atunci cand Jahve a devenit divinitatea universald, profetia si reli-
giozitatea psalmilor au creat, in lipsa posesiei térii figdduintei, pro-
misiunea mai generald cu privire la indlfarea lui Israel, ca popor al
lui Jahve, deasupra celorlalte popoare care in viitor vor fi silite,
toate, si-1 slujeascd pe Jahve si sd cadd la picioarele lui Israel. De
aici a scos Mahomed porunca razboiului religios ce va dura pani la
supunerea necredinciosilor sub autoritatea politicd si dominaia
administrativa a credinciogilor. Nu se cere suprimarea lor, in mésu-
ra in care apartin unor religii ale Cartii dimpotrivi; se porunceste
crutarea lor in interes financiar. Abia razboiul religios crestin std
sub deviza augustiniand coge intrare: necredinciosii sau ereticii pot
sd aleagd doar intre a fi convertiti sau a fi suprimati. Rézboiul reli-
gios islamic inca mai mult, intrucét era intr-o maniera mai clard
decét acela al cavalerilor cruciati - carora papa Urban nu a neglijat
s le dea de inteles extrem de convingdtor necesitatea expansiunii
in scopul cagtigdrii de feude pentru generatiile urmétoare -o actiune
orientatd in mod esential de interesele feudale pentru ocuparea de
noi mosii senioriale. Rézboiul religios este i in regulile de acorda-
re a beneficiilor pentru sipahi din dreptul turc legat de administra-
rea feudelor un criteriu important in ce priveste reglementarea
revendicarilor unor privilegii. Promisiunile care, ldsand deoparte
pozitia de conducitor, sunt, chiar in islam, legate de propaganda
razboinicd, prin urmare mai ales Paradisul islamic ca rasplata pen-
tru moartea in rézboiul religios, sunt tot att de putin promisiuni ale
méantuirii in sensul propriu-zis al acestui termen ca §i promiterea
‘Walhallei, a paradisului eroilor, fagiduit Kshatriya-ului indian care
cade in luptd, cét si eroului rdzboinic devenit situl de viatd indata
ce l-a viazut pe fiul sdu, sau a oricdrui alt paradis al rdzboinicilor. lar
acele elemente religioase ale vechiului islam, care prezinta caracte-
rul unei religii etice a mantuirii, s-au diminuat masiv in raport cu
aceasta, atata timp cét Islamul a rdmas in esentd o religie a rizboi-
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nicilor. nsa religiozitatea ordinelor celibatare cavaleresti ale Evu-
lui Mediu, corespunzitoare ordinelor rizboinice islamice si create
mai intai in timpul cruciadelor impotriva Islamului, in special reli-
giozitatea templierilor si deopotrivd aceea a sikhs-ilor indieni - care
a apdrut din asocierea ideilor islamice cu un hinduism ce era la
inceput riguros pacifist si care erau animati de idealul luptei fird
indurare in numele credintei -, si in sfarsit aceea a clugdrilor budigti
rdzboinici din Japonia care au avut temporar o importantd pozitie
politicd, toate acestea nu avuseserd in genere de-a face decat in mod
formal cu «religiozitatea méntuirii». Chiar ortodoxia ei formald a
avut adesea o autenticitate indoielnica.

Daci astfel casta razboinicilor sub forma cavalerismului se opune
aproape pretutindeni religiozitétii mantuirii i celei comunitare, acest
raport are partial alt aspect in cadrul unor armate «stabile» de
profesionisti, respectiv avand «ofiteri» proprii $i organizate in esentd
birocratic. Armata chineza are intr-adevar, ca orice alti profesie,
zeul ei special, un erou canonizat la nivelul statului. Iar adeziunea
pitimaga a armatei bizantine de partea iconoclagtilor nu provenea
din aga-zise principii puritane, ci pur §i simplu din atitudinea
influentata de islam a provinciilor sale de recrutare. Insd in armata
romand a Principatului, aldturi de alte culte privilegiate, care nu ne
intereseaza aici, incepand cu secolul al doilea religia comunitara a
lui Mithra, concurenta crestinismului, §i promisiunile ei privind viata
de dincolo au jucat un rol foarte important. Mai ales (dar nu numai)
in randurile centurionilor, deci a ofiterilor subalterni care doreau sd
ocupe ulterior posturi civile. Insd cerintele etice propriu-zise ale
misterelor lui Mithra sunt minime §i respectate intr-o manierd ex-
trem de generald: ele sunt in esentd o religie a purificérii rituale,
exclusiv. masculind - femeile sunt excluse - intr-o pronuntatd
oporzitie fatd de crestinism, i in general una dintre conceptiile cele
mai masculine cu privire la mantuire, avand o ierarhie de initieri i
de ranguri religioase, si, spre deosebire de crestinism, nefiind potri-
vnicd participdrii la alte culte si mistere - ceea ce se-ntdmpla ade-
seori - si de aceea, de la Commodus, cel dintdi care a acceptat
*urnirea sa intr-o functie religioasd a acestui cult (intrucitva aga
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cum au acceptat odinioard regii prusaci si devind membri ai loje-
lor) si pand la Tulian, ultimul exponent entuziast al misterelor, au
fost protejate de impdrati. Aldturi de promisiunile legate de lumea
de aici, care, ca pretutindeni, erau legate de promisiunile legate de
viata de apoi, in forfa de atractie a acestui cult asupra ofiterilor intrd
si caracterul, in esentd magico-sacramental, al binecuvantdrii gi avan-
sarea ierarhica in functiile religioase.

Cu sigurantd, aceleasi momente au fost cele care au recomandat
cultul si functionarilor civili, in ale cdror cercuri era la fel de in-
dragit. Ce-i drept, regdsim si in alte parti in cadrul birocratiei ger-
meni ai unor tendinte spemﬁce religiozitdtii mantuirii. Functionarii
pietigti germani - expresia faptului ca evlavla burghezi ascetica
din Germania i-a avut ca reprezentanti ai unui mod de viaté speci-
fic «burghez» doar pe functionari, iar nu pe intreprinzétorii bur-
ghezi - si generalii prusaci intr-adevir «evlaviogi» care apar mai
degraba ocazional in secolele XVIII si XIX, sunt exemple in acest
sens. insd, de reguld, nu aceasta este atitudinea unei birocratii do-
minante fatd de religiozitate. Ea este permanent purtitorul unui
rationalism foarte pragmatic, pe de o parte, si a idealului «ordinii»
disciplinate si a linistii ca criterii valorice absolute, pe de altd parte.
Birocratia se caracterizeaza in mod obisnuit printr-un adanc dispret
fatd de orice religiozitate irationald, corelat cu intelegerea posibilitatii
de utilizare a acesteia ca mijloc de domesticire. Asa se intdmpla in
Antichitate cu birocratia romand, iar astdzi cu birocratia burgheza
cAt si cu cea militard'. Atitudinea specificd a unei birocratii fatd de
problemele religioase a dobandit o forma clasica in confucianism:
absenta desavarsitd a oricdrei «nevoi de mantuire» si, in general, a

1. Eu insumi am fost martor atunci cand cazarmile de ofiteri, cu ocazia
primei candidaturi a domnului de Egidy (locotenent colonel in retragere), au
nutrit speranta cd Maiestatea Sa - intrucat temeiul acestei critici a unui cama-
rad fatd de ortodoxie era absolut evident - va lua initiativa de a nu ingidui ca
in slujba religioasd pentru militari si fie debitate in continuare vechile povesti
pentru copii, pe care nici un bérbat onest n-ar putea si afirme ca le crede.
Atunci cand aceasta nu s-a intdimplat, s-a inteles ca invétatura bisericii, aga
cum este ea, reprezintd nutretul cel mai bun pentru recruti.
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oricdrei ancordri a eticii in transcendentd, eticd ce este inlocuitd
printr-un cod cu un continut pur oportunist si utilitarist, dar plin de
distinctie esteticd, al unui convetionalism birocratic de casta; supri-
marea oricarei religiozitdti emotionale, irationale si individuale care
sd depdgeascd credinta traditionald in spirite; pdstrarea cultului
stramosilor si a pietétii copilului ca temei universal al subordonarii;
«distanta fatd de spirite», a cdror influentd magicd este dispretuitd
de functionarul luminat, catd vreme cel superstitios o acceptd, ca si
la noi, de pildd, spiritismul, aml-ii ldsdnd-o insd cu o indiferentd
depreciativd si prospere in voie ca religiozitate populard, si respec-
tand-o formal, in mdsura in care aceasta isi gdseste expresia in ritu-
rile statale recunoscute, ca parte a unor datorii conventionale de
castd. Mentinerea neintrerupta a magiei, in special a cultului straimo-
silor, ca garantie a supunerii, a permis aici birocratiei reprimarea
deplind a dezvoltdrii ecleziastice autonome si a oricdrei religiozitati
comunitare. Birocratia europeand se vede constransa - in situatia in
care ea manifestd in medie aproximativ acelasi dispret intern fatd
de orice religiozitate luatd in serios de cdtre restul societatii - in
interesul domesticirii masei, la respectarea oficiald a religiozitatii
liturgice existente.

Daci in ceea ce priveste pozifia religioasd a péturilor sociale
care in mod normal sunt cel mai puternic privilegiate pozitiv - no-
bilimea si birocratia -, in ciuda tuturor deosebirilor extrem de preg-
nante, pot fi puse in lumind anumite tendinfe comune, paturile
«burgheze» propriu-zise manifestd contrastele cele mai puternice.
$i anume cu totul independent de contradictiile de castd extrem de
puternice pe care le dezvoltd aceste péturi in interior. Cici, in pri-
mul rnd, «negustorii» sunt parfial membrii ai péturii celei mai pri-
vilegiate - patriciatul ordsenesc din Antichitate, de pildd - partial
paria, precum negustorii nomazi lipsiti de proprietate imobiliard,
partial paturi privilegiate care stau, ca tagmd, in urma nobilimii sau
a birocratiei, sau paturi lipsite de privilegii ori chiar privilegiate
negativ, darin fapt extrem de puternice, precum, in ordinea impor-
tantei, «cavalerii» romani, metecii greci, croitorii din Evul Mediu
si alte pdturi inrudite de negustori, mai departe cdmadtarii si marii
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comercianti din Babei, negustorii chinezi i indieni, in sfarsit «bur-
ghezia» epocii moderne incipiente.

Atitudinea patriciatului comercial fatd de religiozitate prezintd
in toate epocile, contraste specifice independent de aceste diferente
de conditie sociald,. Implicarea mundand extrem de puternicd a vietii
lor ii impinge prea putin spre aderarea la o religie profetici sau
eticd. Marii negustori ai Antichitdtii si ai Evului Mediu sunt expo-
nenti ai «cagtigului banesc ocazional» specific, intermitent, si care
nu este desfdsurat ca activitate de sine stétitoare, ofertanti de capi-
tal pentru negustorii caldtori lipsiti de capital, iar in epoca istoricd
sunt partial o nobilime ordgeneascd imbogititd prin acest castig
ocazional, originar cu o bazi senioriald, partial, invers, o paturd de
negustori ajunsi fn posesia unor domenii §i manifestand tendinta
de a patrunde in randul nobilimii. La aceasta s-au alaturat - prin
acoperirea financiard a nevoii politice - reprezentantii capitalismu-
lui orientat politic spre mentinerea livrarilor de stat si a creditului
statal, cat §i reprezentantii capitalismului colonial, aga cum il intal-
nim in toate epocile istorice. Nici una dintre aceste paturi sociale
n-a fost un purtitor primar al religiozitéii etice sau al religiozitatii
mantuirii. Cu cat mai privilegiatd era conditia negustorilor, cu atat
mai putin prezintd ea, in general, tendinta dezvoltdrii unei religii a
vietii de dincolo. Religia oragelor comerciale feniciene plutocrati-
ce si aristocrate este in intregime orientatd mundan gi - dupd cat se
cunoagte - cu totul neprofeticd. insd intensitatea religiozitatii si fri-
ca de zeitdtile inzestrate cu trisaturi sumbre este totusi foarte ac-
centuatd. Dimpotrivd, vechea nobilime rdzboinicd greacd, ce se
ocupa atét cu pirateria cat i cu comerul maritim, a ldsat in urma sa
documentul religios pentru ceea ce constituia sfera preferinelor sale:
Odiseea si pronuntata ei lipsa de respect fa de zeitdti. Divinitatea
taoistd a prosperitatii din China, veneratd aproape universal de ne-
gustori, nu prezinta nici o trasatura etica, ci are un caracter pur magic.
Si cultul zeului grec Pluto, fireste un zeu preponderent agrar al
prosperitdtii, constituie o parte a misterelor eleusine, care, lasand la
o parte puritatea rituald i libertatea in ce priveste pdcatul virsarii
de sdnge, nu pun nici o cerintd eticd. Augustus a cdutat si facd din
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pétura celor eliberati, cu capitalul lor religios, printr-o politicd ca-
racteristicd, purtdtorii specifici ai cultului imperial, prin crearea ran-
gului Augustalilor; aceastd paturd nu prezintd, in rest, orientari
specifice ale interesului religios. Acea parte a negustorilor din India
care au o religiozitate hinduistd, mai ales acele cercuri de bancheri
provenite din vechile cercuri de cdmdtari sau mari comercianti
apartinind capitalismului statal, este formata indeosebi din asa-nu-
mitii «Vallabhachari», respectiv adeptii preotimii vignuite, refor-
matd de citre Vallaba Svami, ai cultului Gokulastha Gosdins si
cultivd o forma de devotiune erotomorfd fatd de Krishna si Radha.
Banchetele lor rituale in cinstea méntuitorului s-au rafinat pana
intr-att incat au ajuns un fel de dineuri alese. Breslele marilor ne-
gustori din oragele guelfe medievale, ca de pildd Arte di Calimala,
sunt, ce-i drept, avantajoase pentru politica papald, insid au trebuit
adeseori prin mijloace destul de mecanice, si cu un efect hilar s se
impace, cu interzicerea cametei de cétre bisericd. Marii patroni
aristocrati ai comertului din Olanda protestantd, erau, ca si arminie-
nii, din perspectiva religioasa, adepti specifici ai politicii realiste si
adversarii principali ai rigorismului etic calvinist. Scepticismul sau
indiferenta este si a fost pretutindeni o atitudine larg rdspandita fatd
de religiozitate a marilor negustori si a cercurilor de mari creditori,

insd acestor fenomene lesne de inteles li se opune urmétorul
fapt: in trecut noile acumulri de capital, mai precis a averii banegti
valorificate rational in scopul producerii de noi castiguri printr-o
activitate profesionald continud si anume a unui capital industrial,
deci a unui capital valorificat intr-o maniera specific modernd, s-au
asociat adesea extrem de surprinzitor cu o religiozitate comunitara
de naturd rational-eticd a pdturilor sociale respective. Deja in
comertul Indiei avem de-a face cu o repartizare (geograficd) intre
adeptii religiei lui Zarathustra (Parsis) - care rdméne, chiar si in
cursul modenizirii sale, ce interpreteazd poruncile de purificare ri-
tuald ca prescriptii de igiend, o religie etic-rigoristd, in special dato-
ritd imperativului neconditionat de a spune adevrul si a cdrei morald
economica socotea la inceput doar agricultura placutd lui Dumne-
zeu, condamnand orice cagtig de naturd burghezd - i secta Jaina,
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respectiv forma cea mai specificd de religiozitate ascetica dintre
toate cdte existd in Indiain general, impreund cu adeptii sectei Valla-
bhachia, mentionatd anterior (in orice caz, in ciuda oricdrui carac-

despre méantuire
constituitd ca religiozitate comunitard). Nu pot sd controlez dacd
este adevarat ca religiozitatea negustorilor islami.

ter antiragional al cultelor, ai unei conceptii

i este, foarte ade-
sea, o religiozitate de tipul celei a dervigilor, totusi nu este impro-
babil. Religiozitatea comunitard iudaicd, etic-rationald, este, deja
in Antichitate, o religiozitate specificd aproape numai negustorilor
si creditorilor. intr-o masurd mai micd, dar demnd de a fi retinuta,
chiar religiozitatea comunitdtii crestine din Evul Mediu, a sectelor
religioase eretice sau cea care frizeazd spiritul acestora, desi nu este,
ce-i drept, o religiozitate a negustorilor, este totusi una «burghezé»,
cu atit mai mult cu ct era mai rationald din perspectivd eticd. Mai
ales nsd toate formele protestantismului ascetic si ale sectelor din
vestul si estul Europei zwinglieni, calvinisti, reformati, baptisti,
mennoniti, quake

pietisti reformati si, intr-un grad mai redus, chi.

pietigtii luterani, metodistii, deopotrivé sectele schismatice si ereti-
ce ruse (mai ales sectele raional-pietiste - dintre acestea in special
stundigtii §i scoptii) - s-au asociat, intr-o maniera foarte diferitd,
dar peste tot cat se poate de strans, cu procese de dezvoltare econo-
micd rationald si

- acolo unde aceasta era posibild - cu o evolutie
capitalistd. intr-adevdr, tendinta aderdrii la o religiozitate comuni-
tard etico-ragionald este in general cu atdt mai mare cu cat ne inde-
partam mai mult de acele paturi care erau purtdtori

capitalismului
determinat mai cu seama politic, aga cum a existat el din vremea lui
Hammurabi, pretutindeni unde au existat impozite, profit pentru
furnizorii statului, rizboi, piraterie, marea camitd, colonizare, si cu
cat mai mult ne apropiem de acele straturi sociale care au fost pur-
tdtoare ale economiei moderne si rationale bazate pe intreprindere,
deci de acele straturi cu un caracter de clasd economic burghez
(intr-un sens ce urmeazi a fi explicat). Simpla existentd a «capita-
lismului» de un tip oarecare nu este, evident, suficientd pentru a
produce la rdndul ei o eticd si cu atit mai putin o religiozitate eticd
comunitard. Natura corelatiei cauzale dintre etica rationald religi-
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osd si tipul special de rationalism comercial, acolo unde existd a-
ceastd corelatie, il ldsdm deocamdatd in afara consideratiilor noas-
tre, stabilind, mai intéi, ca se poate observa o afinitate electiva -
care, in afara sediilor raionalismului economic, deci in afara Occi-
dentului, se poate remarca doar ocazional, in cadrul acestuia insd in
mod clar, cu atat mai clar cu cat ne apropiem de purtétorii clasici ai
rationalismului economic - intre rationalismul economic si anumi-
te forme (caracterizate mai tirziu) de religiozitate etic-rigorista.
Daci lasam deoparte paturile privilegiate social sau economic,
elementul atipic al atitudinii religioase pare a se accentua. in cadrul
stratului social al micii burghezii, in special in rindul mestesugarilor,
coexistd cele mai mari contradictii. Tabu-uri de castd si religiozita-
te magica sau religiozitate mistagogd a sacramentelor sau a orgiilor
in India, animismul in China, religiozitatea dervisd in islam, religio-
zitatea comunitara a crestinismului antic entuziasmatd de realitatea
pneumei (in special in estul imperiului universal roman), deisidai-
monia alaturi de orgiile dionisiace in Grecia antica, fidelitatea fari-
seicd fagd de Lege in iudaismul antic al marilor orage, un crestinism
in esentd idolatru, aldturi de tot felul de religiozitdti sectare in Evul
Mediu si o multitudine de forme de protestantism la inceputul epo-
cii moderne - acestea sunt, cu sigurantd, cele mai mari contraste
care pot fi gandite laolaltd. De la bun inceput vechiul crestinism a
fost o religiozitate specifici mestesugarilor. Méantuitorul ei, un
meseriag provincial, si recruteazd misionarii - calfe caldtoare, cel
mai mare dintre ei calfi de mester care se ocupd cu realizarea pan-
zei de corturi, atdt de instrdinat deja de provincie incat intr-una din-
tre epistolele sale intrebuinteazd evident gresit o comparatie din
domeniul oculatiei - §i comunittile, care, aga cum s-a vizut, aveau
in Antichitate un pronuntat caracter citadin, in special din rindul
mestesugarilor liberi sau nu. $i in Evul Mediu, mica burghezie este
stratul social cel mai evlavios, chiar dacd nu intotdeauna si cel mai
ortodox. Dar si in crestinism existd fenomenul potrivit cdruia atét
profetia pneumaticd, ce izgonea demonii, religiozitatea medievala
neconditionat ortodoxa (legatd deci de institutia bisericii) si cilu-
gdrii cersetori, cat si anumite tipuri de religiozitate sectard din Evul
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Mediu si, de pildd, ordinul humiliatilor, multd vreme suspectat de
heterodoxie, insd deopotrivd si baptistii de toate nuantele si, pe de
alta parte, evlavia diferitelor Biserici reformate, inclusiv a celei lu-
terane, au gasit, aparent in aceeagi masurd, un sprijin extraordinar
de solid din partea micii burghezii. Deci o varietate extrem de mul-
ticolord care demonstreazd cel putin faptul cd nu a existat niciodata
o conditionare economicd clard a religiozitdtii mestesugarilor. in
orice caz, existd foarte clar o tendintd manifestd atat cdtre religiozi-
tatea comunitard cat §i spre religiozitatea mantuirii, i, in fine, citre
religiozitatea eticd rationald, in raport cu straturile fardnesti. Tre-
buie doar sa reamintim ¢ si aceastd opozitie cu un caracter deter-
minativ univoc este extrem de larg raspandita, la fel cum domeniul
de raspandire al religiozitétii comunitare baptiste s-a situat la ince-
put in mare masurd mai ales la ses (Friza, provincie in Olanda), iar
la orag (Miinster) si-a gdsit mai intdi sediul tocmai forma sa
social-revolutionard.

Faptul ca, mai ales in Occident, religiozitatea comunitara este
de obicei strans legatd de burghezia micé si mijlocie a oragelor, fsi
are temeiul sdu natural mai intdi in relativa diminuare a uniunilor
consangvine, mai ales a tribului, in cadrul orasului occidental'.
Compensatia pentru acest fapt si-o giseste individul, aldturi de
asociatiile profesionale - care au avut in Occident, ca pretutindeni,
o semnificatie culticd, lipsitd insi de componenta tabu -, in
organizatiile comunitare religioase create spontan. Dar aceastd ul-
timd conexiune nu este determinaté de specificul economic al vietii
ordgenesti ca atare. Ci, aga cum se poate observa cu ugurintd, lucru-
rile se petrec adeseori invers. in China importanta exclusiva a cul-
tului strimosilor si exogomia tribald il mentin pe ordsean permanent
intr-o stransd legaturd cu tribul i cu statul natal. in India tabu-ul
religios de castd ingreuneazd aparitia religiozitdtii comunitare sote-
riologice sau fi limiteazd importanta, atat in asezdrile ordgenesti cat
si in provincie. Siin ambele cazuri acele momente au impiedicat -
aga dupd cum am vizut - evolutia oragului spre o «comunitate»

1. Vezi in acest sens Cap. IX, Sectiunea 7 (nota editorului).
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mult mai mult decat pe aceea a satului. Dar pétura micii burghezii
tinde - ceea ce este de inteles - relativ puternic, si anume din moti-
ve ce tin de modul ei de viatd economic, citre o religiozitate eticd,
rationald acolo unde sunt date conditiile necesare apariiei ei.

Este clar cd viata mic-burghezului, in special a meseriagului ur-
ban si a micului negustor, este mult mai indepartatd de constringe-
rea naturald decat viata pe care o duc taranii, astfel incat dependenta
de influenta magicd rea a spiritelor irationale ale naturii nu poate
juca in cazul sdu acelasi rol ca si pentru aceia; si invers, conditiile
economice ale existentei sale au un caracter principial mai rational,
adicd: un caracter mai accesibil planificarii si influentarii rationale
conforme scopului. in continuare, existenta economicd proprie in-
duce mai ales mestesugarului (si, in anumite conditii specifice, i
negustorului) ideea c cinstea tine de propriul sdu interes, ¢ munca
devotata si implinirea datoriei isi gdsesc «rédsplata» si cd isi «meri-
td» rasplata legitima, prin urmare o conceptie etic-rationala despre
lume in sensul unei etici intemeiate pe ideea de rasplatd, conceptie
specificd, firegte - aga cum vom vedea - tuturor péturilor neprivile-
giate. Mult mai apropiata acestora, in orice caz, decat taranilor, care
se orienteazd spre o credintd «eticd» a risplatei, pretutindeni abia
dupd eliminarea magiei de citre alte forte, in timp ce mestesugarul
a participat foarte adesea activ la aceastd eliminare. Si incompara-
bil mai apropiatd decét rdzboinicilor sau marilor magnati financiari
interesati economic de rizboi i de dezvoltarea puterii politice, care
sunt cel mai putin accesibili tocmai elementelor etic-rationale ale
unei religiozitati. Meseriagul, in special, este prins foarte adanc la
inceputurile diviziunii profesionale in urzeala magiei. Cici orice
«artd» cu un specific propriu, ce nu are un caracter cotidian si nu
este general raspandita, are valoatea unei harisme magice, persona-
le sau, de reguld, mostenite, a carei dobandire i pastrare sunt ga-
rantate prin mijloace magice. Harisma care ii separd pe purtatorii
sdi printr-un tabu sau totem de comunitatea oamenilor obignuiti
(tirani), i exclude adesea de la dreptul de a poseda pimant, si care,
mai ales, condamnd meseriile, stdpanite de vechile populatii aflate
m posesia materiei prime si care isi oferd la inceput «arta» proprie,
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ca «strdini» iar ulterior ca venetici, sa rimana legate de castele pa-
ria conferind manipuldrilor megtesugarului i tehnicii sale caracte-
rul unui stereotip magic. Acolo unde apare aceastd situatie - si acest
lucru se petrece cel mai ugor pe terenul noilor colonii - ea va avea
ca efect faptul cd mestesugarul si deopotrivd micul negustor, pri-
mul in ceea ce priveste munca sa, cel de al doilea in privinta
cagtigului sdu, ajung sd gndeascd fundamental mai rational decat
oricare tdran. Mestesugarul, in special, in decursul muncii sale -
cel putin in cazul anumitor meserii care, in clima noastrd, sunt pro-
fund legate de o incintd, ca de pildi tesdtoria ce s-a impus de aceea
pretutindeni simultan cu o religiozitate de tip sectar - are timpul
necesar si posibilitatea de a medita. Acest lucru este valabil in anu-
mite limite si in functie de Imprejurdri chiar pentru rdzboiul de esut
maginist modern, si intru totul pentru rdzboiul de tesut din trecut.
Pretutindeni unde dependenta de reprezentirile magice sau pur ri-
tualiste s-a rupt datoritd profetilor si reformatorilor, mestesugarii i
mica burghezie tind spre un tip de conceptie despre viatd, adeseori
cu un caracter primitiv, etic gi religios-rationalist. Ei sunt apoi, deja
in virtutea specializdrii lor profesionale, purtitorii unui «mod de
viagd» cu o formd specificd si unitard. Felul in care este determinatd
religiozitatea prin aceste conditii generale ale existentei mestesu-
garilor i a micii burghezii nu este unul univoc. Micii negustori
chinezi, cu o activitate extrem de «planificatd», nu sunt purtatorii
unei religiozitdi rationale, iar mestesugarii chinezi, atat cét se cu-
noaste, la fel. Ei sunt adeptii, aldturi de conceptia magicd, i a celei
budiste privitoare la karmd. Aceastd absentd a unei religiozitdi
etic-raionale este aici faptul primar si pare sd fi influentat la randul
sdu caracterul limitat atdt de surprinzétor al raionalismului tehnicii
lor. Simpla existenfd a mestesugarilor §i a micii burghezii nu a fost
nicdieri suficientd pentru a da nagtere din ea insdsi unei religiozitai
etice de tip atdt de general precum pe care-1 avem in vedere. Am
vizut §i situatia inversd, in care tabu-ul de castd, in asociere cu
credinta in metempsihozd, a influentat etica mestesugarilor indieni
fiacand din ea un stereotip. Acolo unde a apéarut o religiozitate co-
munitard i in special o religiozitate comunitard raional-eticd, ea a
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putut castiga, cu usurintd adepti tocmai in cercurile micii burghezii
urbane si apoi, in functie de imprejurdri, si influenteze la randul ei
modul de viatd al acestor cercuri, aga cum s-a §i intimplat de fapt.

in fine, straturile sociale cele mai negativ privilegiate din punct
de vedere economic - sclavii si zilierii liberi - nu au fost nicaieri
de-a lungul istoriei purtitoarele unei religiozitdti specifice. Sclavii,
in vechile comunitdi crestine, reprezentau o componentd a micii
burghezii ordgenesti. Cci sclavii greci si, de pildd, oamenii lui Nar-
cissus (probabil celebrul sclav eliberat de citre impdrat) mentionati
in Epistola cdtre Romani fac parte - precum, mai ales, cei din urma
- din pétura relativ bine situatd si autonoma a administratorilor ca-
sei si dintre servitorii unui om foarte bogat, sau, mai degrabd -
invers, ei sunt meseriasi independenti, care plétesc o taxa stapanu-
lui lor §i sperd si-si strange bani din economiile proprii pentru a se
rdscumpdra, aga cum se obignuia in intreaga Antichitate i in Rusia
pand in secolul al XIX-lea, sau in fine erau sclavi ai statului, si ei
bine situai. Si din religia lui Mithra féceau parte - aga cum relevd
inscriptiile - numerosi adepti din rAndul acestei paturi sociale. Fap-
tul cd zeul delfic Apollo (precum si alti zei) functiona public dato-
ritd protectiei sacre pe care o asigura ca o institutie unde sclavii
puteau sd-si pdstreze economiile si care era de aceea extrem de cau-
tatd, iar apoi pe baza acestor economii el i «rdscumpéra» de la
stapanii lor, se pare cd - potrivit ipotezei interesante a lui DeiB-
mann - ar fi fost valorificat de Pavel ca model pentru rascumpéara-
rea cregtinilor prin singele mantuitorului si eliberarea lor de robia
fatd de Lege si pacat. Dacd acest lucru este corect - oricum trebuie
luatd in considerare i expresia din Vechiul Testament gd ‘a/ sau pd
dd ca sursi posibild - el indicd in ce médsurd propaganda cregtini a
mizat tocmai pe aceastd micd burghezie care trdia rational din punct
de vedere economic datoritd lipsei de libertate si a ravnei silite.
«Uneltele vorbitoare» ale plantatiilor antichitdii, cea mai de jos
paturd de sclavi, nu a reprezentat un teren propice pentru religiozi-
tatea comunitard sau in general pentru vreo propaganda religioasa.
Mai departe, ucenicii meseriagilor din toate epocile, separati, de
Kguli, de mica burghezie autonoma doar printr-o perioadd de
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asteptare, au impartdsit de cele mai multe ori religiozitatea specifi-
cd micii burghezii. in orice caz, manifestind incd adesea tendinta
explicitad catre religiozitatea sectara neoficiald, pentru ale cérei for-
me, in general, patura inferioard a lucratorilor din orage, care trebu-
ia s lupte cu nevoia zilnicd, cu oscilatiile prefului pdinii §i cu ocaziile
de castig, fidcand de aceea apel la «ajutorul frdesc» al celorlalti, a
reprezentat pretutindeni un teren extrem de fertil. Numeroasele
asociafii secrete sau partial tolerate ale «sdrmanilor», cu religiozi-
tatea comunitard specificd lor, avand uneori un caracter revolutionar
alteori unul pacifist-comunist sau etic-rational, includ de reguld
pédtura micilor meseriasi si a ucenicilor. Mai ales din motivul tehnic
conform céruia calfele cilitoare reprezinta misionarii ideali ai ori-
cirei credinte comunitare a maselor. Extraordinar de rapida expan-
siune, in cateva decenii, a cregtinismului pe distante enorme din
Orient si pand la Roma ilustreazd suficient acest proces.
Proletariatul modern insd, in mésura in care are o pozitie religi-
oasa aparte, se caracterizeaza, aidoma unor paturi largi ale burghe-
ziei moderne propriu-zise, prin indiferenta fatd de religios sau prin
respingerea lui. Dependenta de propriile realizari este aici refulatd
sau completatd prin constiinta dependentei de constelatii pur socia-
le, de conjuncturi economice i de raporturi de forte garantate le-
gal. Dimpotriva, orice idee privind dependenta de cursul proceselor
naturale cosmico-meteorologice sau de altele, explicate ca fiind de-
terminate magic sau providential, este eliminatd, asa cum de cu-
rand a explicat atat de frumos Sombart. Rationalismul proletariatului,
la fel ca si rationalismul unei burghezii aflate in posesia deplind a
puterii economice in perioada de varf a capitalismului, al cirui fe-
nomen complementar este el, nu poate dobndi aceea prin sine insusi
cu uguringd un caracter religios sau, in orice caz, nu poate produce
cu ugurintd o religiozitate. Religia este aici, de reguld, mai degraba
inlocuitd prin alte surogate spirituale. Paturile cele mai de jos ale
proletariatului, instabile din punct de vedere economic, cidrora
conceptiile rationale le sunt cel mai greu accesibile, cat si straturile
micii burghezii falimentare apropiata proletariatului sau aflata per-
manent in nevoi, §i amenintata cu proletarizarea pot fireste s alu-
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oece cu uguringd in raza de influentd a unei misiuni religioase. insa
aunei misiuni religioase avind in special o forma magica sau, acolo
unde magia propriu-zisd este eliminata, un caracter ce oferd suro-
gate pentru gratia magic-orgiasticd; asa fac, de pildd, orgiile soterio-
logice de tip metodist, bundoara cele organizate de Armata Salvarii.
Fard indoiald, pe acest teren se pot dezvolta mult mai ugor elemen-
tele emotionale ale unei etici religioase decét cele rationale, si, in
orice caz, cu greu se va nagte in rAndul acestor péturi, ca dintr-un
mediu fertil primar al ei, o religiozitate etica. O religiozitate speci-
ficd de «clasd» a péturilor privilegiate negativ exista doar intr-un
sens limitat. in mésura in care intr-o religie confinutul revendicdri-
lor «social-politice» se socoteste a fi intemeiat printr-o voin{d divi-
na, trebuie si ne ocupam pe scurt de acest fapt in cadrul analizei
eticii si a «dreptului natural». in mésura in care ludm in considerare
caracterul religiozititii ca atare, este de la sine inteles cd nevoia
«eliberdrii», in sensul cel mai larg al cuvantului, nu ocupd - asa
cum vom vedea mai tarziu in cadrul claselor privilegiate negativ, o
pozitie singulard, nici mdcar una principald, in timp ce ea este strdi-
na paturilor «indestulate» si privilegiate pozitiv, cel putin rizboini-
cilor, birocratilor si plutocratiei.

O religiozitate a mantuirii isi poate avea originea in cadrul patu-
rilor privilegiate social. Harisma profetului nu este legatd de
apartenenta sociald, ba chiar este, de reguld, asociatd cu un anumit
minimum si al culturii intelectuale. Profetiile intelectuale specifice
demonstreaza suficient ambele aspecte. Dar ea isi modificd ulteri-
or, constant, caracterul propriu de indati ce patrunde in cercurile
laice care nu cultiva specific i profesional intelectualismul ca ata-
re, $i, mai mult, atunci cand cuprinde straturile privilegiate negativ
cdrora intelectualismul le este atat economic cat si social inaccesi-
bil. Se poate indica, in general, cel puin o trasiturd fundamentald
fireascd a acestei transforméri - un produs al adaptarii inevitabile
la nevoile maselor: aparitia mantuitorului personal, divin sau
uman-divin, ca purtitor al relatiilor religioase fata de el, drept condi-
tie a mantuirii. Ca un tip de adaptare al religiozititii la nevoile ma-
selor am remarcat deja transformarea religiozitdtii cultice in
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vrdjitorie purd. Religiozitatea ce are la bazd un mantuitor este o a
doua forma tipica fiind legatd desigur de transformarea pur magicé
prin cele mai variate forme de trecere. Cu cit cobordm pe scara
straturilor sociale, cu atat dobandeste nevoia de un méntuitor - o
datd ce a apdrut - forme mai radicale. Secta vignuita Kartabhaja din
India, care a mers cel mai departe cu spargerea tabu-ului de castd -
teoretic, specificd multor conceptii despre mantuire - si care, de
pildd, a stabilit pentru adeptii ei, cel putin o comunitate limitatd si
privata a banchetului ritual nu doar in sens cultual fiind ca urmare,
in esentd, o sectd a celor cu venituri scdzute, il venereazd deopotri-
vd in forma cea mai antropolatrd pe guru-ul propriu ereditar ajun-
gand chiar la exclusivitatea acestui cult. Si insusiri asemanatoare se
repetd la alte tipuri de religiozitate, mai ales la cele izvorate din
straturile cele mai de jos sau care au fost influentate de acestea.
Extinderea conceptiilor despre mantuire la nivelul maselor condu-
ce, aproape de fiecare datd, la aparitia mantuitorului personal sau la
accentuarea rolului sau. inlocuirea idealului reprezentat de Buddha,
respectiv mantuirea exemplard de tip intelectual in Nirvana, cu idea-
lul reprezentat de Bodhisattva, in favoarea unui mantuitor coborét
pe pdmant, care renun{d la propria sa intrare in Nirvana pentru a-si
elibera semenii, cat si aparitia gratiei acordate de un mantuitor ca
urmare a incarndrii divinitdtii in religiile populare hinduse, mai ales
in vignuism, si impunerea acestei soteoriologii si a gratiei magic-sa-
cramentale specifice ei atdt asupra mantuirii ateiste elitare a
budistilor cat §i asupra vechiului ritualism legat de educatia vedica,
sunt fenomene pe care le regdsim si in alte parti, doar ca in forme
diferite. Pretutindeni nevoia religioasd a burgheziei medii si mici
se exprimd prin legende cu un continut mai emotional avand in
special tendinta spre intimitate si indltare sufleteascd, in locul for-
mei creatoare a miturilor eroice. Ea corespunde impdcarii si
importantei mai mari a vietii de familie §i a celei gospodaresti in
raport cu cea a straturilor conduciatoare. Aportul evlaviei profunde
de tip «Bhakti», in toate cultele indiene, in crearea figurii lui Bo-
dhisattva ca si in cultele dedicate lui Krishna, popularitatea mituri-
lor indltatoare despre copilul Dionysos, despre Osiris, despre copilul
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Isus si nenumdratele forme inrudite lor, toate acestea apartin orien-
tdrii burgheze a religiozitatii spre prozaic. Aparitia burgheziei ca
forfd modelatoare a formei de evlavie, corelatd cu influenta célu-
gérilor cergetori, inseamna deopotrivd eliminarea distinsei «Theo-
tokos» a artei imperiale a lui Nicola Pisano prin imaginea tipica a
Sfintei Familii, aga cum a creat-o fiul sdu, tot astfel cum in India
copilul Krishna este preferatul cultelor populare. Ca si magia, mi-
tul soteriologic si zeul intrupat sau mantuitorul devenit zeu proprii
lui - este o conceptie religioasa specific populara care a apérut de
aceea spontan in locurile cele mai diferite. Ordinea impersonala,
eticd si supradivind a cosmosului, si mantuirea exemplard sunt, dim-
potrivd, o reprezentare intelectuald mai adecvatd educatiei laice
etico-rationale specifice elitelor. Acelasi lucru este insd valabil si
cu privire la rationale specifice elitelor. Acelagi lucru este insd va-
labil i cu privire la divinitatea absolut transcendentd. in afard de
iudaism si protestantism toate religiile si eticile religioase, fard
exceptie, au trebuit sd preia cultul sfintilor sau al zeitdtilor
functionale, in procesul adaptdrii lor la nevoile maselor. Confucia-
nismul il tolereaza sub forma panteonului taoist, budismul popular
ingdduie prezenta divinitdtilor din provinciile unde s-a rdspandit
subordonandu-le cultului lui Buddha, Islamul si catolicismul au fost
constrangi sd preia zei locali, zei functionali i zei ai tagmei sub
forma sfinilor cdrora le revine devotiunea zilnicd a maselor.
Religiozitatii celor privilegiati negativ 1i este proprie - in opozitie
cu cultele elitiste ale nobilimii rizboinice - atragerea, prin conferi-
rea unor drepturi egale, a femeilor. Gradul extrem de variat al in-
gdduirii §i participdrii mai mult sau mai putin active ori pasive sau
al excluderii femeilor de la cultele religioase este desigur pretutin-
deni o functie a gradului de pacificare relativa actuald sau anterioa-
rd) sau de militarizare. Pe de altd parte, existenta preoteselor,
venerarea prezicdtoarelor sau a vrdjitoarelor, pe scurt devotiunea
cea mai intensd fati de anumite femei cérora li se recunosc fortele
supranaturale sau harismele, nu dovedeste cu nimic egalitatea cul-
ticd a femeilor ca atare. $i invers, este posibil ca egalitatea principi-
ali iQ relatia cu divinul, aga cum existd ea in crestinism si iudaism,
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iar, cu 0 mai micd consecventd in islam si in budismul oficial, si
existe paralel cu o monopolizare totald a functiilor preotesti si a
dreptului de a decide activ in privinta problemelor comunitatii de
ctre barbatii care, doar ei, au dreptul la o instructie profesionald
speciald, ori sunt socotiti Caliﬁca;i, aga cum este efectiv cazul in
acele religii. Marea receptivitate a femeilor pentru orice tip de
profetie religioasd care nu are exclusiv un caracter militar sau o
orientare politicd, apare in mod clar in relatiile libere §i impartiale
ale aproape tuturor profetior, ale lui Buddha ca si ale lui Christos si
chiar ale lui Pythagora. Dar extrem de rar se afirmi ea dincolo de
acea primd perioadd a comunitdii in care harismele pneumatice
sunt apreciate ca indicii ale superioritétii religioase specifice. Ulte-
rior, o datd cu intrarea in cotidian i cu reglementarea relatiilor din
cadrul comunititii, intervine mereu o reactie impotriva fenomenelor
pneumatice la femei, resimtite ca fiind potrivnice ordinii §i maladi-
ve. Asa, de pildd, se intampld la Pavel. Orice profeie politico-mili-
tara - precum Islamul -, se adreseazi in intregime bérbatilor. $i
adeseori cultul unui spirit razboinic (ca, de pildd, in arhipelagul
indian al Duk Duk-ului i in alte epifanii periodice, adeseori ase-
manatoare, ale numenului unui erou) intra direct in slujba supunerii
si a jefuirii regulate a gospodariei femeilor de citre localnicii
apartinand tagmei rdzboinicilor, socializati conform cazinoului sau
clubului. Pretutindeni unde domind sau a dominat educatia asceticd
a rizboinicilor cu a sa «renagtere» a eroului, femeia reprezintd pen-
tru sufletul eroic superior ceva de care te poti lipsi, fiind astfel de-
clasatd din punct de vedere religios. Asa se intdmpld in cele mai
multe comunitdti de cult aristocrate sau specific militare. Femeia
este in intregime exclusd din cultele oficiale chinezesti, cét si din
cele romane sau brahmane, dupd cum nici religiozitatea intelectua-
14 budistd nu este feministd; chiar si in epoca merovingiand sinodu-
rile crestine se mai indoiau de faptul ¢4 sufletul femetii ar avea aceeasi
valoare ca al barbatului. Dimpotrivd, cultele specifice hinduismu-
lui cat si o parte a sectelor chinezesti budisto-taoiste, iar in Occi-
dent n special vechiul cregtinism, mai tarziu sectele pneumatice si
pacifiste din estul si din vestul Europei, si-au castigat deopotrivd
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forta propagandisticd prin atragerea §i agezarea pe pozitii egale a
femeilor. $i in Grecia, cultul lui Dionysos, la prima sa aparitie, a
determinat un grad nemaiintélnit acolo de emancipare fati de orice
conventie a femeilor care participau la orgii, o libertate, care, fireste,
cu cét a durat mai mult cu atat mai artificial i mai ceremonial a fost
stilizatd si reglementatd, fiind astfel limitatd mai ales la procesiuni
si alte acte festive fn cadrul diferitelor culte, iar in cele din urmd
dispdrand cu totul sub aspectul semnificatiei sale practice. intieta-
tea extraordinard dobanditd de propaganda crestind in randul patu-
rilor micii burghezii in raport cu concurentul siu cel mai important
- religia lui Mithra - s-a bazat pe faptul cd acest cult extrem de
masculin excludea femeile. intr-o epocéd de pacificare universald
aceasta i-a constrans pe adeptii sii sd caute pentru femeile lor o
compensatie n alte misterii, de pilda in acelea ale Cybelei, supri-
mand astfel din capul locului unitatea $i universalitatea comunitatii
religioase chiar in sanul familiei, intr-un puternic contrast fata de
crestinism. Degi diferite in principiul lor, efectul era in multe privinte
asemdnator la toate cultele intelectuale propriu-zise, de felul celor
gnostice, maniheiste si altele asemandtoare acestora. Fireste, nu toate
religiile «iubirii fatd de semen si dusman» au ajuns la aceastd
recunoagtere datoritd influentei femeilor sau datoritd unui caracter
feminist: religiozitatea indiand Ahimsa, de pildd, in nici un caz.
Influenta feminind obisnuieste doar sd accentueze laturile emotio-
nale, determinate isteric, ale religiozitétii. Asa se intimpld in India,
insd cu sigurantd nu este lipsit de semnificaie faptul cd religiozita-
tea mantuirii transfigureazi de obicei virtutile nemilitare gi antimi-
litare, aga cum acest lucru este evindent pentru straturile privilegiate
negativ si pentru femei.

Semnificatia mai speciald a religiozitatii méantuirii pentru patu-
rile privilegiate negativ din punct de vedere politic si economic, in
opozitie cu cele privilegiate pozitiv, poate fi privitd acum si din alte
céteva puncte de vedere mai generale. - Atunci cAnd vom discuta
despre «stdri» $i «clase» vom reveni asupra faptului ca sentimentul
demnitatii proprii a paturilor celor mai privilegiate (si care nu sunt
formate din preoti), in special a aristocratiei, «nobletea» prin urma-
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re, se bazeaz si, potrivit lucrului, se poate baza pe constiinta «im-
plinirii> modului propriu de viatd, ca o expresie a «fiintei» lor cali-
tative, autonome si autarhice; insa, dimpotrivd, orice sentiment al
demnittii proprii a celor privilegiati negativ se sprijind pe o «pro-
misiune» ficutd solemn lor, care este legatd de o «functie», de o
«misiune», sau o «profesie» ce le revine. Ceea ce ei nu pot pretinde
cé «sunt» compenseaza fie prin demnitatea a ceea ce vor fi odatd, si
la ceea ce sunt «chemati» intr-o viatd viitoare in lumea aceasta ori
in cea de dincolo, fie (de cele mai multe ori) prin ceea ce ei, din
perspectiva providentiald, «inseamnd» sau «realizeazé». Setea unei
demnititi, care, aga cum sunt ei si asa cum este lumea, nu le revine,
produce aceastd conceptie din care se nagte ideea rationalistd a unei
«providente», a unei importante inaintea instantei divine ce are o
altd ierarhie de valori relativ la demnitate.

in exterior, orientatd impotriva celorlalte pturi, aceastd situatie
interioard produce si alte opozitii caracteristice pentru ceea ce reli-
giile au trebuit sa «realizeze» 1n folosul diferitelor paturi sociale.
Orice nevoie de mantuire este expresia unei «suferinfe», iar exploa-
tarea sociald §i economicd, desi nu este incd sursa exclusivd a
aparitiei ei, rimane, fireste, una foarte importantd. Straturile privi-
legiate pozitiv din punct de vedere social §i economic abia dacd
resimt, in conditii identice in rest, nevoia de méntuire. Ele transferd
asupra religiei in primul rind rolul de a «legitima» modul lor de
viatd i pozitia pe care o ocupd in societate. Acest fenomen extrem
de universal i are rdddcina in constelatii interne absolut generale.
Faptul cd un om fericit, vdzndu-i pe cei mai putin fericiti, nu se
mulfumegte cu realitatea propriei fericiri, ci, in plus, vrea sd mai
aibd §i <ustificarea» fericirii sale, prin urmare congtiina de a o fi
«meritat> in opozitie cu cel mai putin fericit - in timp ce ultimul
trebuie sd-gi fi «meritat> cumva nefericirea -, aceastd nevoie sufle-
teascd de confort orientata spre legimarea fericirii ne-o prezinta orice
experientd cotidiand, fie cd este vorba de destine politice, de diferente
legate de situatia economicd, de sindtatea corporald, de norocul in
concurenta eroticd sau de orice altceva. «Legitimarea» in acest sens
psihologic este ceea ce privilegiatii pozitiv cer sufleteste de la reli-
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gie, dacd cer in general ceva. Nu orice pdturd privilegiata pozitiv
manifestd in aceeasi masurd nevoia respectivi. Tocmai pentru erois-
mul rdzboinic, zeitatile sunt fiinte carora invidia nu le este strdina.
Solon si vechea intelepciune iudaicd sunt de acord cu privire la
pericolul reprezentat tocmai de o pozitie inalta. in ciuda zeilor, fard
ajutorul lor, adeseori chiar impotriva lor, eroul isi afirma pozitia
iesita din comun. Epica homericd si o parte a vechii epici indiene se
opun in mod caracteristic atdt spiritului cronicilor birocratiei chine-
zegti cét si celui al preotimii iudee prin aceea cid acolo «legimita-
tea» norocului ca rasplatd a lui Dumnezeu pentru virtutile placute
Lui este prezentatd cu o pregnantd atat de extraordinard. Pe de altd
parte, corelatia dintre nenorocire si mania sau invidia demonilor ori
a zeilor este raspandita universal. Asa dupa cum aproape orice reli-
giozitate populard, cea veche iudaica dar si, foarte pregnant, de pil-
da, cea chinezd modernd, trateazd defectele corporale ca semne ale
unui picat magic
de strdmogi

u moral fiptuit de purtdtorul lor ori (in iudaism)

sdi, si dupd cum, cu prilejul sacrificiilor comune ale
uniunilor politice, cel impovirat cu asemenea defecte sau cel atins
intr-un alt fel de loviturile destinului, intrucét poarti pecetea méa

niei zeului, nu mai poate apérea inaintea acestuia aldturi de cei fericiti
si deci placuti Lui, tot astfel aproape pentru orice religiozitate eticd
a paturilor privilegiate pozitiv si a preotilor aflati in slujba lor, sta-
rea sociald privilegiatd pozitiv sau negativ a individului este socoti-
ta ca fiind cumva meritatd religios, schimbindu-se doar formele de
legitimare a bundstirii.

in mod corespunzitor, opusd este situatia privilegiatilor nega-
tiv. Nevoia lor specificd este eliberarea de suferinte. Ei nu resimt
aceastd nevoie de eliberare intotdeauna intr-o formi religioasd -
astfel, de pildd, proletariatul modern. lar nevoia lor religioasi de
mantuire, acolo unde existd, se poate manifesta pe cii diferite. Mai
ales se poate asocia in maniere extrem de deosebite cu nevoia unei
«rdsplati» juste, rdsplatd a propriilor fapte bune si rasplatd a
nedreptitii striine. Alaturi de magie, si legatd de ea, asteptarea si
speranta unei raspldti de obicei «precalculate» sunt forma cea mai
raspandita pe intregul pimant a credintei maselor. La fel si profetiile,
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care, desi au respins cel putin formele mecanice ale acestei credinte
o datd cu popularizarea si integrarea lor in mediul cotidian, au fost
mereu rastdlmécite in acest sens. Natura si gradul sperantelor de
rdsplatd si mantuire actioneazd insa extrem de diferit in functie de
tipul de agteptdri trezite prin promisiunea religioasd, si anume toc-
mai atunci cand acestea, scoase din contextul viefii pimantesti a
individului, sunt proiectate intr-un viitor situat dincolo de existenta
sa actuald. Un exemplu deosebit de important pentru semnificatia
continutului promisiunilor religioase il reprezinta religiozitatea (exi-
licd si postexilicd) a evreilor.

De la exil, formal, de la distrugerea templului, evreii au fost un
«popor paria», cu alte cuvinte, in sensul avut aici in vedere (sens
care este tot atat de putin identic cu pozitia speciald a «castelor
paria» din India, precum conceptul qustitiei bazate pe cadiu» cu
principiile efective ale formularii sentintelor de cétre cadiu): un grup
constituit ca 0 comunitatea separatd ereditard, lipsit de o unitate
politicd autonomd si care se delimiteazi de exterior atat prin barie-
re rituale, magice (la inceput) si de tabu specifice socializarii conu-
biale si banchetelor rituale, cat i printr-o privilegiere politica si
sociald negativd, asociatd cu un comportament economic foarte
deosebit. Castele indiene privilegiate negativ si specializate profe-
sional, cu delimitarea lor strictd fatd de exterior garantatd prin tabu
si cu datoriile religioase ereditare legate de modul de viatd, le sunt
relativ cel mai apropiate, intrucét si pentru ele pozitia de paria ca
atare include sperantele de méntuire. Atat castele indiene cét si evreii
prezinté acelagi efect specific al unei religiozitati paria: anume ca
ea isi leagd adeptii cu atat mai strans de sine si de pozitia de paria,
cu cét situatia in care se géseste poporul paria este mai apdsitoare
si cu cat mai puternice sunt prin urmare sperantele de mantuire ce
se asociaza cu implinirea datoriilor religioase impuse de divinitate.
Asa cum am mentionat, tocmai castele cele mai de jos depind cel
mai mult de datoriile lor de casti ca o conditie a renasterii lor intr-o
situatie mai bund. Legdtura dintre Jahve si poporul sdu a devenit au
atat mai indestructibild cu cat evreii erau supusi dispretului crimi-
nal si persecutiei. in opozitie evidentd, de pild4, cu crestinii orien-
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tali, care sub omeiazi au trecut in asemenea masura la religia privi-
legiata a Islamului, incét autoritatea politica - in interesul econo-
mic al straturilor privilegiate - a fost silitd s le ingreuneze aceasti
trecere, toate frecventele convertiri in masa fortate ale evreilor, con-
vertiri care le procurau totusi privilegiile paturii dominante, au ra-
mas zadarnice. Singurul mijloc de méntuire era, pentru casta indiand,
ca si pentru evrei, indeplinirea poruncilor religioase specifice unui
popor paria, carora nimeni nu li se poate sustrage fard si aiba a se
teme de vrijile rele si fard a pune in pericol sansele de viitor proprii
sau ale urmagilor. Diferenta dintre religiozitatea iudaica si religio-
zitatea de castd hinduista se bazeaza pe tipul de sperantd a mantui-
rii. Hindusul agteaptd de la indeplinirea datoriilor religioase
fmbunétdirea sanselor personale de renagtere, deci accesul sau rein-
carnarea sufletului sau intr-o castd superioard. Evreul, dimpotriva,
asteaptd participarea urmagilor sdi la un imperiu mesianic, care fi
va elibera intreaga comunitate paria din pozitia de paria si o va face
sd stapaneascd lumea. Céci prin promisiunea ci toate popoarele
pdmantului vor imprumuta de la evrei, iar acestia nu vor imprumu-
ta de la nimeni, Jahve nu a avut in vedere implinirea ei sub forma
micului profit dobandit in casele de amanet din gheto, ci situatia
unei burghezii ordgenesti puternice tipicd Antichititii ai cérei debi-
tori si sclavi rezultati din neachitarea datoriilor sunt locuitorii sate-
lor supuse si ai micilor cetédti. Hindusul munceste pentru o fiintd
umand viitoare, care are in comun cu el ceva doar pornind de la
presupozitiile conceptiei animiste despre migratia sufletelor - in-
carnarea viitoare a sufletului siu -, tot aga cum evreul trudeste pen-
tai! urmasii sdi de sange, in a cdror relaie fad de el, inteleasd in
sens animist, constd «nemurirea sa pimanteasci». insa in raport cu
«prezentarea hindusului, ce lasd absolut intactd structura sociala
ie castd a lumii i pozitia castei proprii, dorind ca soarta viitoare u
sufletului sdu individual s se imbuntéteasca tocmai in cadrul aces-
tei ordini ierarhice, evreul isi agtepta méntuirea personald exact in-
vers, sub forma unei rasturnéri a ierarhiei sociale actuale in favoarea
Poporului sdu de paria. Céci acesta din urma are vocatia prestigiu-
k&, fiind ales de Dumnezeu, iar nu pe aceea a pozitiei de paria.
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Si de aceea, pe terenul religiozitdtii etice a mantuirii iudaice un
anumit element dobandeste o mare semnificatie, element care, ob-
servat prima oard de Nietzsche, lipseste cu desdvarsire oricdrei
religiozitéti de castd magice si animiste: resentimentul. in sensul
lui Nietzsche, el este fenomenul ce insoteste etica religioasa a celor
privilegiati negativ, care, printr-o inversare directd a vechii credinte,
se consoleazi cu faptul ¢ imprtirea inegald a destinelor pimantesti
se bazeazd pe pdcatul si nedreptatea privilegiatilor pozitiv, si deci
cd, mai devreme sau mai tarziu, ele vor atrage razbunarea lui Dum-
nezeu, in forma acestei teodicei a privilegiatilor negativ moralis-
mul serveste ulterior ca mijloc de legitimare a unei sete de rizbunare
constiente sau incongtiente. Aceasta se asociazd mai intéi cu «eli-
giozitatea rasplatii». Dacd existd deja reprezentarea religioasd a
rasplatii, tocmai «suferinta» ca atare - intrucét ea atrage puternice
sperante de rasplatd - poate deveni o valoare de sine stitdtoare din
punct de vedere religios. Anumite conceptii ascetice, cat si predis-
pozitiile nevrotice specifice pot cddea in plasa acestei reprezentdri,
insd religiozitatea suferintei dobandeste caracterul specific de re-
sentiment doar sub anumite presupozitii: de pildd nu la hindusi si
budisti. Céci acolo propria suferintd este meritata si individuala.
Altfel este insi la evrei. Religiozitatea Psalmilor este plind de ne-
voia rizbundrii, iar in prelucririle ficute de preoti la vechile traditii
israelite intAlnim aceeasi caracteristicd: majoritatea Psalmilor contin
- indiferent daci pértile componente respective au ajuns probabil |
abia ulterior intr-o redactare mai veche, lipsiti de acest caracter -,
‘intr-o manieri evidentii, compensatia moralistii si legitimarea ne-
voilor de rizbunare exprimate liber sau cu greu cenzurate ale unui
popor paria. Fie in forma urmiitoare: lui Dumnezeu ii sunt prezen- j
tate propria respectare a poruncilor sale cit si suferinta, iar in opozitie
cu acestea modul de viatd nelegiuit al piganilor trufasi si fericiti
care isi bat joc de promisiunile si puterea Sa. Sau'intr-o alti formi:
propriile péicate sunt recunoscute cu umilingii iar Dumnezeu este
rugat si renunte, in sfarsit, lamamaSamsiacordenariisngmtlaSa
poporului, care este tOtuSl unicul siu popor. in ambele cazuri, akituri
de speranta ci rﬁzlmnarea lui Dumnezeu, in sfarsit impéicat, i va
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aduce cu atit mai mult in viitor pe dugmanii nelegiuiti la picioarele
lui Israel, destin pe care il hirdzea constructia istoriei ficutd de
preoti dugmanilor cananeeni ai poporului, pAnd in momentul in care
mania lui Dumnezeu n-a fost trezita prin neascultare, provocand
astfel propria decddere printre pdgani. Dacd, asa cum vor anumiti
comentatori moderni, unii dintre acesti psalmi au la origine, proba-
bil, mania personald a credinciosilor legatd de persecutia din tim-
pul lui Alexandros Iannaios, totusi alegerea si pastrarea lor reprezintd
elementul caracteristic, iar alfi psalmi reactioneaza vadit la pozitia
de paria a evreilor ca atare. In nici o religiozitate a lumii nu exista
un zeu universal care s aibd nemaipomenita sete de razbunare a lui
Jahve, iar valoarea istorica a redarii faptelor, specifici prelucrarii
istoriei de cdtre preoti, poate fi recunoscutd aproape exact prin aceea
cd evenimentul respectiv (ca de pildd lupta de la Meggido) nu co-
respunde acestei teodicei a rasplatii si rizbundrii. Religiozitatea
iudaicd a devenit astfel religiozitatea risplitii Kax'e®oxTlv. Virtu-
tea poruncitd de Dumnezeu este practicatd doar in speranfa unei
raspldfi. lar aceasta este in primul rind una colectiva: poporul ca
intreg urmeaza si cunoasca madrirea, doar astfel putand redobandi
si individul onoarea proprie. Aldturi, si impletindu-se cu aceasta,
existd, dintoideauna, teodiceea individuala a destinului personal, a
cdrei problematica se reflectd mai ales in Cartea lui lov, avand o cu
totul altd origine, $i anume péturile superioare, pentru a preluda
acolo, sub forma renuntdrii la o rezolvare a problemei si a supunerii
fatd de suveranitatea absolutd a lui Dumnezeu asupra creaturilor
sale, ideea puritand a predestindrii, care ar fi trebuit sd apard de
indatd ce se adduga patosul pedepselor divine vegnice. Or, ea nu a
apdrut, iar Cartea lui lov a rdmas n ceea ce priveste rezultatul avut
in vedere de autorul ei, aga cum se stie, aproape complet neinteleasd,
atat de solid ancorati era ideea colectiva a rispldtii in religiozitatea
iudaicd. Speranta de rdzbunare, care era inevitabil unitd pentru evreul
evlavios cu moralismul Legii, pentru cé aproape toate scrierile sfinte
exilice i post, exilice sunt pdtrunse de ea, si care, de-a lungul a
doud milenii gi jumdtate, a trebuit sé fie nutritd congtient sau incon-
stient prin aproape fiecare ritual religios al poporului - legat, de
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altfel, de cele doud constrangeri insurmontabile: a delimitarii
consfintite religios de restul lumii si a promisiunilor Dumnezeului
sdu in legaturd cu soarta din aceastd lume -, aceastd sperantd de
rdzbunare a diminuat, intrucat Mesia se ldsa agteptat. Diminuarea
s-a realizat, fireste, in congtiinta religioasi a péturii intelectuale
mereu in favoarea valorii acordate sentimentului de comuniune cu
Dumnezeu ca atare sau a unei increderi sincere in bundtatea divina
si a disponibilitdtii de pace cu intreaga lume. Aceasta s-a intimplat
mai ales atunci cand situatia sociald a comunitatii condamnate la
deplina dependentd politicd era intr-o méisurd oarecare suportabild
- in timp ce, in epoci precum cele ale persecutdrii din vremea cru-
ciadelor, ea se infldcdreaza iardsi intr-un strigdt de razbunare cétre
Dumnezeu, pe cét de penetrant pe atét de zadarnic, sau pentru ruga-
ciunea ca, si daca propriul suflet «se preface in pulbere» in fata
dusmanilor care-i blestema pe evrei, acesta s aibd puterea de a se
feri de vorbe si fapte rele, limitdndu-se doar la implinirea fard crac-
nire a poruncilor lui Dumnezeu i la deschiderea inimii pentru EL
Dar oricat de exageratd ar fi denaturarea de a vrea sd gisesti in
resentiment elementul caracteristic al religiozitatii iudaice, care,
istoriceste, are un caracter extrem de schimbitor, totusi influenta sa
asupra specificului fundamental al religiozitdtii iudaice nu trebuie
subestimat. Caci resentimentul reprezinta. in raport cu ceea ce are
in comun aceasta religiozitate cu alte religii ale méntuirii, una din-
tre trisaturile specifice si nu joacd in nici o alta religiozitate a patu-
rilor privilegiate negativ un rol atat de proeminent. In orice caz,
intr-o forma sau alta teodiceea privilegiatilor negativ este o parte
componentd a oricdrei religiozitdti a méntuirii care i5i ia adeptii
mai ales din rindul acestor paturi, iar dezvoltarea eticii preotilor i-a
venit intotdeauna in intdmpinare acolo unde ea a devenit o parte
componentd a unei religiozitdti comunitare specifice acestor paturi.
Absenta ei aproape deplind §i deopotrivd lipsa aproape a oricarei
etici religioase social-revolutionare in religiozitatea hindusului evla-
vios si a budistului asiatic se explicd pornind de la tipul de teodicee
a renasterii; ordinea de castd ca atare riméane vegnicd si este absolut
justd. Cici virtutile sau pacatele unei vieti anterioare motiveaza
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nagterea n casta respectivd, iar comportamentul in cadrul vietii ac-
tuale, sansele de imbundtatire. Nu existd, de aceea, nici o urma a
acelui conflict evident dintre pretentiile sociale create ca urmare a
promisiunilor divinitdtii i situatia disprefuitd din realitate, care a
anihilat in sufletul evreului - care triia astfel intr-o permanenti
tensiune fatd de situatia clasei sale i intr-o continud agteptare si
sperantd zadarnicd - obiectivitatea fatd de lume si a transformat
critica religioasd a paganilor lipsiti de Dumnezeu, criticd ce avea ca
raspuns batjocura neindurdtoare, intr-o observatie mereu treazd,
adeseori amard, cdci era amenintatd permanent de o criticéd de sine
ascunsd a propriei virtuti bazate pe Lege. La aceasta s-a addugat
meditatia pe marginea unor cazuri date, exersatd o viatd intreagd,
cu privire la datoriile religioase ale semenilor din propria comuni-
tate - de a cdror corectitudine atirna de fapt gratia finald a lui Jahve
- i acel amestec, care apare intr-un mod atat de caracteristic in
cateva produse ale epocii post-exilice, de disperare legat de lipsa
oricdrui sens al acestei lumi vane, de acceptare a pedepsei lui Dum-
nezeu, de grijd spre a nu-L ménia prin orgoliul propriu si de corec-
titudine moral-rituala plina de teama care l-a constrans pe evreul
acelei lupte disperate sd treacd de la interesul fatd de ceilalti la
consideratia fatd de sine si la sentimentul propriei demnititi. Un
sentiment al demnitdii care - dacd, pand la urmd, implinirea pro-
misiunilor lui Jahve trebuia si fie totusi mésura valorii proprii inain-
tea lui Dumnezeu - putea sd devind precar si astfel si se afle in fata
prabusirii intregului sens al modului propriu de viata.

O dovadi palpabild pentru gratia personald a lui Dumnezeu a
ramas pentru evreul din ghetou, intr-o masura crescanda, succesul
in castig. Numai cd ideea de «confirmare» intr-o «profesie» aleasi
de citre Dumnezeu, in sensul specific ascezei intramundane, nu se
potriveste in cazul evreului. Céci binecuvantarea lui Dumnezeu este
ancoratd, intr-o masurd mult mai mica decat pentru puritan, intr-o
metodicd sistematicd, ragional-asceticd de a trdi, aga cum pentru
acesta ea este unica sursa posibild pentru certitudo salutis. Nu doar
cd, de pildd, etica sexuald a rdmas direct antiascetica §i naturalistd
i» vechea eticd economicd a evreilor a fost, in ceea ce priveste
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relatiile postulate de ea, puternic traditionalistd, pitrunsd de o
pretuire manifestd a bogdtiei strdind oricdrei asceze, dar intreaga
multumire de sine a evreilor este intemeiatd ritualist, si in plus,
adeseori combinati cu atmosfera sufleteascd specifica religiozitatii
credintei. Prescriptiile traditionale din cadrul eticii economice iu-
daice sunt valabile pe deplin, precum in cazul tuturor eticilor vechi,
doar in raport cu fratii intru credintd, nu si in exterior. in concluzie,
promisiunile lui Jahve au conferit iudaismului un caracter pregnant
de moralism resentimentar. ins ar fi cu totul fals si ne reprezen-
tdm nevoia de mantuire, teodiceea sau religiozitatea comunitara in
general ca dezvoltdndu-se doar pe terenul reprezentat de straturile
privilegiate negativ sau chiar pornind de la resentiment, deci pur si
simplu ca un produs al «revoltei sclavilor in morald». Faptul nu
este valabil nici mécar pentru vechiul crestinism, desi promisiunile
sale se orienteazd precumpdnitor tocmai spre «sdraci» (atat din punct
de vedere material ct si spiritual). in opusul reprezentat de profetia
lui Isus i in consecintele ei imediate putem recunoaste mai degra-
bd ce urmdri au trebuit si aibd devalorizarea si spargerea legitatii
rituale, intentionat orientata spre inchiderea fati de exterior, si, ca
urmare, dizolvarea legiturii dintre religiozitatea si pozitia credin-
ciosilor ca a unui popor paria inchis in sine aidoma unei caste. De-
sigur, profetia crestind originard contine caracteristici foarte specifice
ale «rdsplatii» in sensul compensdrii viitoare a sortii actuale (cel
mai clar in legenda lui Lazdr) si a rdzbundrii, care rimane in sarcina
lui Dumnezeu. lar impératia lui Dumnezeu este si aici o imparétie
terestrd menitd la inceput in special, sau mécar in primul rind, evrei-
lor care cred de !a inceputuri in Dumnezeul cel adevérat. Dar toc-
mai resentimentul penetrant jpecific al poporului paria este tliminat
prin consecintele noilor promisiuni religioase. lar pericolul bogitiei
pentru sansele de mantuire nu este, cel putin in fragmentele care ni
s-au transmis ca predica a lui Isus, in nici un fel motivat ascetic i
nici nu poate fi motivat prin intermediul resentimentului - asa cum
o demonstreaza mdrturiile traditiei cu privire la » porturile sale nu
doar cu vamegii (care in Palestina sunt de obicei mici cimatari), ci
si cu alte persoane instdrite din rindul nobilimii. Pentru aceasta
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indiferenta fatd de lume in contextul intensititii agteptdrilor escato-
logice este mult prea mare. Firegte, dacd vrea sd devind «desdvarsit»,
cu alte cuvinte apostol, tandrul bogat trebuie neconditionat s se
retragd din «lume». Dar se afirma explicit ca pentru Dumnezeu to-
tul este cu putintd, chiar, si, micar cd nu lesne, posibilitatea de a da
bucuria impritiei cerurilor celui care nu se poate decide sd renunte
la bunurile sale. «Instinctele proletare» sunt pentru profetul iubirii
acosmistice, care aduce sdracilor spiritual si material vestea cea
buni privind apropierea nemijlocitd a impdrtiei lui Dumnezeu si a
libertdtii fatd de puterea demonilor, tot atat de strdine ca §i pentru
Buddha de pild4, pentru care retragerea absoluta din lume reprezin-
td presupozitia neconditionatd a mntuirii. Limita semnificatiei «re-
sentimentului» $si modul indoielnic de aplicare, mult prea universald,
a schemei «efuldrii> nu se vadesc nicdieri mai lamurit decat in
greseala lui Nietzsche, care-si aplicd schema proprie si asupra exem-
plului cu totul nepotrivit al budismului. Acesta este insd contrariul
cel mai radical al oricdrui moralism resentimentar, fiind mai degra-
bd conceptia despre mantuire a unei pdturi intelectuale, care
dispretuieste cu mandrie i intr-un chip nobil atdt iluziile acestei
vieti ct si pe ale celei de dincolo, pdturd recrutatd aproape in intre-
gime din rAndul castelor privilegiate, in special al castelor de raz-
boinici, si poate fi comparaté- din punctul de vedere al provenientei
sociale - cu conceptia despre mantuire a grecilor, mai ales a neo-
platonicilor siiu $i a maniheigtilor ori a gnosticilor, oricat de funda-
mentald ar fi deosebirea fatd de acestea. Celui care nu urméreste
eliberarea in Nirvana, bhikshu budist ii concede intreaga lume, in-
clusiv renagterea in paradis. Tocmai acest exemplu arati cd nevoia
de mantuire i religiozitatea eticd mai au §i o altd sursd decat starea
sociald a privilegiatilor negativ i rationalismul burgheziei deter-
minat de conditia vietii practice: anume intelectualismul pur ca ata-
re, in specia] nevoile metafizice ale spiritului, care nu este silit de
nevoi materiale sd mediteze la probleme etice si religioase, ci de o
constrangere proprie interioara de a putea concepe lumea ca pe un
COSMOS inzestrat cu sens §i de a lua o atitudine fa;ﬁ de ea.
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intr-o méasurd extraordinar de largd destinul religiilor a fost de-
terminat de diferitele cdi pe care le-a urmat intelectualismul in a-
ceastd privintd si de diferitele relatii ale acestuia cu clerul si cu
fortele politice, iar aceste imprejurdri au fost iardgi conditionate de
provenienta acelei paturi care a fost, intr-un grad specific, purtito-
rul intelectualismului. Aceasta a fost in primul randpreotimea insési,
mai ales acolo unde ea, datoritd caracterului scrierilor sfinte i a
necesititii de a le interpreta si de a expune semnificatia lor si modul
lor corect de utilizare, a devenit o tagma de literati. Acest lucru nu
s-a intdmplat cétusi de putin in religiile popoarelor antice care trdiau
in cetiti, in special ale fenicieni, greci, romani, si nici in etica chi-
nezd. Aici intreaga gandire metafizicd si eticd - cat si aceea care, ca
urmare a acestui fapt, a avut o dezvoltare redusa, fiind de fapt de
factura teologicid (Hesiod) - a ajuns in ména elaicilor. Dimpotriva,
intalnim cel mai pregnant situatia contrard in cazul Indiei, al Egip-
tului si al Babilonului, la zarathustrieni, in islam, in crestinismul
antic si medieval, iar, in ceea ce priveste teologia, si in crestinismul
modern. Preotimea egipteand, cea zarathustriand si, temporar, cea a
crestinismului timpuriu, iar in cursul epocii vedice, deci anterior
apami i filosofiei ascetice laice si a celei din Upanisade, si cea
brahmana, intr-o masurd mai mica, pitrunsi adeseori de profeua
laicd, chiar cea iudaicd si, intr-un grad limitat, preotimea Islamului
influentata partial de speculatia sufitd, au reusit sd monopolizeze
intr-un grad ridicat dezvoltarea metafizicii si a eticii religioase.
Aldturi de preoti sau in locul lor, mai ales calugrii sau cercuri de
orientare monasticd, in toate ramurile budismului, in islam si in
crestinismul antic si medieval, au ocupat si au cultivat literar nu
doar gandirea teologica si eticd, ci si intreaga gandire metafizica i
portiuni considerabile ale gandirii stiintifice in general, ba chiar
productia literar-artisticd. Apartenenta poetilor la cercul de persoa-
ne importante in cadrul cultului a determinat integrarea poeziei epice,
a celei lirice si satirice din India in Vede, a poeziei erotice din Israel,
in scrierile sacre, iar inrudirea psihologica a emotiei mistice si pneu-
matice cu cea poetici au determinat rolul misticului in lirica Occi-
dentului si a Orientului. Dar aici nu ne intereseaza productia literard
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si caracterul ei, ci articularea religiozitétii prin intermediul specifi-
cului péturilor intelectuale care o influenteazd. Influenta preotilor
ca atare, acolo unde ei erau purtatorii principali ai literaturii, a fost
foarte puternicd in functie si de paturile laice la care se raporteazd
si de propria pozitie in structura puterii. Probabil influenta specifi-
cd cea mai puternicd legatd de preoti o intalnim in dezvoltarea tar-
zie a religiozitdtii zarathustriene. La fel si in cazul celei egiptene si
babiloniene. Tudaismul epocii deuteronomice si a celei exilice, desi
are un caracter profetic, este puternic marcat de influenta preotilor.
Pentru iudaismul tarziu, figura decisiva in locul profetului este ra-
binul. Religiozitatea cregtina din Antichitatea tarzie si din epoca de
varfa Evului Mediu, iar mai apoi Contrareforma sunt foarte puter-
nic influentate de activitatea preotilor si a célugdrilor. O influenta
pastorald intensd intalnim in religiozitatea luteranismului si a cal-
vinismului timpuriu. intr-un grad extrem de mare este influentat si
modelat hinduismului de cétre brahmani, cel putin in centrul de
greutate al componentelor sale sociale i institutionale, mai ales
organizarea de casta care a aparut pretutindeni unde au patruns brah-
manii $i a cérei structurd sociald este, pand la urmd, conditionata de
ierarhia prin care aprecierea brahmanilor se face in functie de cas-
tele din care fac parte. Budismul este in intregime influentat de
cdlugdri, in toate variantele sale - mai ales lamaismul -, iar intr-o
masurd mai micd o atare influenta intalnim si in péturile sociale ale
religiozitdtii crestin-orientale. Pe noi ne intereseaza aici in special
raportul intelectualitétii din afara clerului, deci, aldturi de calugéri,
mai ales a celei laice, cu intelectualitatea clericald, si, in continua-
re, raporturile paturilor intelectuale cu diferitele religiozitati si pozitia
lor in cadrul comunitétilor religioase. Aici trebuie si enuntdm, inain-
te de toate, fapt de o importantd capitald: marile conceptii religioa-
se asiatice sunt toate creatii ale intelectualilor. Conceptia cu privire
la méntuire a budismului cét §i cea a jaisenismului si toate conceptiile
inrudite lor au fost sustinute de intelectuali autentici avand o
instructie vedica (chiar daca nu intotdeauna specializatd) specifica
i educatii alese in India, mai ales de membrii nobilimii Ksha-
care se simfea in opozitie fafd de cea brahmand. in China, atat
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reprezentantii confucianismului, incepénd cu intemeietorul siu
insusi, cat i Laotse, recunoscut oficial ca intemeietor al taoismu-
lui, au fost fie chiar functionari cu o educatie literard clasica, fie
filosofi cu o instructie corespunzdtoare. Aproape toate orientdrile
fundamentale ale filosofiei grecesti isi gdsesc in China, ca si in India,
corespondentul propriu, fireste adeseori puternic modificat. Con-
fucianismul, ca eticd in vigoare, este sustinut aproape in intregime
de pdtura celor care urméresc sd dobandeasca diferite functii i care
au o culturd literard clasicd, in timp ce taoismul a ajuns, in orice
caz, o practicd magicd populard. Marile reforme ale hinduismului
au fost realizate de intelectualii de formatie brahmand, desi educatia
comund a ajuns ulterior partial in mainile membrilor castelor infe-
rioare. Prin urmare, ele s-au realizat aici intr-o alti forma decéat
reforma bisericeascd din nordul Europei, intreprinsa i ea de barbati
cu o educatie clericald specializatd, ori Contrareforma catolicd, ce
si-a gdsit la inceput sprijin in rdndul iezuitilor gcoliti intr-ale dialec-
ticii precum Salmeron si Laynez, si restructurarea doctrinei islami-
ce (al-Ghazili), prin contopirea dintre misticd si ortodoxie, a carei
conducere a rdmas partial in mainile ierarhiei oficiale, partial in
acelea ale unei aristocratii birocratice in curs de formare din randul
celor cu formatie teologicd. Tot astfel conceptiile despre méntuire
maniheiste si gnostice din sud-vestul Asiei, sunt, ambele, religii
intelectuale cu totul specifice, atat in ce priveste creatorii lor, cat §i
purtatorii lor de baza ori caracterul conceptiei lor despre méntuire.
Dincolo de toate deosebirile, in toate aceste cazuri, paturile intelec-
tuale aviAnd un caracter relativ foarte aristocrat, cu o culturi filoso-
ficd corespunzitoare, de pildd, scolilor filosofice grecesti sau tipului
extrem de complet al instructiei universitare clericale sau/si al celei
laice umaniste din Evul Mediu térziu, sunt reprezentantii eticii sau
ai conceptiei despre méantuire respective. Or, péturile de intelectua-
li pot crea, in cadrul unui anumit context religios dat, o activitate de
scoald asemdndtoare bundoara academiei platonice si scolilor filoso-
fice grecesti inrudite ei, fird sa ia, aidoma lor, nici o atitudine oficiald
fagd de practica religioasd, careia formal nu i se sustrag direct, dar
pe care o resemnific filosofic sau o ignord pur si simplu. Reprezen-
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tantii oficiali ai cultului - in China birocratia statald insdrcinaté cu
datoriile de cult, in India casta brahmanilor - au tratat ulterior
conceptiile acestora fie ca ortodoxe (precum in China conceptiile
materialiste, in India filosofia dualistd Samkhya), fie ca heterodoxe.
Aceste miscdri orientate cu precadere stiintific, §i care se raportea-
74 doar indirect la religiozitatea practicd, nu ne intereseaza in con-
textul discutiei noastre mai indeaproape. Ci acele migcdri, deosebite
de acestea, menionate mai sus i care sunt orientate in mod cu totul
special spre crearea unei etici religioase, pentru care, ca fenomene
paralele cel mai apropiate in Occident, ni se prezintd pitagoreicii §i
neoplatonicienii -, prin urmare migcéri intelectuale care fie provin
exclusiv din paturile privilegiate social, fie sunt conduse de indivizi
proveniti din aceste paturi sau sunt in mod precumpénitor influentate
de acegtia.

Piturile privilegiate social ale unui popor dezvoltd o conceptie
despre mantuire, cel mai adesea atunci cand sunt demilitarizate sau
cand sunt excluse de la posibilitatea sau interesul unei manifestari
politice. De aceea, ea apare in mod tipic atunci cand péturile nobi-
limii sau ale burgheziei dominate fie au fost depolitizate ca urmare
a autoritdtii birocratic-militariste a unui stat unitar, fie s-au retras
ele insele dintr-un motiv oarecare din activitatea politica, deci a-
tunci cdnd dezvoltarea formarii lor intelectuale pana la ultimele ei
consecinte interne ideatice i psihologice a dobandit pentru ele o
semnificatie mai mare dect activitatea practica in lumea exterioa-
rd. Aceasta nu inseamna cé ele ar apdrea abia atunci. Dimpotriva,
temporal, conceptiile respective se dezvolti tocmai in contextul unor
epoci agitate din punct de vedere politic si social, ca o consecintd a
unei meditatii lipsite de prejudecdti. Dar ele capita amploare, dupa
ce lainceput au fost doar nigte dispozitii subterane, de reguld o datd
cu inceputul depolitizirii intelectualititii. Confucianismul - etica
unei birocratii aflate in posesia puterii - respinge orice conceptie
despre mantuire. Jainismul si budismul - contrapartea radicald fata
de adaptarea confucianista la lume - erau expresia manifesta a unui
n»d de gandire intelectualist, radical antipolitic, pacifist i care res-
pingea lumea. Dar nu stim dacd numérul adeptilor, uneori extrem
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de numerogi, nu a crescut in India datoritd unor evenimente care au
actionat la acea epocd in sensul unei depolitiziri. Multimea de state
- pitici ale micilor printi indieni, state lipsite de orice patos politic
anterior epocii lui Alexandru - un fenomen contrar unitatii impuna-
toare a brahmanilor, care pe atunci patrundeau treptat peste tot -,
era in sine adecvatd spre a ingadui cercurilor instruite intelectual
ale nobilimii si-si urmeze interesele in afara sferei politicii.
Prescriptia renuntérii la lume a brahmanului ca Vanaprastha, drep-
turile pe care el si le pastreazd dupid ce gi-a ldsat averea mogtenire
copiilor, si recunoasterea lui ca sfant de cétre popor au gisit adepti
in cursul dezvoltdrii numérului ascetilor care nu erau brahmani (Sra-
manas) - dacd nu cumva, invers, recomandarea renuntdrii la lume
fécutd brahmanului care l-a vizut pe urmasul fiului siu este feno-
menul mai recent dintre cele doud, i un transfer. in orice caz, acesti
sramanas, ca posesori ai harismei ascetice, i-au intrecut curdnd pe
preotii oficiali n respectul poporului. Apolitismul monahal al no-
bililor a avut in India, in aceastd formé, un caracter endemic inci
din epoci foarte timpurii, cu mult inainte de a fi aparut conceptiile
filosofice despre mantuire, si apolitic. Conceptiile despre mantuire
din sud-vestul Asiei - cele avand caracter mistagogic sau unul pro-
fetic - deopotrivd conceptiile despre méntuire sustinute de intelec-
tualismul laic - cele orientale gi eleniste, mai mult religioase sau
mai mult filosofice - sunt, in mésura in care patrund in rindul pitu-
rilor privilegiate social, aproape exclusiv consecinte ale unui dez-
interes impus din afard sau liber consimtit al péturilor culturale fatd
de influenta si activitatea politicd. Religia babiloniani s-a orientat
in intregime spre religiozitatea mantuirii intregrdnd componente de
provenientd extrababiloniand abia in mandeism, religiozitatea inte-
lectuald din sud-vestul Asiei, mai intdi prin participarea la cultul lui
Mithra si la alte culte soteriologice, apoi prin gnozi si maniheism,
dar si aici abia dupd ce s-a stins orice interes politic al péturilor
cultural-formative. Religiozitatea mantuirii a existat probabil in
sanul paturii intelectuale grecesti deja anterior sectei pitagoreice.
Dar nu ea domina péturile inzestrate cu decizia politica. Succesul
propagandei cultelor mantuirii si al conceptiei filosofice despre
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mantuire in cercurile laicilor nobili ale antichitétii grecesti i roma-
ne tarzii insoteste dezinteresul defintiv al acestor péturi fati de ac-
tivitatea politicd. lar aga, numitul interes religios, mai degrabd retoric,
al paturilor intelectualitdtii germane din prezent este intim corelat
cu dezamdgirile suferite in planul politic si cu dezinteresul fatd de
politicd astfel conditionat.

Dorintei autentice de méntuire pe care o intilnim la clasele pri-
vilegiate 1i este specificd in general dispozitia pentru mistica «ilu-
mindrii» (ce urmeaza si fie analizatdi mai tarziu) asociatd cu o
concepere specific intelectuald a fericirii. Se ajunge astfel la o pu-
ternicd declasare a naturalului, a corporalului i a sensibilului ca
fiind - potrivit experientei psihologice - ispite ce abat de la aceastd
cale specificd de mantuire. Intensificarea, rafinamentul pretentios
si deopotrivd reprimarea sexualitdtii normale in favoarea unor des-
carcdri nervoase compensatorii ar fi putut juca deopotriva un rol
aici, datoritd modului de viata al celor care sunt exclusiv intelec-
tuali - un fenomen ce nu poate fi inca, se pare, subsumat unor reguli
clare de citre psihopatologie -, asa cum par s-o indice lamurit anu-
mite fenomene, in special ale misteriilor gnostice - o compensatie
masturbatorie sublimd pentru orgiile tdranului. Acestor conditii pur
psihologice ale unei irationalizéri a religiosului li se asociazd nevo-
ia rationald spontand a intelectualitdii de a concepe lumea ca pe un
cosmos inzestrat cu sens, al carui produs, fie cd este vorba despre
conceptia indiand cu privire la Karma (pe care o vom atinge in cu-
rand) i adaptarea budistd a ei, sau, in Israel, despre Cartea lui lov
ce provine probabil din cercurile nobile ale intelectualitdfii, repre-
zinta puneri de probleme inrudite celor din literatura egipteand, din
speculaia gnosticd si din dualismul maniheist.

Provenienta intelectualistd a unei conceptii despre mantuire, cat
fi aceea a unei etici, au drept consecintd, atunci cand religiozitatea
lespectiva devine o religie de masd, faptul cd, in cadrul religiozitatii
fcficiale popularizate si care este reformulatd in termenii magiei si a
BOxi soteriologii bazate pe un mantuitor, fiind astfel adaptata nevoilor
d*sei extraintelectuale, se ajunge fie la aparitia unei conceptii eso-

UT fie cel putin, la o eticd nobild de castd pentru nevoile celor cu
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instructie intelectuald. Acesta e cazul eticii de castd a birocratiei
confucianiste absolut striine oricirei idei legate de méntuire, ali-
turi de care magia taoistd si gratia rituald §i sacramentald din bu-
dism supravietuiesc ca religiozitati populare osificate si dispretuite
de cei care au o culturi clasicd. La fel si etica mantuirii budiste a
castei de clugdri, aldturi de vrdjitoria si idolatria laicilor, de menti-
nerea in continuare a magiei tabu si de noua dezvoltare a religiozititii
hinduse bazate pe ideea unui mantuitor. Sau religiozitatea intelec-
tualilor capatd forma mistagogiei avind o ierarhie a rangurilor -
precum in gnosticism i alte culte inrudite - de la a ciror dobandire
«credinciosul» neluminat rimane exclus.

Permanent, mantuirea pe care o cautd intelectualul este o elibe-
rare de «suferinta interioard» si de aceea are, pe de-o parte, un ca-
racter mai strdin de viatd i, pe de alta, unul mai sistematic si mai
principial decat eliberarea de suferina exterioard specificd paturi-
lor neprivilegiate. Intelectualul cauta, pe cai a cdror cazuistica este
nelimitatd, si confere modului siu de viad un «sens» care si-1 arti-
culeze plenar, deci o «unitate» cu sine insusi, cu oamenii §i cu cos-
mosul. El este cel care configureazi conceptia despre «lume» ca pe
o problemd legatd de «sens». Cu cat reprimd intelectualitatea credinta
in magie - astfel incat procesele care au loc in lume sunt «dezvraji-
te», isi pierd semnificatia magicd, «existdnd» doar si «avénd loc»,
dar fird si mai «inseamne» nimic -, cu atat mai urgentd apare cerinta
in raport cu lumea §i «modul de viatd», luate ca totalitate, ca ele sd
aibd o semnificatie i sd fie ordonate «conform unui sens».

Conflictele acestui postulat cu realitétile lumii, cu ordondrile si
posibilitétile modului de viatd in cadrul ei, conduc la retragerea
specifica a intelectualului din lume, care poate fi atat o fuga in sin-
guritatea absolutd, sau - mai modern - in «natura» (Rousseau) ne-
atinsa de rinduielile umane si in romantismul izoldrii de lume, cét
si o retragere in mijlocul «poporului» neafectat de conventiile sociale
(narodnicismul in Rusia), avand o formi cand contemplativa, cand
activ asceticd, putind si caute méntuirea individuald sau, mai de-
grabd, o schimbare colectivé, etico-revolutionard a lumii. Toate aces-
te tendinte, deopotriva specifice intelectualismului apolitic, pot sd
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se exprime si drept conceptii religioase ale mantuirii, ceea ce s-a si
intdmplat uneori. Caracterul specific al retragerii din lume pe care-1I
intalnim in cazul religiozitdii intelectuale isi are si aici una din
originile sale.

Acest gen de intelectualism filosofic, sustinut de clasele cu o
pozitie sociald si economicd medie, mai ales de aristocratii apolitici
sau de cdtre rentieri, functionari si beneficiarii veniturilor bisericesti,
mandstiresti $i ai veniturilor obfinute de la universitdti, sau de orice
alt gen de beneficiari ai unor venituri, nu este insd unicul i adesea
nici cel mai relevant din perspectiva religioasa. Aldturi sti intelec-
tualismul proletaroid care pretutindeni se afla intr-o legitura nein-
trerupta cu intelectualismul aristocrat, deosebindu-se de acesta doar
prin tipul de semnificare. Micii functionari si cei cu venituri scizu-
te din toate epocile, care trdiesc la marginea minimului de existentd
si sunt inzestrati de obicei doar cu o instructie socotitd inferioard,
scribii epocilor in care scrisul era o meserie speciald, exclusi din
randul péturilor privilegiate, invdtitori de toate felurile, vaganti,
cititorii oficiali, povestitorii, recitatorii si alte profesiuni libere pro-
letaroide aseméndtoare fac parte din aceastd categorie; la fel, §i mai
cu seamd, intelectualitatea autodidactd a paturilor privilegiate ne-
gativ, reprezentatd in prezent in estul Europei in maniera cea mai
clasicd de intelectualitatea proletaroidd a tdranilor rusi, si in plus, in
vest, de intelectualitatea proletard socialistd §i anarhistd; acestui
exemplu i se asociazd insd - cu un continut total diferit - celebra
atagare a tdranilor olandezi la litera Bibliei, vie incd din secolul
XIX, iar in secolul XVII aceea a puritanilor micii burghezii din
Anglia, insd deopotrivd si aceea a calfelor de meseriasi cu interes
religios din toate epocile si la toate popoarele, mai ales - si iardsi
‘intr-0 manierd cu totul clasicd - credinciosii evrei (fariseii, hasiditii
si, in general, masa evreilor evlaviosi care citesc zilnic Legea). In
méisura in care avem de-a face cu un intelectualism «paria» - valabil
* cazul tuturor beneficiarilor proletaroizi de venituri mici, al tara-
torrusi, si al celor care sunt mai mult sau mai putin «pribegi» -
Intensitatea acestuia se bazeaza pe faptul ca paturile aflate in afara

JfWrhiei sociale sau la capatul de jos al acesteia, stau oarecum intr-un
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punct arhimedic in raport cu conventiile sociale, atat in ce priveste
ordinea exterioard cat si opiniile curente. Ele sunt de aceea capabile
de o atitudine originard, liberd de acele conventii, fatd de «sensul»
cosmosului, si de un puternic patos etic i religios, care nu este
impiedicat de interesul material. In masura in care aceste paturi
apartin claselor de mijloc, precum péturile autodidacte din punct de
vedere religios ale micii burghezii, nevoia lor religioasa capatid de
regula fie o orientare etic-rigoristd, fie una ocultd. Intelectualismul
calfelor sta la mijloc intre cele doud, avandu-si importanta in apti-
tudinea misionara a calfei céldtoare.

Conform cunostintelor noastre, in estul Asiei si in India intelec-
tualismul paria i cel al micii burghezii lipsesc aproape cu totul
intrucét lipsesc sentimentul unitdtii burgheziei ordsenesti - conditia
celui de-al doilea - i emanciparea de magie - premisd a ambelor.
Gathds-urile lor preiau formele religioase aparute in rindul caste-
lor inferioare, mai ales de la brahmani. in China nu existi un inte-
lectualism neoficial autonom in raport cu educatia confucianistd.
Confucianismul este deci etica «celui distins», a «gentleman»-ului
(aga cum pe buni dreptate traduce Dvorak). El este in mod cu totul
explicit o eticd de castd, mai corect spus un sistem de reguli ale
bunei cuviinte specific unei paturi nobile avand o culturd literara.
La fel stau lucrurile dupd cate stim in vechiul Orient si in Egipt:
intelectualismul scribilor apartine - in mésura in care a condus la
reflectii etico-religioase - in intregime tipului de intelectualism care,
apolitic in functie de imprejutdri, are permanent un caracter nobil si
rafinat. Altfel stau lucrurile in Israel. Autorul Cartii lui Iov presu-
pune ca reprezentanti ai intelectualismului religios si persoanele
aristocrate. intelepciunea proverbelor si sfera apartenentei lor rele-
vd un caracter puternic impregnat de internationalizarea i contac-
tele reciproce ale paturilor culturale superioare apolitice, asa cum
au apdrut acestea in Orient dupd Alexandru, caracter care se videste
deja in forma lor: proverbele se prezintd partial direct ca produse
ale unui rege neevreu, §i, in genere, intreaga literaturd legatd de
numele lui «Solomon» are ceva din caracterul unei culturi interna-
tionale. Dacd Siracidul doreste si reliefeze tocmai intelepciunea
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stramogilor fatd de elenizare, acest fapt dovedeste existenta acelei
tendinte. Si dacd, aga cum relevd Bousset pe buna dreptate, «rabi-
nul exeget» al acelor vremuri este, potrivit cartii Sirach, gentlema-
nul si omul de cultura cel mai umblat, cartea intreaga fiind patrunsa
- cum accentueazd i Meinhold - de un evident rafinament, de felul
celui grecesc, cum poate tdranul, fierarul sau olarul si aibd
<«ntelepciunea» spre care te pot deschide doar ragazul meditatiei si
devotamentul pentru studiu? Daca Ezra este caracterizat drept «pri-
mul rabin exeget», totusi pozitia influentd a celor strangi in jurul
profetilor si care au un interes pur religios - ideologi fird de care
impunerea Deuteronomului nu s-ar fi putut realiza - este pe de-o
parte mult mai veche, pe de altd parte insd, pozitia de prim rang a
rabinilor - practic aproape echivalenta aceleia a mufti-ului din is-
lam -, adicd in primul rind a interpretilor poruncilor divine care
intelegeau ebraica, este esential mai recentd decat pozitia acestui
creator oficial al teocratiei imputernicit de regele Persiei. Prestigiul
social al rabinului exeget a cunoscut insd modificéri. in timpul im-
periului Macabeilor, evlavia - in fond o intelepciune destul de prag-
maticd, intrucétva ca xenofilia - §i «cultivarea» sunt identice, aceasta
(musar, rcaiSeia) din urma fiind calea spre virtute, care, ca si la
greci, se socoteste cd poate fi invitatd. in orice caz, intelectualul
evlavios al acelei epoci se simte, ca §i cei mai multi dintre psalmisti,
in oporzitie fatd de cei bogati si aroganti, in rAndul cérora respectul
pentru Lege este un lucru rar. Dar ei insisi reprezintd o clasa aflatd
pe aceeasi pozitie sociald ca acegtia. Dimpotrivd, scolile rabinice
de exegeza ale epocii herodiene au produs, intr-o atmosfera tot mai
accentuatd de apdsare interioard si de tensiune datorita caracterului
evident inevitabil al dominatiei strdine, o paturd proletaroidd de
interpreti ai Legii, care, in calitate de sfatuitori duhovniceti, predica-
tori §i nvédtori, in incinta sinagogelor - au existat insa reprezentanti
si in Sanhedrin - au modelat in sensul peruschim-ilor (Pharisaioi)
credinta populard a evreilor comunitatii, atagati riguros Legii (Cha-
berim); acest gen de activitate devine ulterior functia comunitard a
*abinului din epoca talmudicd. in opozitie cu acei intelectuali evla-
*»0si, datoritd scolilor rabinice de exegezd, s-a ajuns la o extraordi-
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nard raspandire a intelectualismului micii burghezii si paria, pe care
nu-1 regdsim la alte popoare: raspindirea artei scrisului §i a educatiei
sistematice privind gandirea cazuisticd, printr-un fel de «scoli ge-
nerale populare», constituia, deja pentru Filon, un specific al evrei-
lor. Abia influenta acestei paturi a determinat in randul burgheziei
citadine iudaice inlocuirea activititii profetice prin cultul respectu-
lui Legii §i a studiului acesteia intemeiat pe cirtile religioase.

Aceasta paturd populard evreiascd de intelectuali, strdind cu totul
oricarei forme de misterii, este, din punct de vedere social, inferioard
paturii filosofilor si a mistagogilor din societatea greco-orientald.
insd, fara indoiald, existd parte, in epoca precrestind, in Orientul
elenist, un intelectualism rdaspandit in diferitele paturi sociale, care
a produs in diferitele culte sacramentale ale mantuirii §i in alte
solemnitdti religioase, prin alegorie si speculatie, dogmatici soterio-
logice asemandtoare, aga cum au ficut-o orficii, §i ei apartinand
probabil, in majoritate, paturilor mijlocii. Cel putin un exeget din
diaspora precum Pavel cunostea si ura aceste misterii si speculatii
soteriologice - cultul lui Mithra era raspandit in Cilicia pe vremea
lui Pompei ca o credintd a piratilor, chiar daca efectiv el nu este
atestat in scris in Tarsos decét in epoca postcristicd. Probabil ca
asteptari soteriologice de forma si provenienta foarte diferite circu-
lau de mult simultan printre evrei, mai ales in provincie, altfel nu
s-ar fi putut concepe aldturi de monarhul viitor al poporului evreu
stdpanitor, deja in epoca profetilor, regele sirmanilor intrand in cetate
cdlare pe un mégar de povara si ideea «fiului Omului» (o constructie
gramaticald evident semiticd). Oricdrui mit complex orientat din-
colo de domeniul proceselor strict naturale, sau oricirei soteriolo-
gii care depdseste simpla previziune a unui rege bun din viitor, care
traieste ascuns undeva - soteriologie care dezvoltd abstractiuni si
deschide perspective cosmice le este insi intotdeauna asociat, intr-o
formd sau alta, intelectualismul laic, in functie de imprejurari cel
nobil sau intelectualismul paria.

Or, acest gen de invitati si intelectualismul micii burghezii intre-
tinut astfel au patruns din rdndul evreilor si in crestinismul timpu-
riu. Pavel, un mestesugar, asa cum se pare cd au fost multi dintre
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exegetii iudaismului tarziu - §i asta in opozitie cu conceptia rafina-
td despre intelepciune a epocii siracide -, este un reprezentant proe-
minent al acestui tip (doar cd in el rezidd, fireste, ceva mai mult si
mai specific decat numai acest element); «gnoza» lui, desi strdind
de ceea ce intelectualitatea speculativé greco-orientald intelegea prin
acest termen, a putut totusi sd ofere mai tarziu puncte de sprijin
marcionitismului. Elementul de intelectualism, care se ascunde in
mandria ci doar cei chemati de Dumnezeu ineleg sensul parabolei
invatdtorului, este si la el foarte pregnant sub forma mandriei cd
adevdrata cunoagtere «este un scandal pentru evrei, iar pentru greci
o nebunie». Duliasmul sdu dintre «carne» si «spirit», desi integrat
intr-o altd conceptie, este prin urmare inrudit si cu atitudinea soterio-
logiei tipic intelectuale fagd de corporalitate; pare a fi prezenta o
cunoagtere, probabil cam superficiald, a filosofiei grecesti. Mai ales
convertirea sa nu este o viziune doar in sensul unei vederi halucina-
torii, ci deopotriva in acela al unei vederi interioare si pragmatice
care reuneste destinul personal al celui inviat cu conceptiile gene-
rale, binecunoscute lui, ale soteriologiei méntuitorului din Orient si
cu practicilor ei de cult, in care se inscriu pentru el promisiunile
profetiei iudaice. Epistolele sale sunt, prin argumentatia lor, tipuri
exemplare ale dialecticii intelectualismului micii burghezii: te mira
gradul de «fantezie logicd» pe care-1 presupune de la paturile caro-
ra ea se adreseaza, un text precum Epistola cdtre romani si-n orice
caz nimic nu este mai sigur dect faptul ca nu teoria sa despre jus-
tificare a fost atunci receptatd, ci conceptiile lui privind relatia din-
tre Pneuma i comunitate si modul adaptrii relative la conditiile
cotidiene ale mediului social. insa furia nestapanitad a evreilor din
diaspora, cdrora metoda sa dialectica trebuia si le apard drept un
abuz ruginos al instructiei exegetice, indreptatd tocmai impotriva
sa, aratd ct de exact corespundea acea metoda tipului acesta de
intelectualism al micii burghezii. El s-a continuat apoi prin pozitia
harismaticd a «invatdtorului» (5i8acKCtXoi) in vechile comunitati
crestine (chiarin Didahii), iar Harnack descoperd in Epistola cdtre
tvrei un specimen al metodei sale interpretative. Ulterior, o data cu
* onopolul din ce in ce mai pronuntat al episcopilor si presbiterilor,
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el a disparut din conducerea spirituald a comunitatii, locul sdu fiind
luat de intelectualismul apologetilor, apoi de cel al sfintilor parinti
ai Bisericii si al dogmaticilor, care aveau o culturd greceascd si
apartineau aproape in intregime clerului, si de cel al imparatilor
diletanti in teologie, pani cand, in cele din urmd, in est, calugarii
recrutati din paturile sociale cele mai joase, §i care nu erau grecesti,
au dobandit suprematia ca urmare a victoriei in lupta legati de icoa-
ne. Niciodata nu s-a mai putut elimina acel tip de dialectica forma-
listd, comuna tuturor acestor cercuri, asociat in Biserica orientalad
cu idealul indumnezeirii ce avea in parte un caracter intelectualist
si in parte unul magic-primitiv. Dar decisiv pentru destinul vechiu-
lui cregtinism a fost totusi faptul ci el - conform aparitiei sale, a
reprezentantului tipic si a continutului modului siu de viata religi-
0s, socotit de acela ca fiind fundamental - era o conceptie a mantui-
rii, care, desi a respins unele parti ale mitului ei soteriologic comune
schemei generale orientale - poate pe unele modificdindu-le doar -
si cu toate cd Pavel a preluat metoda exegeticd, s-a orientat totusi
cu cea mai mare luciditate si consecventd de la bun inceput impo-
triva intelectualismului. Aceasti conceptie a mantuirii s-a opus exe-
geticii iudaice de facturd ritual-juridicd, soteriologiei aristocratiei
intelectuale gnostice i, in intregime, filosofiei antice. Faptul ci
degradarea gnostica a «pisticilor» a fost respinsa, ca «saracii in duh»
se bucurau de harul pneumatic i cd nu «cunoscdtorii» sunt crestinii
exemplari, c, in continuare, calea mantuirii nu trece prin cunoagterea
deprinsd prin scoli, ci ea nu duce de la Lege si nici de la temeiurile
cosmice si psihologice ale vietii si suferintei, si nici de la conditiile
vietii in lume, ori de la semnificatiile ascunse ale riturilor, sau de la
destinele viitoare ale sufletului spre Viata de Apoi - acest fapt si
imprejurarea ca o parte destul de insemnata a istoriei interne a Bi-
sericii vechiului cregtinism, inclusiv aceea a formérii dogmelor, re-
prezintd autoafirmarea sa impotriva intelectualismului sub toate
formele sale, sunt specifice cregtinismului. Dacd vrem sd descriem
rezumativ, in maniera rubricilor de dictionar, paturile care au fost
reprezentantii si propagatorii aga-numitelor religii universale, atunci
vom putea spune cd ele au fost pentru confucianism birocratul care
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ordona lumea, pentru hinduism magul care ordona lumea, pentru
budism célugdrul cersetor care colinda prin lume, pentru islam rdz-
boinicul care supunea lumea, pentru evreu negustorul pribeag, iar
pentru crestinism calfa céldtoare - cu totii, nu ca exponenti ai pro-
fesiei lor sau ai unor «interese de clasd» materiale, ci ca reprezentanti
ideologici ai unei asemenea etici sau conceptii a mantuirii care s-a
pliat deosebit de ugor conditiei lor sociale.

Islamul ar fi putut cunoagste o penetrare intelectualistd, in afara
scolilor oficiale de drept si teologie si a infloririi temporare a inte-
reselor stiintifice, deci in caracterul religiozitdtii sale veritabile, spe-
cifice lui, doar o dati cu patrunderea Sufismului. Doar ci orientarea
acestuia nu mergea in aceastd directie: tocmai trisitura rationald
lipseste in intregime din credinta populard a dervisilor, si numai
anumite secte heterodoxe ale Islamului, chiar daca uneori destul de
influente, au purtat un caracter specific intelectualist. in rest, el a
dezvoltat in universitétile sale, aidoma cregtinismului medieval, ger-
menii unei scolastici.

Cum stau lucrurile cu relatiile intelectualismului fatd de religio-
zitate in cregtinismul medieval, nu s-a putut discuta aici. Religiozi-
tatea n-a fost in orice caz, in ceea ce priveste efectele sale relevante
sociologic, orientatd de forte intelectualiste, iar influenta masivd a
rationalismului calugdrilor rezidd in domeniul continuturilor cultu-
rii §i ar putea fi limurit doar printr-o comparatie a clugdrilor occi-
dentali cu cei orientali si asiatici, fapt care aici poate fi schitat pe
scurt abia mai tirziu. Cici mai ales in specificul monahismului din
cadrul Bisericii occidentale rezidd specificul influentei sale cultu-
rale. Occidentul medieval nu a cunoscut (intr-o mésurd relevanta)
un intelectualism religios laic caracteristic micii burghezii sau un
intelectualism paria. El a existat uneori in interiorul sectelor. Rolul
péturilor nobile care asigurau formatia culturald in cadrul dezvol-
tdrii Bisericii nu a fost unul neinsemnat. Paturile imperialiste care
asigurau formatia culturald in epoca carolingian, in cea ottoniand
si in cea salic-staufiand au actionat in sensul unei organizdri cultu-
rale imperial-teocratice, asa cum au ficut clugdrii josifljaniti din
secolul XVI in Rusia. Dar mai ales miscarea de reformd gregoriand
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si lupta pentru putere a papalitatii au fost sustinute de ideologia
unei paturi nobile de intelectuali, care a ficut front comun cu bur-
ghezia in formare impotriva puterilor feudale. O datid cu raspandi-
rea tot mai mare a formatiei universitare §i cu nazuinta papalitatii
de a monopoliza proprietatea asupra sumelor enorme rezultate din
domeniile bisericesti care sustineau economic aceastd paturd, in
scopuri fiscale sau doar de patronaj, pdtura din ce in ce mai raspan-
ditd a celor interesati de asemenea venituri s-a detagat de puterea
papald mai intdi datoritd interesului economic nationalist de mono-
pol, apoi, dupd schisma, si ideologic, si a facut parte din «sustinato-
rii> migcdrii conciliare de reformd gi ulterior din umanism.
Sociologia umanistilor, care in sine nu este neinteresantd, mai ales
a transformarii culturii cavaleresti si clericale intr-una conditionata
de mecenatul de curte, cu consecintele sale, nu face parte de aici.
Mai ales motivele ideologice au determinat comportamentul lor
duplicitar in timpul schismei. in masura in care acest grup nu s-a
pus in slujba culturii bisericilor Reformei sau ale Contrareformei -
prilej cu care ea a jucat in bisericd, in gcoald si in dezvoltarea
conceptiei un rol organizatoric si sistematizator, extrem de impor-
tant dar nicdieri decisiv -, ci a devenit purtdtorul unei religiozitati
specifice (de fapt, a unei suite intregi de tipuri religioase individua-
le), ele nu au avut o influentd ulterioara de duratd. Corespunzitor
nivelului lor de viatd, paturile umaniste de formatie clasicd aveau
un spirit rafinat si antisectar, impotrivindu-se certurilor permanen-
te si mai ales demagogiei preotilor §i a predicatorilor, in ansamblu
nutrind convingeri erastianice sau ireneice si fiind astfel condamnati
la o tot mai mare lipsd de influenta.

Alaturi de un scepticism inteligent si de o emancipare ragionalistd
intdlnim la ei, mai ales pe teren anglican, o religiozitate delicati a
dispozitiei sufletesti sau, in cadrul cercului de la Port Royal, un
moralism riguros, adeseori ascetic, ori, in epoca de inceput in Ger-
mania si in Italia, o misticd individualisti. insd lupta celor care
impdrtdgeau aceleasi interese politice si de existen{d economicd a
fost purtatd, acolo unde n-a fost vorba de o confruntare violenta, cu
instrumentele unei demagogii cu care acele cercuri nu erau deloc
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obignuite. Cu sigurantd, cel putin acele biserici care vroiau sd-si
pund in slujba lor pdturile conducétoare §i mai ales universitétile,
aveau nevoie de nigte polemisti cu formatie clasicd, respectiv teo-
logicd, si de o pdturd de predicatori cu instrucfie asemédndtoare. in
cadrul luteranismului, combinatia dintre formatia culturala si acti-
vitatea religioasd s-a retras rapid, corespunzitor legiturii sale cu
puterea politicd, in special pe terenul teologiei de specialitate. Dim-
potrivd, Hudibras isi bate joc de cercurile puritane datoritd etalarii
eruditiei lor filosofice, insd in cazul lor, §i inainte de toate pentru
sectele baptiste, nu intelectualismul nobil ci cel plebeu §i uneori
intelectualismul paria (pe care-1 intdlnim la baptisti la inceputul
miscdrii sustinute de calfele cdldtoare si apostoli) au fost elementul
care a oferit forfa de rezisten{d indestructibild. O pdturd specificd
de intelectuali avand condiii speciale de viatd nu a existat aici,
clasa mijlocie fiind aceea care, dupd incheierea scurtei perioade a
predicatorilor misionari, va fi impregnata de ei. Raspandirea extra-
ordinard a cunoagterii Bibliei si a interesului pentru controverse
extrem de abstruse si sublim dogmatice, chiar pand in cercurile
tdrdnesti, aga cum le intdlnim in secolul XVII in cercurile puritane,
a creat un intelectualism de masa religios, care ulterior nu va mai
apdrea niciodatd i care in trecut este comparabil doar cu intelectu-
alismul iudaismului tarziu si cu intelectualismul de masa religios al
comunitdtii misionare pauliene. in opozitie cu Olanda, pirti ale
Scotiei i coloniile americane, cel putin in Anglia el a colabat des-
tul de repede dupd ce sferele si sansele politice in lupta pentru
credintd au pdrut testate i fixate. insd intregul specific al intelectua-
lismului nobil anglosaxon, mai ales diferenta sa traditionald fatd de
o religiozitate deist-iluministd de o blindete nedeterminaté, dar care
niciodatd nu a fost conceputd intr-un sens ostil bisericii, si-a pastrat
amprenta din acea vreme - lucru pe care nu-1 putem discuta aici.
Intelectualismul reprezintd insd prin conditionarea sa de citre ati-
tudinea tradifionald a burgheziei inzestrate cu puterea politica si a
intereselor sale morale - deci de catre intelectualismul religios ple-
beu - opozitia cea mai ascutitd fafd de evolutia culturii elevate,
esential curtenesti, din térile romanice citre o radicald ostilitate fatd
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de Biserica sau spre o indiferentd absolutd fati de ea. lar ambele
evolutii, in efectul lor final deopotrivd antimetafizice, formeazi o
opozitie fatd de formatia culturald a nobilimii germane, conditionata
de mprejurdri foarte concrete si intr-o masurd extrem de micd (in
special negativd) de asemenea date sociologice. Aceasta, desi ne-
politicd, nu era apoliticd sau antipolitici. Ea era orientata spre me-
tafizicd, dar prea putin orientatd de nevoile specific religioase si cu
atat mai putin de nevoi legate de «méntuire». Intelectualismul ple-
beu si cel paria din Germania a dobandit, dimpotrivd, o orientare
radical antireligioasd aidoma celui specific popoarelor romanice,
dar in opozitie cu acela din zona anglo-saxond, in care, incepand cu
epoca puritana, religiozitatea cea mai profundad nu avea un caracter
institutional-autoritar, ci unul tot mai sectar - iar de la aparitia
credintei socialiste (escatalogicd din punct de vedere economic) in
mod definitiv.

Doar aceste secte antireligioase dispun de o patura declasata de
intelectuali, care a putut sustine, cel putin temporar, o credintd de
tip religios in escatologia socialistd. Cu cit mai mult ajung cei
interesati economic sd-si sus{ind ei insisi interesele, cu atét se es-
tompeaza tocmai acest element «academic»; inevitabila deziluzie
legata de transfigurarea aproape superstiioasd a «stiintei» ca pro-
ducitoare posibild sau mécar ca profetd a revolutiei sociale violen-
te sau pagnice, in sensul eliberdrii de dominatia de clasd, realizeaza
restul, iar singura specie de socialism care poate fi intr-adevar echi-
valentd in Europa de Vest unei credinte religioase - sindicalismul -
ajunge ca urmare lesne in situatia de a deveni un sport romantic al
celor neinteresati.

Ultima mare miscare intelectuald sustinutd de o credinté care,
desi neunitard, era totusi comund in punctele importante, avand prin
urmare un caracter religios, a fost aceea a intelighentei revolutionare
rusesti. Intelighenta elevatd, cea academica si cea aristocratd, se
afla aici aldturi de intelectualismul plebeu, sustinut de o birocratie
subalternd, proletaroida - care, in ceea ce priveste gandirea sa so-
ciologicd si interesele sale culturale universale, era extrem de in-
struitd -, in special de corpurile autoadministrative (asa numitul «al
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treilea element»), de jurnaligti, invétdtori de provincie, apostoli
revolutionari i de citre o intelighentd tdrdneascd constituitd ca ur-
mare a conditiilor sociale rusesti. Aceasta a dus la migcarea orien-
tatd precumpdnitor agrar-comunist, bazata pe dreptul natural, care
apare in anii '70 ai secolului al XIX-lea, o daté cu asa-numitul na-
rodnicism. Ea a ajuns in anii '90 partial la o confruntare acutd cu
dogmatica marxistd, i partial s-a contopit cu ea in diferite feluri,
ulterior incercandu-se repetat si fie asociata, de cele mai multe ori
neclar, mai intéi cu religiozitatea slavofil-romanticd, apoi cu religio-
zitatea mistica sau mécar cu exaltarea religioasd. Tot ea a condus,
in cazul unor péturi intelectuale, relativ largi, sub influenta lui Dos-
toievski i a lui Tolstoi, la un mod de viatd ascetic sau la unul acos-
mistic personal. in ce masurd aceastd miscare, foarte imbibatd de
intelectualitatea iudaicé proletaroida gata la orice sacrificiu, va mai
reinvia dupd catastrofa revolutiei ruse (din 1905) rimane de vazut.

in Europa de Vest paturi iluminist-religioase au creat inca din
secolul XVII, atat pe terenul culturii anglo-saxone cét si, de cu-
rand, al celei franceze, comunititi unitariene deiste, sau sincretiste,
ateiste si independente de Bisericd, la care, uneori, si-au adus apor-
tul conceptii budiste (ori socotite a fi ca atare). Ele au gésit un teren
propice de duratd in Germania aproape in aceleasi cercuri ca si franc-
masoneria, respectiv la cei care nu aveau interese economice, in
special la profesorii universitari, ideologii declasati si la anumite
péturi culturale partial sau in intregime proletare. Un produs al con-
tactului cu cultura europeand este pe de altd parte, miscarea ilumi-
nistd hindusd (Brahma-Samaj) si cea persand din India. Semnificatia
practicd a culturii era in trecut mai mare decat este ea cel putin in
prezent. Interesele péturilor privilegiate in ceea ce priveste
mentinerea religiei existente ca mijloc de domesticire, nevoia lor
de distantd si aversiunea lor fad de activitatea de luminare a mase-
lor care le distrugea prestigiul, neincrederea lor justificatd cu privi-
re la faptul ci mérturisirile de credintd traditionale - din a cdror
litera, permanent, fiecare interpreteazd cite ceva deviant, «ortodo-
xia» 10%, <liberalii» 90% - ar putea fi substituite cu un nou crez
acceptat intr-adevir literal de piturile largi, mai ales indiferenta
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dispretuitoare fatd de problemele religioase si bisericd, ale cidror
formalitdti, pand la urmd extrem de putin impoviratoare, nu nece-
sitd un sacrificiu prea mare pentru a fi indeplinite, cdci toatd lumea
stie ca ele nu sunt altceva decat tocmai niste formalitati, prestate
cel mai bine de citre pazitorii ortodoxiei i ai conventiei de casta si
intrucat statul pretinde indeplinirea lor cand e vorba de carierd -
toate acestea fac ca sansele pentru aparitia unei religiozititi comu-
nitare autentice, sustinutd de citre intelectuali, si apard ca extrem
de nefavorabile. insd nevoia intelectualitatii literare, a celei superior
academice sau de cafenea, de a nu neglija in inventarul surselor
sale de senzational si al obiectelor de discutie sentimentele «religi-
oase», nevoia scriitorilor de a scrie cdrti despre aceste problemati-
ci interesante, i aceea, §i mai eficace, a editorilor intreprinzitori
de a vinde asemenea cirti, pot oferi, ce-i drept, aparenta unui «in-
teres religios» larg rispandit, dar nu schimbd absolut cu nimic fap-
tul ca din asemenea nevoi ale intelectualilor si din conversatia lor
nu a apdrut niciodatd o noud religie, si cd moda va indeparta iarasi
acest obiect al conversatiei si al publicisticii pe care ea l-a scos in
prim plan.



Problema teodiceei

Ideea monoteistd cu privire la divinitate si imperfectiunea lumii -
Tipuri pure ale teodiceei: escatologia mesianicé - Credinta in Viata
de apoi, in providentd, rdsplatd si predestinare - Diferite incercari
de rezolvare a problemei imperfectiunii lumii.

Riguros «monoteiste» sunt, in fond, doar iudaismul si Islamul,
chiar §i acesta cu abateri datoritd cultului sfintilor care a patruns
mai tarziu. Or, trinitatea crestind actioneaza in esentd monoteist in
opozitie cu conceptia triteistd a tnnitdtilor hinduiste, din budismul
tarziu si a celor taoiste, in timp ce cultul catolic al liturghiei si al
sfintilor std factual foarte aproape de politeism. Tot atat de putin
este inzestrard orice divinitate eticd cu un caracter imuabil, cu omni-
potentd, omnistiingd, pe scurt cu o transcedentd absolutd. Speculatia
si patosul etic al profetilor patimasi le procurd aceste calitifi, pe
care, dintre toate divinitdtile, cu o deplind ignorare a consecintelor,
le-a dobandit doar divinitatea profetilor evrei, care a devenit §i aceea
a crestinilor §i a lui Mohamed. Nu orice conceptie despre Dumne-
zeu a dus la aceste consecinte i, in general, la monoteismul etic; nu
orice apropiere de monoteism se bazeazd pe o accentuare a
continutului etic din cadrul conceptiei despre divinitate si nici chiar
orice eticd religioasd n-a dat viatd unei zeitd{i personale transce-
dente, care sd creeze intreaga existentd din nimic si s-o conduca de
una singurd. Dar in orice caz, orice profetie etica specificd, la a
carei legitimare participa intotdeauna o divinitate inzestratd cu atri-
butele unei suprematii asupra lumii, se bazeazd de reguld pe o
rationalizare chiar a ideii de Dumnezeu in acea directie. Forma si
sensul acestei suprematii pot fi desigur diferite, §i pe de-o parte
aceasta depinde de reprezentdrile metafizice bine stabilite, pe de
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altd parte este expresia interesului etic concret al profetului. insa cu
cét evolueazd ea in directia conceptiei unei divinitdti unice, universa-
le §i transcedente, cu atdt mai drastic se pune problema: cum poate
fi imbinata extraordinara crestere a puterii unei asemenea divinitati
cu faptul imperfectiunii lumii pe care a creat-o si o conduce. Proble-
ma teodiceei care apare astfel in literatura egipteand ca si in lov sau
la Eschil - doar ca de fiecare data exprimatd specific - este una
reald. intreaga religiozitate indiand este influentatd de ea in maniera
specificd conditionaté de premisele acceptate acolo: chiar o ordini,
inzestratd cu sens, impersonald §i supradivind, a lumii s-a lovit de
fapt de problema imperfectiunii acesteia. intr-o formd oarecare
problema apartine pretutindeni fundamentelor care determind dez-
voltarea religioasd si nevoia de mantuire. Nu prin intermediul ar-

gumentelor din gtiintele naturii, ci pe baza incompatibilitatii dintre
provenienta divin i injustitia §i caracterul imperfect al ordinii socia-
le au motivat in cursul ultimilor ani', cu prilejul unei anchete, mii
de muncitori germani caracterul inacceptabil al ideii de Dumnezeu.
Problema teodiceei a fost solutionatd in mod diferit, iar aceste
solutii sunt intim corelate cu formarea conceptiei despre divinitate
si de asemenea cu modelarea ideilor privind pacatul si méantuirea.
Vom extrage in continuare tipurile pe cat posibil rational «pure».
Fie ci echilibrul just este asigurat pe baza apelului la 0 compen-
satie viitoare in aceastd lume: escatologii mesianice. Evenimentul
escatologic este atunci o transformare politicd si sociald a acestei
lumi. Un erou extraordinar sau un zeu va veni - in curdnd, mai
tarziu, candva - si-i va ageza pe adeptii lui in pozitia pe care o
meritd in aceastd lume. Suferintele actualei generatii sunt urmdrile
pacatelor strimogilor, pentru care divinitatea i face responsabili pe
urmasi, asa dupd cum pacatul vérsdrii de singe se extinde asupra
intregii familii iar papa Grigore VII, 1i excomunica pe urmasi pana
la a saptea generatie. Tot astfel doar urmasii celui credincios vor
vedea - ca urmare a credintei lui - imperiul mesianic. Renuntarea,
probabil necesard, la propria trdire a mantuirii nu a parut ceva ciu-

1. inaintea primului rizboi mondial (nota editorului).
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dat. Grija pentru copii a fost pretutindeni o ndzuintd datd organic,
care trimitea dincolo de interesele personale, intr-un «dincolo» cel
putin al propriei morti. Celor care trdiau in prezent le rimanea in-
deplinirea exemplar riguroasd a poruncilor divine pozitive, pe de o
parte pentru a dobdndi pentru sine pe baza bundvointei divine cel
putin optimul de sanse in ceea ce priveste trdirea vietii, pe de altd
parte pentru a cégtiga propriilor urmasi participarea la imperiul

mantuirii. «Picatul» este ruperea de fidelitatea fata de divinitate, o
renuntare rebeld la promisiunile divinitdtii. Dorinta de a putea par-
ticipa i personal la impdrdtia mesianicd impinge lucrurile mai de-
parte. O agitatie religioasd extraordinard apare atunci cand venirea
impdrétiei intramundane a lui Dumnezeu pare a se petrece in viito-
rul imediat. Mereu apar profeti care vestesc acest lucru. Dar atunci
cand Venirea ei se amand mult prea mult, mangdierea prin sperantele
legate de «Viata de apoi» devine aproape inevitabila.
Reprezentarea unei «Vieti de apoi» este datd in germene o datd
cu evolutia magiei citre credinta in suflet. insd existenta sufletelor
celor morti nu se concretizeazd intotdeauna intr-un tardm al mortilor
propriu-zis. O reprezentare foarte ades intalnitd a ficut ca spiritele
mortilor sd se incorporeze in animale si plante, diferit in functie de
modul de viatd si de forma in care are loc moartea, de stirpe si
pozitia sociald - sursele reprezentdrilor privind migratia sufletelor.
Acolo unde existd credinta intr-un tiram al mortilor, situat la ince-
put intr-un loc geografic indepirtat, mai tirziu sub pamant sau din-
colo de acesta, viata sufletelor in acel loc nu este citusi de putin
vesnicd. Ele pot fi anihilate violent, sau pot sd dispara datoritd omi-
terii unui sacrificiu, ori pot s moara pur si simplu candva (pe cét se
pare potrivit reprezentirii din China veche). O anumita griji pentru
destinul propriu dupd moarte apare, corespunzitor «legii utilitatii
marginale», in special acolo unde nevoile cele mai urgente ale vietii
de aici sunt satisficute, fiind de aceea limitatd la inceput la cercul
nobililor i al proprietarilor. Doar acestia, uneori doar conducitorii
si preotii, nu si sdracii, rareori femeile, pot sd-si asigure existenta
de dincolo, si de aceea, fireste, ei nu se dau la o parte de la cele mai
grozave cheltuieli pentru a o face. in special exemplul lor raspandeste
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preocuparea fatd de agteptdrile legate de «Viata de apoi». Nici vor-
ba despre o «recompensi» in lumea de dincolo. Acolo unde apare
aceastd idee, doar greselile rituale atrag dupd sine dezavantaje: aga
se intdmpla in gradul cel mai nalt in dreptul sacru indian. Cel care
a incalcat tabu-ul de casta poate fi sigur de chinurile iadului. Abia
divinitatea care are calitdti etice dispune de destinele din lumea de
dincolo in functie de criteriile etice. Separarea paradisului de infern
nu apare abia acum, dar este un produs relativ tarziu al evolutiei. O
datd cu intensitatea tot mai mare a sperantelor legate de lumea de
dincolo, deci cu cat a fost privitd viata in aceastd lume ca o forma
de existentd provizorie in raport cu cea de dincolo, cu cét aceea a
fost ganditd ca fiind creatd de Dumnezeu din nimic i trecitoare, iar
creatorul insusi a fost gandit ca orientAndu-se dupd scopuri si valori
transcendente, i cu cat deci activitatea de aici a fost conceputd in
functie de destinul din lumea de dincolo, cu atét s-a impus in
prim-planul gandirii problema raportului principial dintre divinita-
te si lume, si a caracterului imperfect al acesteia. Sperantele legate
de lumea de dincolo contin uneori o rasturnare directd a conceptiei
originare, care a ficut din chestiunea lumii de dincolo o problema a
celor nobili si bogati, potrivit formulei «cei din urma vor fi cei din-
tai». Rareori este infdptuit acest lucru in mod consecvent si univoc
chiar in reprezentdrile religioase ale popoarelor paria. Dar el a jucat
de pildd un rol insemnat n vechea eticd iudaic, iar ideea cd suferina,
mai ales suferinta asumatd liber, imbuna divinitatea si mareste san-
sele «Vietii de dincolo» se afld rdspanditd, sub forma celor mai
diferite motive - partial poate dezvoltatd pornind de la probele de
curaj ale ascezei eroice i ale practicii de mortificare din magie -,
in multe sperante legate de Viata de apoi. Regula, indeosebi pentru
religiile care stau sub influenta péturilor dominante, o oferd, invers,
reprezentarea cd si dincolo diferentele sociale de aici nu vor rima-
ne indiferente, intrucat si ele au fost impuse prin vointd divind,
mergand pand la «prea fericitii> monarhi crestini. Reprezentarea
eticd specificd este insd «rasplata» pentru ceea ce a fost, concret,
drept sau nedrept, pe baza unei judeciri a celor morti, iar eveni-
mentul escatologic este de reguld o zi a judecdtii universale. Astfel
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pacatul trebuie sa dobandeasca caracterul unei «crime», el putind
fi acum integrat unei cazuistici rationale, iar aici sau dincolo tre-
buie sd aiba loc cumva o ispdsire pentru ca in cele din urma sa poti
sta pe bund dreptate inaintea Celui care-i judecd pe morti. Pedepse-
le si recompensele ar trebui, corespunzator meritului i vinei, s fie
ierarhizate - aga cum incd mai este cazul la Dante -, ele nu ar putea
deci sd fie efectiv vegnice. Dat fiind caracterul palid si nesigur al
sanselor din lumea de dincolo, fad de realitatea a ceea ce este aici,
renuntarea la ideea pedepselor vesnice a fost socotitd de profeti si
preoti aproape intotdeauna drept imposibild; ele singure corespun-
deau nevoii de rdzbunare fad de nelegiuitii necredinciosi, apostati
si lipsiti de Dumnezeu care rdimén totusi nepedepsiti pe pamant.
Paradisul, infernul si judecata celor morti au dobéndit o semnificatie
aproape universald, chiar in cadrul unor religii fad de ale cdror idei
fundamentale ele au fost atat de strdine precum pentru vechiul bu-
dism. Chiar daci «tardmurile intermediare» (Zarathustra) sau «pur-
gatoriub> aveau functia de a diminua consecinga «pedepsei» vegnice
- nelimitate temporal - la o existentd limitatd temporal, rimanea
totusi dificultatea de a uni in genere «pedepsirea» actiunilor oame-
nilor cu ideea unui creator al lumii etic §i deopotriva atotputernic si
care, prin urmare, este in cele din urma singurul raspunzator pentru
aceste acte. Céci aceastd consecin{d - anume o distan{d eficd nema-
surat de mare intre Dumnezeul transcendent si oamenii care sunt
permanent implicati intr-o noud vind - trebuia sa atragd dupd sine
aceste reprezentdri, cu atdt mai mult cu cat se medita la problema
insolubild a imperfectiunii lumii datd fiind omnipotenta divind. Asa
incét, in cele din urmd, n-a existat altd iesire decét acea concluzie in
care, deja la lov, credina intr-un creator §i in omnipotenta lui este
pe punctul de a se transforma: a-1 pune pe acest Dumnezeu atotpu-
ternic dincolo de orice criterii etice ale creaturilor sale, a-i socoti
intentiile ca fiind atat de ascunse oricdrei comprehensiuni umane,
omnipotenta absolutd ca fiind atat de nelimitatd in raport cu creatiile
sale, si deci aplicarea criteriilor dreptdtii creaturale asupra faptelor
sale atat de imposibild, incat problema teodiceei ca atare a fost in
general abandonata. Astfel a fost conceptul Allah-ul islamic de cétre
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adeptii sdi patimagi; crestinul Deus absconditus la fel, si tocmai de
virtuozii credintei crestine. Decizia liberd a lui Dumnezeu, suvera-
nd, absolut insondabild §i - 0 consecintd a amt§tiin;ei sale - exis-
tand dintotdeauna a hotdrat atat in cazul destinului paméantesc, cat

pentru destinul de dupa moarte. Caracterul determinat al destinu-

lui pdmantesc ca si predestinarea pentru destinul din Viata de apoi

au fost stabilite dintotdeauna. Asa cum cei osanditi s-ar putea plan-
ge de caracterul lor pdcitos decis prin predestinare, tot atat de bine
ar putea-o face animalele pentru cd nu au fost create ca oameni
(idee formulatd explicit in calvinism). Comportamentul etic nu poate
avea ai

sensul de a imbunitidti sansele proprii in lumea de dincolo
sau in cea de aici, ci cu siguran{d un altul, ce actioneazd din per-
spectivd practic-psihologicd, in functie de imprejurdri, §i mai pu-
ternic: anume de a fi un simptom pentru starea de grafie proprie,
fixatd si ea prin decizia lui Dumnezeu. Céci tocmai suveranitatea

absolutd a acestei divinitati constringe interesul practic religios la

aincerca macar uneori sd tragd cu ochiul in cértile divinitatii
care este destinul propriu dupd moarte constituie o nevoie elemen-
tard a individului. Tendintei de a-1 concepe pe Dumnezeu ca un
stdpan cu o putere nelimitatd asupra creaturilor sale i se asociaza de
aceea tendinta de a vedea si interpreta pretutindeni «providenta»
Sa, interventia Sa absolut personald in cursul lumii. «Credinta in
providentd» este rationalizarea consecventd a divinatiei magice, de
care ea se leagd, insd pe care tocmai de aceea o devalorizeazd rela-
. Nu poate e:

tiv cel mai dep ta nici un fel de conceptie cu privi-
re la relatia religioasd 1) care sd fie atat de radical opusd oricarei
magii, atat din punct de vedere teoretic cat si din cel practic, pre-
cum aceasta credinfd care domind marile religii teiste ale Asiei de
Sud-Vest si ale Occidentului, dupd cum nici una care 2) sd transpu-
nd atit de puternic esenta divinului intr-o «faptd» activd si in con-
ducerea personal-providentiald a lumii; de asemenea, nu poate exista
nici o conceptie pentru care 3) grafia divind, daruita liber, si nevoia
de gratie a creaturilor, distanta imenséd dintre tot ceea ce este crea-

tural i Dumnezeu si de aceea 4) inadmisibilul «indumnezeirii cre-

aturii» ca o stirbire a maiestaii lui Dumnezeu sé fie atat de solid
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fixate. Tocmai pentru ci aceastd credintd nu contine nici o solutie
rationald a problemei practice pe care o pune teodiceea, ea ascunde
cele mai mari tensiuni dintre lume i Dumnezeu, dintre ceea ce
trebuie si ceea ce este.

Solutiile imediate, printr-o géndire sistematicd, ale problemei
caracterului nedesdvarsit al lumii sunt oferite, pe langd ideea pre-
destinarii, de catre alte doua tipuri de reprezentari religioase. Mai
intdi dualismul, aga cum era el continut mai mult sau mai putin
consecvent in dezvoltarea térzie a religiei zarathustriene si in nu-
meroase forme de credintd din sud-vestul Asiei, de cele mai multe
ori influentate de citre aceasta, in special in formele finale ale reli-
giei babiloniene (influentate de iudaism sau de crestinism), man-
deismul si gnosticismul, mergdnd pana la marile conceptii ale
maniheismului, care, spre sfarsitul secolului al treilea, pdrea sd se
afle, si in cadrul Antichitatii mediteraneene, aproape de lupta pen-
tru cucerirea dominatiei lumii. Dumnezeu nu este atotputernic iar
lumea nu este creatia lui din nimic. Injustitia, nedreptatea, pacatul,
deci tot ceea ce problema teodiceei pune in evidentd, sunt urmari
ale tulburdrii puritdii luminoase a zeilor mari i buni prin contactul
cu forta autonomd a intunericului si, fapt care este identificat cu
aceasta, a materiei impure ce dd unei forfe satanice putere asupra
lumii i care a aparut datoritd unui pacat originar al oamenilor sau
al ingerilor, ori - precum la unii gnostici - datoritd inferioritatii
unui creator subaltern al lumii (a lui Jehova sau al «Demiur-
gos»-ului). Victoria finald a divinitatilor luminii in lupta care ince-
pe acum este de cele mai multe ori sigurd - o fisurare a dualismului
riguros. Procesul dureros, dar inevitabil, al (evolutiei) lumii este o
cernere continua a luminii de impuritate. Reprezentarea luptei fina-
le dezvoltd, cum este si firesc, un foarte puternic patos escatologic.
Consecinta generald a unor asemenea reprezentdri trebuie si fie
sentimentul prestigiului aristocratic al celor puri si alegi. Concepe-
rea raului, care manifestd in cazul presupozitiei unei divinitdti efec-
tiv atotputernice tendinta spre o rasturnare riguros eficd, poate
ddbandi aici un puternic accent spiritual, intrucidt omul nu sti ca
«eaturd in fata unei omniprezente absolute, ci participd la imperiul
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luminii, si intrucat este aproape inevitabild identificarea luminii cu
ceea ce este in om elementul cel mai clar - spiritul, si a tenebrelor,
dimpotrivd, cu materialul si corporalul, purtitoare ale tuturor ispi-
telor grosiere,. Aceastd conceptie se asociazd apoi lesne cu ideile
de «impuritate» ale eticii de tip tabu. Raul apare ca o corupere,
pécatul, aidoma erorii magice, ca o pribusire demna de dispret in
mocirld si rugine meritata din impératia puritatii si claritdtii in aceea
a intunericului i ratdcirii. Limitdri nemdrturisite ale atotputerniciei
divine sub forma elementelor modului de gindire dualist se regi-
sesc aproape in toate religiile de orientare etica.

Solutia cea mai buna din punct de vedere formal a problemei
teodiceei este realizarea specificd a conceptiei indiene cu privire la
Karman, a aga-numitei credinte in migraia sufletelor. Lumea este
in intregime un cosmos al rasplatii etice. Vind si merit sunt infaili-
bil risplatite inlduntrul lumii prin destinele dintr-o viatd viitoare,
pe care, intr-un numar nelimitat, sufletul le va avea de trait, venind
din nou pe lume in alte forme de existen{d - animale, umane sau
chiar divine. Merite etice in aceastd viatd pot determina renasterea
in paradis, dar intotdeauna doar pe durata permisa de activul meri-
telor acumulate. Tot astfel finitudinea oricérei vieti pamantesti este
consecinta numdrului limitat de fapte bune sau rele ale aceluiasi
suflet in viata anterioard, iar din perspectiva ideii de rasplatd
suferintele aparent nejustificate din viata actuald reprezintd ispasirea
pacatelor dintr-o viata trecutd. Individul isi procurd siesi, in sensul
cel mai riguros, propriul destin. Credinta in migratia sufletelor se
leagd de reprezentirile animiste foarte raspandite cu privire la tre-
cerea spiritelor celor morti in obiecte ale naturii. Ea o rationalizeaza
si rationalizeazii astfel cosmosul pornind de la niste principii etice
pure. «Cauzalitatea» naturalistii a obisnuintelor noastre de gindire
este astfel inlocuiti printr-un mecanism universal al risplitii, din
care nici o fapti rel 4 etic nu dispare vreodatii. C inta dog-
matici rezidi in imposibilitatea de a gindi - si in posibilitatea
renuntirii la - o divinitate atotputernicii care si intervinii in acest
mecanism; céici procesul netreciitor al lumii indeplineste sarcinile
etice ale unei atari divinititi prin propriul séiu automatism. Ea este
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de aceea concluzia consecventa ce rezulta din caracterul supradivin
al «ordinii» vegnice din lume, in raport cu transcendenta unei
divinitd{i personale care guverneazd lumea ce pretinde acceptarea
ideii de predestinare. Prin dezvoltarea deplina a acestei reprezen-
tdri pand la ultimele consecinte, asa cum se intdmpld in vechiul
budism, chiar si «sufletul» este cu totul eliminat: existd doar actele
individuale, bune sau rele, asociate iluziei «eului» i care sunt sin-
gurele relevante pentru mecanismul Karmei. Toate actele sunt la
randul lor produse ale aceleiasi lupte neputincioase a oricdrei vieti
constituite - si care, deja prin aceasta, este condamnata si fie tre-
céitoare - pentru propria sa existen{d sortitd nimicirii, ale «setei de
viatd», din care provin in aceastd lume atét dorul de transcendentd,
cét si orice aplecare cétre pldcere si care, ca fundament indestructi-
bil al individuatiei, creeazd mereu reinnoit viad si renastere, atita
timp cat dureaza. «Pacatul», riguros vorbind, nu exista, ci exista
doar leziri ale interesului propriu inteles corect, care constd in a
scédpa din acest «ciclu» infinit sau cel putin in a nu te expune unei
renagteri intr-o viatd i mai chinuitd. Sensul comportamentului etic
poate consta fie - dacd e vorba de pretentii modeste - in imbuna-
tdtirea sanselor de renastere, fie - dacd se vrea ca lupta lipsitd de
sens pentru simpla existentd sé fie incheiatd - in suprimarea renagterii
caatare. Scindarea lumii in doud principii nu rezida aici, precum in
religiozitatea etic-dualistd bazatd pe ideea de providentd, in dualis-
mul dintre maiestatea sacrd si atotputernicd a lui Dumnezeu fagd de
insuficienta eticd a intregului creatural, si nici ca in dualismul spiri-
tualist in scindarea oricdrui eveniment in lumind si intuneric, spirit
clar §i pur-materie intunecatd ca’e te pangdreste, ci in dualismul
ontologic dintre caracterul trecator a tot ceea ce se-ntdmpld in lume
si al activitatii dinlduntru] ei si existenfa calmd, permanentd a ordi-
nii vegnice si a divinului identic cu ea, nemigcat, odihnindu-se intr-un
somn fird vise. Doar budismul a tras in sens deplin aceastd
consecintd a conceptiei despre migratia sufletelor; ea este solutia
cea mai radicald a teodiceei, dar tocmai de aceea, la fel de putin ca
si credinta in predestinare, reprezintd o satisfacere a cerinelor etice
fatii de o divinitate.
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Mantuire si renagtere

Doar putine religii ale méantuirii au dezvoltat in ceea ce priveste
tipurile cele mai pure ale solutiei problemei raportului lui Dumne-
zeu cu lumea §i oamenii, aga cum au fost schitate anterior, un tip
pur concret, si acolo unde s-a intamplat aceasta, el s-a mentinut de
cele mai multe ori doar pentru o scurti perioadd. Cele mai multe, ca
urmare a receptdrii reciproce §i mai ales sub presiunea necesitatii
de a satisface diferitele nevoi etice si intelectuale ale adeptilor lor,
au combinat diferite forme de gandire, astfel incat diferentele din-
tre ele vizeaza gradul de apropiere fatd de unul sau altul dintre aceste
tipuri.

Diferitele nuante etice ale ideii de Dumnezeu si picat se afld in
cea mai strdnsd corelafie cu ndzuinta spre «mantuire», al cérei
conginut poate avea accente extrem de diferite, in functie «de ce» si
«pentru ce» vrei sd fii mantuit. Nu orice eticd religioasd rationald
este si o eticd a mantuirii. Confucianismul este o eticd «religioasd»,
dar nu cunoagte absolut nimic de genul unei nevoi a mantuirii. In-
vers, budismul este exclusiv o conceptie a méntuirii, dar nu cunoaste
nici o divinitate. Numeroase alte religii cunosc «mantuirea» doar
ca o chestiune speciald cultivatd intr-o comunitate restransd, ade-
sea sub forma unui cult secret. Chiar si in cazul unor activitéti reli-
gioase socotite ca fiind specific «sacre» si care promit participantilor
o méntuire ce poate fi atinsd doar pe aceastd cale, intalnim foarte
adesea asteptdrile utilitariste cele mai masive in locul a ceea ce
suntem obignuiti a numi «méntuire». Sdrbdtoarea pantomim-muzi-
cald a marilor divinitdti chtoniene, care determind absenta recoltei
si stdpanesc taramul mortilor, figiduia mistilor eleusini, puri din
punct de vedere ritual, bogdtia nainte de toate, apoi si o imbunatitire
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a destinului de dupa moarte, dar fard nici o idee de rasplata, ci doar
ca urmare a rugdciunii din timpul slujbei religioase. Bogdtia care,
aldturi de viata lungd, este bunul suprem in tabla de valori Shu King,
depinde, pentru supusii chinezi, de indeplinirea corectd a cultului
oficial i a datoriilor religioase, in timp ce sperantele legate de Iu-
mea de dincolo, de orice naturd ar fi ele, si rasplitile lipsesc cu
totul. in special bogdtie, aldturi de masive promisiuni privind lu-
mea de dincolo, agteapta Zarathustra, pentru sine si pentru apropiatii
lui, din partea graiei divinitatii sale. Viata lungd si respectatd cat si
bogdtie promite budismul ca rasplaté pentru comportamentul moral
al laicilor, in concordanta deplind cu conceptia oricérei etici religi-
oase indiene intramundane. Cu bogatie il binecuvanteazd Dumne-
zeu pe evreul credincios. Bogdtia este insi - dacid dobéandita fn mod
rational i legal -si unul dintre simptomurile «confirmrii» stdrii de
gratie in cadrul orientdrilor ascetice ale protestantismului (calvinisti,
baptisti, mencniti, quakeri, pietisti reformati, metodigti). Desigur,
o datd cu aceste ultime cazuri ne aflim deja in interiorul unei
conceptii, care, cu toate acestea, ar respinge foarte clar bogitia (si
orice alte bunuri ale acestei lumi) ca «scop rel'gios». insi practic
trecerea cdtre aceastd atitudine este imperceptibild. Promisiunile
unei eliberdri de suferinta si de oprimare, asa cum o prezintd religia
popoarelor paria, mai ales a evreilor, insd deopotriva si Zarathustra
si Mahommed, nu pot fi separate riguros de conceptiile cu privire
la mantuire ale acestor religii, §i nici promisiunea stapanirii lumii
intregi si a prestigiului social al credinciosilor, pe care o purta in
ranitd credinciosul din vechiul islam ca rasplatd pentru rdzboiul sfant
fmpotriva tuturor necredinciosilor, ori promisiunea acelui prestigiu
specific care le-a fort transmisi israelitilor ca flgdduintd a lui Dum-
nezeu. Mai ales pentru evrei, divinitatea lor este in primul rind un
mantuitor, intrucét ea i-a eliberat din robia egipteand si ii va elibera
din ghetou. Aldturi de astfel de promisiuni politice si economice
apare mai ales eliberarea de frica de demoni rdi si de vraja rea in
general, care este raspunzdtoare pentru majoritate; relelor vietii.
Faptul ca Christos a frint puterea demonilor prin forfa pneumei
sale si i elibereazd pe adeptii proprii din stdpanirea lor, a fost in



Mantuire si renagtere 155

epoca timpurie a cregtinismului una dintre cele mai proeminente si
eficace promisiuni ale sale. De asemenea, impératia lui Dumnezeu,
care a venit deja sau se afld pe punctul de a sosi, aga cum a vestit-o
Isus din Nazareth, a fost o impdrtie a fericirii pAmantesti, eliberate
de lipsa iubirii dintre oameni, de fricd si nevoi, iar abia ulterior au
apdrut paradisul si infernul. Cici toate escatologiile intramundane
au in mod firesc, in intregime, tendinta de a deveni sperante legate
de lumea de dincolo, imediat ce Parusia intirzie sa se realizeze.
Astfel centrul de greutate se deplaseazi spre ideea cd aceia care
trdiesc acum gi care nu o vor mai vedea in aceastd viatd vor avea
parte de ea dupd moarte, inviind din morti.

Continutul specific al mantuirii in «Viata de Apoi» poate si in-
semne fie eliberarea de suferinta fizica, sufleteasc sau sociald din
existenta pimanteascd, fie eliberarea de agitatia lipsitd de sens si de
caracterul trecdtor al vietii ca atare, sau de inevitabila nedesdvarsire
personald - fie ca aceasta este conceputd mai mult ca o pangarire
cronicd sau ca o tendintd acutd cdtre pcat fie, mai spiritual, ca o
alungare in ratdcirea intunecatd a ignorantei pimantegti.

Pentru noi problema setei de mantuire - orice forma ar avea ea -
se pune in mésura in care are consecinte pentru comportamentul
practic in cadrul vietii. O asemenea orientare pozitivd spre aceastd
lume dobéndegte ea cel mai pregnant prin crearea unui «mod de
viatd» determinat in mod specific religios - a carui coerentd este
asigurati pe baza unui sens central sau a unui scop pozitiv -, respec-
tiv pe baza faptului ca din motive religioase apare o sistematizare a
activitdii practice sub forma orientdrii sale conform unor valori
unitare. Ttlul i sensul acestui mod de viatd pot fi orientate exclu-
siv spre lumea de dincolo sau, cel putin partial, spre aceastd lume.
intr-un grad extrem de diferit §i sub forma unei calitdti tipic dife-
rentiate, asa stau lucrurile cu toate religiile particulare si, in cadrul
fiecdreia dintre ele, in ceea ce priveste adeptii lor. Si sistematizarea
religioasd a modului de viad cunoagte obstacole masive in mésura
in care intentioneazd si dobandeascd o influentd asupra comporta-
mentului economic. lar motivele religioase, mai ales speranfa méan-
tuirii, nu frebuie citusi de putin si dobandeascd in mod necesar o
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influentd asupra naturii modului de viatd, in special nu asupra celui
economic, dar ele o pot face intr-o masura foarte puternica.

Consecintele cele mai profunde pentru modul de viagd le are
speranta mantuirii atunci cind méantuirea insasi are loc ca un eveni-
ment ce-si proiecteazd umbra deja in aceastd lume, sau daci se pe-
trece, sub forma unui proces interior, in intregime in aceasta lume.
Deci fie cand mantuirea este socotitd o «sanctificare» sau aduce cu
sine sanctificarea, fie cind o are drept conditie prealabild. Procesul
sanctificarii poate sa se prezinte atunci fie ca un proces treptat de
purificare, fie ca o transformare subitd a caracterului (Metdnoia),
ca o «renastere».

Ideea renagterii ca atare este foarte veche si o gdsim dezvoltatd
n maniera clasicd tocmai in cadrul credintei magice in spirite. Atri-
butul harismei magice presupune aproape intotdeauna renagterea:
educatia cu totul specificd a vrajitorilor insisi si a eroilor, cat si
natura specificd a modului de viatd a celor dintéi au ca scop renas-
terea i asigurarea posesiei unei forte magice obtinute ca urmare a
unei «rdpiri> sub forma extazului si a dobandirii unui nou «suflet»,
care are de cele mai multe ori ca urmare chiar schimbarea numelui
- aga cum mai apare incd ca rudiment in cadrul hirotonisird célu-
gérilor. «Renagterea» i priveste la inceput doar pe vrdjitorii de pro-
fesie, insd ulterior, in cadrul tipurilor celor mai consecvente de
«religii ale méntuirii», ea devine, dintr-o conditie magica prealabild
a harismei magice sau eroice, o calitate a caracterului indispensabi-
1& mantuirii religioase, pe care individul trebuie s si-o insugeasca
si s-o confirme prin modul sdu de viata.
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Ciile mantuirii si influenta lor
asupra modului de viatd

Religiozitatea magicd §i ritualism consecinte ale religiozit
ritualiste bazatd pe rugiciune. - Sistematizarea religioasd a eticii
cotidiene - Extazul, orgia, euforia §i metodica rational-religioasd a
méntuirii - Sistematizarea i rationalizarea metodicii mantuirii si a
modului de viatd - Virtuozitatea religioasd - Asceza care respinge
lumea si cea intramundand - Contemplatia misticd si solitard -
Deosebirea dintre religiozitatea asiaticd a mantuirii §i cea occidentald
- Mituri ale mantuitorului i soteriologii - Mantuirea prin gratia
sacramentald si cea institutionald - Mantuirea prin credintd -
Mantuirea pnn gratia predestinarii.

Influenta unei religii asupra modului de viatd si mai ales premi-
sele renagterii sunt foarte deosebite conform ciii de mantuire i -
ceea ce este cit se poate de strans corelat cu aceasta - calitdtii DSIhI—
ce a posesiei mantuirii spre care se nazuieste.

1. Mantuirea poate fi opera proprie a celui mantuit fard nici un
ajutor din partea unor puteri supraterestre precum, de pilda, in ve-
chiul budism. in acest caz instrumentele prin care se cucereste méan-
tuirea pot fi 1. acte de cult pur rituale si ceremonii, atat in cadrul
unei slujbe religioase cat si in cursul vietii cotidiene. Ritualismul
pur nu se deosebeste n ceea ce priveste efectul sdu asupra modului
de viatd de vrdjitorie, rimanand uneori, din aceastd perspectivd, cu
atat mai mult in urma religiozitétii magice cu cat aceasta, dupd fm-
prejurdri, a dezvoltat o metodicd a renagterii destul de radicald, ceea
ce ritualismul n-o face intotdeauna. Chiar daca adeseori, o religie a
mantuirii poate sistematiza actele individuale avand un caracter ri-
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tual pur formal sub forma unei atitudini morale specifice, a «evla-
viei» in care riturile sunt realizate ca simboluri ale divinului. A-
tunci aceastd atitudine este intr-adevar posesia unei mantuiri
veritabile. De indatd ce ea este indepirtatd, riméne forma goald a
ritualismului magic si aceasta este in mod firesc ceea ce s-a intam-
plat mereu in decursul integrdrii cotidiene a oricdrei religiozitati
bazate pe rugdciune.

Consecintele unei religiozitéti ritualiste bazate pe rugaziune pot
fi foarte diferite. Reglementarea rituald totald a vietii unui hindus
credincios, cerintele absolut enorme pentru reprezentérile europene,
care i se pun zi de zi credinciosului ar exclude aproape, daci ele ar
fi indeplinite corect, asocierea unei vieti intramundane exemplare
din perspectiva credintei cu un céstig economic intensiv. Acest tip
extrem de credintd bazatd pe rugaziune reprezintd din acest punct
de vedere opusul puritanismului. Doar cel instarit care nu este con-
strins la 0 munca intensiva ar putea indeplini acest ritualism.

O semnificatie mai adanci fatd de aceastd consecintd, in fond
evitabild, o constituie faptul cd méantuirea rituald, in special atunci
cand 1l limiteazd pe laic la rolul de spectator sau la o participare
doar prin simple manipulri sau care au, in esentd, un caracter re-
ceptiv - si anume tocmai acolo unde ea sublimeazi constiinta ritua-
1 pe cat posibil intr-o calda rugdciune - pune accentul pe «dispozitia
interioard» a momentului evlavios care pare s garanteze mantui-
rea. Se urmdreste astfel atingerea unei adecvari interioare la situatie,
care, potrivit naturii ei este trecdtoare, si care, in virtutea acelei
«lipse de responsabilitate» specifice, inerentd ascultdrii unei litur-
ghii sau a unui mim mistic, influenteazi natura activitdtii, odata
ceremonia incheiatd, adesea aproape tot atat de putin pe cat obis-
nuieste sé influenteze etica cotidiand o emotie oricat de intensa trdita
de publicul teatral cu ocazia audierii unei piese frumoase si ndlta-
toare. Orice mantuire legatd de misterii are acest caracter instabil.
Easi asteaptd efectul ex opere operato, de la o rugdciune cucernicd
de ocazie. Lipsesc motivele interioare ale unei obligatii de confir-
mare, care si garanteze o «renagtere». Acolo unde, dimpotriva, ru-
géciunea de ocazie realizata ritual este intensificatd pand la o evlavie
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permanentd incercandu-se transpunerea ei si in cotidian, aceastd
evlavie dobandeste cel mai curdnd un caracter mistic: posesia unei
stdri aparte, ca scop, in timpul rugiciunii conduce dincolo de ea.
Dispozitia catre misticd insd este o harisma individuala. De aceea
nu este intamplator faptul cd tocmai profetiile mistice ale méntui-
rii, precum cele indiene si altele din Orient, odatd cu integrarea lor
cotidiand se transformd curiind, de fiecare datd, in ritualism pur.
Atitudinea sufleteasca spre care se ndzuieste in ultima instanta in
cazul ritualismului - si acest fapt ne intereseaza - te indeparteaza
de la activitatea rationald. Aproape toate cultele misterice au
actionat in acest fel. Sensul lor tipic este dadruirea «harului sacra-
mental»: méntuirea de vind prin sacralitatea manipularii ca atare,
deci printr-un proces care impértaseste tendinta oricdrei magii de a
se izola de viata cotidiand si de a nu o influenta. Fireste actiunea
unui «sacrament» poate dobandi o cu totul altd forma atunci cind
diruirea lui este asociatd cu premisa conform céreia ea aduce man-
tuirea doar celui care este etic purificat inaintea lui Dumnezeu,
celorlalti aducandu-le pierzania. Frica teribild de euharistie datori-
td conceptiei dupa care: «Dar cel care nu crede si totusi minénca,
acela manancd si bea spre propria-i condamnare» era incd vie in
cercuri largi, pAnd in pragul contemporaneitatii putdnd, in cazul lipsei
unei instante «absolvante», precum in protestantismul ascetic i
datoritd deselor impartdsanii - care au fost astfel un criteriu impor-
tant al credintei -, sd influenteze intr-adevér puternic comporta-
mentul cotidian. Recomandarea spovedirii inaintea sacramentului,
existentd in toate confesiunile crestine, s-a corelat cu acest fapt.
insd in cazul acestei institutii decisiva este intrebarea: care este acea
dispozitie religioasd prescrisd in care sacramentul poate fi primit
cu folos. Aproape toate cultele de misterii antice §i cele mai multe
culte de misterii necrestine, au pretins in acest scop doar puritatea
rituald; pe de altd parte, dupd imprejuriri, pacatul greu al virsarii
de singe sau anumite picate specifice erau socotite descalificante.
Prin urmare de obicei aceste misterii, nu au cunoscut spovedania.
insd acolo unde cerinta puritdtii rituale a fost rationalizata in sensul
» puritdtii sufletesti in raport cu pacatul, se pune in continuare pro-
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blema formei de control iar acolo unde exista spovedania, pe carac-
terul probabil foarte diferit ale acesteia in ceea ce priveste felul i
gradul actiunii ei posibile asupra vietii cotidiene. Insa in orice caz,
din perspectiva practica, ritul ca atare este apoi doar vehiculul me-
nit sd influenteze activitatea extrarituald, si aceastd activitate este
in fapt aceea de care depinde totul. Pana-ntr-atat incat tocmai in
cazul devalorizarii depline a caracterului magic al sacramentului si
a lipsei totale a oricarui control prin spovedanie - ambele prezente
la puritani - sacramentul poate totusi dezvolta - i anume, in functie
de imprejurdri, tocmai de aceea, acea eficacitate etica.

Pe o alti cale, indirectd, o religozitate ritualistd poate actiona
etic acolo unde indeplinirea normelor rituale pretinde actiunea rituald
activd (sau omiterea) din partea laicului, si doar latura formalistd a
ritualului este astfel sistematizata in sensul unei «legi» cuprinzitoare,
incat are nevoie de o instruire §i de o teorie speciald pentru a fi in
general cunoscutd satisficdtor, aga cum a fost cazul in iudaism. Fap-
tul cd evreul, deja in antichitate, asa cum relevd Filon, in opozitie
cu toate celelalte popoare, din fragedi tinerete, a fost antrenat inte-
lectual neintrerupt, din punct de vedere sistematic i cazuistic in
maniera gcolilor noastre elementare, si acela cd in epoca modernd,
de pildd, din acest motiv in Europa de Est doar evreii se bucurau de
o educatie de tipul scolii elementare, este consecinfa acestui carac-
ter exegetic al legii iudaice, care i-a determinat pe credinciosii evrei
deja in antichitate si-1 identifice pe cel lipsit de formatia oferitd de
studiul legii, pe Amhaarez, cu cel picitos. O asemenea educatie
cazuisticd a intelectului se poate face resimtitd fireste i in cotidian,
cu atit mai mult atunci cdnd nu mai e vorba - precum, intr-o maniera
precumpanitoare, in dreptul indian - doar de datorii rituale de cult
ci de o reglementare sistematica chiar a eticii cotidiene. Efectele
mantuirii mai ales sunt ca urmare deja tot mai mult altceva decat
acte cultice.

2. realizdri sociale. Ele pot avea un caracter extrem de variat.
Zeii razboiului, de pilda, accepta foarte adesea in paradisul lor doar
pe cei cizuti in luptd sau doar acestia sunt recompensati. Etica brah-
mand recomanda explicit regelui, sd-si caute moartea in luptd dupa
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ce l-a vazut pe fiul fiului sdu. Pe de alta parte ele pot fi opera «iubi-
rii aproapelui». in orice caz insd sistematizarea poate sd inceapd si,
asa dupd cum am vézut, functia profetiei este de obicei aceea de a
descoperi tocmai acest lucru. Sistematizarea unei etici a «faptelor
bune» poate dobandi in doud feluri un caracter deosebit. Faptele
virtuoase sau nelegiuite concrete pot fi apreciate fie ca fiind indivi-
duale si atribuite pozitiv sau negativ celui insetat de méantuire. Indi-
vidul, ca purtdtor al activitdtii proprii, apare astfel ca o fiinta labild
in privinta standardului sdu etic si, in functie de starea interna sau
externd, in raport cu ispitele ba ca o fiintd puternicd, ba ca una sla-
ba, al carei destin religios depinde de realizérile efective in raportul
lor reciproc. Acesta este, cel mai clar, punctul de vedere al religiei
Zarathustriene tocmai in cele mai vechi Gathas-uri ale intemeieto-
rului insusi, conform cérora judecdtorul celor morti cantdreste vina
si meritul actiunilor concrete intr-o contabilitate exacta a raportului
dintre ele gi, in functie de rezultatul acestui calcul de cont curent fi
stabileste individului destinul sdu religios. fntr-o mésurd i mai ac-
centuatd, aceasta este §i consecinta conceptiei indiene despre Kar-
md: anume, faptul ca in cadrul mecanismului etic al lumii niciodata
nu se pierde vreo faptd buna sau rea, ci mai degraba fiecare trebuie
sd atragd dupd sine inevitabil si pur mecanic consecintele proprii,
fie n aceastd viatd fie cu ocazia unei renagteri viitoare. Principiul
contului curent a rimas in esentd si intuitia populard fundamentald
a iudaismului in ceea ce priveste relatia individului cu Dumnezeu.
Si, in sfarsit, catolicismul roman si bisericile orientale sunt si ele,
cel putin in practica lor, aproapiate acestui punct de vedere. Cci
«intentio» care joacd rolul central in aprecierea eticd a actiunii con-
form conceptiei despre pdcat a catolicismului, nu este o calitate
unitard a personalitdtii, a carei expresie ar fi actiunea, ci ea este,
aproximativ in sensul termenilor bonafides, malafides, culpa, do-
lus din dreptul roman, «opinia» care insoteste fapta individuald con-
cretd. Acolo unde aceastd conceptie riméne consecventd ea renunta
la cerinta «renagterii» in sensul riguros al constiintei etice. Modul
de viatd riméne o succesiune lipsitd de metoda eticd de actiuni in-
dividuale.
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Sau, sistematizarea etica trateaza fapta individuala doar ca simp-
tom si expresie a intregii personalitdti etice corespondente si care
se exprima prin aceasta. Este cunoscut faptul ca partida rigorista a
spartanilor, nu-1 socotea reabilitat pe compatriotul care si-a gdsit
moartea in luptd, dupd ce a cdutat-o pentru a ispdsi o lagitate anteri-
oard - deci ca pe un fel de «masuri etalon a purificarii» -, intrucat
el a fost curajos «datoritd unor motive», iar nu, asa cum am spune
noi «pornind de la intregul fiintei sale»). Formulat religios aceasta
inseamnd: in locul sfinteniei formale a faptei prin actiuni particula-
re exterioare, apare i aici valoarea atitudinii personale totale, in
acest caz: atitudinea eroicd habituald. La fel se intAmpla cu toate
actele sociale orice aspect ar avea ele. Daca ele sunt de genul «iubi-
rii aproapelui», sistematizarea impune posesia harismei «bundtitii»,
in orice caz insd, pand la urmd, natura actiunii individuale are o
semnificatie doar in mésura in care ea are intr-adevar un caracter
«simptomatic», nu si daci ea este un produs al «intdmplarii». Etica
congtiintei poate fi prin urmare, tocmai potrivit formei ei cele mai
sistematizate oricat de inalte ar fi cerintele ei la nivel de ansamblu,
mai tolerantd fad de abateri particulare. Dar ea nu este nici pe de-
parte astfel intotdeauna, mai degraba ea este de cele mai multe ori
forma specifica a rigorismului etic. Habitusul de ansamblu estimat
pozitiv din punct de vedere religios poate fi in schimb fie in intregi-
me un dar al graiei divine, a cdrui existentd se manifestd tocmai in
acea insusire de a fi orientat in general asupra a ceea ce este impus
religios: printr-un mod de viata orientat pe baza unei metode unita-
re; Sau el poate fi, invers, in principiu dobandit prin «exersarea»
binelui. Dar si aceastd exersare poate avea loc, firegte, doar printr-o
orientare rational - metodicd a intregului mod de viatd iar nu prin
actiuni individuale incoerente. Rezultatul este prin urmare, practic
in ambele cazuri foarte asemandtor. Dar astfel calitatea social-etica
a activitdtii trece cu totul in plan secund. Totul revine mai degrabd
la modelarea religioasd a propriei persoane. Faptele bune din per-
spectiva religioasd i care au o orientare sociald devin astfel simple
mijloace:



Cdile mantuirii i influenta lor asupra modului de viatd 163

3. ale autodesavarsirii: ale unei «metodici a mantuirii». Nu doar
religiozitatea eticd cunoaste abia 0 metodicd a méntuirii. Dimpotri-
vd, intr-o forma accentuat sistematizati, eajoacd un rol foarte im-
portant, in procesul trezirii la acea renagtere harismatica ce atestd
posesia fortelor magice - exprimat animist: incorporarea unui nou
suflet inlduntrul propriei persoane, sau posedarea de citre un de-
mon puternic ori rapirea in lumea spiritelor. in ambele cazuri nsa
ea confirmd posibilitatea unor influente supraumane. Nu doar ci un
scop «transcendent» este absolut strdin acestei situatii, dar capaci-
tatea extazului este necesard pentru scopurile cele mai diferite: chiar
si eroul trebuie sd dobandeasca prin renagtere un nou suflet pentru a
putea infiptui fapte eroice supraomeneti. in toate acele resturi de
initieri ale adolescentilor, de inmandri de insigne care certifici
bérbdtia (China, India - [membrii] castelor superioare se numesc
dupé cum se stie: cei ndscuti a doua oard), de admitere in frétia
religioasd a Phratrie-i sau in acordarea demnititii de a purta arme,
se ascunde incd sensul originar de «renastere» fie ca «erou» sau ca
«magician». Toate acestea sunt originar legate de actiuni care pro-
duc sau simbolizeaza extazul, iar exercitiul prealabil in acest sens
are rolul de a verifica i de a trezi capacitatea necesard acestuia.

Extrazul ca mijloc al «mantuirii» sau al «autodivinizarii» - sin-
gura forma sub care ne intereseaza el aici -, poate avea mai mult
caracterul unei iesiri din sine temporare si al unei poseddri sau mai
mult caracterul cronic al unei atitudini interioare religioase specifi-
ce, de la caz la caz, mai mult contemplativa sau activa, fie in sensul
unei intensitdti mai mari a trdirii sau, de asemenea, al unei instrai-
ndri de viatd. Fireste, pentru producerea extazului efectiv, calea nu
era aceea a unei metodici planificate a méantuirii, ci el era susginut
1n special de mijloace de strapungere a tuturor piedicilor organice:
producerea betiei toxice acute (a celei alcoolice sau cea atinsa prin
tutun ori alte otravuri), sau a entuziasmului muzical-orchestral ori
a celui erotic (sau chiar toate trei la un loc) - orgia. Sau, celui in-
zestrat in acest scop, i se produceau accese de isterie sau de natura
epileptoida care induceau strile orgiastice la ceilalti. Aceste exta-
ze acute sunt insd potrivit naturii faptului, si chiar a intentiei, tran-



164 Sociologia religiei

zitorii. Ele lasd putine urme pozitive pentru conduita cotidiand. $i
ele sunt lipsite de continutul «semnificativ> pe care il desfdsoard
religiozitatea profeticd. Formele mai blande ale unei euforii,
resimtite, dupd imprejurari, mai mult contemplativ ca «iluminare»,
misticd sau mai mult activ ca o convertire(eticd), par dimpotriva si
garanteze mai sigur posesia permanentd a stdrii harismatice, induc
o relatie inzestratd cu sens fati de «ume» si corespund calitativ
valorizirilor unei ordini «eterne» sau ale unei divinitdi etice, asa
cum o vesteste profetia. Deja Magia cunoagte, aga cum am vézut,
aldturi de orgia acutd, o metodicd sistematicd de mantuire avind
scopul de «a trezi» calitétile harismatice, Céci vréjitorul de profe-
sie si rizboinicul de profesie nu au nevoie doar de extazul acut, ci
de o atitudine harismaticd permanentd. insd profetii unei manturi
etice nu numai ci nu au nevoie de betia orgiasticd, dar ea sté chiar
in calea modului de viatad etic-sistematic pe care il revendica ei.
Mai ales impotriva aceleia, impotriva cultului extatic legat de jertfa
Somei, nedemn de om si care chinuia animalele, se indreaptd, de
aceea, rationalismul etic furibund al lui Zarathustra, ca si cel al lui
Moise impotriva orgiei induse prin dans i, la fel ca cei mai multi
intemeietori sau profeti ai religiilor etic-rationale -, impotriva «des-
trabaldrii», respectiv a prostitutiei orgiastice din temple. O datéd cu
rationalizarea tot mai mare telul metodicii religioase a mantuirii
devine astfel tot mai mult transformarea extazului acut atins prin
orgie intr-o atitudine sufleteascd permanentd si mai ales posedatd
constient. Dezvoltarea aceasta este conditionata si ea prin modul in
care este conceput «divinul>. Pretutindeni firegte scopul cel mai
inalt, céruia 1i poate servi metodica mantuirii, riméne la inceput
acelasi - cdruia, intr-o forma acutd, ii serveste si orgia: incarnarea
fiintelor supranaturale, in acest caz prin urmare: a unui zeu, iar in
om: autodivinizarea. Doar ca acest lucru trebuie s se transforme
acum pe cat posibil intr-o configuratie sufleteascd de duratd. Meto-
dica mantuirii este prin urmare orientatd spre posesia in aceasti
lume a divinului insusi. insd acolo unde un Dumnezeu transcen-
dent si atotputernic e raportat la creaturile sale, telul metodicii man-
tuirii nu mai poate fi autodivinizarea in acest sens, ci cucerirea
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calitdtilor religoase pretinse de acel Dumnezeu: ea este orientatd
astfel transcendent si etic, nu urméreste si-1 «posede» pe Dumne-
zeu - acest fapt nu este cu putingd - ci urmdregte fie 1) ca omul sd
devind un «instrument» al lui Dumnezeu sau 2) ca sufletul lui se
umple de acesta. Cea de-a doua configuratie sufleteascd se afld,
evident mai aproape de ideea autodivinizarii decat cea dintai. A-
ceastd distinctie are, aga cum vom explica mai tarziu, importante
consecinte pentru forma metodicii de méntuire insdgi. Dar la un
prim nivel existd corespondente in diferite puncte importante. Ceea
ce nu este de naturd divina reprezintd in ambele cazuri, ceea ce
trebuie lepddat de cdtre omul obignuit pentru ca el s se poatd ase-
ména unei divinitdti. Iar non-divinul este mai ales modalitatea de
infitisare cotidiand a corpului omenesc si lumea obignuitd, asa cum
sunt ambele date de la natura. Aici metodica soteriologicd a man-
tuirii se leaga direct de predecesoarea ei magicd, ale carei metode
ea le doar rationalizeazd si le adecveazd celorlalte reprezentiri ale
acesteia despre esenta supraumanului si sensul posesiei religioase a
méntuirii. Experienta a ardtat cd prin «mortificarea» isterizantd era
posibil, in cazul celor inzestrai ca atare, a face corpul insensibil
sau de a-1 aduce la o rigiditate cataleptica, de a-i atribui tot felul de
performante pe care o inervatie normald nu le-ar fi putut produce
niciodatd; cd tocmai in astfel de situatii apar la unii deosebit de ugor
tot felul de procese vizionare si pneumatice, «vorbirea in limbi»,
capacitatea de a hipnotiza si alte capacititi de sugestionare, iar la
altii sentimentul de a fi posedat, dispozitia pentru iluminarea misti-
cd si pentru convertirea eticd, pentru profunda durere sufleteascd
pricinuitd de pdcat si pentru bucuria unirii interioare cu Dumnezeu,
adeseori intr-o succesiune abruptd, ca dimpotriva toate acestea dispar
iardsi atunci cand porti o grijd «naturald> functiilor si nevoilor cor-
pului sau intereselor cotidiene care te abat de la aceste lucruri.
Consecintele care decurg de aici pentru raportul fati de corporalitatea
naturald si fagd de viata cotidiand sociald si economicd, au fost pre-
tutindeni constientizate in cazul nevoii de méntuire mai elaborate.

Mijloacele specifice ale metodicii soteriologice de mantuire sunt,
sub aspectul dezvoltdrii lor celei mai rafinate, aproape toate de
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provenienta indiand. Ele au fost dezvoltate acolo pe seama unei
legdturi neindoielnice cu metodica constrangerii magice a spirite-
lor. Chiar in India aceste mijloace au avut tot mai mult tendinta de
a deveni o metodicd a autodivinizarii, si nu gi-au pierdut niciodata
in intregime acest caracter. El este predominant incepand cu cultul
extatic al Somei din epoca primelor Vede pana la metodele sublime
ale extazului intelectual, pe de-o parte, i pe de alta pand la religio-
zitatea hinduistd populara: cultul lui Khrisna, si pand la orgia eroti-
ca (reald sau realizatd in fantezia interioard in cadrul cultului), ce
are chiar pana in zilele noastre, intr-o forma ordinara sau rafinata,
un caracter predominant. Prin intermediul sufismului extazul inte-
lectual sublimat precum si pe de altd parte orgia dervigd - chiar
dacd intr-o formd mai blanda - a fost transferat in Islam. Indienii
sunt, pand in regiunea Bosniei (potrivit unei relatdri autentice a
Dr. Frank' din ultimele luni), chiar si acum reprezentantii tipici acolo
ai acesteia. Cele mai mari forte religios-rationaliste ale istoriei: bi-
serica romand in Occident si confucianismul in China l-au reprimat
consecvent in aceste regiuni sau, cel putin, l-au sublimat in forma
misticii bernhardiene semierotice, a ardorii pentru Maica Sfanta si
a quietismului Contrareformei sau pana la pietismul sentimental al
lui Zinzendorf. Caracterul specific extracotidian - care fie nu a
influentat activitatea de zi cu zi, sau, cel putin, nu in sensul unei
rationalizari sporite i a unei sistematiziri a tuturor cultelor orgias-
tice si in special a tuturor celor erotice - este sesizabil in importanta
negativa a religiozitdtii hinduiste, ca i (in general) a celei dervise,
pentru crearea unei metodici privind modul de viaté cotidian.
Evolutia cdtre sistematizarea i ragionalizarea insugirii valorilor
religioase ale mantuirii s-a orientat insa tocmai spre eliminarea aces-
tei opoziii dintre atitudinea interioard cotidiand i cea religioasd
extracotidiand. Din mulfimea nemésuratd a acelor stdri interioare
pe care le-a putut produce metodica mantuirii, cateva, puine, s-au
reliefat ca fiind propriu-zis centrale, intrucat ele nu au reprezentat
doar o stare individuala extracotidiana care si vizeze deopotriva

1. Scris aproximativ intre anii 1912-1913 (nota Mariannej Weber).
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sufletul §i corpul, ci padreau sd includd posesia certd si continud a
valorii specific religioase a mantuirii: certitudinea harului («certi -
tudo salutis», «perseverantia gratiae»). Certitudinea harului - fie
avand un caracter mai degraba mistic sau unul mai mult etic-activ,
chestiune despre care vom discuta in curdnd - insemna in orice caz
posesia congtientd a unui temei unitar §i permanent pentru modul
de viatd. In interesul caracterului congtient al posesiei religioase,
in locul orgiei, pe de-o parte, a mijloacelor iragionale de mortifica-
re, ce aveau doar un efect iritant §i emotional pe de alta survine mai
intdi diminuarea planificatd a functiilor corporale: subalimentarea
continud, abstinenta sexuald, reglarea frecventei respiratorii g.a.m.d.
In continuare, exersarea dinamicii sufletesti si a gandirii in sensul
concentrdrii sistematice exclusive a sufletului asupra a ceea ce este
esential din punct de vedere religios: tehnica indiand Yoga, repeta-
rea continud a unor silabe sacre (a lui «Om»), meditatia legatd de
cercuri §i de alte figuri, congtiinta unor exercitii menite «a te goli»
in mod sistematic etc. In interesul duratei $i a omogenitétii posesiei
religioase, rationalizarea metodicii de méntuire a condus insd in
cele din urma iardsi dincolo de aceasta, aparent tocmai in directia
opusd: la o limitare planificatd a exercitiilor la acele mijloace care
garantau continuitatea configuratiei sufletesti religioase, si aceasta
insemna: la excluderea tuturor mijloacelor igienic iragionale. Céci
aidoma oricdrei forme de extaz, extazul orgiastic al eroilor ca si
orgiile erotice si transa produsa prin dansul ritualic, alternau inevi-
tabil cu colapsul fizic,dupd cum umplerea istericd cu pneuma alter-
na cu colapsul psihic, in exprimare religioasa: cu stari de cea mai
adancd parasire din partea divinitdtii. $i dupd cum din aceastd cau-
zd cultivarea unui eroism razboinic disciplinat a contrabalansat la
greci extazul eroic conducand in cele din urma la echilibrul con-
stant al «Sophrosyne»-i, care tolera doar formele de extaz induse
exclusiv in manierd ritmic-muzicald, si, de-asemenea, in acest con-
text - intru totul aidoma, doar cd nu atat de larg precum ragionalismul
confucianist care ingdduie doar tonica pentadica - aprecia cu foarte
mare grija «etosul» muzicii ca fiind sau nu corect din punct de ve-
dere «politic», tot astfel s-a dezvoltat intr-o directie tot mai ragionald
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metodica cilugdrilor de dobandire a mantuirii, in India (inclusiv
aceea a vechiului Budism), cat si in Occident mergand pand la me-
todica ordinului cilugdresc cel mai eficare din punct de vedere is-
toric: acela al iezuitilor. Metodica devine in acest context tot mai
mult o combinatie dintre igiena psihica si cea fizica, cu o reglemen-
tare tot atat de metodicd a intregii gandiri si activitdti, atat din punct
de vedere formal cat si din cel al continutului, in sensul celei mai
depline stapdniri - lucide, in acord cu vointa si potrivnicd instinc-
telor - a propriilor procese corporale si sufletesti §i a unei regle-
mentdri sistematice a vietii subordonatd scopului religios. Drumul
cdtre acest tel si continutul mai precis al telului fnsusi nu sunt in
sine univoce iar consecinta infaptuirii acestei metodici este si ea
oscilantd.

Or, indiferent care este telul ei si cum este ea realizatd, experienta
fundamentald a oricarei religiozitati si a celei bazate pe o metodica
sistematicd a mantuirii, este eterogeneitatea aptitudinilor religioase
ale oamenilor. Asa dupd cum nu oricine poseda harisma de a pro-
duce in sine stdrile care provocau renasterea ca vrdjitor magic, tot
astfel nu oricine avea harisma necesard pastrarii continue in viata
cotidiand, a acelei configuratii sufletesti specific religioase care ga-
ranta certitudinea harului. Renagsterea pdrea prin urmare accesibila
doar unei aristocratii a celor cu aptitudini religioase. Aidoma vraji-
torilor inzestrati cu aptitudini magice, virfuozii religiosi care isi cu-
cereau metodic propria mantuire, au format pretutindeni o «casti»
religioasd separatd in cadrul comunitdtii credinciosilor, céreia ii re-
venea adesea, in cadrul cercului din care ficea parte, elementul spe-
cific oricdrei caste, respectiv un anumit prestigiu social. In India
orice drept sacru ii are in acest sens in vedere pe asceti, religiile
indiene ale mantui

sunt religii ale calugdrilor, in cregtinismul tim-
puriu ei sunt citati in documente ca o categorie separatd in randul
membrilor comunitétii forméind mai tirziu ordinele cilugdresti, in
protestantism sectele ascetice sau ecleziile pietiste, la evrei catego-
ria numitd Peruschim (Pharisaioi) formeazi o aristocratie sacrd in
raport cu de Amhaarezi, in Islam dervisii, iar in cadrul lor, iarasi,
virtuozii lor, sufitii propriu-zigi, in rdndul Skoptilor comunitatea
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ezotericd a castrailor. Vom mai avea prilejul sd ne ocupam cu aceste
consecinte sociologice importante.

in interpretarea sa din perspectiva constiintei etice, metodica
mantuirii fnseamnd practic mereu depdgirea anumitor dorinte sau
efecte ale naturii umane brute, neglefuite religios. Dacd mai degra-
bd afectele lagitatii sau acelea ale brutalitdtii si egoismului, ori ace-
lea ale naturii sexuale, sau oricare altele reprezintd piedicile esentiale
care trebuie eliminate intrucat abat cel mai mult omul de la
configuratia sufleteascd harismaticd, aceasta depinde de situatia con-
cretd, §i apartine caracteristicilor intrinseci cele mai importante ale
oricdrei religii in parte. insd permanent o conceptie metodic-religi-
oasd, in acest sens, cu privire la mantuire este o eticd a virtuozilor.
Ea pretinde permanent, aidoma harismei magice, confirmarea
virtuozitdtii. Fie cd virtuozul religios este un membru al unui ordin
care urmdregte sd cucereascd lumea, precum moslem-\x\ din epoca
lui Omar, sau un virtuoz al ascezei retras din lume, aga cum este
indeosebi calugirul crestin, si ca o consecintd mai slaba cel jainist,
sau unul care se inchide in contemplatia ce respinge lumea precum
calugarul budist, ori daca este un virtuoz al martiriului pasiv pre-
cum cregtinul din antichitate, sau un virtuoz al virtutii profesionale
intra mundane precum protestantul ascetic, al legalitatii formale
precum iudeul fariseic, sau al bunitétii acosmiste precum sfantul
Francisc, in orice caz el are - aga cum am stabilit deja - certitudi-
nea veritabild a mantuirii doar dacd isi reconfirma sie-i permanent
n mijlocul confruntérilor de tot felul constiinta morald a virtuozitatii
sale. Aceasta confirmare a certitudinii harului se prezinta insa dife-
rit in functie de caracterul pe care il are méantuirea religioasa insasi.
Permanent ea include afirmarea standardului religios si a celui etic,
prin urmare evitarea cel putin a pacatelor cu totul grosiere, atat pentru
Arhatul budist cét si pentru crestinul primelor perioade. Un individ
calificat religios, in crestinismul originar prin urmare: cel care a
primit botezul nu poate, si prin urmare nu mai are voie si cada
intr-un pacat capital. «Picatele capitale» sunt acele pacate care su-
primd calificarea religioasa si de aceea nu pot fi iertate, sau ele pot
fi absolvite doar de cineva calificat harismatic, pe calea unei cu
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totul noi inzestrari cu harisma religioasd, a cdrei pierdere ele o cer-
tificd. Cénd aceastd conceptie a virtuozitdtii a devenit practic de
nesustinut in cadrul marilor comunitdti crestine primitive, religio-
zitatea bazatd pe virtuozitate a montanismului a pastrat consecvent
urmitoarea cerintd: faptul ci cel putin picatul lasitdtii trebuie sd
rdmand de neiertat - exact aga dupd cum religia eroismului razboi-
nic a Islamului pedepsea apostazia fird exceptie cu moartea -
despartindu-se de biserica maselor a crestinilor obignuiti atunci cand
in cadrul acesteia persecutarea impusd de Decius si Dioclefian a
fdcut irealizabild si aceastd cerintd din punctul de vedere al intere-
sului preotilor in ceea ce priveste menginerea cantitativd a structurii
comunitatii. In rest insd caracterul pozitiv al confirmdrii mantuirii
deci §i al comportamentului practic, aga cum am aritat de mai multe
ori pand acum, este fundamental diferit in special in functie de carac-
terul acelei valori a mantuirii a cdrei posesie garanteazd fericirea.
Fie aceasta este un atribut specific al unei actiuni etic-active
insotitd de constiinta cd Dumnezeu conduce aceastd actiune: cé ast-
fel esti instrumentul divinitagii. in contextul scopurilor noastre vom
numi acest tip de atitudine conditionatd printr-o metodicd religioa-
sd a mantuirii drept una religios-«ascef/cé» - fard a contesta in vreun
fel faptul cd termenul respectiv se poate utiliza §i se utilizeazd si
intr-un alt sens mai larg: contrariul sdu se va clarifica mai tarziu. in
continuare virtuozitatea religioasa conduce mereu - aldturi de fap-
tul supunerii instinctelor naturale modului de viatd sistematizat - si
la supunerea relatiei fatd de viaga sociald a comunititii impreuna cu
virtutile ei care, inevitabil, nu au un caracter eroic, ci unul utili-
tar-conventional, unei critici radicale din punct de vedere religios -
etic. Simpla virtute «naturald» in interiorul lumii nu numai ca nu
asigurd mantuirea, dar chiar o pune in pericol prin aceea ca te abate
de la singurul lucru care este intr-adevar necesar. Relatiile sociale,
«lumea» in sensul formulirii religioase, este de aceea o ispitd nu
doar ca loc al pldcerii etic irationale a simfurilor, care te sustrag cu
totul divinului, ci, in mai mare masurd ca loc al unei autosuficiente
cuindeplinrea acelor datorii obisnuite ale omului religios comun in
dauna concentrdrii exclusive a activitdtii asupra realizérilor active
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legate de mantuire. Aceastd concentrare poatedetermina aparitia unei
izoldri fo-male de «lume», de legiturile sociale si sufletesti ale fa-
miliei, ale proprietitii, ale intereselor politice, economice, artistice,
erotice, i in genere ale tuturor intereselor creaturale, orice mani-
festare in domeniul acestora apirand ca o acceptare a lumii care te
instrdineazd de Dumnezeu: asceza care respinge lumea. Sau in-
vers, ea poate pretinde manifestarea propriei constiinte etice legate
in mod specific de mantuire, a calititii de a fi un instrument ales al
divinitdtii, tocmai inlduntrul i in sens contrar reglementdrilor lu-
mii: asceza intramundand. Lumea devine in ultimul caz o «dato-
rie» impusa virtuozului religios. Fie in sensul cé apare sarcina de a
o transforma conform idealurilor ascetice. Atunci ascetul devine
un reformator rational care se bazeazd pe «dreptul natural» sau un
revolutionar, aga cum la cunoscut «parlamentul celor sfinti» sub
Cromwell, statul quakerilor si intr-o altd formd comunismul intru-
nirile pietist-radicale. insi ulterior ca urmare a caracterului diferit
al calificdrii religioase o asemenea reunire a ascetismului intr-o
organizatie aristocratd separatd in interiorul sau, de fapt, in afara
lumii oamenilor comuni, ce se agitd in jurul ei - nu se diferentiaza
in cadrul acesteia principial de «clase». Probabil ci ea poate domi-
na lumea, insd in calitatea ei medie nu o poate ridica la inaltimea
propriei virtuozititi. Toate organizdrile comunitare religios-rationale
au fost constrinse s descopere aceastd evidentd, atunci cand o ig-
norau, prin consecintele ei pe seama lor. Lumea ca intreg riméne,
apreciatd ascetic o «massa perditionis». Deci riméne cealalta alter-
nativd a unei renuntdri la ideea de a face ca ea sa satisfaca cerintele
religioase. Or, dacd totusi confirmarea trebuie si aiba loc in interi-
orul structurilor ei, ea devine - tocmai pentru ca raiméne inevitabil
un recipient natural al pacatului, si tocmai datoritd pacatului si a
combaterii cat mai radicale a acestuia in structurile ei - o «sarcina»
pentru confirmarea congtiintei etice. [Lumea] se mentine in lipsia
ei de valoare creaturald: a te darui placerilor legate de bunurile ei
pune in pericol concentrarea asupra valorii mantuirii §i a posedarii
acesteia, si ar fi simptomul unei atitudini lipsite de sfintenie si al
unei renagteri ratate. insd lumea este totusi, ca creatie a lui Dumne-
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zeu, a cirui putere se manifestd in ea in ciuda caracterului ei creatu-
ral, unicul material pe seama cdruia printr-o activitate etica si
rationald, trebuie si se confirme propria harisma religioasa pentru a
te asigura de propria stare de gratie si de a rdimane in ea. Ca obiect
al acestei confirmdri active, rAnduielile lumii devin pentru ascetul
aruncat in ea o «vocatie», ce trebuie s-o «implinité» rational. infie-
ratd este deci desfitarea in bogitie - «vocatia» insd economia ordo-
nati etic-rational, infiptuitd intr-o strictd legalitate, al cérei succes,
prin urmare: castigul, face vizibild binecuvantarea divind pentru
munca celui evlavios si deci caracterul pldcut inaintea lui Dumne-
zeu a modului siu de viatd economic. infierat este orice exces al
sentimentului pentru oameni ca expresie a unei idolatrizari a crea-
turalului opuse unicei valori a inzestrarii divine pentru mantuire -
«vocatie» nsd conlucrarea rational-lucida la scopurile materiale date
prin creatie de cédtre Dumnezeu, ale asociatiilor rationale bazate pe
scop dinlduntrul lumii. infierat este erotismul ce idolatrizeaza crea-
tura - vocatia impusa de citre Dumnezeu «o zdmislire lucidd a co-
piilor» (aga cum o formuleazi puritanii) in cadrul césatoriei. infieratd
este violenta individului impotriva oamenilor, realizatéd din pasiune
ori din setea de razbunare, in general din motive personale - voite
de Dumnezeu insé reprimarea i pedepsirea rationale ale pdcatului
si nesupunerii in cadrul unor state organizate intru totul pe baza
unor scopuri. infieratd este savurarea personald a puterii lumesti ca
idolatrizare a creaturii - voitd de citre Dumnezeu insia domnia or-
dinii ragionale a legii. «Ascetul intramundan» este un rationalist
att 1n sensul sistematizarii rationale a modului siu personal de viatd,
cét si in sensul respingerii a tot ceea ce este etic iraional - artisticu-
lui sau a ceea ce tine de sentimentul personal -, in cadrul lumii §i a
structurilor ei. Constant ins telul specific rimane inainte de toate:
stdpanirea metodicd §i «treazd» a propriului man de viad. in pri-
mul rdnd, dar in functie de reflectérile sale particulare intr-o
«consecventid» eterogend, protestantismul ascetic - ce recunostea
confirmarea in cadrul structurilor lumii ca unica dovadi a califi-
cdrii religioase -, apartinea acestui tip de «ascezd intramundana».
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Sau: valoarea specificd legati de méintuire nu este o calitate efec-
tivd a activitdtii, deci congtiinta implinirii unei vointe divine, ci o
adecvare interioard de un tip specific. in forma sa principald: «ilu-
minare misticd». Si ea poate fi cuceritd doar de cétre o minoritate a
celor calificati in mod specific si doar printr-o activitate sistemati-
cd de un gen aparte: «contemplatia». Contemplatia are nevoie pen-
tru a-gi atinge scopul permanent de excluderea intereselor cotidiene.
Doar atunci cand creaturalul este in om adus cu totul la ticere, poa-
te s vorbeascd Dumnezeu in suflet conform experientei cuaqgeri-
lor, experientd cdreia, desi nu prin cuvinte dar potrivit lucrului insusi
ii corespunde orice misticd contemplativd de la Laotse si Buddha
pand la Tauler. Consecinta poate fi ruperea absolutd de lume. A-
ceastd izolare contemplativé de lume asa cum este ea specifica ve-
chiului budism si intr-o anumiti méasurd aproape tuturor formelor
de mantuire asiatice si din sud-vestul Asiei, seamdnd cu contem-
plarea asceticd a lumii, dar trebuie insa separata riguros de aceasta.
Asceza care refuzi lumea, in sensul termenului utilizat aici, este
orientatd in primul rAnd spre activitate. Doar activitatea de un anu-
mit tip ajutd ascetului sd dobandeascd acele calitéti spre care
ndzuieste, si acestea sunt iardsi cele ale unei capacititi de a actiona
ce deriva din gratia divind. Prin constiinta cé forta necesard actiunii
1i vine din posesia mantuirii - centrald din perspectiv religioasd si
ci astfel il slujeste pe Dumnezeu, el dobandeste permanent reinnoi-
rea asigurdrii stdrii sale de gratie. El se simte ca un luptitor al lui
Dumnezeu, indiferent de felul in care aratd dusmanul si de mijloa-
cele necesare infrangerii sale, iar fuga de lume insisi nu este din
punct de vedere psihologic o fugl, ci permanent o noud victorie
asupra unor ispite mereu noi, cu care el trebuie sd lupte activ si
mereu de la capdt. Ascetul care respinge lumea are fatd de ea cel
putin relatia interioard negativa a unei lupte neintrerupte. De aceea
este mai potrivit si vorbesti in cazul lui de «respingerea lumii»
decat de «fuga de lume» ce caracterizeazd mai degrabd pe misticul
contemplativ. Contemplatia este dimpotrivé in primul rnd ciuta-
rea unei «odihne» intru divin si doar in el. A nu actiona, in ultima
instantd a nu gndi, a te goli de tot ceea ce-ti amintegte cumva de
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«ume», in orice caz reducerea absolutd a oricarei activitdi exteri-
oare i interioare sunt calea de a atinge acea stare interioara care
este trditd ca posesie a divinului, ca o unio mystica cu el: deci un tip
specific de dispozitie sufleteasci ce pare sd mijloceascé o cunoagtere.
Fie ca din punct de vedere subiectiv in prim plan se afla mai mult
continutul extraordinar al acestei cunoagteri sau mai mult nuanta
emotionald a posesiei sale, din punct de vedere obiectiv ultima este
cea care decide. Cici cunoagterea misticd, cu cit mai mult are ea
acest caracter, este cu atat mai incomunicabild: faptul ca cu foate
acestea ea apare ca o cunoagtere, ii conferd tocmai caracterul speci-
fic. Ea nu reprezintd o cunoagtere noud a unor fapte sau principii
oarecare, ci infelegerea unui sens unitar al lumii §i in aceastd semni-
ficatie a cuvantului - aga cum se afirma de cétre mistici in cele mai
variate formuldri - o cunoastere practicd. Conform naturii sale cen-
trale ea este mai degrabd un «a avea» de la care pornind se doban-
deste acea noud orientare practicd fatd de lume i, dupd imprejurdri,
chiar noi «cunostinte» comunicabile. Aceste cunogtinte sunt insd
cunostinte cu privire la valori §i non-valori in spatiul lumii. Ele nu
ne intereseaza aici, ci acel efect negativ asupra activitatii, care, in
opozitie cu asceza - in sensul termenului utilizat aici -, este speci-
fic oricarei contemplatii. Opozitia dintre asceza care respinge lu-
mea si contemplatia care fuge de lume este in general - asa cum
trebuie sd accentudm aici cét se poate de clar pornind de la descrie-
rea de mai sus - i intr-o mésurd cu totul specificd, elastica fireste.
Cici mai intdi contemplatia care fuge de lume trebuie si fie legatd
cel putin de un mod de viatd rationalizat sistematic intr-un grad
considerabil. Doar aceasta conduce de fapt la concentrarea asupra
valorii mantuirii. Dar ea este doar mijlocul pentru a atinge telul
contemplatiei iar rationalizarea este in esentd de tip negativ si con-
std in respingerea afectdrilor produse de naturd si mediul social.
Prin aceasta contemplatia nu devine cétusi de pufin o alunecare
pasiva in vis, si nici o simpla autohipnozi, cu toate ca in practica ea
se poate apropia de ele. Ci calea specifica de a ajunge la ea este o
concentrare energica pe anumite «adevaruri», context in care, pen-
tru caracterul metodei, decisiv este faptul cd nu continutul acestor
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adevaruri pentru cel care nu este mistic adeseori foarte simple -
decide, ci forma accentudrii lor si pozitia centrald in care ajung ele
astfel in cadrul aspectului general al lumii, determinandu-1 unitar.
Printr-o intelegere oricat de precisa si chiar printr-o explicitd ade-
rare la principiile aparent extrem de triviale ale dogmei centrale
budiste, incd nu ajungi un iluminat. Concentrarea gandirii si alte
mijloacelor posibile care tin de metoda mantuirii sunt insd doar
calea spre tel. Acest tel constd mai degrabd exclusiv in calitatea
unicd a sentimentului, din punct de vedere practic: in unitatea traitd
dintre cunoastere si atitudinea practica ce oferd misticului asigura-
rea decisivd cu privire la starea sa religioasd de gratie. $i pentru
ascet intelegerea trditd si congstientd a divinului are o insemnatate
centrald. Doar cd aceastd traire este aga zicand conditionatd «moto-
riur. Ea apare atunci cand el trdieste cu congtiinta ca actiunea sa
rational-eticd raportatd unitar la Dumnezeu, ii reuseste lui ca ins-
trument al lui Dumnezeu. Aceastd activitate eticd avand - pozitiv
sau negativ - caracterul unei lupte reprezintd pentru misticul con-
templativ, care nu vrea si nu poate, niciodata sa fie «instrument», ci
doar «recipient» al divinului, o permanentd exteriorizare a divinu-
lui printr-o functie perifericd; a nu actiona, in orice caz insi evita-
rea oricdrei activitd{i rationale indreptate spre un scop («a actiona
cu un scop») ca fiind forma cea mai periculoasd de a riméne captiv
in lume, reconstituie pentru vechiul budism premisa pastrarii starii
de gratie. Ascetului contemplatia misticului fi apare ca o lenesd
desfitare pe seama sinelui propriu, sterild din punct de vedere reli-
gios si reprobabila ascetic, ca o voluptate ce idolatrizeaza creatura-
lul sub forma unor sentimente autoinduse. Ascetul, vidzut din
perspectiva misticului contemplativ, prin lupta si autochinuirea sa
- fie ele chiar extramundane - dar mai ales prin activitatea sa ratio-
nal-asceticd intramundand este implicat in intreaga povard a vietii
create cu tensiunile ei ireductibile dintre violenta si bunatate, obiec-
tivitate i iubire, indepartat astfel permanent de unitatea in §i cu
Dumnezeu si constrans sd accepte contradictii fard iegire §i com-
promisuri. Misticul contemplativ, din punctul de vedere al ascetu-
lui nu se gandeste la Dumnezeu, la sporirea imparatiei i slavei sale
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si la implinirea activd a vointei acestuia, ci exclusiv la sine insusi;
in plus, el fiineazd, atata timp cat trdieste, deja prin simplul fapt al
inevitabilei griji fagd de viatd proprie, intr-o inconsecventd constantd.
Mai ales atunci insd cand misticul contemplativ trdieste in cadrul
lumii si al reglementdrilor ei. intr-un anumit sens, de fapt, misticul
care fuge de lume este «mai dependent» de lume decat ascetul.
Acesta se poate intretine chiar ca Anahoret i deopotrivd, in munca
pe care ulterior o presteaza poate deveni sigur de starea sa de grafie.
Misticul contemplativ ar trebui, daca ar vrea sd ramana cu totul
consecvent, sa traiascd doar din ceea ce i se oferd spontan de naturd
sau de oameni: fructe de padure si, intrucat acestea nu sunt nicdieri
suficiente permanent, din pomand - aga cum a fost intr-adevar ca-
zul la samanii indieni in specia lor cea mai consecventd (de aceea
interdictia extrem de severd a tuturor regulilor bhikshu indiene [chiar
a budigtilor] de a lua ceva care nu a fost dat spontan). in orice caz el
trdieste din ceea ce capitd de la lume si deci nu ar putea trdi, dacd
lumea nu ar face constant, tocmai ceea ce el socoteste a fi pacétos si
instrdinant de Dumnezeu: munca. Pentru cdlugirul budist, mai ales
cultivarea pamantului constituie indeletnicirea cea mai reprobabild
intrucat conduce la rinirea violenta a animalelor - insd pomana pe
care o strange, consta in primul rind din produse rezultate din cul-
tivarea pamantului. Aristocratismul inevitabil, legat de mantuire,
al misticului care lasd lumea in seama destinului inevitabil pentru
cei care nu sunt iluminati, sau care nu sunt capabili de iluminarea
deplind - virtutea centrald, in fond unica virtute laicd a budigtilor
este la origine: veneratie si adunarea de pomeni doar pentru cilu-
gdrii care apartin comunitdfii - apare drastic tocmai aici. in sens cu
totul general cineva, «actioneazd» inevitabil chiar gi misticul insusi,
minimalizadndu-si doar activitatea pentru cd ea nu-i poate oferi nici-
odatd certitudinea stérii de gratie, dar il poate insd abate de la uni-
rea cu divinul, in timp ce ascetului i se confirmd starea de gratie
tocmai prin activitatea sa. Cel mai limpede se manifestd contrastul
dintre cele doud tipuri de comportament, dacd nu se trage consecinta
refuzului deplin al lumii sau al fugii de lume. Ascetul trebuie, daca
vrea sd actioneze in cadrul lumii, (deci in cazul ascezei intramun-
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dane) sd fie atins de o fericitd marginire in ceea ce priveste orice
chestiune legatd de un «sens» al lumii, i de aceea sd nu-i mai pese.
Nu este de aceea o intdmplare ca asceza intramundand s-a putut
dezvolta cel mai consecvent pornind tocmai de la caracterul abso-
lut insondabil ce motivelor Dumnezeului religiei calvine sustrase
oricdror criterii umane. Ascetul intramundan este de aceea «profe-
sionistul» inndscut, care nu intreabd si nici nu are nevoie si se in-
trebe in legatura cu sensul exercitdrii pozitive a profesiunii sale in
cadrul totalitdtii lumii - de care nu el este responsabil, ci Dumne-
zeul sdu - intrucat ii este suficientd congtiinta cd prin actiunea sa
rationald din aceastd lume indeplinire? este vointa lui Dumnezeu
insondabila pentru el in sensul ei ultim. Invers, pentru misticul con-
templativ e vorba tocmai de a intui acel «sens» al lumii, pe care el
nu este in stare si-1 «inteleagd» intr-o forma rationald, intrucét il
sesizeazd ca pe o unitate dincolo de orice realitate efectiva.
Contemplatia mistica nu are intotdeauna drept consecintd fuga de
lume in sensul evitdrii oricdrui contact cu mediul social. Invers, si
misticul poate pretinde de la sine ca proba a certitudinii starii sale
de gratie afirmarea acesteia tocmai in raport cu reglementarile lu-
mii: si pentru el pozitia in cadrul acestora va deveni o «vocatie».
Dar intr-o cu totul altd expresie dect in cazul ascezei intramunda-
ne. Lumea ca atare nu este aprobatd nici de asceza nici de catre
contemplatie. Dar ascetul respinge caracterul ei creatural,
etic-irational §i empiric, ispitele etice ale pldcerii de a fi in lume,
ale desfatdrii si odihnei in mijlocul bucuriilor si a darurilor ei. Dim-
potrivi propria activitate rationald in cadrul structurilor ei este apro-
batd ca o misiune si ca mijloc al confirmdrii gratiei. Dimpotriva,
pentru misticul contemplativ ce trdieste inlduntrul lumii, activita-
tea, si pe deplin activitatea in cadrul lumii, este prin ea insdsi o
ispitd, impotriva cdreia el trebuie s-gi afirme propria stare de gratie.
El isi reduce deci activitatea, «adaptindu-se» structurilor lumii asa
cum sunt ele, trdieste in interiorul lor aga - zicdnd incognito, aga
cum au ficut dlinigtitii din tard» in toate timpurile, intrucat Dumne-
zeu a decis ca noi trebuie si traim in ea. O «fracturare» specifica,
plind de umilintd, caracterizeaza activitatea intramundana a misti-
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cului contemplativ, de la care el ar dori sd se sustragd - si se sustra-

S
ge - mereu in linigtea comuniunii cu Dumnezeu. Ascetul, acolo
unde el actioneazd in unitate cu sine, este sigur de faptul cd repre-
zintd un instrument al lui Dumnezeu. «Umilinta» sa creaturald pe
care are datoria s-o resimta este de aceea permanent de o autentici-
tate indoielnicd. Succesul activititii sale este de fapt un succes al
divinitdtii insdsi, la care el a contribuit, dar deopotriva cel puin, un
semn al gratiei sale cu totul special pentru el si fapta sa. Pentru
misticul autentic, dimpotrivd, succesul activitdtii sale inframunda
ne nu poate avea nici o semnificatie din perspectiva méntuirii, iar
pdstrarea umilintei autentice in lume este intr-adevdr singura

garantie pentru faptul cd sufletul sdu nu a cdzut in capcana acesteia.
Cu cat mai integrat este el in lume cu atdt mai «frantd» devine in

general atitudinea lui fafd de ea in opozitie cu aristocratismul méan-

dru al mantuirii specific contemplatiei pamantesti din afara lum
Pentru ascet certitudinea mantuirii se confirma permanent printr-o
activitate rationald clard in ceea ce priveste sensul, mijloacele si
scopul ei, actiune care se desfdgoard potrivit unor principii §i re-
guli. Pentru misticul aflat in posesia reald a valorii mantuirii conce-
putd adecvat, consecinta acestei situatii poate fi tocmai contrariul,
anomismul: sentimentul - ce nu se manifesta prin activitate $i moda-
litatea acesteia, ci printr-o stare trdita si calitatea acesteia - de a nu
mai fi legat de nici-o reguld a activitdtii, ci, mai degrabd, in tot ceea
ce face sd rdimaénd sigur de propria méantuire. Cu aceastd consecintd
(cu reexvTa \\.o\ EFECTIV) s-a confruntat Pavel printre altele, si ea a
fost mereu rezultatul ocazional cdutdrii mistice a mantui

Pentru ascet, in continuare, cerintele Dumnezeului sau fagé de
creaturd pot creste pand la aceea a unei stipaniri neconditionate a
lumii pe baza normei virtutii religioase §i pand la transformarea ei
revolutionard in acest scop. Din celula izolatd a mandstirii ascetul
va iesi ca un profet inaintea lumii. Ceea ce va cere el va fi mereu o
ordine eticd rationald si o disciplinare a lumii, corespunzitor auto-
disciplindrii sale metodic-rationale. Dimpotriva, daca misticul ajun-
ge pe o cale aseméndtoare, respectiv dacd evlavia sa, euforia cronicd
si linigtitd a posesiei contemplative izolate pe care el o are asupra
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valorii divine a mantuirii, se transforma intr-un sentiment acut al
unei posedari sfinte de catre Dumnezeu sau al posedarii sfinte a lui
Dumnezeu care grdieste in i prin el, care vrea sd vind si sd aducd
vegnica mantuire, acum, de-indatd, dacd oamenii precum misticul
insusi i-ar pregdti locul pe pimant, si aceasta inseamna: in sufletele
lor - atunci el fie va simti aidoma unui magician zeii §i demonii in
stdpanirea sa, iar din perspectiva consecinfei practice va deveni un
mistagog, asa cum s-a intdmplat atat de ades; sau daci el nu poate
pési pe aceastd cale - vom mai vorbi despre motivele posibile ale
acestui fapt - ci doar si mdrturiseascd despre divinitatea proprie
prin invigdturd, atunci predica sa revolutionard citre lume va deve-
ni chiliastic irationald, disprefuind orice idee a unei «ordini» ratio-
nale. Caracterul absolut al sentimentului sdu de iubire universald si
acosmistd va deveni pentru el temeiul pe deplin satisficétor, i sin-
gurul pe care-1 vrea Dumnezeu - intrucét doar acesta provine dintr-o
sursa divind - al unei comunitati a oamenilor reinoitd mistic. Trans-
formarea atitudinii mistice ce ignord lumea intr-una chiliastic-revo-
lutionard, a survenit adeseori, cel mai impresionant in specia
revolutionard a baptistilor din secolul 16. Pentru procesul opus ti-
pul il reprezinta, de pilda, convertirea lui John Lilburnes la cuageri.

in masura in care o religie intramundana a mantuirii este deter-
minatd prin trisituri contemplative, urmarea normald este cel putin
acceptarea relativ indiferentd fad de lume, in orice caz insd cu umi-
lind, a ordinii sociale date. Misticul de genul lui Tauler cautd sea-
ra, dupa munca de peste zi, unirea contemplativd cu Dumnezeu, iar
dimineata urmdtoare - aga cum explicd Tauler plin de pasiune -,
intr-o atitudine interioard adecvatd isi incepe munca sa obignuitd.
Dupi umilina si modestia faa de ceilalti poate fi la Laotse recu-
noscut barbatul care a gasit unitatea cu Tao. Caracteristica mistica
in religiozitatea luterand, a cdrei valoare suprema legatd de mantui-
rea din aceastd lume este in cele din urma unio mystica, a determi-
nat (aldturi de alte motive) indiferenta fatd de forma organizarii
exterioare a vestirii Cuvantului precum i caracterul ei antiascetic
si traditionalist. Misticul tipic nu este in general nici barbatul care
are o activitate sociald intensd i nici acela care urmareste exclusiv
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transformarea rationald a structurilor sociale pornind de la un mod
de viatd metodic orientat spre succesul exterior. Acolo unde, pe
terenul misticii genuine, apare activitatea comunitard, acosmismul
sentimentului de iubire este cea care-o modeleaza. in acest sens
mistica are capacitatea de a actiona impotriva a ceea ce poate fi
dedus «ogic», si forta psihologicd de a forma comunitéti. Convin-
gerea fermd ca iubirea crestind de semeni, dacd este suficient de
curatd si de puternicd, trebuie sd ducd la unitate in toate privintele
chiar si in ceea ce priveste credinta dogmaticd, deci cd oamenii care
se iubesc mistic suficient - in sensul ioanit - gndesc asemandator
si, tocmai datoritd irationalitatii acestei trdiri actioneazd solidar
conform vointei divine, este ideea centrald a conceptului bisericii
mistice-orientale, care se poate lipsi de aceea de autoritatea rationald
infailibild a invataturii si care std de asemenea la baza conceptului
slavofil de comunitate in cadrul si in afara bisericii. intr-o anumita
mdsurd aceastd idee a fost incd comund vechiului crestinism, ea std
la baza credintei lui Mahomed despre inutilitatea autoritatilor
formal-doctrinale ca si - aldturi de alte motive - a reducerii organi-
zdrii comunitatilor de calugdri ale vechiului budism. Dimpotrivd
acolo unde o religie intramundana a mantuirii avea in mod specific
trisaturi ascetice, ea a promovat permanent rationalismul practic in
sensul accentudrii activitdtii raionale ca atare, a sistematicii meto-
dice a modului de viatd exterior, a concretizarii rationale si a socia-
lizdrii organizdrilor pamantesti, fie ele comunitdti de célugdri sau
teocratii. Diferenta hotdratoare din punct de vedere istoric dintre
tipurile precumpdnitor orientale si asiatice i cele precumpdnitor
occidentale ale religiozitdtii mantuirii, rezidd in faptul cd primele
sfargesc esentialmente in contemplatie iar cVle din urmd in ascezd.
Faptul ca deosebirea este una elastica, ci, in continuare, variatele
combinatii ce revin mereu dintre traséturile mistice si cele ascetice,
de pildd in religiozitatea calugdrilor din Occident, indica posibilita-
tea reunirii acestor elemente in sine eterogene - toate acestea nu
schimba nimic din adanca semnificatie a deosebirii chiar pentru
punctul nostru de vedere strict empiric. Céci ceea ce ne intereseaza
pe noi este efectul in activitate. in India o metodica asceticd a man-
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tuirii ca aceea a cdlugdrilor Jaina culmineaza intr-un tel ultim care
este pur contemplativ si mistic, in Estul Asiei budismul a devenit
religiozitatea specifica a mantuirii. in Occident dimpotriva, daca
ldsim deoparte reprezentantii izolati ai unui Cavietism specific care
apartin abia epocii moderne, chiar religiozitatea de facturd declarat
misticd se transformd mereu intr-o virtute activa i apoi, fireste, de
obicei intr-una asceticd, sau mai degraba: in cursul selectiei interne
a motivelor sunt preferate de obicei si cele transpuse in practica
care conduc precumpdnitor la o activitate pozitivd oarecare si sunt
orientate de reguld spre asceza. Atat contemplatia bernhardiniand
cat si cea spiritualistd a franciscanilor, cea baptistd cat si cea iezui-
td, ca si excesul sentimental al lui Zinzendorf nu au impiedicat ca
pentru comunitdi si adesea pentru misticii ingisi, activitatea si con-
firmarea gratiei prin activitate si-gi pastreze - chiar dacd firegte
intr-un grad foarte diferit, strict ascetic sau cu episoade contempla-
tive - intietatea, iar Meister Eckhardt o ageaza in cele din urmé pe
Marta deasupra Mariei, in ciuda Mantuitorului. intr-un anume grad,
aceasta este specific cregtinismului de la bun inceput. Deja in epoca
timpurie, cand toate formele darurilor harismatice si irationale ale
spiritului erau privite ca indiciul decisiv al sfinteniei, apologetica a
dat totusi intrebdrii: dupa ce se poate recunoagte provenienta divi-
nd, iar nu una eventual satanicd sau demonicd, a acelor performante
pneumatice ale lui Christos si a cregtinilor -, urmatorul rdspuns:
prin aceea c influenta evidentd a crestinismului asupra moralitatii
adeptilor sdi dovedeste originea lor divind. Asa nu ar fi putut ras-
punde nici un indian.

Dintre motivele acestei deosebiri fundamentale atragem atentia
asupra urmatoarelor:

1. Conceptia despre un Dumnezeu transcendent i atotputernic
si despre caracterul creatural al lumii creatd de cétre El din nimic,
care pornind din Sud-Vestul Asiei s-a impus in Occident. Metodicii
méntuirii 1i era astfel inchisi calea ciitre autodivinizare si spre po-
sesia mistici genuinii a lui Dumnezeu - cel putin in sensul propriu
al termenului ca o idolatrizare blasfemici a creaturii - dupi cum si
calea ciitre ultimile consecinte panteiste ele fiind socotite mereu ca
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heterodoxe. Orice mantuire trebuia si dobandeascid permanent ca-
racterul unei «legitimdri» etice inaintea acelei divinitati, care in cele
din urma putea fi realizatd si acordaté doar printr-o activitate efec-
tivd. «Confirmarea» calitétii cu adevérat divine a posesiei mistice a
mantuirii (inaintea forumului propriu al misticilor) trece tocmai prin
aceastd cale ce transpune iardgi in misticd paradoxuri, tensiuni i
excluderea ultimei lipse de distanta fati de Dumnezeu - toate stréi-
ne misticii indiene. Lumea misticului occidental este o «operd»,
este «creatd», si nu este - nici macar in structurile sale - datd o datd
pentru totdeauna, precum cea a asiaticului. De aceea in Occident
méntuirea misticd nu a putut fi gasita in intregime nici in constiinta
unitatii absolute cu o «ordine» inteleapta supremd ca singura «exis-
tentd» adevaratd, si nici nu a fost o operd de provenientd divina in
sensul unui obiect posibil al refugiului absolut ca acolo.

2. Aceastd opozitie era insd corelatd cu caracterul religiilor asia-
tice ale mantuirii ca religii intelectuale pure, care nu au renuntat
niciodata la «semnificatia» lumii empirice. De aceea pentru indian
putea exista intr-adevir o cale care, prin «inelegerea» ultimelor
consecinte ale cauzalititii karmice, ducea la iluminare si la unitatea
dintre «cunoagtere» i actiune, o cale ce rdménea vesnic inchisd
oricdrei religiozitati aflatd in fata paradoxului absolut al «creatiei»
unei lumi stabile nedesavérsite de cétre o divinitate desdvarsitd, si
care deci printr-o cuprindere intelectuald a acesteia nu ducea cétre
Dumnezeu, ci era ganditd dinspre Dumnezeu. De aceea mistica
occidentald fundamentatd pur filosofic,, sti, din perspectivad practi-
cd, cel mai aproape de cea asiatica.

3. Dintre momentele practice trebuie luat in consideratie faptul
cii - din motive care vor fi discutate mai incolo - doar Occidentul
roman a dezvoltat si mentinut pe intreg pimantul o legislatie
rationalii. Relatia cu Dumnezeu a devenit intr-o méisurd specifici
un fel de raport al supusilor ce putea fi definit juridic, iar chestiunea
méntuirii era decis# printr-un fel de procedeu juridic, asa cum este
dezvoltatii aceasta o idee in mod caracteristic incii la Anselm din
Canterbury. O forti divini impersonalii, sau un Dumnezeu care nu
stitea pur si simplu dincolo, ci inliuntrul unei lumi vegnice care se
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conducea singurd prin cauzalitatea karmicd, sau Tao, ori spiritele
ceresti ale stramogilor impdratului chinez §i mai ales divinitdgile
populare asiatice nu au putut produce niciodatd o asemenea orien-
tare a metodicii mantuirii. Formele cele mai inalte ale evlaviei au
dobéndit aici mereu o formé panteistd i - in impulsurile ei practice -
contemplativa.

4. Partial de provenienti romand, partial iudaica, metodica man-
tuirii avea un caracter rational si din altd perspectivd. Grecii apre-
ciau -1n ciuda tuturor reticentelor patriciatului cetétii fatd de cultul
extatic al lui Dionysos - extazul, caracterul sau orgiastic acut, ca pe
o betie divind, forma blandd a euforiei, asa cum era ea indusd mai
ales prin ritm si muzica ca o constientizare a ceea ce este in mod
specific elementul cel mai divin din om. Tocmai patura conducétoare
a grecilor trdia din copildrie in preajma acestei forme blande a exta-
sisului. in Grecia lipseste din momentul dominatiei disciplinei ho-
plite o paturd de un asemenea prestigiu social precum era nobilimea
ce ocupa functii la Roma. Raporturile erau din orice perspectiva
mai restrnse si mai putin feudale. Sentimentul demnittii specific
nobilimii, romane - o nobilime administrativa rationald, care, pe
un piedestal din ce in ce mai inalt, a ajuns in cele din urma cu orage
si téri in clientela catorva familii - respingea dimpotrivd chiar ter-
minologic conceptul corespunzitor extasisului: «superstitio» ca fiind
in mod specific nedemn si nepotrivit barbatului superior; la fel si
dansul. Dansul cultual existd doar la cele mai vechi colegii de preoti,
iar in sensul propriu-zis al dansului ca atare doar lafratres arvales,
si anume in mod caracteristic in spatele usilor inchise dupa inde-
pirtarea colectivitdtii. in rest insd la romani dansul era socotit ca
fiind indecent; la fel muzica, in care, de aceea, Roma a rimas abso-
lut neproductiva si intrecerile nude din gymnasion, create pornind
de la campul de exercitii spartiat. Senatul a interzis cultele dionisiace
ale extazului. Respingerea oricirui tip de extaz cit si a oricérei pre-
ocupiri legate de lica mantuirii individuale de ciitre nobili-
mea birocratica i militarii a Romei, stipana lumii - corespunzitor,
de pildi, birocratiei confucianiste, si ea ostilid in mod consecvent
oriciirei metodici a mantuirii - a fost una dintre originile acelui
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rationalism orientat cu totul spre probleme practic-politice, un
rationalism riguros obiectiv pe care l-a gisit elaborat dezvoltarea
comunitétilor crestine occidentale ca o trasitura caracteristicd sta-
bild a oricdrei religiozitati posibile in spatiul roman propriu-zis si
pe care, in special, comunitatea romand I preluat absolut congtient
si consecvent. De la profetia harismatica si pana la cele mai mari
innoiri ale muzicii eclesiastice aceasta comunitate nu a integrat din
proprie initiativa religiozititii sau culturii nici un element irational.
Ea era nesfarsit mai sdracd nu numai in ganditori teologici, dar,
conform impresiei ldsate de izvoare, si in manifestdri ale «pneu-
mei», in raport cu orientul elenist si, de pildd, a comunitatea» din
Corinth. Cu toate acestea, §i tocmai de aceea, insa rationalismul ei
practic, mogtenirea cea mai importantd a romanitétii in bisericd, a
fost determinant aproape pretutindeni, dupd cum se stie, in siste-
matizarea dogmatica si etica a credintei. Corespunzitoare a fost si
dezvoltarea ulterioard a metodicii mantuirii in Occident. Cerintele
ascetice ale vechilor reguli benedictine ca si reforma cluniand sunt,
raportate la criteriile indiene si cele ale vechiului Orient, extrem de
modeste i construite pentru novicii proveniti din cercurile nobile;
ca o caracteristicd esentiald apare insd, pe de alta parte, tocmai in
Occident munca ca un mijloc igienico-ascetic, crescind apoi in
importantd in cadrul regulilor cisterciene care cultivau absolut me-
todic simplitatea cea mai rationald. Calugdrii cersetori, in opozitie
cu célugdrii cersetori din India, sunt constrénsi imediat dupd aparitia
lor sa intre in serviciul ierarhic, servind unor scopuri rationale:
caritdtii sistematice - care a devenit in Occident o «activitate»
propriu-zisi - sau predicii i legislatiei privind ereticii. Ordinul ie-
zuit, n fine, a eliminat complet elemtele antiigienice ale vechii as-
ceze el fiind cea mai completa disciplinare rationald pentru scopurile
bisericii. Aceastd dezvoltare a fost la rdndul ei corelatd in mod evi-
dent cu faptul ca:

5. biserica este aici o organizatie rationala unitard avand un varf
monarhic si un control centralizat al credingei, cd, prin urmare, aldturi
de Dumnezeul personal transcendent exista si un conducdtor intra-
mundan inzestrat o putere extraordinard si capacitatea unei regie-
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mentdri active a vietii. Religiilor din Estul Asiei le lipseste aceasta
partial din motive istorice partial din motive proprii religiozitétii.
Lamaismul organizat rigid nu are - aga cum vom vedea mai tarziu -
rigiditatea unei organizatii birocratice. Ierarhii asiatici, de pilda pa-
triarhii taoisti sau alfi patriarhi ce-si mogteneau functia din cadrul
sectelor chinezeti i indiene, devin mereu partial mistagogi, partial
obiecte ale unei veneratii antropolatre, partial - precum Dalai Lama
si Taschilama - gefii unei religii monastice pure avand un caracter
magic. Asceza calugdrilor izolati de lume, a fost numai in Occident
- unde acestia au devenit armata disciplinatd a unei birocratii
rationale - sistematizatd tot mai mult citre o metodicd a unui mod
de viatd rational-activ. in continuare numai Occidentul a cunoscut
ulterior, in protestantismul ascetic transferul ascezei rationale in
viata laicd insdsi. Céci ordinele intramundane de dervisilor, din Islam
cultivd o metodicd a méntuirii diferentiatd in rindul acestora dar
care este insd in cele din urma orientata totusi dupd cea de tip persa-
no-indian - fie cea direct orgiastic, fie pneumatica sau contempla-
tiva - in orice caz, potrivit esentei sale, nu dupd una asceticd in
sensul termenului utilizat aici, ci dupd aceea a cautdrii mistice a
mantuirii asa cum o ntalnim la Sufiti. Indienii obisnuiesc sd parti-
cipe ca conducdtori in orgiile dervigilor chiar pana in Bosnia. Asce-
za dervigilor nu este - ca etica protestantilor ascetici - o «eticd
profesionald» religioasd, cici performantele religioase adesea in nu
sunt corelate cu cerintele profesionale din interiorul lumii, decét
eventual, insd doar superficial, din perspectiva metodicii mantuirii.
Fireste, acea metodicd a mantuirii poate influena indirect viata pro-
fesionald. Dervigul evlavios i modest, in imprejurdri asemanatoa-
re in rest, este mai demn de incredere ca meserias decat cel ireligios,
aga dupd cum, de pildd, parsul credincios prospera ca negustor dato-
ritd poruncii stricte de a spune adevarul. Dar o unitate principiald si
sistematicd, neintreruptd, dintre etica profesionald in cadrul lumii
si certitudinea religioasd a mantuirii a adus - in intreaga lume -
doar etica profesionald a protestantismului ascetic. Lumea, sub as-
pectul caracterului ei reprobabil ce decurge din faptul ci este creat:i,
are doar aici o semnificatie exclusiv religioasi ca obiect al realizi-
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rii datoriei prin activitatea ragiona]z‘x, conform voin}ci unui Dumne-
zeu absolut transcendent. Caracterul teleologic al activitatii ragional
si pragmatic fdrd a fi totusi orientat de interese lumesti, si succesul
ei sunt indicii ale faptului cd gratie lui Dumnezeu este prezentd
acolo. Nu abstinenta ca si la cdlugir ci eliminarea oricdrei «placeri»
erotice, nu sdricia, ci eliminarea oricarui consum bazat doar pe rentd
si a ostentatiei feudale a bogifiei (expresie a bucuriei de a trdi) nu
mortificarea asceticd din mandstire, ci un mod de viaté lucid si con-
dus rafional si evitarea oricdrei diruiri de sine frumusetii lumii sau
artei sau propriilor dispozitii $i sentimente sunt acum ceringele; dis-
ciplinarea §i metodica modului de viata reprezintd telul unic, «pro-
fesionistul»> - reprezentantul tipic, formalizarea rationald si
socializarea relatiilor sociale -, consecinta specificd a ascezei occi-
dentale intramundane in opozitie cu orice alta religiozitate din lume.

II. Mantuirea nu poate fi, in continuare, desdvarsitd prin reali-
zari proprii - care apoi sunt privite ca fiind cu totul insuficiente
pentru acest scop - ci prin fapte pe care le-a indeplinit fie un erou
inzestrat cu har sau chiar un zeu intrupat si care ii ajutd pe adeptii
sdi ca o gratie ex opere operato. Fie ca efecte direct magice ale
gratiei sau prin aceea cd din prisosul gratiei castigate prin faptele
méntuitorului uman sau divin grafia este ddruita.

in slujba acestui gen de méntuire std dezvoltarea miturilor sote-
riologice, mai ales a miturilor despre divinitatea care in variatele ei
forme luptd sau suferd, devine om sau coboard pe paméint ori in
taramul mortilor. in locul unei divinitti a naturii, mai ales a unei
zeitdti solare care se luptd cu alte forte ale naturii, mai ales cu intu-
nericul si cu frigul, a cirei victorie aduce primivara, apare pe tere-
nul miturilor despre mantuire un salvator care elibereazi oamenii
de sub puterea demonilor (precum Christos) sau din sclavia prede-
termindrii astrologice a destinului (cei sapte Arhonti ai gnosticilor)
sau - trimis de ciitre divinitatea ascunsi si milostivd - din lumea
coruptii incii de la inceputurile ei (Gnoza) de ciitre o divinitate infe-
rioari care a creat-o (Demiurg sau Jehova), sau din impietrirea ini-
milor si din mecanismul echilibrat al lumii (Isus) si din apisarea
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congtiintei pacatului apdrutd abia prin recunoasterea caracterului
imperios al cerineloir irealizabile ale legilor morale (Pavel, intru-
catva altfel si Augustiin, Luther) - 1i conduce pe oameni de la stricd-
ciunea urcind din adlancuri a propriei naturi pacédtoase (Augustin)
la addpostul sigur intiru har si iubire al bunului Dumnezeu. Mantui-
torul infrAnge pe langd aceasta - in functie de caracterul mantuirii -
diavolii §i demonii rdi, trebuie dupa imprejurdri, intrucat nu le este
de la inceput egal (el este adeseori un copil fard prihand) sa creasca
ascuns undeva sau sdi fie ucis de citre dusmani si s cdlatoreascd in
lumea mortilor pentnu a invia de acolo iardsi triumfétor. De aici se
putea dezvolta reprezentarea cd moartea sa ar fi un tribut de ras-
cumpdrare pentru dreptul diavolului céstigat prin pdcat asupra su-
fletului omului (cregtinismul primitiv), Sau invers: moartea sa este
mijlocul de a potoli imania divind, fnaintea creia el sustine cauza
oamenilor, precum Christos, Mahomed si alti profeti sau méntuito-
ri. Sau el aduce oamenilor, aidoma vechilor méantuitori ai religiilor
magice care au adus cunoagterea interzisd a focului sau a artelor
tehnice sau a scrierii, cunoagterea mijloacelor de a-i infringe pe
demoni in lume sau pe cales spre cer. Snoza sau, in sfarsit, fapta sa
decisivd nu constd in lupta si suferinta sa concretd, ci in raddcinile
metafizice ultime ale intregului proces: in intruparea unei zeitdi ca
atare (incheierea speculatiei eliniste la Atanasius) ca singurul mij-
loc de a suprima prdpastia dintre divinitate i intreaga creatie. in-
truparea divinitdtii dddea posibilitatea de a asigura oamenilor
participarea esentiald la natura acesteia «de a-i face pe oameni Dum-
nezei», cum se spune deja la Ireneu si in formula filosofilor de dupa
Atanasie: ea a preluat prin intrupare esenta (ideea platonicd) uma-
nului, ceea ce indicd §i semnificatia metafizicd a termenului de
«0”0cooiot». Sau divinitatea nu se mulfumeste cu un unic act al
devenirii ei ca om, ci, ca urmare a caracterului etem al lumii - aga
cum este ea reprezentata aproape constant in gandirea asiatica -, ea
se incarneaza din nou la anumite intervale sau continuu: aceasta
este ideea de Bodhisattva, conceputd in budismul mahayani (ele-
mente incipiente izolate ale acestei idei se gisesc deja in unele for-
muldri ale lui Buddha insusi, in care pare sd rizbatd credinta in
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durata limitatd a nvatdturii sale pe pAmant). Boddhisatva este une-
ori socotit drept un ideal mai inalt decit Budha intrucat el renuntid
la propria intrare doar exemplar semnificativd in Nirvana in favoa-
rea functiei sale universale in slujpa oamenilor: prin urmare si aici
mantuitorul se «ertfeste». Dar, asa dupd cum la vremea sa cultul
lui Isus era superior mantuitorilor altor culte soteriologice concu-
rente deja prin faptul ci aici mantuitorul era un om in carne si oase,
pe care apostolii l-au vizut inviind din morti, tot astfel incarnarea
divinitdtii care trdiegte continuu in corpul lui Dalai Lama reprezin-
td elementul logic final al oricdrei soteriologii a intrupérii. Dar si
acolo unde divinitatea ce imparte harul se manifestd ca intrupare, si
mai ales acolo unde ea nu rimane permanent pe pimant, este nevo-
ie pentru masa credinciosilor de un mijloc concret prin care acegtia
sd participe personal la harul pe care ea il impértageste. Aceste mij-
loace, abia decid in ceea ce priveste caracterul religozititii, fiind
insé extrem de diferite intre ele.

Esential magicd este reprezentarea conform céreia prin integra-
rea unei substante divine a unui animal totemic sacru in care era
incarnat un spirit extrem de puternic, sau a unei hostii transformata
prin magie in trupul divin, ifi poti integra puterea zeitdtilor sau cd
prin anumite misterii poti participa direct la esenta sa si s fii astfel
invulnerabil fafd de fortele rele («gratia sacramentald»). insugirea
bunurilor gratiei poate lua atunci o formd magica sau rituald, si are,
in orice caz, nevoie aldturi de un méantuitor sau de o divinitate care
s-a incarnat $i de un preot uman sau de un mistagog. Caracterul
acorddrii gratiei depinde apoi, in bund méasurd, de faptul daci aces-
tor mijlocitori intre oameni i mantuitor li se cere la randul lor po-
sesia personald si confirmarea calitdilor harismatice ale gratiei,
astfel incat cel care nu are parte de acestea, de pildd preotul care
trdiegte intr-un pécat capital, nu poate mijloci gratia i nu poate
oferi in chip autentic sacramentul. Aceastd consecin{d riguroasd
(acordarea harismaticd a gratiei) a tras-o de pildd profetia monta-
nistilor, a donatistilor si in general a tuturor comunititilor de credintd
din antichitate care erau sustinute de organizatie ierarhicd profe-
tic-harismaticd a bisericii: nu orice episcop recunoscut prin «functie»
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dupid criterii institutionale si oficial, ci doar acela care a fost recu-
noscut pe baza aptitudinii sale de a face profetii sau a altor manifes-
tdri ale spiritului poate dérui harul in mod eficace, cel putin in cazul
unui pécat capital al celui ce cautd gratia. De indatd ce facem
abstractie de aceastd cerintd, ne gisim deja pe tdramul unei alte
conceptii. Méntuirea survine atunci prin gratia pe care o comunita-
te institutionalizatd - recunoscutd la randul ei printr-o intemeiere
divind sau profeticd - o acordd continuu: institutionald. Ea poate la
randul ei actiona fie direct prin sacramentul magic, fie pe baza
proprietatii mostenite asupra tezaurului de fapte extraordinare, in
masurd sd aducd harul, ale membrilor sau aderentilor ei. Dar intot-
deauna, in cazul unei aplicari consecvente sunt valabile urmatoare-
le trei principii: 1. extra ecclesiam nulla salus. Doar prin apartenenta
la institutia ce conferd harul poti dobéndi harul. - 2. Functia atribu-
ita conform reglementarilor, iar nu calificarea personal-harismatica
a preotului decide asupra eficacitatii acorddrii gratiei. - 3. Califica-
rea religioasd personald a celui care cautd méantuirea este principial
lipsitd de importanta fatd de puterea care imparte harul a functiei.
Mantuirea este deci aceesibila universal, iar nu doar virtuozilor
religiogi. Virtuozul religios poate chiar si apard cu usurind - si
chiar trebuie, atunci cand el sperd si ajungd la Dumnezeu pe un
drum separat in loc s se increadd in cele din urma in harul oferit de
institutie - ca fiind intr-un mare pericol in ceea ce priveste sansele
sale de méntuire i autenticitatea religiozitdtii sale. A implini ceea
ce cere Dumnezeu pana-ntr-atat incat addugarea gratiei mijlocite
institutional si fie suficientd pentru a te méntui, trebuie sd fie prin-
cipial ceva comun tuturor oamenilor. Nivelul cerut al faptelor etice
proprii poate fi prin urmare stabilit doar conform calificarii medii,
ceea ce inseamnd destul de adanc. Cel care reugeste mai mult, deci
virtuozul, poate astfel implini, in afard de propria mantuire, i ope-
re pentru tezaurul institutiei, din care aceasta va ddrui celor care au
nevoie. - Aceasta este punctul de vedere specific al bisericii catoli-
ce, care ii constituie caracterul €i ca institutie a gratiei §i care s-a
fixat printr-o dezvoltare seculard, incheiata de la Grigore cel Mare,
osciland in practicd intre o conceptie mai mult magica §i una mai
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mult etico-soteriologicd. - Or, felul in care impdrtirea harismatica
a harului i cea institutionald influenteazd modul de viatd, depinde
de presupozitiile de care este legatd aprobarea mijloacelor de a do-
bandi harul. Situatia este deci asemindtoare ritualismului, cu care
harul sacramental si cel instituional vddesc apoi intime afinitati
elective. $i intr-un alt punct, important in functie de imprejurari,
orice tip de impartire autenticd a harului de citre o persoana - indi-
ferent dacd ea este legitimatd harismatic sau institutional - adaugad
religiozitdtii etice o calitate specificd ce actioneazi in acelasi sens,
slabind cerintele etice. Ea semnifici permanent o despovdrare in-
terioard a celui care cautd mantuirea, ii usureaza prin urmare pova-
ra pacatului si il scuteste ca in situatii asemandtoare si-si dezvolte
in mod esential o metodicd de viatd proprie sistematizata etic. Caci
cel care pdcdtuieste stie cd poate oricind dobéandi o absolvire de
toate pdcatele printr-un act religios ocazional. $i mai ales pacatele
rdmén actiuni individuale carora li se raporteaza alte actiuni indivi-
duale drept compensatie sau ispasire. Nu mai este apreciatd atitudi-
nea interioard de ansamblu a personalitétii care sd fie mereu fixatd
prin asceza, contemplatie sau printr-un autocontrol permanent atent
si acte de confirmare, ci fapta concretd individuald. Lipseste de aceea
constrangerea insdsi de a cuceri prin fortd proprie acea certitudo
salutis, iar aceastd categorie atat de eficace din punct de vedere etic
isi pierde in general din importantd. Controlul permanent al modu-
lui de viatd de cdtre cineva care daruieste harul (duhovnic, director
al sufletelor), control ce a avut, dupd imprejuréri, o influenta foarte
mare, este foarte adesea cu mult supra compensat prin faptul cid
gratia este daruit de fiecare datd. Mai ales institutia spovedaniei,
legatd de iertarea pacatelor, arata, in efectul ei practic, un dublu
aspect si functioneaza diferit, dupd felul in care ea este utilizata.
Forma de marturisire a pacatului cu totul generald §i putin diferen-
tiatd - adesea sub forma unei recunoasteri colective a faptului de a
fi pdcdtuit - pe care o practicd mai ales biserica rusd, nu este un
mijloc de a influenta durabil modul de viatd. Practica spovedaniei
in vechiul luteranism a fost, si ea, neindoielnic, prea putin eficace.
Cataloagele de pdcate si de ispasiri ale textelor sacre indiene, leagd
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deopotrivd compensarea pécatelor rituale si a celor etice aproape in
intregime de actiuni de obedienta pur rituale (sau stabilite prin inte-
resele de castd ale brahmanilor), astfel incat pornind de aici modul
de viatd cotidian putea fi influentat doarin sensul traditionalismului,
iar harul sacramental al guru-ului hindus mai degrabd a diminuat
eventuala persistentd a acestei influente. Biserica catolicd din Oc-
cident a impus cu o energie unicd prin sistemul ei de marturisire si
ispasire a pacatelor - un sistem care s-a dezvoltat pe baza legiturii
dintre tehnica juridicd romand si ideea germanicd a pretului singe-
lui vdrsat, si care nu a atins nicdieri in lume o atare forma - crestinirea
lumii vest europene. Dar limita eﬁcacitégii, in sensul dezvoltdrii
unei metodici rationale de viatd, ar fi existat si fard practica laxa,
inevitabil riscantd a iertdrii picatelor. Cu toate acestea, de pildd in

retinerea perceptibild a sistemului cu doi copii la catolicii evlaviosi,
influenta spovedaniei poate fi si astizi, uneori, captatd «numeric»,
oricit de mult se viadesc in Franta, si aici, limitele puterii bisericesti.
Insa faptul ca iudaismul, pe de-o parte, si protestantismul ascetic,
pe de altd parte, nu cunosc nici un fel de spovedanie si de acordare
a harului prin intermediul vreunei persoane umane, precum nici
gratia magicd sacramentald, a exercitat din punct de vedere istoric
acea presiune extraordinard in sensul dezvoltdrii unui model
etico-rational al vietii, care le este comun celor doud tipuri de reli-
giozitate, oricat de mult se deosebesc ele in rest. Lipseste posibili-
tatea unei despoviardri aga cum a creat-o institutia spovedaniei si
harul institutional. Eventual, doar mérturisirea pacatelor in adunarile
formate din doudsprezece persoane ale metodistilot era o spoveda-
nie cu un efect asemdnator insd intr-un sens mult diferit si cu un
rezultat deosebit. Dar, in orice caz, de aici s-a putut dezvolta prac-
tic

semiorgiasticd a ispasirii specificd Armatei Salvarii.
Gratia institutionald are in fine, si mai ales, in ceea ce priveste
natura sa, deopotrivé tendinta de a dezvolta - ca virtute cardinald si
ca o conditie deci

ivd a mantui

- ascultarea, supunerea fafa de
autoritate, fie ea aceea a institutiei ca atare sau a celui care, inzes-
trat cu harismd, impdrtégeste harul - in India, de pildd, a Guru-ului
te exercitd uneori a autoritate nelimitatd. Modul de viatd nu este in
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acest caz o sistematizare pornind din interior si de la un centru pe
care individul insusi l-ar fi cucerit, ci el se nutregte dintr-un centru
existent in afara sa. Aceasta nu poate manifesta pentru continutul
modului de viatd ca atare nici-o influenti indreptatd spre sistemati-
zarea eticd, ci doar contrariul. Dimpotriva se inlesneste in orice caz
- doar cd prin alte rezultate decat etica constiintei - adaptarea po-
runcilor sacre concrete la conditiile externe modificate, prin cregterea
elasticitatii lor. De pildd, in cadrul bisericii catolice, in cursul seco-
lului 19 interzicerea dobénzii, in ciuda vesnicei sale valabilititi sta-
bilite prin dispozitii biblice papale - a fost totusi practic abrogata.
Nu in mod oficial sub forma ridicarii sale (imposibile), ci printr-o
indrumare interna, de culise a sfantului oficiu catre duhovnici de a
nu cerceta pe viitor in confesional, prea mult incalcérile interzicerii
dobanzii §i de a acorda absolvirea cu conditia sa existe certitudinea
ca cel care se spovedeste, in caz cd Sfantul Scaun ar urma si revind
in viitor la vechile principii, s-ar supune acestei decizii. in Franta
clerul s-a manifestat uneori pentru o tratare asemanatoare a siste-
mului familiei cu doi copii. Prin urmare, supunerea exclusivd si
meritorie fatd de institutie - iar nu datoria concretd avand un coninut
etic, dupa cum nici calificarea eticd a virtuozului dobanditd meto-
dic prin forte proprii - este valoarea religioasd ultimd. Smerenia
formala a supunerii este unicul principiu in cazul aplicarii consec-
vente a harului institutional, un principiu care imbritiseaza unitar
modul de viata fiind inrudit in ceea ce priveste efectul sdu cu misti-
ca datoritd «failibilitatii> specifice a credinciosului. Principiul lui
Mallinckrodt: libertatea catolicului consti in faptul cd poate si as-
culte de papd, are in aceastd privintd o valabilitate universald.

Sau méntuirea este asociatd credintei. in masura in care acest
concept nu este identificat cu supunerea fatd de norme practice, el
presupune constant acceptarea ca fiind adevirate a unor fapte me-
tafizice oarecare, prin urmare o anumiti dezvoltare a «dogmelor»,
a cdror recunoastere este privitd ca un indiciu esential al apartenentei,
insd, aga dupd cum am vézut, gradul dezvoltarii dogmelor in cadrul
fiecdrei religii este extrem de diferit. Dar prezenta unui grad oare-
care de «invatdturd» este criteriul de diferentiere al profetiei si al
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religiozitdii clericale fatd de magia purd. Fireste, deja orice magie
pretinde credinta in puterea magicd a vrdjitorului. Mai intai propria
credintd in sine insusi si in capacitatea sa. Aceasta este valabil pen-
tru orice religiozitate, chiar si pentru aceea a cregtinismului timpu-
riu, Intrucat apostolii s-au indoit de propria putere, ei nu au putut -
dupé cum zice Isus - sa vindece un posedat. Acela care, dimpotri-
Vi, este convins de capacitatea sa de a face 0 minune, credinta sa
poate urni muntii din loc. Pe de altd parte insd si magia are nevoie -
chiar astézi - de credinta acelora care doresc minunea magicd. in
tara sa, uneori chiar in alte orage, Isus nu poate realiza nici 0 minu-
ne i «se mird de necredinta lon>. El vindecd, posedatii si invalizii
intrucét cred in el §i in puterea sa, aga cum o spune in repetate ran-
duri. Or, acest fapt este pe de-o parte sublimat din perspectiva latu-
rii etice. intrucit femeia adulterd crede in puterea lui de a ierta
pdcatele, el poate si-i ierte pacatele. Pe de altd parte insa - si acest
lucru ne intereseazd aici in primul rind - se dezvoltd credinta nece-
sard acceptdrii unor principii doctrinale intelese in maniera intelec-
tuald, care sunt la randul lor produsul unei reflectii intelectuale.
Confucianismul, care ignord dogmele, nu este tocmai de aceea o
eticd a mantuirii. Vechiul Islam si vechiul iudaism nu pun nici un
fel de cerinte dogmatice propriu-zise, ci pretind doar - asa cum
face pretutindeni religia primitivd - credinta in puterea (si deci:
existenta) propriului Dumnezeu -privit acum ca <«unic» - si in mi-
siunea profetilor sai. intrucét ele insd sunt religii ale Cartii, cartile
sacre trebuie privite ca fiind inspirate de cétre Dumnezeu, ba chiar
in Islam sunt privite ca fiind create de cdtre Dumnezeu gi deci
continutul lor trebuie socotit adevarat. Numai ci in afara povestiri-
lor cosmogonice, mitologice i istorice, Legea, profetii si Coranul
contin mai des imperative practice, $i nu pretind ca atare o intelegere
intelectuald de un tip anume. Credinta, ca o cunoagtere sfanti este
specificd doar religiilor neprofetice. in cazul acestora preofimea
este incd, aidoma vrdjitorilor, pastritoarea cunoagterii mitologice
si cosmogonice iar ca cantdreti sacri, deopotrivd a legendelor eroi-
ce. Etica vedicd si cea confucianistd leagd calificarea eticd deplind
de formatia literard transmisd prin intermediul scolii, aceasta fiind
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identicd in cea mai mare parte cu cunoagterea bazatd pe memorie,
«intelegerea» intelectuald ca cerintd conduce deja la o formd de
mantuire filosoficd sau gnostica. insa astfel se creaza deja o ruptura
imensd intre cel calificat pe deplin din punct de vedere intelectual
si mase. Dar o «dogmatici» oficiald pripriu-zisi nu existd incé prin
aceasta; doar opinii ale filosofilor socotite a fi mai mult sau mai
putin ortodoxe, precum Vedénta ortodoxd, sau Sdmkhya hetero-
doxd in hinduism. Dimpotriva bisericile crestine, odatd cu patrun-
derea tot mai mare a intelectualismului si cu polemica tot mai
accentuata cu acesta au dezvoltat un grad nemaiintélnit al dogme-
lor rationale obligatorii, o credintd de teologi. Cerinta cunoagterii,
intelegerii §i a credintei universale in aceste dogme este practic irea-
lizabild. Astdzi incd ne vine greu sd ne reprezentdm cd fie i numai
continutul complicat al Epistolei cdtre romani de pild, a fost insusit
intr-adevir intelectual pe deplin de catre o comunitate formata mai
ales din mica burghezie, asa cum, se pare, trebuie sd se fi intimplat
totusi. in orice caz aici sunt utilizate incd reprezentdri soteriologice
curente in cadrul unei paturi ordgenesti de prozeliti obignuite cu
reflectia asupra conditiilor méntuirii i care, in plus, era familiari-
zatd cu cazuistica iudaica sau elenisticd; este cunoscut pe de altd
parte faptul cé si in secolele 16 si 17 cercuri largi ale micii burghe-
zii gi-au insusit intelectual dogmele dordrechterilor si ale sinodului
de la Westminster, precum si numeroasele si complicatele formule
de compromis ale bisericilor reformate. Numai cd, in imprejurari
obisnuite, 0 asemenea cerintd in cadrul religiilor comunitare nu poate
fi indeplinita fird a avea drept consecind fie excluderea de la man-
tuire a celor care - <hylicii» §i «psyhicii», lipsiti de iluminare mis-
tica - nu fac parte din randul cunoscitorilor filosofici (gnostici) sau
totusi limitarea la o fericire de un grad mai mic pentru credinciosii
neintelectualei (Pisticii) aga cum apare aceastd in gnoza si in reli-
giile intelectuale din India. Si in vechiul cregtinism intlnim de-a
lungul primelor secole fie explicit, fie latent; polemica in jurul fap-
tului dacd «gnoza» teologicd ori simpla credind: «Pistis» ar repre-
zenta calitatea ce garanteazd o mai mare eliberare sau chiar unica,
in Islam Mutazilitii sustin teoria potrivit cdreia poporul «credin-
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cios», in sensul obisnuit, o instructie dogmaticd, nu face parte din
comunitatea autentica a credinciogilor; si pretutindeni relatiile dintre
intelectualitatea teologicd, patura virtuozilor intelectuali ai cunoag-
terii religioase si credinta celor ce nu erau intelectuali, mai ales
religiozitatea virtuozilor ascezei si contemplatiei (care socoteau la
fel de putin «cunoasterea moarti» ca putand conduce spre méntui-
re) au marcat de fiecare datd decisiv specificul unei religiozitati.
Deja chiar in Evanghelii forma de parabola a vestirii lui Isus
este utilizatd ca un ezoterism intentionat. Dacd nu se atinge aceastd
consecintd a unei aristocratii intelectuale, atunci credinta trebuie sd
fie altceva decét o intelegere reald si o recunoagtere a valabilitatii
unui sistem dogmatic teologic. Si intr-adevar aga s-a intimplat in
toate religiile profetice fie de la inceput fie in cursul dezvoltarii
dogmaticii mai ales atunci cand credinta respectivé a devenit o re-
ligie a comunitétii. Acceptarea dogmelor nu este ce-i drept - ex-
ceptand felul in care le privesc virtuozii ascezei sau, si mai ales, ai
misticii - nicdieri irelevantd. insd recunoasterea personald explici-
td a dogmelor, numitd in cregtinism printr-un termen tehnic: «fides
explicita», este solicitatd de obicei doar pentru anumite «articole de
credintd» care, in opozitie fagd de alte dogme, sunt privite ca fiind
absolut esentiale. Lucrurile sunt, cu totul diferite pentru alte dog-
me. Cerinele pe care le punea in aceastd privintd protestantismul,
pe baza <ustificarii prin credintid», erau deosebit de mari si anume
mai ales (chiar dacd nu numai) protestantismul ascetic pentru care
Biblia era o codificare a dreptului divin. Organizarea gcolilor popu-
lare universale dupd modelul iudaic, instructia intensiva in special
a tinerilor din cadrul sectelor, se datoreaza in esentd acestei cerinte
religioase; si, de pildd, «cunoasterea temeinica a Bibliei» de cétre
olandezi, tot astfel aceea a pietistilor anglo-saxoni i a metodistilor
(in opozitie fatd de situatia celorlalte scoli populare engleze) a tre-
zit, incd la sfarsitul secolului XIX, mirarea caldtorilor. Aici convin-
gerea privind claritatea dogmaticid a Bibliei a fost temeiul larg
raspanditei obligatii de a avea o cunoagtere proprie a credintei. In
raport cu multimea dogmelor, intr-o bisericd cu dogme numeroase
poate fi impusd dimpotriva doar «fides implicita», adica sa fii in
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general dispus a-{i supune toate convingerile proprii autoritdtii care,
in domeniul credintei, decide in cazul individual, aga cum a facut si
face cel mai adesea biserica catolica. Insa ofides implicita tocmai
cd nu reprezintd de fapt o credintd personald in adevirul dogmelor,
ci o declarare a increderii si devotamentului fagd de un profet sau o
autoritate organizatd institutional. insd prin aceasta credinta religi-
oasd, isi pierde caracterul sdu intelectualist. De indata ce religiozi-
tatea devine una precumpdnitor etic-rationald, ea pastreazd asa acest
caracter doar intr-o masurd secundard. Caci simpla considerare a
cunostingelor ca fiind adevérate satisface o «eticd a congtiintei» cel
mult ca treapta cea mai inferioard a credintei, aga cum accentueaza
printre altele Augustin. Credinta insdsi trebuie sd devind o calitate
a congtiingei etice. Aderarea personald la o anumitd divinitate este
mai mult decit «cunoagtere» fiind denumitd tocmai de aceea,
«credintd». Asa se intdmpld in Vechiul si in Noul Testament.
«Credinta» care i se «socoteste spre dreptate» lui Abraham, nu este
o considerare ca fiind adevarate a dogmelor, ci increderea in pro-
misiunile lui Dumnezeu. Exact acelagi lucru inseamna credinta -
conform sensului ei central - la Isus si la Pavel.

Cunoagterea si stiinta dogmelor se restrdng in mare masurd. in
cazul unei biserici organizate institutional exigenta coninutd in/i-
des explicita este de obicei limitatd - cel puin in practica - la preotii
cu instructie dogmaticd, la predicatori si teologi. Orice religiozitate
teologizatd sistematic duce la aparitia inlduntrul ei a acestei
aristocratii a celor inzestrai cu o culturd si instructie dogmaticd, si
care, in grade diferite si cu succese diferite, pretind a fi reprezentantii
ei veritabili. Reprezentarea laicilor, in multe privinte incd popularad
astdzi, conform cdreia preotul trebuie sa se arate a fi in stare sa
inteleagd si si creadd mai mult decét pricepe mintea omului obignuit
- 0 conceptie raspanditd mai ales in rAndul tdranilor - este doar una
dintre formele, in care calificarea «de breasld» apare prin «educatie»,
si care se exprimd in birocratia statului, in cea militard, ecleziasticd
ca si in orice birocratie privatd. Mai originard in raport cu aceasta
este reprezentarea mentionatd deja - specificd si noului Testament
- despre credin{d ca o harismd specificd a unei increderi extraordi-



Cdile mantuirii si influenta lor asupra modului de viatd 197

nare fn providenta cu totul personald a lui Dumnezeu, pe care tre-
buie s-0 aibd pastorii sufletelor sau eroii credintei. in virtutea aces-
tei harisme a unei increderi in ajutorul lui Dumnezeu care depégeste
forta obignuitd a semenilor, omul de incredere al comunitatii poate,
ca virtuoz al credintei, sd actioneze practic altfel si sa realizeze prac-
tic alte lucruri decét este in stare laicul. Credinta oferd aici un fel de
surogat al capacitdtilor magice.

insd aceastd atitudine interioard specific antirationald a unei
religiozitdti a increderii nemarginite in Dumnezeu, ce conduce uneori
pand la indiferentd acosmistica fatd de reflexiile practice conforme
intelectului i foarte adesea la increderea neconditionatd in
providenta divind, incredere ce atribuie principial consecintele fap-
tei proprii - resimtitd ca stnd sub vointa lui Dumnezeu - doar aces-
tuia, std atat in crestinism ct si in Islam, i pretutindeni de altfel,
intr-o opozitie acutd fati de «cunoastere», tocmai fatd de cunoasterea
teologica. Ea poate si fie o virtuozitate mandra a credintei sau in-
vers, acolo unde se evitd acest pericol al infumurérii ce idolatrizea-
74 creaturalul, o atitudine de devotiune religioasd neconditionata si
de umilintd a sufletului contopit cu Dumnezeu care impune in pri-
mul rAnd suprimarea trufiei intelectuale. Ea joacd un rol dominant
in vechiul cregtinism la Isus si Pavel, apoi in lupta impotriva filosofiei
grecesti, in continuare ostilitatea fati de teologi a sectelor muisti-
co-pneumatice din secolul XVII in Vestul Europei si din secolele
XVIII si XIX din Estul Europei. Orice evlavie a credintei autentic
religioasd, indiferent de forma sa, include direct sau indirect la un
moment dat «sacrificarea intelectului» in favoarea acelei calitati
supraintelectuale a atitudinii interioare specifice absolutei devotiuni
si increderii depline [sintetizatd in formula]: Credo, non quod, sed
quia obsurdum est. Aici ca pretutindeni religiozitatea mantuirii a
religiilor intemeiate pe ideea unui Dumnezeu transcendent releva
insuficienta fortei intelectuale proprii in raport cu maretia lui Dum-
nezeu si este de aceea, in mod specific, ceva cu totul diferit fatd de
renuntarea budistd la cunoasterea lumii de dincolo - intrucat aceas-
ta nu este de nici un folos contemplatiei, singura care te mantuie -
sau fatd de renuntarea sceptici de a cunoaste vreun «sens» al lumii
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comund tuturor paturilor intelectuale din toate epocile - inscriptiilor
funerare ale elenismului ca si produselor celor mai inalte ale
Renagterii (Shakespeare, de pildd), precum si filosofiei europene, a
celei chineze sau a celei indiene ori intelectualismului modern -
sens pe care aceastd renuntare mai degrabd trebuie si-1 conteste
categoric. Credinta in «absurd», triumful - ce apare deja in cuvéan-
térile lui Isus - legat de faptul ci copiii §i naivii, iar nu cunoscétorii,
sunt aceia cdrora le este datd de cidtre Dumnezeu aceastd harisma a
credintei, indicd tensiunea extraordinara a acestui tip de religiozita-
te fatd de intelectualism, pe care ea urmdreste totusi si-1 intrebuinteze
permanent pentru scopurile proprii. Ea il promoveaza deja in anti-
chitate in virtutea impregnarii ei crescinde cu forme de gandire
grecesti, apoi reinoit §i mult mai puternic in Evul mediu prin crea-
rea universitdtilor mai ales ca locuri de cultivare a dialecticii, pe
care ea, sub impresia realizdrilor ob{inute de ctre juristii romanigti
pentru puterea concurentd a imperiului, a trezit-o la viatd. Religio-
zitatea credintei presupune in orice caz permanent un Dumnezeu
personal, intermediari, profeti in favoarea cérora se renunta la un
moment dat la justitia si cunoagterea proprie. Ea este de aceea, in
aceastd formd, in mod specific striini religiozitétilor asiatice. Cre-
dinta, dupd cum am vézut, poate si capete forme diferite in functie
de intrebuintarea ei specificd. Nu increderii originare a rizboinicu-
lui in puterea imensa a Dumnezeului propriu - dominanta atat in
religia lui Jahve cét i in vechiul Islam - ci religiozitdtii credintei
care cautd «mantuirea» specifica péturilor pagnice ii este comund o
anumita inrudire - firegte cu diferente foarte accentuate - cu misti-
ca contemplativd. Caci mereu o asemenea valoare religioasa ravni-
td ca «mantuirie> manifestd cel putin tendinta de a deveni
precumpinitor o relatie «conforma» fati de Dumnezeu, o unio mis-
tica. Si tocmai cu cit mai sistematic este apoi modelat caracterul
practic al atitudinii morale din cadrul credintei, cu atat mai ugor pot
apirea - ca in cazul oricdrei mistici - consecinte anomice. Deja
epistolele lui Pavel, precum si anumite contradictii in spusele lui
Isus care ni s-au transmis, releva marea dificultate de a aseza intr-un
raport univoc o religiozitate autenticd a «mantuirii» intemeiata pe
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«credintd» - Tn sensul acesta, al unei relatii de incredere - cu anu-
mite cerine etice. Cu consecintele care se impun de la sine ale pro-
priilor intuitii trebuie si lupte permanent i Pavel prin deductii foarte
complicate. infiptuirea consecventd a mantuirii paulinice prin
credintd in cadrul marcionismului a aritat pe deplin consecintele
anomice. De reguld, mantuirea prin credintd, cu cat mai mult se
pune accentul pe ea, nu actioneazi cu ugurintd, in cadrul unei religii
cotidiene, in directia rationalizdrii etic-active a modului de viata,
aga cum se poate intdmpla, fireste, in cazul personal al profetului.
Dupd imprejurdri ea actioneazi direct intr-un sens antirational, atat
individual cat si principial. Asa dupa cum, in mic, unora dintre lu-
teranii credinciosi incheierea unor contracte de asigurare le-a parut
o manifestare a neincrederii lipsite de credinta in providenta divi-
nd, tot astfel, in mare, orice metodicé rationald de mantuire, orice
fel de dreptate a muncii, mai ales orice supralicitare a moralitatii
obignuite prin performante ascetice ale religiozitatii credintei apare
ca un dispret trufag al fortei umane. Acolo unde s-a dezvoltat con-
secvent, ea respinge - precum vechiul islam - in orice caz asceza
transmundand, mai ales calugiria. Ea poate astfel, asa cum a facut
protestantismul luteran, si fie direct in profitul valorizérii religioa-
se a activitatii profesionale intramundane si si intdreascd imboldu-
rile acesteia chiar dacd ea devalorizeazd harul sacramental si cel
dobandit prin penitentd impdrtasite de cler in favoarea importantei
singulare a relatiei de credintd personale fatd de Dumnezeu. Asa a
procedat luteranismul principial de la bun inceput, chiar mai intens
in dezvoltarea sa ulterioard dupd eliminarea completd a spoveda-
niei si in special in formele de pietism influentate ascetic de la Spe-
ner si Francke incoace prin canale legate de mediul quackerilor si
prin alte canale lor insile prea putin constiente. Din traducerea Bi-
bliei de catre Luther provine cuvintul german «Beruf» (profesiu-
ne), iar valorizarea virtutii profesionale intramundane ca forma unica
a unei vieti pldcute lui Dumnezeu este de la bun inceput absolut
esentiald luteranismului. insd intrucét «operele» nu erau considera-
te nici ca temei real al salvarii sufletelor precum in catolicism, nici
ca temei al cunoagterii privind renagterea precum in protestantis-
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mul ascetic si pentru cd, in general, configuratia emotionald a fap-
tului de a te gti addpostit in bundtatea si gratia lui Dumnezeu a ré-
mas forma dominantd a certitudinii mantuirii, tot astfel atitudinea
fatd de lume a rdmas o «adecvare de sine» rabdatoare la structurile
acesteia, intr-o opozitie vaditd fata de orice forma de protestantism
care impunea pentru certitudinea méantuirii o confirmare (la Pietisti
fides efficax, la charidsitii islamici «camae») prin opere bune, sau
un mod de viatd specific metodic si pe deplin, fatd de religia de
virtuozi a sectelor ascetice. Luteranismului ii lipsesc orice fel de
impulsuri pentru o atitudine revolutionard din perspectivd sociald
sau politicd sau chiar pentru una rational-reformatoare. Trebuie si-ti
péstrezi bunul sacru al credinei in cadrul lumii si impotriva ei, iar
nu sd o transformi pe aceasta dupé criteriile rationale si etice. Aco-
lo unde Cuvantul este propovaduit in puritatea sa, crestinul giseste
de la sine tot ceea ce este esential pentru el, iar modelarea ordinii
externe a lumii, chiar si a bisericii, este un Adiaphoron. Acest ca-
racter obedient relativ indiferent fatd de lume i, in opozitie fatd de
ascezd, «deschis lumii», al sentimentului credintei, este in orice caz
abia un produs al evolutiei. Religiozitatea specific a credintei nu
poate produce lesne trasaturi rationale antitraditionale ale modului
de viat lipsindu-i ca atare orice impuls cétre o stipanire §i o trans-
formate rationald a lumii.

«Credinta», in forma pe care o cunosc religiile de rdzboinici ale
vechiul Islam si, de asemenea, religia mai veche a lui Jahve, poartd
amprenta simplei fidelitdti de aderent fatd de Dumnezeu sau profeti
exact aga cum este ea originar specificd tuturor relatiilor fad de
divinitétile antropomorfe. Dumnezeu rdspliteste devotamentul
aderentei si pedepseste lipsa acestuia. Aceastd relatie personald fatd
de Dumnezeu dobéndeste alte calititi acolo unde comunititile
pagnice si in special aderentii proveniti din péturile burgheze sunt
reprezentatii unei religiozitdti a mantuirii. Atunci abia poate credinta,
ca mijloc de méntuire, si-si dobéndeasca caracterul emotional pro-
priu si astfel sd-gi insugeascd trésiturile iubirii fatd de Dumnezeu
ori fatd de Mantuitor, aga cum apar acestea deja in religiozitatea
exilica si postexilica a evreilor si mai puternic in crestinismul pri-



Ciile mantuirii si influenta lor asupra modului de viatad 201

mi tiv, mai ales la Isus si [oan. Dumnezeu apare ca un stapan milos-
tiv sau ca un cap de familie. Ce-i drept, este o eroare grosoland,
atunci cand in calitatea de tatd a lui Dumnezeu pe care Isus o vesteste
despre, s-a vrut a se descoperi o influentd a religiozitdtii nesemiti-
ce, Intrucat divinititile popoarelor din degert (cele mai multe semi-
tice) il «creazd» pe om, cele grecesti in schimb il «zdmislesc». Céci
Dumnezeul crestin nu s-a gandit, niciodatd si zdmisleascd oameni
(YEWT]$evTa \IT\ rcoirf$evTa, niscut iar nu ficut este tocmai pre-
dicatul care-1 evidentiazd pe Christos indumnezeit in treime in
opozitie cu omul) si el nu este - cu toate cd ii cuprinde pe oameni
intr-o iubire supraumand - catusi de putin un parinte modern plin
de tandrete, ci un patriarh cu puteri regale, binevoitor de obicei, dar
si manios §i aspru, aga cum este deja Dumnezeul iudaic. Dar in
orice caz elementul emotional al religiozitatii credinei poate fi ac-
centuat in continuare prin constiinta de a fi copilul lui Dumnezeu
(in locul reprezentarii ascetice de a fi instrumentul lui Dumnezeu),
iar unitatea modului de viatd poate fi astfel cdutatd §i mai mult in
continutul dispozitiei sufletesti si in increderea in Dumnezeu in loc
si fie cdutatd in congtiinta eticd a confirmdrii de sine si astfel carac-
terul ei practic-rational sa fie si mai mult diminuat. Tonul jeluitor
predicilor tipic luterane, care patrunde in Germania odati cu «lim-
ba lui Canaan» de la renagterea pietismului incoace, anunti deja
acea formd a atitudinii emotionale care a alungat atat de des barbatii
puternici din sanul bisericii.

Religiozitatea credintei are de reguld o influentd cu totul
antirationald asupra modului de viatd acolo unde relatia fatd de di-
vinitate sau fatd de mantuitor prezintd caracterul unei devotiuni
pasionate, credinta dobandind astfel, latent sau manifest, o trasdtu-
rd eroticd. Aga se intimpld in diferitele forme ale iubirii sufite fad
de divinitate, in mistica bernhardinica a cantecului sublim, in cultul
Meariei i in cel al Inimii lui Isus sau in alte forme de devotiune ce
fac parte din aceastd categorie cat si in diferitele manifestiri emotio-
nal-exuberante ale pietismului specific luteran (Zinzendorf). Mai
ales in evlavia hinduista de tip Bhakti (a iubirii), care ia locul religio-
zitdii intelectuale, mandre i elevate, a budismului, in forma, po-
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pulara acolo, a religiei mantuirii in masa, mai ales in formele sote-
riologice ale Vignuismului. Devotiunea fatd de Krishna, cel care,
din Mahabharata, devine prin apoteoza un mantuitor, mai ales cea
fatd de copilul Krigna, este aici aprofundata prin cele patru trepte
ale contempldrii: iubirea fatd de servitori, cea fatd de prieteni, iubi-
rea fatd de copii (sau pdrinti), pana la treapta cea mai inalté a devo-
tiunii manifest erotice, dupd modelul iubirii gopiselor (a iubirii pe
care i-o poartd metresele lui Krigna acestuia). Aceasta religiozitate
- care in plus, deja ca urmare a formei ei ostild mediului cotidian,
de dobandire a harului presupune mereu un grad oarecare de trans-
mitere sacramental-preoteascé a harului prin guru si gosini - este,
din perspectiva influentei ei practice, un pandant sublimat al religio-
zitatii hinduse de tip Sakti, populard in randul straturilor celor mai
inferioare, al unei devotiuni pentru zeititile feminine care, nu rare-
ori, includea un cult erotic al orgiilor, fiind insd intotdeauna apropi-
atd religiozitdtii orgiilor. Ea este cu totul strdind mai ales formelor
crestine ale religiozitatii pure a credintei: increderii continue si ne-
zdruncinate in providenta divind. Relatia cu incarcétura eroticd fatd
de mantuitor se produce in esentd intr-o manierd tehnicd, prin
exercitiul devotiunii. Credinta crestind in providenta este, dimpo-
trivd, o harisma ce trebuie péstratd cu ajutorul vointei.

Mantuirea poate fi, in sfarsit, acordarea cu totul liberd §i neinteme-
iatd a gratiei din partea unei divinitdti ale carei decizii sunt insonda-
bile si care, datoritd omnigtiinei acesteia, sunt in mod necesar imuabile,
neputand fi absolut de loc, influentate prin comportamentul omu-
lui: harul predestindrii. Ea presupune in mod neconditionat un Cre-
ator transcendent fiind de aceea absenta in orice religiozitate anticd
si asiaticd. Ea se diferentiazd de reprezentarea pe care o regdsim in
religiile rdzboinice ale caror figuri centrale sunt eroii despre o fata-
litate superioard divinitatii, datoritd caracterului ei de predestinare,
respectiv ca o ordine care, ce-i drept, privitd din perspectiva omului
pare irationald, privitd insd din perspectiva divinitdtii este, dimpo-
trivd, ragionald, ca o guvernare a lumii. Dimpotrivd, ea exclude bu-
ndtatea lui Dumnezeu. Acesta este reprezentat ca un rege aspru,
maiestuos. Atat ea cat si credinta in fatalitate au drept consecintd o
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educatie ce conduce la asprime si noblete, cu toate ¢, sau mai de-
graba tocmai pentru cd in raport cu aceastd divinitate devalorizarea
integrald a tuturor fortelor proprii individului este premisa salvarii
doar prin intermediul gratiei. Naturi nepdtimage, autentic morale,
precum Pelagius, au putut crede in suficienta operei lor. Predesti-
narea este, in randul profetilor, credinta unor oameni precum Calvin
si Mahomed, pe care ii animd covarsitor, un impuls rational-religios
de putere: Certitudinea privind propria misiune, ce izvordste mai
putin din puritatea personald cat din starea in care se afld lumea si
din vointa divind; sau a acelora care - aidoma lui Augustin precum
§i, iardsi, a lui Mahomed - avuseserd de invins pasiuni teribile si au
trdit cu sentimentul cd aceasta a reusit doar cu ajutorul unei puteri
exterioare i superioare lor. In perioada extrem de agitata ce a ur-
mat grelei sale lupte cu pdcatul, le-a cunoscut si Luther, ele dimi-
nuind mai tarziu, o datd cu mai buna sa adaptare la lume.
Predestinarea conferd celui ce are parte de har gradul cel mai
inalt de certitudine legatd de méntuirea proprie, odati ce el este
sigur cd apartine celor civa care formeazd aristocratia gratiei, aceia
care sunt alesi. insd pentru ca individul sd posede aceastd harisma
de o importanta fird egal - intrucét incertitudinea absolutd in a-
ceastd privintd nu poate fi suportatd permanent -, este nevoie sd
existe anumite simptome. intrucit insd in orice caz Dumnezeu a
vrut s revele unele porunci pozitive in ceea ce priveste actiunile
plicute Lui, acele simptome pot si rezide - ca in cazul oricarei
harisme religios-active - doar in confirmarea, decisivd aici, a
capacittii de a contribui ca instrument al lui Dumnezeu la implini-
rea lor, si anume continuu si metodic, intrucét harul fie il ai perma-
nent sau nu il ai niciodatd. Nu abaterile - care il insotesc ca creaturd
pe cel predestinat tot atat de mult ca pe toti pacatosii, ci congtiinta
faptului cd nu aceste abateri, ci actiunea pe care o vrea divinitatea
este ceea ce izvoraste din relatia interioard, autenticd, fatd de Dum-
nezeu, o relatie intemeiata prin tainica relatie a gratiei, prin urmare
calitatea centrald si constantd a personalitdtii este ceea ce dd certi-
tudinea harului i a perseverentei in aceastd credintd. in locul
consecintei aparent «logice» a fatalismului, credinta in predestina-
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re a inculcat de aceea, tocmai la aderentii ei cei mai consecventi,
motivele cele mai puternice de gindire pentru ideea actiunii dorite
de citre Divinitate. Firegte, diferit in functie de continutul primar al
profetiei. Ignorarea totald a sinelui la luptatorii islamici pentru
credintd a primelor generatii, luptétori ce ascultd de imperativul
religios al razboiului purtat in numele credintei pentru cucerirea
lumii, precum i rigorismul etic, legalitatea §i metodica rationald
de viatd a puritanilor aflati sub legea morald cregtind, au fost, améan-
doud, rezultatul influentei acelei credinte. Disciplina in rdzboiul
credintei a fost originea invincibilitatii cavaleriei islamice, cat si a
celei a lui Cromwell, dupd cum asceza intramundand si ciutarea
disciplinatd a gratiei in cadrul unei profesii impuse prin vointa divi-
nd a fost originea virtuozitdtii economice la puritani. Devalorizarea
radicald i efectiv definitivd a oricdrei mpartdsiri magice, sacra-
mentele sau institutionale a harului in raport cu vointa suverand a
divinitatii este consecinta inevitabild a oricdrei conceptii consecvente
privind gratia dobnditd prin predestinare si ea a aparut intr-adevar
intotdeauna acolo unde aceasta a existat si s-a mentinut intr-o puri-
tate deplind. Efectul cel mai puternic 14 avut ea in aceasta perspec-
tivd indiscutabil in puritanism. Predestinarea islamica nu a cunoscut,
pe de-o parte, dublul decret: predestinarea pentru infern nu s-a in-
drédznit a-i fi atribuitd lui Alah, ci doar retragerea graiei sale si
astfel «tolerarea» greselii inevitabile datoritd imperfectiunii omu-
lui. Ea a avut - corespunzator caracterului religiei de rdzboinici -
aspectul «moirei» grecesti in masura in care, pe de-o parte elemen-
tele specific rationale ale «conducerii lumii» i pe de alta determi-
narea destinului religios al individului in viata de apoi erau aici
mult mai slab dezvoltate. Domina reprezentarea cd nu destinul din
viata de dincolo, ci tocmai cel din viata de aici ca destin exceptional
- de pildd §i mai ales intrebarea dacd luptdtorul in numele credintei
trebuie sau nu sd moard in lupta - este determinat prin predestinare.
Destinul din viata de apoi a individului era dimpotrivd suficient
asigurat deja prin simpla lui credintd in Allah si in profeti si nu avea
nevoie, de aceea - cel putin potrivit reprezentdrii mai vechi - de
nici o confirmare prin modul de viatd: un sistem rational al ascezei
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cotidiene a fost la inceput striin acestei religii de razboinici. De
aceea ideea predestinrii gi-a dezvoltat fora, in Islam, ce-i drept
mereu reinnoitd, in luptele pentru credintd, precum in acelea ale lui
Mahdi, pierzandu-gi-o dimpotrivé cu fiecare «imburghezire» a Is-
lamului, intrucat ea nu a intemeiat nici-o metodica de viatd intraco-
tidiana precum in puritanism, unde predestinarea avea in vedere
tocmai destinul din viata de apoi si astfel «certitudo salutis» era
dependenta tocmai de confirmarea intracotidiand a Virtutii, de aceea
abia o datd cu incetdtenirea religiozitatii lui Calvin ea gi-a sporit
semnificatia in raport cu intuitiile originare ale acestuia. Extrem de
caracteristic este in aceastd privintd faptul cd, in timp ce credinta
puritand in predestinare a fost pretutindeni privita de cétre autoritati
ca fiind periculoasd pentru stat i ostild autoritétilor pentru cd se
raporta sceptic la orice legitimitate §i autoritate mundand, dinastia
omajjazilor - denuntatd ca fiind atagata valorilor «lumesti» - a fost
o0 adeptd a credintei in predestinare, intrucét spera sd-si vadd legiti-
matd prin vointa predestinanta a lui Allah propria putere dobanditd
ilegitim: observim cum orientarea spre determinarea unor eveni-
mente mundane concrete, in locul celei spre destinul din viata de
dincolo, face sd dispard de indatd caracterul etic-rational al predes-
tindrii. Siin mésura in care ea a avut consecinte ascetice - ceea ce,
la vechii luptétori ai credintei, s-a intdmplat oricum - in Islam, care
a impus, in plus, moralitatii mai ales prescriptii exterioare si ritua-
le, acestea au fost suprimate in viata de zi cu zi, ludnd cu ugurintd,
datoritd caracterului lor mai puin rational in cadrul religiozitatii
populare, trasaturi fataliste (Kismet), si tocmai de aceea nereusind
s elimine magia din sfera religiei populare. in sfarsit, caracterului
eticii confucianiste a birocratiei chineze patrimoniale ii corespunde
faptul cd acolo constiinta unei «fatalitdti» era privitd pe de-o parte
ca fiind ceea ce garanteazi atitudinea distinsd, pe de alti parte acest
destin capitd in credinta magicd a maselor uneori traséturi fataliste,
iarin credinta celor cultivati o anumitd pozitie medie intre providentd
§i «moira». Asa dupd cum moira §i vointa de a i te impotrivi nutregte
mandria rizboinicd a eroului, tot astfel predestinarea méindria («fa-
riseicéi») a ascezei eroice burgheze. Niciieri insd méandria faptului
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de a fi predestinat aristocratiei de har nu a fost atat de strans legatd
de cei care exercitau o profesie si de ideea ca succesul activitatii
rationale dovedeste binecuvantarea divind, §i de aceea nicdieri
influenta motivelor ascetice asupra comportamentului economic nu
a fost atat de intensivd precum in sfera de actiune a credintei purita-
ne in dobéandirea harului prin predestinare. Predestinarea gratiei este
si credinta virtuozilor religiosi care acceptd doar ideea «dublului
decret» pornind de la vegnicie. O data cu patrunderea tot mai puter-
nicd in viaa de zi cu zi §i in religiozitatea populara, gravitatea pesi-
mistd a conceptiei este din ce in ce mai putin suportatd, iar ca caput
mortuym s-a meninut pand la urmd in protestantismul ascetic
occidental acea contributie prin care, mai ales, aceastd conceptie
privind gratia a influentat atitudinea capitalistd rationald: ideea con-
firmdrii metodice a vocatiei in viata economicd. Neocalvinismul
lui Kuyper nu mai indrdznegte sd sustind pana la capdt conceptia in
puritatea ei. insi credinta ca atare nu este cu totul eradicatd. Ea igi
schimba doar forma. Céci in toate imprejurarile determinismul ideii
de predestinare a fost instrumentul celei mai intensive centralizari
sistematice a «eticii congtiinfei». «Personalitatea in ansamblul ei»
- cum am spune noi astizi - este inzestratd, prin «alegerea divind»,
cu accentul valoric al vegniciei, iar nu o actiune particulard oareca-
re. Pandantul a? religios, intemeiat pe un determinism orientat spre
aceastd lume, al acestei valorizdri religioase prin credintd este acel
tip specific de «rugine» si de - agazicand - sentiment ateu al pdcatului
care-1 defineste pe omul modern tot ca urmare a unei sistematizari
etice - indiferent de felul in care ea este fundamentata metafizic -
avand ca scop etica congtiintei. Nu faptul cd a fdcut aceasta, ci ace-
la c el, fdrd voia sa, in virtutea naturii sale imuabile, asa «este», ci
el a putut face aceasta, este chinul ascuns care-1 macina, dupa cum
si deopotrivd, ceea ce «fariseismul» determinist al celorlalti, fi ex-
prima prin actul respingerii lor - tot atat de lipsit de umanitate,
intrucét e tot atét de lipsit de posibilitatea autentica a unei «iertari»,
a unui «regret» sau a unei «repardri», intr-o forma identica celei
specifice credintei religioase in predestinare, credind care, cel putin,
putea si-gi reprezinte o anumitd ratio divind si enigmatica.



11
Etica religioasd si lumea

Tensiunea dintre etica religioasd a constiintei si lume - Etica
vecindtdii ca temei al eticii religioase - Condamnarea religioasd a
camdtei - Tensiunea dintre rationalizarea etico-religioasd i cea
economicd a vietii - Acosmismul religios al iubirii si violena
politicd - Atitudinea fluctuantd a crestinismului fagd de stat - Etica
profesionald «organicd» - Religiozitatea §i sexualitate; Etica
fraternitatii §i arta.

Religiozitatea mantuirii, cu cat este mai sistematica si mai inte-
riorizatd ca «eticd a constiintei», reprezinta o tensiune cu atit mai
mare fatd de realitdfile lumii. Atata timp cét ea este o simpla religio-
zitate rituald sau una a legii, aceastd tensiune nu capdti inci o for-
md principiald. Ea actioneazd, in esentd, aidoma eticii magice. Ceea
ce-nseamnd, intr-o formulare generald: abia ea conferd conveni-
en;iilor receptate de citre ea sacralitatea intangibild, intrucat si aici,
totalitatea adeptilor unui zeu sunt interesati sd se evite iscarea ma-
niei divine si deci in pedepsirea incélcdrii normei. De aceea, acolo
unde o normd a dobandit o datd semnificagia unei randuieli divine,
ea urcd astfel din sfera conventiilor modificabile la rang sacral.
doma legilor cosmice, ea este valabili dintotdeauna si va fi me-
reu valabild, putind fi doar interpretati, iar nu modificatii, in afari
de cazul in care Dumnezeu insusi va revela o nou%i porunci. Asa
dupi cum simbolismul, in raport cu i te de
ale culturii, si prescriptiile magice ale tabu-ului in raport cu I‘orme—
le concrete ale relatiilor fatii de oamenii si bunuri au actionat stereo-
tipic, tot astfel a actionat religia Tn acest stadiu asupra intregului
domeniu al ordinii juridice si al conventiilor. Cirtile sacre atat ale
indienilor cit si ale Islamului, ale persilor cit si ale evreilor precum
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si cértile clasice ale chinezilor tratau normele ceremoniale §i ritua-
lice si prescriptiile juridice intr-o manierd cu totul echivalentd. Drep-
tul este drept «sacru». Predominarea codului juridic religios in forma
stereotipd reprezinta una dintre piedicile cele mai importante in calea
rationalizdrii ordinii juridice si astfel a economiei. Pe de altd parte
strapungerea normelor magice stereotipe sau a celor rituale de catre
profetia eticd poate atrage dupd sine - subit sau treptat - revolutii
profunde ale ordinii cotidiene a vietii §i mai ales ale economiei.
Fireste, in ambele directii puterea factorului religios isi are limitele
sale. Nici pe departe ea nu este pretutindeni, acolo unde insoteste
transformarea, elementul decisiv. Mai ales, ea nu produce nicdieri
din nimic stiri pentru care sd nu fi existat cel putin posibilitéfi sau
adesea chiar tendinte foarte puternice in interiorul conditiilor i a
constelatiilor de interese existente. lar puterea ei de a concura puter-
nicele interese economice este si aici limitatd. Nu se poate da o
formuld generald pentru forfa materiald relativd a diferitelor com-
ponente ale dezvoltdrii i a modalitéii «adecvdrii» lor reciproce.
Nevoile vietii economice se afirmi fie prin reinterpretarea porunci-
lor sacre sau prin ocolirea lor motivatd cazuistic, uneori i prin in-
ldturarea lor practicd in cursul practicii jurisdictiei ecleziastice
privind ispdgirea si gratia, jurisdictie care, de pildd, in cadrul biseri-
cii catolice a eliminat cu totul chiar i in foro conscientiae, o decizie
atat de importantd cum era cea privind interzicerea cametei fard a o
abroga insa explicit (ceea ce ar fi fost imposibil). Cu atat de infiera-
tul «Onanismus matrimonialis» (sistemul cu doi copii) trebuia si
se intAmple la fel. Consecinta desei echivocitdti, ca atare fireascd,
sau a tdcerii normelor religioase fatd de noile probleme si fagd de
practicile legate de acestea este aldturarea nemijlocitd a unor stereo-
tipuri absolut ferme pe de-o parte unei arbitrarietdi extreme si unui
caracter cu totul imprevizibil a ceea ce este efectiv valabil in randul
acestora, pe de altd parte. Despre Schari, a islamica abia daca poate
fi relevat concret ceea ce este si astdzi valabil in practicd, si acelasi
lucru se poate spune despre toate drepturile sacre i despre impera-
tivele morale care au un caracter ritual-cazuistic formal, mai ales
despre Legea iudaica. Spre deosebire de aceasta, tocmai sistemati-
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zarea principiald a cerintei morale religioase in scopul unei «etici a
congtiintei» creeazd o situatie esential diferiti. Ea sparge stereoti-
pia normelor individuale in folosul unei relatii de ansamblu «em-
nificative» a modului de viati fatd de scopul religios al mantuirii.
Ea nu mai cunoaste nici un «drept sacru», ci o «sfintenie» care,
dupd imprejurdri, poate sanctiona diferite maxime de comporta-
ment fiind deci elastici si adoptabild. in loc sd produci stereotipuri
ea poate, in functie de orientarea modului de viata pe care il creaza,
sd revolutioneze din interior. insd ea dobandeste aceastd posibilita-
te cu pretul unei problematizdri mult mai acute §i mai «interioriza-
te». Tensiunea interioard dintre postulatul religios si realitdtile lumii,
nu scade de fapt, ci creste. in locul postulatului formal al echilibru-
lui din teodicee apar, o datd cu accentuarea sistematizirii gi a
rationalizéruii a relatiilor comunitare §i a continuturilor lor, con-
flictele legate de propria legiferare a diferitelor sfere ale vietii in
raport cu postulatul religios, transformand astfel «lumea», cu cat
mai intensiva este nevoia religioasa, cu atat mai mult intr-o proble-
ma: iatd ceea ce trebuie sd explicim mai intdi pornind de la mo-
mentele conflictelor principale.

Etica religioasa patrunde adanc in sfera ordinii sociale, dar intr-o
maniera foarte diferitd. Aici sunt decisive nu doar diferentele din-
tre obligatiile magice si rituale si religiozitate, ci mai ales atitudi-
nea ei principiald fatd de lume. Cu cat mai rational-sistematic este
aceasta modelatd ca un cosmos din perspectiva religioasa, cu atat
mai principiald poate deveni tensiunea sa eticd faga de structurile
intramundane, §i anume cu atat mai mult cu cat acestea la randul
lor sunt sistematizate conform legitétii lor proprii. Apare astfel eti-
ca religioasd ce respinge lumea, cireia i lipseste ca atare caracterul
stereotipic al legilor sacre. Tocmai tensiunea pe care ea o insereaza
in relatiile fatd de lume constituie un puternic moment dinamic al
dezvoltarii.

in mésura in care etica religioasd preia pur i simplu virtutile
generale ale vietii intramundane, ele nu mai au nevoie aici sd fie
explicate. Relatiile din cadrul familiei, apoi sinceritatea, onestita-
tea, respectul fatd de viata §i proprietatea strdind, inclusiv fati de
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femei, sunt de la sine intelese. insd accentul diferitelor virtuti se
diferentiazd in mod caracteristic. Bundoard extraordinara grija fatd
de pietatea familiald in confucianism, motivatd magic ca urmare a
importantei spiritelor strdmogilor si din punct de vedere practic cul-
tivatd intentionat de puterea politicd, patriarhald i administratoare
a patrimoniului, pentru care, potrivit unei vorbe a Iui Confucius,
«insubordonarea este mai rea decét atitudinea triviald» si de-aceea
subordonarea fatd de autoritdtile familiei - dupd cum se afirma i
aceasta explicit - trebuia sd aiba valoarea unei indiciu al calitiilor
sociale si politice. intr-o opozitie polard fad de acest exemplu, di-
namitarea tuturor legaturilor familiale prin forma mai radicala a
religiozitdtii adeptilor: acela care nu este in stare si-gi urascd tatl,
nu poate fi un apostol al lui Isus. Sau, de exemplu, datoria mai
severd de a spune adevdrul in etica indiand si in cea zarathustriand
in raport cu cea specificd decalogului iudeo-crestin (limitarea la
declaratia juridicd de martor) si, pe de altd parte, pierderea deplind
a importantei acestei datorii in raport cu prescriptiile ceremoniale
ale decentei in etica de castd a birocratiei confucianiste din China.
Sau interdictia absolutd care la inceput depédgeste cu mult interdictia
de a chinui animalele din religia lui Zarathustra, conditionatd de
atitudinea antiorgiasticd a acestuia -, avandu-si originea in repre-
zentdrile animiste (legate de migratia sufletelor), a uciderii oricdrei
fiinte vii (ahimsd) prezentd in orice religiozitate specific indiand, in
opozitie aproape cu oricare alta.

in general, continutul oricdrei etici religioase, care depéseste
prescriptiile magice particulare si pietatea familiald, este conditionat
in primul rand prin cele douda motive simple care determina activi-
tatea cotidiand extrafamiliald: talionul legitim fatd de violator si
ajutorul fratern pentru vecinul prieten. Ambele inseamna rasplata:
cel care violeazd «meritd» pedeapsa a cdrei implinire domoleste
ménia, dupd cum si vecinul meritd ajutorul. Faptul ca raul facut de
dusmani trebuie rasplatit prin rdu e de la sine inteles in etica chine-
74, vedicd §i zarathustriand, precum si, chiar pand in epoca postexi-
licd, pentru evrei. Orice ordine sociald pare de fapt si se sprijine pe
o rasplatd indreptititd si de-aceea etica adaptérii la lume a lui Con-
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fucius respinge ideea iubirii dusmanului - care in China era moti-
vatd partial mistic, partial socio-utilitar - ca fiind indreptatd direct
impotriva ratiunii de stat. Ea este acceptatd de etica iudaicd poste-
xilica 1n fond, asa cum releva Meinhold, doar in sensul unei cu atat
mai mari $i mai rafinate umiliri a dusmanului prin faptele bune
proprii si mai ales cu rezerva importantd pe care o face si crestinis-
mul: cd rizbunarea lui Dumnezeu este sigurd, si se va implini cu
atdt mai cert cu cit omul renuntd la a sa. Legiturilor de rudenie,
acelora dintre fratii de singe si din interiorul tribului, religiozitatea
comunitard, ca loc al datoriei intrajutorrii le adaugd tovardsul de
comunitate. Sau mai degraba ea il aseaza in locul rudei: cel care
nu-gi poate pardsi tatdl §i mama nu poate fi un apostol al lui Isus si
in acest sens si context trebuie intelese cuvintele sale, cd el a venit
nu pentru a aduce pacea, ci sabia. De-aici se dezvoltd apoi impera-
tivul «fraternitdtii», care este specific religiozitatii comunitatii
adeptilor - nu oricdrei comunitéti, ci doar acesteia - pentru cd ea
realizeaza cel mai profund emanciparea de uniunea politici. Chiar
in cregtinismul primitiv, de pildd la Clemens din Alexandria, fra-
ternitatea are o valoare deplind doar in cercul tovardsilor de credintd,
iar nu si spre exterior. Ajutorul fratern isi are originea, dupa cum
am vazut, in uniunea vecindtatii. «Aproapele» isi ajuta vecinul caci
si el s-ar putea si se afle odata la strimtoare. Abia o intensd intre-
patrundere a comunitétilor politice cu cele etnice si desprinderea
divinitatilor ca puteri universale de uniunea politica, duce la posi-
bilitatea universalismului iubirii. indreptatd impotriva religiozitatii
strdine, ea este ingreunatd o datd cu aparitia concurentei dintre
religiozitdtile comunittilor de adepti si a pretentiei unicitdtii pro-
priei divinitéti. Calugdrii Jaina se mir, conform traditiei budiste,
céd Buddha le-a cerut discipolilor sdi sé le dea si lor hrand.

Dupa cum obiceiurile de intrajutorare, inclusiv prin munci, din-
tre vecini, in contextul diferentierii economice, se transferd i asu-
pra relatiilor dintre diferitele straturi economice, tot astfel si in etica
religioasd. Cantdretii si vrdjitorii - ca acele «profesii» ce s-au des-
prins cel mai timpuriu de pdmant - traiesc din ddrnicia celor avuti.
Pe acestia ei 1i lauda-ntotdeauna in timp ce zgarcitii au parte de
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ocara lor. in relatiile economiei naturale, aga cium vom vedea mai
tArziu, nu proprietatea in sine este aceea care te ininobileazi, ci modul
de viatd ospitalier gi generos. De aceea si este pomana o compo-
nentd mai universald si mai primard a oricdreii religiozitati etice.
Religiozitatea eticd aplicd diferit acest motiv. Binefacerea fatd de
sdraci este motivatd inca de Isus, uneori cu totul I conform principii-
lor rasplatei, astfel: faptul ci tocmai imposibilittatea unei rasplétiri
in aceasta lume din partea siracului, o face cu atat mai sigura pe cea
a lui Dumnezeu in viata viitoare. La aceasta se adaugd principiul
solidaritatii fratilor intru credintd, care merge, uineori pana la o fra-
ternitate ce frizeazd «comunismul iubirii». Mila face parte in Islam
din cele cinci porunci absolute ale apartenentei la credintd; in ve-
chiul hinduism, ca si la Confucius si in vechilul iudaism ea este
«fapta bund» pur si simplu; in vechiul budism, la inceput, singura
realizare importanta a laicului evlavios, dobandind in cregtinismul
antic aproape demnitatea unui sacrament (inci pe vremea lui Au-
gustin credinta neinsotitd de mild era privita ca fiind neautentica).
Luptatorul islamic pentru credintd, care este lipsilt de mijloace, célu-
gérul budist, fratele intru credintd sdrac din vechiul crestinism (mai
ales in comunitatea din lerusalim), cu totii sunt aidoma profetilor, a
apostolilor si adesea si a preotilor religiilor méantuirii, dependenti
de mila celorlalti, iar sansa milei si a ajutorului in caz de nevoie
este, in vechiul crestinism si mai tarziu la secte mergénd pana la
comunitatea quakerilor, sub forma unui fel de sediu al sprijinului
religios, unul din momentele economice fundamentale ale propa-
gandei si ale coeziunii comunitdtilor religioase. De aceea ea isi pierde
de indatd mai mult sau mai putin semnificatia devenind un act ri-
tual mecanic atunci cand religiozitatea comunitara i pierde acest
caracter. Totusi ea continud sa existe in principiu. in crestinism, in
ciuda acestei evolutii, mila apare ca o conditie intr-atat de necesara
pentru mantuirea bogatului, incat saracii au in cadrul bisericii, a-
proape statutul unei «caste» deosebite si indispensabile. intr-o ma-
nierd asemandtoare, bolnavii, viduvele si orfanii revin ca obiecte
cu valoare religioasd ale faptei etice. Cici ajutorul acordat la nevo-
ie se extinde mult dincolo de actul milei: individul se asteapta la un
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«redit gratuit si la ingrijirea copiilor in situatiile materiale dificile
din partea prietenului si a vecinului, de aceea si din partea fratelui
intru credintd - asociatiile secularizate din America, ce au luat lo-
cul sectelor, ridicd frecvent aceste cerinte. Si in special el agteaptd
aceasta de la generozitatea potentatilor i de la cei care detindnd
puterea au aceeasi credintd. intre anumite limite menajarea i bu-
nétatea fatd de supusi constituie chiar un interes propriu bine defi-
nit al potentatului, intrucét siguranta si veniturile sale depind in
buni misurd, datorita lipsei unor mijloace de control rationale, de
bunivointa si simpatia acestora. Sansa de a dobandi protectia si
ajutorul unei persoane puternice este, pe de altd parte, pentru orice
sdrac, mai ales pentru cantaretii religiogi, un imbold spre a o vizita
si spre a-i preamdri bundtatea. Pretutindeni unde relatiile de putere
patriarhale determina structura sociald, religiile profetice - in spe-
cial in Orient - au putut crea de aceea un fel de «ocrotire a sdarmani-
lor», a femeilor, a copiilor si sclavilor, aceasta pornind i de la acea
situatie exclusiv practicd. Asa stau lucrurile in special in profetia
mozaicd si in cea islamicd. Acest fapt se extinde si asupra relatiilor
dintre clase. in cercul vecinilor ce dein o putere mai mica se prac-
ticd exploatarea brutald a acelei situatii de clasd care este tipicd
epocii precapitaliste: aservirea brutala ca urmare a datoriilor nea-
chitate si sporirea propriei proprietati funciare - (cele doud fiind
cvasi identice) -, profitarea de pe urma mai marii puteri de cum-
pérare prin achizitionarea bunurilor de consum in scopul exploa-
tdrii speculative a situatiei dificile in care se afla ceilalti, ca un abuz
impotriva solidaritatii, insotit de o adancd dezaprobare sociald si de
aceea §i de o condamnare religioasd. Pe de alté parte vechea nobili-
me rédzboinica il disprefuieste pe cel care a suit in ierarhia sociald
datoritd cagtigului banesc, ca fiind un parvenit. De aceea pretutin-
deni aceastd formd de «ambitie» este condamnata religios atét in
vechile carti juridice indiene cat si in vechiul crestinism sau in is-
lam; in iudaism cu institutia sa caracteristicd a anului de iertare a
datoriilor si de eliberare in folosul tovardsilor de credintd, din care,
setea de a trage consecinte teologice si neinfelegerea unei evlavii
pur ordgenesti a construit ulterior «anul sabbathic». Sistematizarea
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eticii congtiintei va forma din toate aceste cerinte particulare
conceptia specific religioasd despre iubire: cunoscuta «caritas».
in aproape toate reglementérile etice ale vietii revine acum in
domeniul economic, ca o consecintd a acestei atitudine fundamen-
tale, condamnarea cametei. Ea lipseste in intregime din etica religi-
oasa din afara protestantismului doar acolo unde, ca in confucianism,
aceasta a devenit o purd adaptare la lume sau, precum in etica din
vechiul Babilon si in eticile mediteraneene ale antichitatii, unde
burghezia ordseneascd, mai ales nobilimea citadind interesatd de
comert a fmpiedicat, in general, dezvoltarea unei etici caritative
autentice. in textele juridico-religioase din India, camita era, cel
putin pentru cele doud caste superioare, interzisa. La evrei fatd de
conationali, in islam si in vechiul crestinism la inceput intre fratii
de credintd, apoi neconditionat. in crestinism, interzicerea cametei
ca atare poate cd nu este originard. Dumnezeu nu va rasplati pe cei
care Tmprumuta fard riscuri - astfel este motivatd de citre Isus
prescriptia de a-1 imprumuta si pe cel nevoiag. Din acest fragment
apoi, o lecturd si o traducere gresitd au dus la interzicerea cametei
(p:tléev in loc de p.rj8eva <XMATOVTES, din care in Vulgata
«nihil inde sperantes»). Motivul originar d respingerii cametei re-
zidi in intregime in caracterul de act realizat ca urmare a unei
rugaminti al imprumutului primitiv, care a ficut ca «ntre frati»
camitd sd apard ca o violare a datoriei de a-{i ajuta semenul la ne-
voie, Tnsd pentru inndsprirea tot mai mare a interdictiei in cregtinism,
in cu totul alte conditii, alte motive au fost partial decisive. Nu e
vorba de absenta dobanzii de capital ca urmare a conditiilor gene-
rale ale economiei naturale, a céror «oglindire» se pretinde ci ar fi
aceastd interdictie (conform unor gabloane materialist-istorice). Céci
observdm, dimpotrivd, cd biserica crestind i slujitorii ei, inclusiv
papa, chiar in Evul mediu timpuriu, deci tocmai in epoca econo-
miei naturale, au luat dobanzi fard nici-o govdire si le-au tolerat i
cd mai degraba aproape paralel cu inceputul dezvoltérii formelor
de schimb autentic capitaliste si in special a capitalului banesc re-
zultat din comerul maritim a aparut si s-a impus tot mai mult con-
damnarea ecleziasticd a cametei. Este vorba, prin urmare, de o lupta
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principiald dintre rationalizarea eticd a economiei i cea strict econo-
micd. Abia in secolul 19 agsa cum am vizut, in fata faptelor de-acum
irevocabile, biserica a trebuit si elimine interdictia in maniera mai
sus mentionata.

Motivul religios veritabil al antipatiei fatd de dobandd era mai
profund fiind in corelatie cu atitudinea eticii religioase vizavi de
legalitatea cagtigului economic rational ca atare. Orice cagtig pro-
venit strict din afaceri este aproape intotdeauna judecat foarte nefa-
vorabil in religiile primitive, tocmai in acelea care au o atitudine
extrem de pozitiva fatd de posedarea averii. Si-anume, nu doar in
conditiile dominatiei economiei naturale i a influentei nobilimii
rdzboinice, ci tocmai in mediul unor relatii de afaceri relativ dez-
voltate si a unui protest manifest impotriva acestora. Mai inti, ori-
ce rationalizare economicd a activitdtii de schimb duce la subminarea
traditiei pe care se sprijind autoritatea dreptului sacru. De aceea,
deja urmdrirea cstigului bénesc, ca tip al efortului rational de céstig,
este suspectd din punct de vedere religios. Ca atare, preotimea (bu-
ndoard in Egipt) a favorizat pe cat posibil mentinerea economiei
naturale, acolo unde propriile interese economice ale templelor ca
institutii de depozit i imprumut ocrotite sacral nu se impotriveau
prea mult. insd mai ales, caracterul impersonal, rational-economic -,
dar tocmai de aceea etic irational - al relatiilor strict comerciale, se
loveste de o neincredere niciodatd clar formulatd, dar resimtitd cu
atat mai intens, tocmai in cazul religiilor etice. Orice relatie strict
personal, de la om la om, oricum ar fi ea, inclusiv sclavia totala,
poate fi reglementata etic, in raport cu ea pot fi formulate postulate
etice, intrucat forma lor depinde de vointa individuala a celor ce
participa la ea crednd astfel spatiu pentru dezvoltarea virtutilor ca-
ritabile. Ceea ce nu este cazul pentru relatiile rationale comerciale,
§i anume cu cat sunt acestea mai diferentiate rational, cu atat mai
putin. Relatiile titularului unei obligatiuni ipotecare fatd de debito-
rul nesolvabil al unei banci de credit funciar, cele ale posesorului
unui titlu de stat fatd de contribuabil, ale unui actionar fatd de mun-
citorul din fabricd, ale importatorului de tutun fati de muncitorul
striiin din plantatii, ale unui industrias ce prelucreazi materia prim:
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fad de miner, nu numai cd nu pot fi faptic reglementate sub aspec-
tul caritdtii, dar ele nu pot fi nici principial. Obiectivarea econo-
miei pe baza socializdrii pietei urmeaza intotdeauna propriile legi
obiective, care dacd nu sunt luate in seama duc la nereusitd econo-
micd, iar cu timpul la declinul economic. Socializarea economica
rationald reprezintd intotdeauna o obiectivare in acest sens iar un
cosmos de activitdti comerciale rational-obiective nu poate fi gu-
vernat prin cerinte caritabile adresate unor persoane concrete. Cos-
mosul obiectivat al capitalismului, cu atit mai mult, nu oferd nici un
addpost in aceastd privintd. in interiorul sdu, cerintele caritatii reli-
gioase esueazd nu doar - ca pretutindeni in cazurile particulare -
datoritd recalcitrantei si insuficientelor persoanelor concrete, ci ele
isi pierd sensul pur si simplu. in fata eticii religioase apare o lume
de relatii interpersonale, care principial nu se mai poate adecva
normelor ei originare. Printr-o duplicitate specificd, preotimea a
sprijinit de aceea mereu - si in interesul traditionalismului - patriar-
halismul in raport cu relatiile de dependentd impersonale, desi, pe
de altd parte, profetia submineazd uniunile patriarhale. insa cu cat
mai principial resimte o religiozitate opozitia ei fatd de rationalismul
economic ca atare, cu atit mai apropiatd ii este virtuozitatii religi-
oase consecinta respingerii antieconomice a lumii.

in lumea faptelor etica religioasa a avut, ca urmare a inevitabi-
lelor compromisuri, destine diferite. Dintotdeauna ea a fost utiliza-
td pentru scopuri economice rationale, in special si ale credinciosilor.
Mai ales acolo unde datoria era incd legata riguros juridic de de
persoana datornicului. Apoi a fost exploatatd pietatea urmasilor fata
de stramosi. Sechestrarea mumiei mortului in Egipt sau reprezenta-
rea rdspandita in unele religiozitati asiatice, potrivit céreia cel care
nu-si tine o promisiune, deci inclusiv promisiunea de a-si achita
datoria, in special cea facuta prin jurdimant, va fi chinuit in lumea
de dincolo si de aceea ar putea afecta linigtea urmagilor prin vraji
nefaste, fac parte din aceasta categorie. in Evul mediu - fapt asupra
cdruia a atras Schulte atentia - episcopul era in mod deosebit demn
de a fi creditat, cdci in cazul nerespectdrii promisiunii, indeosebi a
celei insotite de jurdmant, excomunicarea fi distrugea intreaga
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existentd (aseméndtor in aceastd privintd sublocotenentilor germa-
ni si studentilor din asociatiile studentesti). intr-un ciudat paradox
ajunge asceza mai ales, aga cum s-a mentionat de mai multe ori
deja, intrucat caracterul ei rational conduce la acumularea averii.
Mai ales oferta avantajoasi pe care o reprezintd munca ieftind a
celibatarilor asceti fatd de castigul burghez impovarat cu minimul
necesar existentei unei familii, duce la cresterea propriului cstig,
in Evul mediu tarziu, cand reactia burgheziei impotriva manastiri-
lor se datora tocmai «concurentei-culi» profesionale a acestora aga
cum se-ntdmpla si cu educatia mai ieftind pe care o didea ménasti-
rea in raport cu profesorii laici casatoriti. Adesea atitudinile religio-
zitdtii se explici pornind de la motivele economice ale activitatii.
Cillugdrii bizantini erau legati economic de serviciul icoanelor, dupa
cum cei chinezi erau legati de produsele tipografiilor si atelierelor
lor, iar fabricarea modernd a rachiului in biserici - o batjocurd la
adresa condamnarii religioase a alcoolului - este doar un exemplu
extrem in acelagi sens. Asemenea momente actioneazd impotriva
oricdrei respingeri principiale antieconomice a lumii. Orice
organizatie, mai ales orice religiozitate institutionald, are nevoie si
de instrumente economice de exercitare a puterii, §i aproape nici-o
altd conceptie nu a fost insotitd de atdtea anateme papale inspdi-
maéntatoare - mai des ale celui mai mare organizator al finantelor
bisericii, loan XXII - precum sustinerea consecventa de cétre célu-
gdrii franciscani a adevarului confirmat de Biblie, conform céruia
Christos le-a poruncit adevaratilor sdi apostoli sd raméand sdraci.
Deschis deja de Amold din Brescia, sirul martirilor acestei conceptii
se-ntinde de-a lungul secolelor.

Efectul practic al interzicerii crestine a cametei si a principiului
valabil pentru activitatea de afaceri, in special pentru cea de comert;
«Deo pldcere non potest», este, in general, greu de apreciat. Interzi-
cerea cametei a produs forme juridice de eludare de toate tipurile.
Aproape ca forma recunoscutd de dobandd, biserica a trebuit in cele
din urma, chiar dacd dupa o luptd acerba, sd ingaduie (definitiv de
la Leo X), in favoarea saracilor, in institutiile caritabile ale Montes
pietatis afacerile de imprumut pe amanet. Privilegiul evreilor asi-
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gura nevoia de credit ce putea fi acoperit acum printr-o dobanda
fizd a paturii de mijloc. In rest, trebuie insd s tinem seama de fap-
tul cd in Evul mediu, dobdnda fixd, tocmai in conditiile pe atunci
foarte riscante (mai ales in ceea ce priveste afacerile incheiate peste
midri) ale contractelor de credit in scopul obtinerii unor venituri
(asa cum erau ele de pilda intrebuintate in mod universal in Italia
pentru averea pupilard) era totusi o rard exceptie fatd de modalita-
tea uzuald a participarii diferite si uneori (precum in Constitutum
Usus din Pisa) tarifate la riscul si cagtigurile afacerii {commenda
dare adproficuum de mari). Marile gilde ale negustorilor se prote-
jau totusi fatd de acuzatia de usuraria pravitas prin excludere din
gildd, boicot, si liste negre (precum, de exemplu, impotriva obiectiei
de deficit a legislatiei noastre de bursd), iar membrii acestora, pen-
tru propria mantuire a sufletelor, printr-o iertare generald a pacate-
lor procuraté de breasld (ca, de pildd, in Arte di Calimala) si prin
fondurile uriage ldsate prin testament bisericii sau altor agezdminte.
Conflictul adanc dintre realittile economice inevitabile si idealul
de viata crestin a fost cu toate acestea resimtit adesea foarte acut si
a indepdrtat in orice caz tocmai elementele cele mai religioase si
mai etic-rationale din viata afacerilor, actionind permanent mai ales
in directia unei declasdri etice a spiritului rational de afaceri i a
unei piedici in calea acestuia. Solutia salvatoare a institutiei medi-
evale a bisericii: esalonarea datoriilor in functie de starea sociald
conform harismei religioase i a vocatiei etice, cat si practica indul-
gentelor nu a permis totusi aparitia unei discipline etice coerente a
vietii in sfera economiei ca atare. (Dispensa de indulgentd i princi-
piile extrem de laxe ale eticii probabiliste a iezuitilor dupa Contra-
reformd, nu au schimbat nimic in privinta faptului ca tocmai indivizii
ce aveau o gandire eticd laxd - iar nu rigoristii - au putut sd se
indrepte spre activitati aducitoare de profit). Abia asceza intramun-
dani a protestantismului a dus la crearea unei etici capitaliste - fard
insd a fi avut vreodata aceastd intentie. Ea a deschis drumul in viata
afacerilor tocmai elementelor celor mai religioase §i mai rigoriste,
aducandu-le succes in acest domeniu, succes inteles ca fruct al
modului de viata rational. Interzicerea dobanzii insasi a fost limita-
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ta de protestantism, in special de protestantismul ascetic, la cazuri-
le concrete de lipsd a iubirii. Dobanda a fost acum condamnata toc-
mai acolo unde ea a fost toleratd de fapt de Biserica insdsi, in Montes
pietatis $i anume in cazul creditului pentru siraci, ca o formd de
camitd lipsitd de iubire - evreii cat i lumea crestind a afacerilor au
resimtit de mult ca pe o povard concurenta acestora - dimpotrivd ea
a fost legitimata ca o forma de participare a creditorului la profitul
comercial realizat cu ajutorul banilor imprumutati si in general pen-
tru creditul acordat potentatilor i bogatilor (credit politic acordat
principilor). Elaborarea teoreticd a acestei idei i apartine lui Sal-
masius. nsd mai ales calvinismul a fost cel care a suprimat radical
formele traditionale ale caritdtii. El a inldturat in primul rind forma
neplanificatd a exercitarii milei. In orice caz, deja o dati cu intro-
ducerea normelor fixe pentru repartizarea veniturilor episcopului
in biserica epocilor tarzii $i apoi prin organizarea azilului medieval
incepe sistematizarea caritétii, asa dupd cum in Islam impozitul
pentru sdraci reprezentase o centralizare rafionald. insd mila nepla-
nificatd gi-a impus semnificatia de faptd bund. Nenumdratele ageza-
minte caritabile ale tuturor religiilor etice au dus, cum era i firesc,
deopotrivd fie la o crestere directd a numdrului cergetorilor sau, in
plus, precum de exemplu in cazul numarului fix de mese zilnice
pentru sdraci din méndstirile bizantine si in zilele oficiale a supelor
pentru sdraci din China, au transformat caritatea intr-un gest pur
ritual. Calvinismul a pus capdt acestor lucruri. Mai ales aprecierii
amabile a cersetorilor. Pentru el divinitatea insondabild isi are mo-
tivele proprii atunci cand imparte inegal bogitia iar valoarea
omului se confirmd exclusiv prin activitatea profesionald. Cersitul
este conceput ca o violare nemijlocitd a iubirii fatd de semeni, in
acest caz fagd de cei de la care se cergeste si, mai ales, toate predici-
le puritane pornesc de la conceptia potrivit cdreia inactivitatea ce-
lor apti sd munceascd este - odatd pentru totdeauna - condamnabild.
Pentru cei inapti de muncd insd, pentru invalizi i orfani, caritatea
trebuie organizatd rational intru preamdrirea lui Dumnezeu, ase-
manator astizi intrucétva faptului de a-i imbraca pe cei din orfeli-
nate cu haine care amintind de costumul bufonilor ne surprind si
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acum si de a-i conduce cat mai ostentativ cu putinta pe strazile Am-
sterdamului la liturghie. ingrijirea saracilor se face sub semnul eli-
mindrii repulsiei fatd de muncd, al carei tip il oferd intrucatva grija
puritand pentru siraci, in Anglia, in opozitie cu principiile sociale
anglicane foarte bine descrise de H. Levy. in orice caz caritatea
insdsi devine doar o «activitate«rationald, iar semnificatia ei religi-
oasi este astfel fie eliminata fie transformati in opusul ei. Aceasta
este deci atitudinea religiozitatii ascetic-rationale consecvente.

Religiozitatea misticd trebuie sd ia calea opusi celei a rationali-
zirii economiei. Tocmai esuarea principialéd a postulatelor fraterni-
tatii in confruntarea cu realitatea aspré a lumii economice, de indata
ce se actioneaza rational in cadrul ei, transformd aici cerinta iubirii
de semeni in postulatul «bunitdtii» fard discernimant care nu se
mai intereseazd de autenticitatea i rezultatul déruirii de sine, de
meritele i capacitatea de initiativa a celui ce face o rugdminte, care
oferd cédmasga acolo unde se cere paltonul, pentru care insd, tocmai
de aceea, in consecintele ei ultime chiar individul, pentru care ea se
sacrificd, este, spre a ne exprima astfel, fungibil si nivelat in ceea ce
priveste valoarea sa, «aproapele» care iti iese mtdmplator in cale,
fiind relevant doar prin greutitile si rugdmmule sale: o forma spe-
cificd a fugii mistice de lume ca ddrulre de sine iubitoare lipsitd de
obiect, deci nu pentru om ca atare, ci pentru ea insési, pentru «Sfan-
ta prostituare a sufletului» (Baudelaire).

Tot atat de acut si din aceleasi motive ajunge acosmismul religi-
os al iubirii - insa intr-o forma oarecare chiar orice religiozitate
eticd rationald - in relatii de tensiune cu cosmosul activitétii politi-
ce, de indati ce o religie s-a distantat in general de uniunea politica.

Vechea divinitate politicd locald, fireste, deopotrivi o zeitate
eticd inzestratd cu puteri universale, are exclusiv functia de a prote-
ja interesele politice ale uniunii pe care o patroneazi. Chiar si astizi
Dumnezeul crestin este invocat ca un «zeu al razboiului» sau ca
«Dumnezeu al périntilor nogtri» aidoma unui zeu local din polisul
antichitdtii, exact asa cum, de pilda, preotul crestin de la tirmul
Mirii Nordului, secole la rand trebuise si se roage pentru un «tdrm
binecuvantat» (adicd pentru numeroase naufragii). Preotimea, la
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randul ei, este dependentd de obicei, direct sau indirect, de uniunea
politicd - intr-o manierii foarte puternica deja in biserica zilelor
noastre sustinutd prin bugetul de stat - cu atit mai mult insd acolo
unde preotii erau angajati ai curtii sau ai patrimoniului suveranilor
ori ai proprietarilor funciari aga cum era Purohita in India sau epis-
copul bizantin de curte din vremea lui Constantin, ori acolo unde ei
ingisi erau seniori feudali investiti conform regulilor laice sau
apartineau unor familii de preoti innobilate detinand si o putere
laicd. Cantdretii poemelor religioase, ale cdror creatii au intrat a-
proape pretutindeni in corpul scrierilor sacre, in cele chinezesti,
indiene cét si in cele iudaice, preamareau moartea eroicd, ce, are in
cdrtile juridice sacre ale brahmanilor, valoarea unei datorii de castd
pentru Kshatryia la varsta la care acesta <l vede pe fiul fiului sdu»,
o datorie tot atét de ideald precum era, in acelasi caz, pentru brah-
man, retragerea in padure pentru meditatie. Conceptul de «réizboi al
credintei» exclude fireste religiozitatea magic. insd victoria politica
si mai ales rdzbunarea asupra dusmanilor sunt pentru ea ca si pen-
tru vechea religie a lui Jahve adevarata rasplatd a lui Dumnezeu.
insd cu cat mai mult incearcd preotimea si se organizeze auto-
nom in raport cu puterea politica si cu cat mai rationald devine etica
sa, cu atdt mai mult se deplaseazd aceastd pozitie originara.
Contradictia dintre propovaduirea fraternitdtii intre tovarasi si glo-
rificarea rézboiului impotriva celor din exterior nu are, fireste, o
influentd decisiva asupra devalorizérii virtutilor rizboinice, cici aici
rimanea solutia distinctiei dintre razboiul «drept» si cel «nedrept>
- un produs fariseic, necunoscut vechii etici genuine a razboiului.
Mult mai importanta a fost aparitia religiilor comunitare ale popoa-
relor dezarmate si educate de preoti, ca, de pild, evreii, si aparitia
unor straturi sociale largi, relativ pagnice, dar care erau de o tot mai
mare fnsemndtate pentru intretinerea si asigurarea pozitiei politice
a preotimii, acolo unde aceasta s-a organizat autonom. Preotimea
trebuia sd recepteze virtutile specifice ale acestor straturi cu atat
mai exclusiv cu cét acestea - simplitate, adaptarea rabditoare la
sardcie, acceptarea umild a autoritdtii date, iertarea prietenoasa si
blandetea in fata nedreptitii - erau tocmai acele virtuti care favori-
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zau supunerea fatd de hotdrérile divinitdii etice i fatd de preoti si
cu cét ele toate reprezentau, in continuare, intr-o anumiti masura,
virtuti complementare ale virtutii religioase fundamentale a celor
puternici: ale caritdtii marinimoase, fiind ca atare asteptate si dorite
din partea celor care-si ofereau patriarhal ajutorul, de cei sprijiniti,
fmprejurdrile politice actioneazd si ele in sensul transfigurrii reli-
gioase a eticii supusilor, cu atat mai mult cu ct o religiozitate devi-
ne religiozitate «comunitard». Profetia iudaica, recunoscand realist
situatia politicd externd, a propovaduit acceptarea destinului hota-
rat de Dumnezeu al dominatiei marilor puteri. lar domesticirea
maselor, pe care atit stdpanirea strdind (mai intai, in mod sistema-
tic, cea a persilor) cat si, in cele din urmd, detindtorii autohtoni ai
puterii, o lasd pe seama preotilor recunoscuti de ei, creaza tot mai
mult posibilitatea - corelatd cu specificul activititii lor pagnice si
personale i cu experienta actiunii pretutindeni extrem de intense a
motivelor religioase asupra femeilor odatd cu popularizarea cres-
canda a religiei - de a valorifica religios acele virtuti esential femi-
nine ale supusilor. Dar nu numai aceastd «revoltd a sclavilor> in
morald organizatd de preoti, ci orice amplificare a cutarii ascetice,
si mai ales mistic-personale a mantuirii de ctre individ, a celui
desprins de traditie, conduce, aga cum am vizut, conform unei
legitdti proprii in aceeasi directie. insd situatii externe tipice in-
tdresc aceastd tendintd. Atat schimbarea aparatent haotica a micilor
configuratii politice particulare i efemere - in raport cu o religio-
zitate universalistd i cu o culturd relativ unitard social (precum in
India) - cat si, invers, tocmai pacificarea universald i eliminarea
oricdrei lupte pentru putere in marile imperii universale i in spe-
cial birocratizarea dominatiei politice (ca in imperiul roman), deci
toate momentele care slibesc interesele politice i sociale ancorate
in lupta armatd pentru putere si in lupta dintre straturile sociale,
actioneazd foarte puternic in aceeasi directie a respingerii antipoli-
tice a lumii §i a dezvoltdrii unei etici religioase a fraternitétii ce
respinge utilizarea fortei. Nu datoritd intereselor «social-politice»
sau a unor pretinse instincte «proletare», ci tocmai ca urmare a dispa-
ritiei complete a acestor interese, a crescut puterea religiei apolitice
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crestine a iubirii precum si importanta tuturor conceptiilor despre
mantuire si a religiozitdtilor comunitare, incepand cu secolele I-11
ale epocii imperiale. In acest context, straturile sociale dominate gi
revolta lor morala de sclavi - adeseori nici macar predominante -
nu sunt singurele reprezentante ale religiozitatilor antipolitice ale
mantuirii, ci mai ales paturile cultivate, dezinteresate politic, intru-
cat nu au nici o influentd sau sunt dezgustate.

Experienta universald a faptului cd violenta nagte din ea inssi
violentd, cd pretutindeni interesele sociale si economice ale stipa-
nilor se contopesc cu miscérile de reformd cele mai idealiste sau
revolutionare, cd forta impotriva nedreptatii nu conduce la victoria
unei dreptdti sporite, ci la aceea a unei puteri sau a unei inteligente
pragmatice mai mari, nu rimane ascunsd paturii intelectualilor
dezinteresati, ndscand mereu imperativul cel mai radical al eticii
fraternitdtii: a nu te opune rdului prin violentd, care este comun atét
budismului ct §i predicii lui Isus. El este insd indeosebi specific si
religiozitdtilor mistice, intrucét cdutarea misticd a mantuirii, cu mi-
nimizarea proprie €i a rolului activitdtii, urmdrind de aceea incog-
nito-ul in interiorul lumii ca unicd manierd de confirmare a mantuirii
promoveazd aceastd atitudine de umilinté si de sacrificiu de sine,
ba mai mult ea trebuie s-o produca prin mijloace exclusiv psihologice
din sentimentul acosmic si non-obiectual al iubirii care o deﬁnegte,
insd orice intelectualism pur poartd in sine sansa unei asemenea
transformari mistice. Dimpotrivi, asceza intramundand poate pac-
tiza cu existenta ordinii politice bazatd pe fortd, pe care ea o priveste
ca pe un instrument al transformdrii rational-etice a lumii si al im-
blanzirii pacatelor. Doar ca asocierea nu este in acest caz nici pe
departe atat de ugoard ca i in ceea ce priveste asociarea cu interese-
le economice ale castigului. Cici, intr-o mdsurd mult mai mare de-
cat activitatea economicd privata, activitatea politicd autentica -
bazatd pe calitdtile umane medii, pe compromisuri si viclenie, pe
utilizarea altor mijloace care lezeaza etica, dar mai ales a oameni-
lor, cat si pe relativizarea tuturor scopurilor - impune renuntarea la
cerinfele etic-rigoriste. Aceasta este att de evident incét, sub cele-
bra dominatie a maccabeilor, dupd ce a trecut primul entuziasm al
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rdzboiului de eliberare, tocmai printre evreii cei mai religiosi a apdrut
un partid care prefera dominatia strdind regatului naional, intr-o
manierd aseméndtoare celei prin care unele secte puritane recunos-
teau doar bisericilor care-si duceau crucea - fiind, adicd, sub stipa-
nirea pagand - o autenticitate reald a religiozitdii. in ambele cazuri
a actionat pe de-o parte ideea cd autenticitatea poate fi confirmata
doar prin martiraj, iar pe de altad parte reprezentarea principiald potri-
vit cdreia virtutile autentic religioase, atat etica ragionald lipsitd de
compromisuri, cit si, pe de altd parte, fraternitatea acosmicd, nu-gi
pot gasi in nici un fel un loc in cadrul aparatului politic al puterii,
inrudirea dintre asceza intramundand si minimizarea activitatii sta-
tului («Manchesterianism»), isi are aici una dintre originile sale.
Contflictul eticii ascetice, cét si cel al atitudinii mistice a fraterni-
tatii cu aparatul represiv care std la baza tuturor formatiunilor poli-
tice a produs formele cele mai variate de tensiune si echilibrare.
Tensiunea dintre religie si politicd este, fireste, cea mai micd acolo
unde - precum in confucianism - religia este credinta in spirite sau
magie pur si simplu, iar etica, o inteligentd adaptare la lume a indi-
vidului cultivat. Pe de altd parte conflictul lipseste cu totul acolo
unde o religiozitate transforma in datorie propaganda belicoasd a
profetiei adevarate, precum in vechiul islam care a renuntat intenio-
nat la universalismul convertirii, avand drept scop subjugarea si
supunerea celor de altd credintd dominatiei unui ordin ce s-a consa-
crat luptei pentru credingd ca datorie fundamentald, iar nu méantui-
rea supusilor. Céci aceasta nu este deloc o religie universald a
mantuirii. Starea doritd de cétre divinitate este tocmai stipanirea
prin ford a credinciosilor asupra necredinciogsilor tolerati, iar astfel
violenta ca atare nu mai reprezintd o problema. O anumitd inrudire
cu aceastd situatie prezintd asceza intramundand atunci cand ea -
precum calvinismul radical - priveste stipanirea virtuozilor religiosi,
care apartin bisericii «pure», asupra lumii pacatoase, ca fiind doritd
de Dumnezeu in scopul supunerii acesteia, aga cum, de pildd, a-
ceastd opticd a stat la baza teocratiei neoanglicane, chiar dacd nu
explicit, totusi in cursul practicii, firegte cu compromisuri de tot
felul. Conflictul lipseste insd i acolo unde, precum in conceptiile
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intelectualiste indiene despre mantuire (budism, jainism), este in-
treruptd orice relatie cu lumea si cu activitatea inlauntrul ei, unde
violenta proprie cat i impotrivirea fad de fortd sunt interzise abso-
lut, dar i lipsite de obiect. Anumite conflicte faptice apar intre re-
glementérile statale concrete i poruncile religioase concrete acolo
unde o religiozitate este religia paria a unei grupei excluse de la
egalitatea drepturilor politice, profetia ei fiind restabilirea impusa
de Dumnezeu a ierarhiei de casta corecte, precum iudaismul, care
nu a respins niciodatd statul i violenta, dimpotrivd, asteptase, cel
putin pand la distrugerea Templului de catre Hadrian, in persoana
lui Mesia un adevarat conducitor politic.

Conflictul duce la martiriu sau la tolerarea pasivd si antipolitica
a tiraniei acolo unde o religiozitate comunitara respinge violenta ca
un act antidivin, dorind sd impund efectiv o distantare de ea mem-
brilor sdi, fird a trage insd consecinta fugii absolute de lume, ci
dorind sd ramana cumva in interiorul acesteia. Anarhismul religios
a existat pand acum, conform experientei istorice, doar ca fenomen
temporar, intrucat intensitatea religiozitdii care-1 determind este o
harismd personald. Au existat §i formaiuni politice autonome care
desi nefiind intru totul anarhiste, au avut fundamente principial pa-
cifiste. Cea mai importanti a fost comunitatea quakerilor din Penn-
sylvania, care a reusit intr-adevar, timp de doud generatii, in opozitie
cu toate coloniile invecinate, sd supraviefuiascd si si prospere fird
violentad impotriva indienilor. Pani cand, mai intdi conflictele ar-
mate dintre marile puteri coloniale au ficut din pacifism o fictiune,
iar in cele din urma rdzboiul american pentru independentd, care a
fost purtat in numele principiilor fundamentale ale quakerilor, dar
cu mentinerea la distantd a quakerilor ortodocsi datoritd principiului
non-rezistentei a discreditat, chiar intern, profund acest principiu.
lar acceptarea toleranta a celor care gandeau astfel, corespunzatoa-
re lui, i-a constrans pe quakerii ingisi in Pennsylvania la inceput la
o geometrie a circumscriptiilor electorale resimtitd din ce in ce mai
penibil, in cele din urmd insd la renuntarea acestora de a mai parti-
cipa la guvernare. Apolitismul principial pasiv, aga cum l-au men-
tinut intr-o manierd tipicd menonitii genuini, i, asemandtor, cele
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mai multe comunitati baptiste, in general insd numeroase secte, mai
ales rusesti, sub motivatii diverse in cele mai diferite pérti ale pd-
mantului, a dus, in contextul obedientei absolute care rezultd din
respingerea violentei, la contflicte acute doar acolo unde era impus
serviciul militar personal. Chiar atitudinea grupurilor religioase ce
nu erau in intregime apolitice fad de rdzboi in special a fost una
diferitd in functie de faptul daca era vorba de apdrarea libertdtii
credintei in fata amestecului puterii politice, sau de rdzboaie exclu-
siv politice. Pentru ambele tipuri de violentd rdzboinica, au fost
sustinute doud maxime extreme: pe de-o parte tolerarea pur pasiva
a puterii strdine i mpotrivirea fad de pretentia participdrii proprii
la actele de violentd, cu eventuala consecintd a martiriului perso-
nal. Aceasta nu este doar atitudinea apolitismului mistic absolut
indiferent fatd de lume si a tipurilor principial pacifiste ale ascezei
intramundane, dar chiar pura religiozitate personald a credintei gi-1
insugeste adeseori pentru violenta religioasi ca consecintd, intrucat
€a nu concepe o ordine externd rationald si nici o stipénire raionald
a lumii hotdrdte de Dumnezeu. Luther a respins tot atat de ferm
rdzboiul purtat n numele credingei ca gi revolutia bazata pe credinga.
De cealaltd parte se afld atitudinea impotrivirii indarjite cel putin
fatd de violentarea credintei. Revolutia bazatd pe credintd se apropie
cel mai mult de rationalismul ascetic intramundan, care concepe
lumea ca avand o ordine sacrd, impusa de divinitate. Asa se intdm-
pld in interiorul cregtinismului, mai ales al calvinismului, care face
o datorie din apdrarea cu ajutorul armelor a credintei impotriva tira-
nilor (chiar dacd, corespunztor caracterului ecleziastic institutional,
la Calvin insusi, doar la initiativa instantelor legitime care apartin
dietei). Religiile propagandei rdzboinice si derivatele lor, precum
sectele mahdiste si alte secte islamice, dar si secta eclecticd, influ-
entatd de islam, a hinduistilor Sikh, care la inceput a fost chiar paci-
fistd, cunosc fireste si datoria revolutiei bazatd pe credinta.
Dimpotriva, fatd de rdzboiul exclusiv politic, indiferent din punct
de vedere religios sustinatorii celor doud atitudini contrare se ra-
porteazd, dupa imprejurdri, practic tocmai invers. Religiozititi care
ridica pretentii etic-rationale de la cosmosul politic, trebuie sd adopte
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o atitudine esential mai negativa fatd de rdzboaiele strict politice,
decat acelea care acceptd relativ nediferentiat ordinea lumii ca fiind
datd. Invincibila armata a lui Cromwell a cerut parlamentului
desfiintarea inroldrii forate, intrucét crestinul trebuie sd participe
doar la acele rizboaie a cdror legitimitate este recunoscutd de pro-
pria congtiind. Armata mercenarilor trebuie sd aiba, din acest punct
de vedere, valoarea unei organizari relativ morale, intrucat merce-
narul are de infruntat pe Dumnezeu si propria constiintd dacd vrea
sd-si aleagd aceastd profesie. Violenta statala este doar atunci mo-
rald cand, preamérind pe Dumnezeu, infringe pdcatul i se opune
nedrepttii religioase, deci in scopuri de credingd. Dimpotrivd, pen-
tru Luther, care respinge in mod radical razboiul i revolutia inte-
meiate pe credintd, cét i rezistenta activd, in cazul unui rizboi
politic, singura care decide in ceea ce priveste caracterul drept al
unui razboi este autoritatea laica, a carei sferd este intangibild pos-
tulatelor rationale ale religiei, iar supusul nu-si impovéreazd
congtiinta, atunci cand, in acest caz, ca si in tot ceea ce nu suprimad
relatia sa cu Dumnezeu, se supune activ.

Atitudinea crestinismului antic §i a celui medieval fatd de star
ca intreg a oscilat, sau mai corect spus si-a schimbat centrul de
greutate, intre mai multe puncte de vedere: 1) Condamnarea depli-
nd a imperiului roman - a cdrui duratd pand la sfarsitul lumii, in
antichitatea tarzie, era privitd de toti, inclusiv de crestini, ca fiind
de la sine inteleasd - ca stdpanire a Antichristului. 2) Indiferenta
totald fagd de stat, deci tolerarea pasivd a puterii politice (perma-
nent injuste) si de aceea indeplinirea activa a tuturor constrangeri-
lor ce nu afectau din punct de vedere religios mantuirea, mai ales
platirea impozitelor; faptul ca trebuie «sd-i dai cezarului, ceea ce
este al cezarului» nu inseamnd, de pildd, asa cum doreste interpre-
tarea armonizantd modernd, recunoagterea pozitivd, ci tocmai
indiferenta absolutd in legiturd cu mersul acestei lumi. 3) Neimpli-
carea in treburile politice concrete, intrucat - si in masura in care -
participarea la acestea te conduce in mod necesar la pacat (cultul
fmpdratului), insd recunoagterea pozitivd a autoritdtii publice, chiar
a celei pdgne, ca fiind oricum rezultatul vointei divine intrucét,
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desi pacdtoasd, ea este, ca toate structurile lumii, o pedeapsd a pa-
catului impusa de Dumnezeu, care a venit peste noi datorita caderii
in ispitd a lui Adam si pe care crestinul trebuie, supus, sd si-o asu-
me. 4) Aprecierea pozitiva a autoritdtii publice, chiar a celei paga-
ne, ca un mijloc indispensabil - in starea de pacat - de reprimare a
pécatelor (condamnabile deja pe baza cunoasterii naturale conferi-
te de Dumnezeu paganilor lipsiti de iluminarea religioasd) si ca o
conditie generald a oricdrei existente pimantesti hotarate de Dum-
nezeu. - Primele doud conceptii apartin mai ales perioadei agteptarii
eschatologice, dar au aparut uneori, ocazional, si mai tarziu. Cresti-
nismul antic chiar dupé recunoasterea sa ca religie de stat, nu a
depdsit efectiv niciodatd ultima conceptie. Marea transformare in
ceea ce priveste relatiile fatd de stat se realizeazd mai degraba abia
in interiorul bisericii medievale, aga cum au dovedit-o stralucit cer-
cetarile Iui Troeltsch. insd problema in care a fost astfel antrenat
crestinismul, desi nu i este exclusiv specificd, a devenit, din moti-
ve partial intrareligioase, partial extrareligioase, doar in interiorul
sdu o problematicd atat de consecventd. Este vorba despre pozitia
aga-numitului «drept natural»>: pe de-o parte fad de relevatia religi-
oasd, pe de altd parte fatd de configuratiile politice pozitive i ma-
nifestdrile lor. Vom reveni pe scurt asupra acestei chestiuni cAnd
vom explica formele religioase ale comunititii si in cursul discutiei
privind formele dominatiei politice. In ceea ce priveste tipul solutiei
pentru etica individuald, aici trebuie doar si enuntim urmétorul
principiu: schema generala potrivit cdreia o religie - atunci cand, in
cadrul unei uniuni politice, ea este dominantd i privilegiatd, i mai
ales atunci cand ea este o religie in care harul se conferi institutio-
nal -, obisnuieste s solutioneze tensiunile dintre etica religioasa si
solicitdrile anetice sau antietice ale vietii inlduntrul ordinii cons-
trangitoare statale si economice a lumii, este relativizarea si
diferentierea eticii sub forma eticii profesionale «organice» (in
opozitie cu cea asceticd). Partial ea preia, precum ea Toma d'Aquino
n opozitie - aga cum accentueazd pe bund dreptate Troeltsch - cu
conceptia stoic-crestind din antichitate asupra vérstei de aur i a
starii originare fericite de egalitate anarhicd a tuturor oamenilor,

5
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reprezentarea familiard deja, sub diferite forme, credintei animiste
in suflete i in lumea de dincolo, cu privire la diferenta naturald -
chiar lasand la o parte toate urmarile pacatelor -, pur creaturald
dintre oameni, diferentd ce determina deosebirile sociale in desti-
nul din viatd pamanteascd si in cea de dincolo. Pe de altd parte ea
deduce in manierd metafizica raporturile de forta ale vietii. Fie da-
toritd pacatului strimogesc sau datoritd cauzalitdtii Karmei indivi-
duale ori a declinului lumii motivat dualist, oamenii sunt condamnati
sd indure violenta, greutitile, suferinta, lipsa iubirii, §i mai ales de-
osebirile legate de apartenenta la o anumité castd sau clasi sociald.
Or, profesiile sau castele sunt astfel organizate de cétre providentd
incét fiecarui individ din interiorul lor i revine o sarcind proprie,
specifica, o sarcind hotaratd de Dumnezeu sau prescrisa de ordinea
impersonald a lumii, astfel incat pentru fiecare sunt valabile alte
cerinte etice. Ele se aseamdnd partilor componente ale unui orga-
nism. Raporturile de putere dintre oameni ce rezultd de aici repre-
zint relaii de autoritate impuse de divinitate, iar revolta impotriva
lor sau revendicarea altor conditii de viatd dect cele corespunzi-
toare ierarhiei de castd reprezinta trufia creaturii ce se opune lui
Dumnezeu si care incalcd traditia sacrd. In interiorul acestei ordini
organice, virtuozilor religiozitdtii - fie cd sunt asceti sau contem-
plativi - le revine sarcina specifica: crearea tezaurului faptelor bune
excedentare din care harul institutional daruieste, dupd cum si prin-
cipilor, razboinicilor si judecdtorilor, mestesugarilor si taranilor
functia lor specificd. Prin acceptarea adevdrului relevat si a ade-
vératei atitudini iubitoare, individul dobandeste, tocmai datoritd
acestor structuri, fericirea pimanteascd si rasplata in viata de apoi.
Pentru Islam, aceastd conceptie «organicd» si intreaga problemati-
cd era mult mai strind, intrucét, renuntand la universalism, el con-
cepea stratificarea sociald ideald a lumii ca fiind una alcétuita din
credinciosii stdpanitori §i popoarele paria ale necredinciosilor,
acestia din urmd asigurand intretinerea credinciosilor iar in rest, in
ceea ce priveste reglementarea propiilor relaii de viatd cu totul in-
diferente din punct de vedere religios fiind ldsati in voia lor. Aici se
manifesti fireste conflictul dintre ciutarea mistici a mantuirii i
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religiozitatea asceticd a virtuozilor pe de o parte si ortodoxia institu-
tionalizata pe de alta, in continuare conflictul ce apare pretutindeni
acolo unde existd norme juridice pozitive instituite sacral, dintre
dreptul sacru si cel profan si interogatiile ortodoxiei in cadrul consti-
tutiei teocratice, dar nu si problema ce tine de dreptul natural, in
ultimd instantd fundamentald din punct de vedere religios, si anu-
me aceea a relatiei dintre etica religioasd si ordinea laicd in general.
Dimpotrivé, cirtile juridice indiene statueazd etica profesionald
organic-traditionald aseménitor din perspectiva schemei, doar ci
mult mai consecvent decét doctrina catolicd medievald si incompa-
rabil mai complet decat doctrina luterana, extrem de sdrdcécioasa,
privind status ecclesiasticus, politicus si oeconomicus. Si, intr-ade-
vir, structura claselor in India, aga cum am vizut mai devreme, este
asociatd, tocmai ca eticd de casti, cu o teorie specificd privind man-
tuirea: §i anume cu gansa unei ascensiuni permanente intr-o viatd
pamanteasca viitoare, tocmai prin indeplinirea datoriilor (oricat de
dispretuite din punct de vedere social) legate de propria castd. Ea a
actionat astfel in maniera cea mai radicald in sensul acceptarii ordi-
nii pAmantesti, si anume la castele cele mai inferioare, care aveau
cel mai mult de castigat prin migratia sufletelor. Perpetuarea
crestin-medievald a diferentelor de castd dinlduntrul scurtei existente
pamantesti intr-o existen{d transcedentd «vegnicd» - aga cum o de-
clarid bundoard Beatrice in Paradiso - i-ar fi parut absurdi teodi-
ceei indiene, ludnd de fapt traditionalismul lui strict al eticii
profesionale organice, toate sperantele nelimitate privind viitorul
ale hindusului religios ce credea in migratia sufletelor si astfel in
posibilitatea unei existente pamantesti tot mai prospere. Actiunea
sa a fost de aceea - chiar din punct de vedere pur religios - un
sprijin mult mai nesigur al ierarhizérii profesionale traditionale de-
cat ancorarea extrem de solida a castei in promisiunile de schimba-
re ale teoriei migratiei sufletelor. in plus, insi etica profesionald
traditionald a evului mediu, precum si cea luterand se sprijineau
strict factual pe o presupozitie generald ce dispare treptat, pe care
cele doud o aveau in comun cu etica confucianistd: si anume pe
caracterul personal atat al raporturilor de putere din sfera economi-
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cd cat si a celor din sfera politicd, caracter in contextul cdruia justitia
si mai ales administratia constituie un cosmos al manifestérii ra-
porturilor personale de subordonare, dominat de arbitrariu i indul-
gentd, de ménie i de iubire, mai ales insd de pietatea reciprocd a
stdpanului si a supusului, dupa modelul familiei. Prin urmare un
caracter al raporturilor de putere in care postulatele etice pot fi re-
vendicate in aceeasi manierd ca si in cadrul oricarei alte relatii per-
sonale, insa nu doar «sclavia fard stapani» (Wagner) a proletariatului
modern, ci mai ales cosmosul institutiei rationale a statului, a «sa-
lahoriei de stat» infieratd de romantism, si-au pierdut cu totul acest
caracter, aga cum vom vedea in continuare. Faptul ca trebuie si
procedezi diferit, in functie de prestigiul persoanei, este de la sine
inteles pentru ordinea de castd personalistd, si chiar Toma d'Aquino
mentine aceastd idee, intrebdndu-se doar in ce sens. «Fird a lua
seama la persoand», «sine ira et studio», fird urd si de aceea fdra
iubire, fard arbitrariu si de aceea fird indulgentd, ca o datorie profe-
sionald obiectivd iar nu in virtutea relatiei personale concrete isi
indeplineste astdzi homo politicus - ca §i homo occonomicus - sar-
cina proprie tocmai atunci cand el o realizeaza perfect in sensul
regulilor rationale ale ordinii de putere moderne. Nu dintr-o manie
personala sau datoritd unei nevoi de rdazbunare, ci cu totul neanga-
jat personal si datoritd unor norme si scopuri obiective il condamna
justitia modernd pe criminal la moarte, pur si simplu datoritd legalitd-
{ii ei rationale imanente, aporximativ ca si rdsplata carmicd imper-
sonald in opozitie cu setea de razbunare silbaticd a lui Jahve. Tot
mai mult se obiectiveazd violenta intrapoliticd in «ordinea statului
de drept» - din perspectiva religioasd, doar maniera cea mai efica-
ce a mimetismului brutalitdtii. intreaga politicd se orienteaza insd
in functie de ratiunea de stat obiectivd, de pragmatica si de scopul
propriu absolut - care din perspectiva religioasd apare aproape ine-
vitabil ca fiind cu totul absurd - al mentinerii repartizdrii puterii fn
interior si in exterior. Abia astfel dobandeste ea un aspect si un
patos rational specific, care, avand un caracter extrem de viguros, a
fost formulat ocazional strlucit de Napoleon si care va apdrea in
esentd tot atit de striin oricdrei etici a fratemitiitii precum structu-
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rile rational-economice. - Adaptérile pe care le intreprinde etica
ecleziasticd actuald in raport cu aceastd situatie, nu pot fi descrise
aici mai indeaproape. in esentd ele reprezinté o adaptare de la caz la
caz §i, in special daca ludm in considerare biserica catolicd, mai
ales o salvare a intereselor de putere ale preotilor (obiectivate deo-
potrivad tot mai mult sub forma «ratiunii ecleziastice») cu aceleasi
mijloace moderne, sau cu mijloace aseméandtoare de care se foloseste
dorinta laicd de putere. Efectiv adecvata intern obiectivarii tiraniei
- cu clauzele ei etic-rationale, in care rezidd intreaga problematicd -
este etica profesionald a ascezei intramundane. insd printre conse-
cintele efective ale rationalizdrii violentei, care, exprimandu-se in
grade si forme diferite, obignuiesc sd apara pretutindeni acolo unde
s-a dezvoltat eliminarea violentei de la atitudinea personalista eroi-
cd si sociald la «statul» rational, face parte si fuga tot mai accentua-
td in irationalismele sentimentului apolitic. Fie in mistica si etica
acosmicd a «bundtitii» absolute sau in irationalismele sferei senti-
mentale extrareligioase, mai ales a erotismului. Religiile mantuirii
au ajuns insé deopotriva la tensiuni specifice fati de fortele acestei
ultime sfere. in special fatd de forta cea mai puternic dintre ele, cu
iubirea sexuald, care, aldturi de interesele «adevidrate» sau econo-
mice si de interesele sociale legate de putere si de prestigiu, consti-
tuie componenta fundamentald cea mai universald a desfasurarii
efective a activitatii umane in interiorul comunitatii.

Raporturile religiozitatii fafd de sexualitate sunt - partial congti-
ent, partial incongtient, partial direct, partial indirect - extraordinar
de intime. Vom lasa de-o parte numeroasele contexte ale reprezen-
térilor si simbolismelor magice si animiste in care existd astfel de
relaii ca fiind pentru noi neimportante §i ne vom opri la cateva
trasdturi cu totul relevante din punct de vedere sociologic. Mai in-
tai, betia sexuald este intr-o manierd tipicd parte componentd a
activitd(ii primitive religioase a laicului in cadrul comunititii: a
orgiei. Ea i§i pdstreazd aceastd functie uneori absolut direct si
intentionat si in religiozitatea relativ mai sistematizatd. Asa de pildd
in religiozitatea Sakti din India incd sub forma divinitdtilor functio-
nale foarte variate aseméanatoare celor care stapanesc vechile culte
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falice si riturile de zdmislire (a oamenilor, a vitelor, a semintelor).
Partial si mai ales orgia eroticd este insd in esentd fenomenul con-
secutiv neintentionat al extazului produs prin alte mijloace orgias-
tice, mai ales al dansului. Astfel de pilda in cazul sectelor moderne
incd in cursul orgiei iscate de dans practicate de Chlysti - ceea ce,
aga cum am vézut a prilejuit formarea sectei scoptilor, care urmarea
si elimine tocmai aceastd consecintd contrard ascezei. Anumite
institutii, prost interpretate, ca de pildd mai ales prostitutia din ca-
drul templelor, se leagd de aceste culte orgiastice. In functia ei prac-
ticd, prostitutia din cadrul templelor a preluat rolul unui bordel pentru
negustorii caldtori ocrotiti sacral, care i astdzi, conform lucrului,
sunt pretutindeni clientii tipici ai bordelului. Reducerea orgiasticii
sexuale extracotidiene la o «promiscuitate» endogama a familie sau
a tribului, ca institutie efectiv primitivd a cotidianului, este pur si
simplu prosteasca.

Orgia betiei sexuale poate fi sublimatd, asa cum am vdzut sub
forma unei iubiri erotice explicite sau implicite fafd de divinitate
sau mantuitor. Din aceasta, i, in plus, pornind de la reprezentdri
magice de altd naturd sau de la prostitutia templelor se pot dezvolta
valorizdri religioase ale renungdrii sexuale, care nu ne intereseazi
aici. Pe de alta parte este neindoielnic faptul ci o componenta im-
portantd tocmai a religiozitdilor mistice §i ascetice antierotice re-
prezintd o satisfacere care suplineste nevoile fiziologice conditionate
sexual. Cu toate acestea, in cadrul opozitiei religioase fatd de sexua-
litate, nu ne intereseazd corelatiile neurologice in multe privinte
incd disputate, ci corelatiile care, pentru scopurile noastre, consti-
tuie «un sens». Céci «sensul», care este introdus prin interpretare in
atitudinea contrard sexualitdtii poate avea drept consecintd in situatii
cu totul asemédnétoare din punct de vedere neurologic diferente prac-
tice majore de comportament, care pe noi ne intereseaza aici, de
altfel, doar partial. Forma lor cea mai limitatd: abstinenta strict cul-
ticd, deci abstinenta temporard a preotilor in functiune sau §i a
participantilor la cult ca o conditie preliminard a impartirii sacra-
mentelor, este corelatd fireste, in forme variate, cu norme tabu carora
din motive magice si deisidaimonice (care nu ne intereseazd aici
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mai indeaproape) sfera sexualitdtii le este supusd. Dimpotrivd, as-
ceza sub forma castitdtii harismatice a preotilor si a virtuozilor reli-
giei, prin urmare abstinenta permanentd, isi are originea mai ales in
reprezentarea conform céreia abstinenta, ca un comportament in
cel mai 1nalt grad extracotidian, ar fi pe de-o parte simptom al cali-
tétilor harismatice, pe de alta origine a calitdfilor extatice, care la
randul lor sunt socotite drept un mijloc de constrangere magica a
divinitdtii. Mai tarziu, in special in cregtinismul occidental, pentru
impunerea celibatului preotilor au fost decisive pe de o parte nece-
sitatea ca performanta eticd a celor ce defin functii s nu rimand in
urmd fagd de virtuozii ascezei (cilugdrii), iar pe de altd parte intere-
sul ierarhic in ceea ce priveste evitarea situatiei faptice in care veni-
turile obtinute datorita functiilor bisericesti sd ajungd a fi mostenite.
Pe treapta religiozitdtii etice se dezvoltd acum, in locul diferitelor
forme ale motivelor magice, alte doud relafii tipice ale opozitiei
fad de sexualitate. Fie cd abstinenta sexuald este privitd ca mijlocul
central i indispensabil al cdutdrii mistice a mantuirii prin izolarea
contemplativa de lume, a carei cea mai intensiva ispitd o reprezinta
tocmai acest impuls major ce te leaga de sfera creaturala: atitudi-
nea fugii mistice de lume. Sau atitudinea ascetica: anume ca ve-
ghea asceticd rationald, stdpanirea de sine §i metodica vietii este
periclitatd cel mai mult de caracterul irational specific al acestui
unic act, care, cel putin in forma sa ultimd, nu poate dobandi nici-
odatd o formd rationald. $i adeseori, firegte, motivatd prin ambele.
Fara exceptie toate profetiile veritabile ct i sistematizdrile nepro-
fetice ale preotilor, se ocupd din aceste motive cu relatiile sexuale,
si anume in intregime in acelagi sens: mai intai indepdrtarea orgiei
sexuale (a «desfrandrii> la preofii evrei) - aga cum corespunde a-
ceasta atitudinii generale fagd de orgie, descrisd mai sus, mai ales
aceea a profetiilor - dar in continuare si indepdrtarea relatiilor se-
xuale libere in general in favoarea «cisitoriei» reglementate si le-
gitimate sacral. Aceasta este valabil chiar pentru un profet precum
Mohamed care, personal, si in forma fagdduintelor cétre razboini-
cii credintei, privind viata viitoare a dat, fird a se gandi la urmdri,
spatiu liber sensibilitdtii sexuale, (dupd cum se gtie, printr-o surd
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proprie el si-a dispensat persoana de numarul maxim de femei ac-
ceptat in rest). Formele pana atunci legale ale iubirii ce nu avea la
bazi cisdtoria §i prostitutia sunt proscrise in Islamul ortodox cu un
succes deplin ce cu greu poate fi regdsit in alt parte. Pentru asceza
cresting i cea indiand extramundand atitudinea de respingere este
de la sine inteleasd. Profetiile mistice indiene ale fugii absolute con-
templative de lume resping fireste ca o premisd a mantuirii com-
plete orice relatie sexuald. Dar si pentru etica confucianistd a
adaptdrii depline la lume erotismul neregulat este privit ca un act
irational lipsit de valoare, intrucat el perturbd echilibrul interior al
gentleman-ului, iar femeia este o fiinta irationala, greu de stdpanit.
Decalogul mozaic precum si drepturile sacre hinduse i eticile rela-
tiviste pentru laici ale profetiilor cdlugdrilor indieni, infiereaza ru-
perea cdsniciei iar profetia lui Isus depdgeste, datoritd cerinei
monogamiei absolute si de nedesficut si prin limitarea sexualitatii
legitime acceptate, pe toate celelalte: ruperea césniciei i desfrana-
rea sunt socotite in crestinismul primitiv aproape ca unicele pacate
capitale, iar «Univira» ca un specific al comunititii crestine in ca-
drul antichitdtii occidentale, care educatd ce-i drept prin cultura
greacd i latind pentru monogamie, tolera libera separare. Atitudi-
nea personald fatd de femeie si fatd de pozitia acesteia in comunita-
te este fireste foarte diferitd la profeti, potrivit caracterului profetiei
lor, si mai ales in functie de felul specific in care aceasta corespun-
de emotionalitatii feminine. Firegte, prin aceea cé profetul (chiar
Buddha) se bucura si aibi printre discipoli femei inzestrate spiritu-
al si pe care le foloseste ca propagandiste (precum Pythagora) incad
nu s-a realizat nimic pentru pozitia femeii in societate. in acest caz
personalitatea feminini este «sfantd», in timp ce femeia ca gen un
mediu al pacatului. in orice caz: aproape fiecare propaganda facuti
in numele orgiei ori aceea facuta ds mystagogi, inclusiv aceea a lui
Dionysos, a contribuit, cel putin temporar si relativ la 0 «emancipa-
re» a femeilor acolo unde alte tendinte religioase i respingerea
profetiilor isterice feminine nu au reprimat-o precum la discipolii
lui Budda cét si deja in cregtinismul sfantului Petru sau la frica de
femei a calugdrilor - cel mai pregnant la neurastenicii sexuali, de
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pilda Alfons din Liguori. Semnificatia cea mai importantd o au fe-
meile in cultele sectelor pneumatice (isteroide sau sacramentale)
cum sunt de pildd si unele dintre sectele chinezesti. Acolo unde
semnificaia lor pentru propagandd lipseste in intregime, precum la
Zarathustre si in Israel, situatia este de la bun inceput diferitd. Cés-
nicia insési reglementatd legal, nu constituie pentru etica profetica
si cea clericald - de altfel in deplin acord cu cea greceascd §i roma-
nd si in general cu toate eticile de pe pdmant care dau seamd de
aceastd problemd - o valoare «eroticd», ci in corelatie cu conceptia
pragmaticd a aga numitelor «popoare primitive», exclusiv o institugie
economicd menitd aducerii pe lume a copiilor i educdrii lor ca
forte de muncd si purtdtori ai cultului mortilor. Vechea motivare
iudaicd a absolvirii tandrului sof de datoriile politice: anume ca el
s se poatd bucura de tAndra sa iubitd, ocupd un loc foarte izolat.
Blestemul veterotestamentar al pacatului lui Onan (coitus interrup-
tus), pe care la preluat sub forma pacatului capital condamnarea
catolicd a actului sexual steril, videste faptul cd nici in judaism nu
s-au fdcut concesii in ceea ce privegte erotismul ale cdrui urmdri
sunt lipsite de orice sens rational. Ca limitarea vieii sexuale legiti-
me la acel scop rational este atitudinea oricérei asceze intramunda-
ne, mai ales a puritanismului, se infelege de la sine. Pe de altd parte,
in cadrul misticii, consecintele anomiste si semiorgiastice la care
poate duce uneori sentimentul acosmist al iubirii propriu ei, au de-
plasat doar ocazional aceastd univocitate. in sfarsit, atitudinea va-
lorizantd a eticii profetice si a celei ragional-clericale fatd de raportul
sexual in sine (legitim i normal), deci relatia ultimd dintre elemen-
tul religios si cel organic, nu este univocd. Dacd in confucianism si
in vechiul iudaism reprezentdri partial animiste, partial modelate
pe seama acestora, reprezentdri rdspandite universal (chiar i in eti-
ca vedicd si in cea hindusd) privind semnificatia urmasilor, au avut
drept consecingd imperativul direct al zdmislirii copiilor, dimpotri-
vd acelasi imperativ pozitiv al cdsitoriei este motivat cel putin partial
deja in iudaismul talmudic, cat i in Islam, in aceeasi manierd ca si
excluderea preotilor celibatari de la veniturile parohiale (reduse)
din bisericile orientale, respectiv ca urmare a reprezentérii privind
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imposibilitatea absolutd de a depdsi instinctul sexual pentru omul
comun, caruia de aceea trebuie si i se deschidd un canal reglemen-
tat in mod legitim. Acestui punct de vedere ii corespunde nu doar
relativizarea eticii laice a religiilor contemplative ale mantuirii din
India, cu interdictia ruperii césitoriei valabile pentru Upasakas, ci
si pozitia sfantului Pavel, pentru care demnitatea abstinentei abso-
lute (avand la el, si o motivatie misticd ce nu ne intereseazi aici)
este privitd ca o harisma exclusiv personald a virtuozului religios,
precum si aceea a eticii laice in catolicism. Acesta este insd si punc-
tul de vedere al lui Luther care privea sexualitatea din cadrul ci-
sdtoriei in ultimd instantd ca fiind rdul minim necesar evitdrii
desfrandrii, si necesitatea din partea lui Dumnezeu de «a privi prin-
tre degete» aceastd formd a pdcatului legitim, ca o consecintd a
imposibilitatii absolute (apdrutd datoritd pacatului strimogesc) de a
depési concupiscenta - o idee care explicd partial atitudinea sa, ase-
méndtoare celei a lui Mohamed, fafd de cilugdrie, o atitudine la
inceput doar de respingere relativd. in impdrétia lui Dumnezeu a lui
Isus, si sd refinem: o impdrétie mundand a viitorului, nu mai exista
sexualitate iar orice teorie crestind oficiald a infierat tocmai aspec-
tul sentimental, lduntric al oricdrei sexualitdti ca fiind «concupis-
centd» si consecinta cdderii originare in pdcat.

Credintei incd rdspandite potrivit cireia aceasta ar fi o specia-
litate a cregtinismului, i se opune faptul cd nu existd nici o religiozi-
tate a mantuirii specifica, al cdrei punct de vedere sa fie principial
diferit. Aceasta insd se explicd prin citeva cauze generale. in pri-
mul rénd din tipul de evolutie pe care-1 ia tot mai mult, datoritd
rationalizdrii conditiilor de viatd, sfera sexualitdii in cadrul vietii.
La nivelul dranilor actul sexual este un act cotidian care, la nume-
roase popoare primitive nu confine nici cel mai mic sentiment de
rugine fagd de strdinii care privesc, si nici o calitate resimfitd ca
fiind supracotidiand. Evolutia decisivd din perspectiva problemati-
cii noastre constd in aceea cd sfera sexualitdii sublimandu-se, de-
vine fundamentul unor senzatii specifice, al «erotismului», fiind
astfel inzestratd cu o valoare proprie i privitd ca ceva extracotidi-
an. Cele doud momente importante care actioneazd in acest sens,
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sunt pe de-o parte piedicile tot mai mari in ceea ce priveste raportul
sexual izvorate din interesele economice de grup si din conventiile
de castd. Raportul sexual nu este pe nici-o treaptd a evolutiei inde-
pendent de reglementdrile sacrale si economice, insi la inceput el
este mult mai putin afectat de limitele conventionale ce se asociaza
treptat celor economice, limite care-i vor deveni mai tarziu specifi-
ce. Influenta mai ales a limitelor «etice» moderne, ca pretinsd ori-
gine a prostituiei a fost fireste aproape intotdeauna fals apeciata.
«Prostitutia» profesionald, atat cea heterosexuald cét §i cea homo-
sexuald (deprinderea tribadelor) se regdseste, intrucat anumite li-
mite sacrale, militare sau conditionate economic nu lipsesc nicdieri,
si pe treptele cele mai primitive ale culturii. Doar proscrierea lor
absolutd dateazi abia de la sfarsitul secolului al XV-lea. insa preten-
tiile tribului pentru a asigura nagterea copiilor si cerintele impuse
ingsisi tinerilor casdtoriti de constrangerile vietii, cresc permanent o
datd cu cultura din ce in ce mai rafinata. Astfel apare tot mai clar un
alt element al dezvoltarii. Cici mult mai adanc, chiar daca mult mai
putin observat, actioneazd asupra relatiei cu etica iesirea continutului
existentei de ansamblu a omului (din ce in ce mai rationalizatd) din
sfera organicd a existentei tdranegti simple.

Cai fatd de forta irationald cea mai puternicd a vietii personale,
religiozitatea eticd, in special aceea a fraternititii, ajunge intr-o pro-
fundd tensiune internd i fatd de sfera artei. Relatia originard reci-
procd dintre cele doud este fireste cat se poate de intimd. Idoli si
icoane de toate tipurile, muzica ca instrument al extazului, al exor-
cismului sau al actelor apotropaice de cult, ca cantdreti religiosi, si
vrdjitori, templele si bisericile ca cele mai mari constructii artistice,
oddjdiile si obiectele de cult de tot felul ca obiecte fundamentale
ale muncii artei decorative fac din religie una din sursele inepuiza-
bile ale posibilitdtii artistice de dezvoltare. insd cu cit mai mult se
constituie arta ca o sferd autonoma - un produs al educatiei laice -
cu atit mai mult obignuieste ea sd se opund ierarhiilor de valori
etic-religioase cu totul disparate, care se constituie astfel. Orice ati-
tudine receptivd lipsitd de prejudeciti fatd de artd porneste de la
semnificatia coninutului iar acesta poate intemeia o comunitate.
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Descoperirea intentionatd a elementului artistic specific revine
civilizatiei intelectualizate. insd tocmai astfel dispare capacitatea
artei de a crea o comunitate precum si compatibilitatea ei cu vointa
de méantuire religioasd. Nu numai ci acea eliberare intramundana
pe care arta ca atare pretinde s-o realizeze, ajunge - contrara divi-
nului - si fie ostild oricdrei eliberdri de irationalitatea eticd a lumii,
fiind de aceea condamnati atat de religiozitatea etica cat si de mis-
tica autenticd, iar pentru asceza propriu-zisi orice devotament fai
de valorile artistice pure reprezinta indubitabil o lezare ingrijordtoare
a sistematizarii rationale a modului de viatd, dar aceastd tensiune se
adanceste si mai mult prin accentuarea atitudinii proprii intelectua-
lismului - atitudine modelatd dupa cea estetica - in problemele eti-
ce. Respingerea responsabilititii pentru o judecatd eticd si teama
fatd de aparenta unei legdturi llmllale fata de traditie, aga cum sunt
ele produse de epocile intelectualiste conduce la transformarea
judecitilor pretins etice in judecdti interpretate estetic (intr-o forma
tipicd: «lipsit de gust» in loc de «reprobabil»). insd caracterul su-
biectivist irevocabil al oricérei judecdti de gust cu privire la relatiile
umane, aga cum intr-adevér obignuieste si-1 inducd cultul estetis-
mului - in opozitie fatd de norma etico-religioasa careia individul,
(ce degi respinge din punct de vedere etic o faptd, fiind constient de
propria constitutie creaturald, este in masura sd-i recunoasca totusi
omenescul inerent), i se supune si de la care el porneste atunci cand
judecd actiunile concrete ale altcuiva, actiuni a céror justificare i
consecinte mai ales apar ca putand fi in principiu discutate - poate
fi apreciat de religiozitate ca o profundd forma a lipsei de iubire
asociatd lasitdtii. in orice caz etica consecventd a fraternittii, care
la rAndul ei este orientatd permanent direct impotriva esteticului,
nu oferd nici un adapost atitudinii estetice; iar reciproca este tot atat
de valabila.

Devalorizarea artei determinatd astfel este fireste in intregul ei
aproape paraleld cu devalorizarea elementelor magice, orgiastice,
extatice si rituale ale religiozitétii in favoarea celor ascetice si spiri-
tualist-mistice si cu dezvoltarea caracterului rational si literar al
educatiei teologice si laice, aga cum obisnuieste si-1 inducd mereu
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o religie a Cartii. insd in cazul profetiei autentice existd mai ales
doi factori care actioneazi intr-o directie antiesteticd. Pe de-o parte
respingerea, de la sine inteleasd pentru ea, a orgiei, si de cele mai
multe ori, a magiei. Teama iudaicd, originar determinatd magic,
fatd de «chipul si aseménarea» (cu Dumnezeu) este reinterpretati
spiritualist de profetie pornind de la conceptul ei absolut transce-
dent al divinitétii. lar la un moment dat apare tensiunea dintre orien-
tarea religioasd centratd etic a religiei profetice si «fapta omului»,
care rezultd - din perspectiva profetului - din mantuirea aparenti
conferitd de aceasta. Tensiunea este cu atit mai ireconciliabild cu
cat mai transcendentd si deopotrivd mai sacrd este reprezentatd di-
vinitatea propoviduitd de profet.

Pe de altd parte religiozitatea se confruntd mereu cu impresia
caracterului «dumnezeieasc» incontestabil al realizérilor artistice
si tocmai religia maselor, datoritd necesitétii ca efectele ei sd aibd
un caracter drastic, recurge mereu la mijloace «artistice» fiind in-
clinata spre concesii fatd de nevoile pretutindeni magic-idolatre ale
maselor. Si asta ldsdnd de-o-parte faptul ci o religiozitate organiza-
td a maselor este intim legata adeseori de arta prin interese econo-
mice, precum, de pildd, in cazul comertului cu icoane al cilugdrilor
bizantini, ostili puterii imperiale chezaro-papale (care se sprijinea
pe o armati iconoclasta, dat fiind ci era recrutaté din provinciile de
granitd ale Islamului pe atunci incd riguros spiritualist) in timp ce
aceasta la randul ei, invers, tocmai prin eliminarea acestei surse de
venituri, vroia si-i distrugd existenta acestui dusman care se dove-
dea a fi cel mai periculos pentru planurile sale de dominare a bise-
ricii. $i in sfera interioritdtii, din punct de vedere psihologic, de la
orice religiozitate a dispozitiei sufletesti orgiastice sau rituale, dar
si de la religiozitatea iubirii ce urmdreste spargerea misticd a
individualitdii - in ciuda oricdrei eterogeneitti a «sensului» avut
in vedere in cazul celei din urma - drumul inapoi spre artd este
foarte usor; de la cea dinti mai ales spre cant i muzicd, de la cea
de-a doua spre arta imaginilor, de la cea din urma spre lirica si
muzicd. Toate experientele, incepand cu literatura si arta indiand i
a sufitilor deschigi spre lume ce recunosc bucuria cantului, si pind
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la cantecele lui Francisc si influentele extraordinare ale simbolicii
religioase gi mai ales ale starilor sufletesti conditionate mistic, va-
desc aceastd interdependentd. insd nu numai formele individuale
ale religiozitatii empirice se raporteazd fundamental diferit la artd,
dar si in cadrul formelor structurale variate ale acesteia, ori a dife-
ritelor straturi sociale §i reprezentanti ai ei, lucrurile stau la fel;
profetii se raporteazi altfel la arti decat mistagogii, iar preotii si
calugdrii altfel decat laicii evlaviosi; religiile maselor altfel decat
sectele virtuozilor religiosi, iar dintre acestea cele ascetice foarte
diferit §i anume in ceea ce priveste efectul, fireste principial mai
ostile artei decit cele mistice. Dar aceasta nu mai face parte din
contextul nostru. Un echilibru intern real intre atitudinea religioasa
si cea artisticd insd, conform ultimului sens (gandit subiectiv), de-
vine in orice caz tot mai greu de realizat, acolo unde stadiul magiei
sau al ritualismului pur este pardsit definitiv.

Pentru noi este importantd doar semnificatia respingerii oricaror
mijloace autentic artistice de citre anumite religii, in acest sens
specific rationale: in mare mésurd in cultul divin din sinagoge si in
vechiul crestinism, apoi iardsi in protestantismul ascetic. Ea este, in
functie de context, simptom sau mijloc al accentudrii influentei
rationalizate a unei religiozitéti asupra modului de viatd. Teza con-
form cédreia cea de-a doua porunca ar fi chiar cauza decisivd a
rationalismului iudaic, aga cum afirma unii reprezentanti ai influ-
entelor miscdri reformiste iudaice, merge desigur prea departe. insd
faptul cd condamnarea sistematicd a oricirui devotament sincer fatd
de valorile formative autentice ale artei - a caror eficacitate este
suficient atestata prin gradul si forma productivittii artistice a cer-
curilor religioase iudaice si puritane -, trebuie sd actioneze in directia
unei metodici de viatd intelectualiste i rationale, este pe de altd
parte cu totul neindoielnic.






12
Religiile culturale si «lumea»

Interesul fatd de lume al iudaismului. - Atitudinea catolicilor, a
evreilor i a puritanilor fati de viata economicd. - Religiozitatea
Legii si traditionalismul in iudaism. - Evrei si puritani. - Adaptarea
la lume a Islamului. - Izolarea de lume a vechiului budism. - Religii-
le culturale si capitalismul. - Cregtinismul timpuriu i respingerea
lumii.

Cea de-a treia religie, intr-un anume sens «adaptata lumii», in
orice caz nsa «orientata spre lume», o religie care nu respinge «lu-
mea» ci doar ierarhia sociald in vigoare din sanul ei, este iudaismul
in forma sa talmudicd (singura care ne intereseazi aici), despre a
cdrei situare sociologica de ansamblu s-a spus deja mai devreme
céte ceva. Promisiunile sale sunt, in ceea ce priveste spiritul lor,
promisiuni legate de aceastd lume, iar fuga contemplativa sau asce-
tica de lume 1i este cunoscutd - precum intr-o manierd asemana-
toare religiozitdtii chinezesti si protestantismului - doar ca fenomen
de exceptie. De puritanism el se deosebeste prin lipsa (in orice caz:
relativd) a ascezei sistematice. Elementele «ascetice» ale religio-
zitdtii cregtinismului timpuriu nu provin de pilda din iudaism, ci se
géisesc tocmai in comunititile crestine (formate printre «neamuri»)
ale misiunii paulinice. indeplinirea «legii» iudaice este tot atat de
pufin «ascezi» precum indeplinirea unor norme rituale si de tabu
oarecare. Raportul religiozitatii iudaice fatd de bogitie pe de-o par-
te si fatd de viata sexuald pe de alta nu este nici pe departe asceticd,
ci mai degrabd extrem de naturalistd. Bogitia este un dar al lui
Dumnezeu, satisfacerea instinctului sexual, firegte intr-o forma le-
gald, este chiar necesard, pana-ntr-atat incat cel care nu s-a casato-
rit pAnd la 0 anumita varstd devine de-a dreptul suspect moral pentru
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Talmud. Conceperea casitoriei ca o institutie doar economicd me-
nitd zamislirii si cresterii copiilor nu este in sine ceva specific iu-
daic, ci are un caracter universal. Faptul ca raportul sexual nelegal
este strict infierat (si in cadrul cercurilor religioase, extrem de efi-
cient) este specific nu doar iudaismului, ci gi Islamului i tuturor
religiilor profetice, in plus chiar hinduismului; iar perioadele de
abstinentd i purificare il regdsim la majoritatea religiilor ritualiste,
astfel incat nu se poate vorbi despre o semnificatie specificd a asce-
zei sexuale. Reglementirile citate de Sombart nu ating cazuistica
catolicd a secolului 17 si isi gdsesc analogii in alte cateva cazuistici
ale tabu-ului. Bucuria neingriditd de viatd, chiar luxul nu sunt in-
terzise nicdieri, in masura in care interdictiile pozitive si tabuurile
stabilite de «lege» sunt totusi respectate. Nedreptatea sociald ce
contravine spiritului Legii mozaice, nedreptate savarsitd atat de des
in cursul dobandirii averii fatd de semenii intru credintd, si in con-
tinuare ispita laxitatii in respectarea Legii, a disprefului curtenesc
fad de porunci si astfel fad de promisiunile lui Jahve sunt cele care
pentru profeti, in Psalmi, in Proverbe $i mai trziu trezesc cu usurintd
suspiciunea. Nu este usor si te sustragi ispitelor bogitiei, dar toc-
mai de aceea este acest lucru mai merituos: «Ferice de cel bogat,
care este gasit nevinovat». intrucét ideea predestinarii sau repre-
zentdri corespunzitoare lipsesc, munca fard odihna i succesul in
viata economicd pe de altd parte nu pot fi valorificate in sensul unor
semne ale «confirmdrii», aga cum acest fapt a fost cel mai specific
puritanilor calvinisti dar intr-o anumiti masurd (aga cum indicd
observatia lui John Wesley) si oricérui protestantism ascetic. In orice
caz ideea de a vedea n activitatea incununati de succes un semn al
providentei, nu este fireste in acelasi sens familiard religiozitatii
iudaice precum bundoara celei chinezesti, a budismului laic i in
general oricdrei religiozitdti din lume care nu respinge lumea; ea
apartine insd mult mai intim unei religii care avea fnainte promi-
siuni foarte concrete ale unui Dumnezeu transcendent, asociate cu
semne extrem de vizibile ale maniei sale asupra poporului ales de
El insugi. Este clar cd semnificatia cagtigului obtinut - respectand
insd porunca lui Dumnezeu - a putut fi §i a trebuit sé fie apreciatd
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ca simptom al aprecierii personale de cétre divinitate. Acest lucru
s-a petrecut mereu. insd situatia pentru evreul (religios) prosper era
totusi una principial si fundamental diferitd, iar aceastd diferentd
nu a rimas fird efecte practice pentru semnificatia istorico-econo-
mica a iudaismului. Mai intdi: in ce anume consta aproximativ a-
ceastd semnificatie?

intr-adevdr, in cadrul polemicii impotriva cértii cu un bogat
continut spiritual a lui Sombart nu ar fi trebuit contestat faptul ca
iudaismul a contribuit foarte mult la dezvoltarea sistemului econo-
mic capitalist in epoca moderna. insé aceastd teza a lui Sombart are
nevoie, dupd parerea mea, de o precizare mai in amanunt. Care sunt
realizdrile economice specifice ale evreilor in evul mediu si in epo-
ca moderni? imprumutul, incepand cu afaceri de amanet si pani la
finantarea marilor state, anumite forme ale comertului cu mérfuri
cu un accent foarte puternic pe comertul cu aménuntul, pe cel am-
bulant si pe «comertul cu produse» specific mediului rural, anumi-
te pdrti ale comerfului engros si mai ales ale celui cu hartii de valoare
(ambele in special sub forma comertului de bursd, a schimbului de
bani si a tranzactiilor financiare asociate de regulé cu acestea), fur-
nizdri ctre stat, finantéri ale rizboaielor si intr-un grad extrem de
ridicat finantdri pentru intemeierea de colonii, arenda de impozit
(fireste cu exceptia arenzii legate de impozite infierate, precum cel
cétre romani), afaceri de credit si bancare si finantari de orice tip
ale emisiunilor monetare. Or, dintre aceste afaceri, capitalismului
occidental modern (in opozitie fatd de cel din antichitate, din evul
mediu si din trecutul Asiei estice, ii sunt specifice anumite forme
(in orice caz extrem de importante) de afaceri, juridice cét si econo-
mice. Astfel, pe latura juridicd: formele hartiilor de valoare si ale
socializérii capitaliste. Acestea insd nu au o provenientd specific
evreiasca. Ci, in masura in care evreii le-au reintrodus intr-o manierda
specificd in Occident, ele au poate, o origine orientald comuna (ba-
bilonian) si astfel, mijlocit: o origine greceasci si bizantina si abia
prin acest mediu o origine evreiasca, fiind n plus comune evreilor
si arabilor. Pe de altii parte ele sunt insi creatii medieval-occidentale
avind partial chiar caracteristici specific germanice. Justificarea
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acestei idei ar necesita aici prea multe amanunte. Din punct de ve-
dere economic insd, de pilda, bursa ca «piatd a negustorilor» a fost
creatd nu de evrei, ci de negustorii crestini; maniera speciald in care
formele juridice medievale au fost adaptate scopurilor rationale ale
intreprinderii, in care de pilda au fost create societitile in comandi-
td, maonele, companiile privilegiate de toate tipurile, in sfarsit socie-
tdtile pe actiuni, nu este dependentd de influenta specific evreiasc,
oricat de mult, mai tarziu, evreii au participat la activitatea econo-
micd de intemeiere. in fine, principiile specific moderne ale acope-
ririi cererii de credit in spaiul public §i privat s-au dezvoltat mai
intai in germene pe terenul oragelor medievale, iar ulterior forma
lor juridicd medievald (partial complet neevreiascd) a fost adaptata
din punct de vedere economic nevoilor statelor moderne si ale altor
debitori. Dar mai ales: din lista, lungd fird indoiald, a activitatii
economice evreiesti lipseste, chiar dacd nu cu totul, insa totusi intr-o
mésurd relativ surprinzitoare, o ramurd §i anume tocmai cea pro-
prie capitalismului modern: organizarea muncii profesionale in in-
dustria casnicd, manufacturd, fabricd. Cum se intimpla totusi cd, in
prezenta unei mase mari a proletariatului din Ghetto i in vremuri
in care pentru orice intemeiere a unei industrii se puteau obtine
decrete si privilegii princiare (contra unor prestatii financiare co-
respunzitoare) si acolo unde domenii de activitate - nemonopoli-
zate de cdtre bresle - pentru noi creatii industriale se aflau cu totul
laindeména -, cum se intdmpld cd in prezenta tuturor acestor conditii
nici un evreu credincios nu s-a gindit si creeze in Ghetto, cu ajuto-
rul mainii de lucru reprezentat de ceilalti evrei credinciosi, in acelagi
fel o industrie cum au ficut-o atatia intreprinzétori puritani
credinciogi cu muncitorii $i mestesugarii crestini credinciogi? Si cd
nici pe terenul unor largi straturi de mestesugari evrei siraci, chiar
pana in pragul timpurilor celor mai apropiate noud, nu a aparut o
burghezie specific moderna - ceea ce-nseamna o burghezie indus-
triald, care sa valorifice sub forma industriei casnice acea munca a
evreilor - de o insemnétate mai pronuntatd? Livrari ctre stat, aren-
da de impozite, finantéri ale rizboiului, sau finantdri coloniale si
ale plantatiilor, comertul de comision, camita au existat de fapt de
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mii de ani aproape in intreaga lume mereu ca forma de valorificare
a proprietdtii. Or, tocmai la aceasti istorie - specificd tuturor epo-
cilor si tdrilor, mai ales si intregii antichiti{i participd evreii prin
acele forme juridice si ale intreprinderii pe care le crease deja evul
mediu iar nu evreii. Dimpotrivd in cazul noutétii specifice a capita-
lismului modern: a organizdrii rationale a muncii, mai ales a celei
manufacturiere, in «intreprinderea» industriald, ei lipsesc (la o pri-
vire de ansamblu), aproape cu totul. Si mai ales: acea constiintd
economicd, care a fost si este tipica tuturor comerciantilor auten-
tici, celor din antichitate, din Asia de Est, din India sau celor din
evul mediu, negustorilor de maruntisuri in mic i marilor creditori
in mare: vointa si priceperea de a exploata fdrd scrupule orice sansi
de céstig - «pentru castig sd navighezi si prin infern, chiar dacd
panzele-{i sunt arse» - aceasta este proprie intr-o maniera destul de
pronuntata si evreilor. insd tocmai cd ea nu este nici pe departe un
specific al capitalismului modern in raport cu alte epoci capitaliste.
Ba dimpotriva. Nici noutatea specifica a sistemului economic mo-
dern, nici noutatea specificd in continutul constiintei moderne nu
sunt ceva specific evreiesc. Ultimele temeiuri principiale pentru
aceasta sunt corelate iardsi cu caracterul special de popor paria al
evreilor si cu religiozitatea lor. in primul rind deja dificultdtile strict
externe ale participdrii la organizarea muncii profesionale: situatia
precard juridic si faptic a evreilor, care permite comertul, mai ales
cmdtdria, nu insd o activitate profesionald rationald de duratd cu
un capital fix. in continuare i situatia eticd internd. Evreii, ca po-
por paria, au pdstrat morala dubld care apare odatd cu circulatia
economicd la orice comunitdti. Ceea ce «intre frai» este condam-
nat, e permis fatd de strain. Fafd de coreligionarii evrei etica iudaicad
este intru totul, incontestabil, traditionalistd, pornind de la «hrana»,
iar in acest context, fapt asupra cdruia atrage atentia si Sombart -
rabinii au ficut unele concesii i anume chiar pentru atitudinea in
afacerile dintre evrei: ne-au ramas adica marturii legate de slabirea
moravurilor, prin a cirei exploatare cei care au profitat, tocmai ca
au rdmas sub cerinfele cele mai inalte ale eticii in afaceri evreiesti,
férd totusi: a se «confirma». insd domeniul comportamentului eco-
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nomic fati de strdini constituie, in ceea ce priveste lucrurile con-
damnate intre evrei, in mare médsura o sferd ce cidea sub incidenta
indiferentei etice. Aceasta nu numai cd reprezinta in intreaga lume,
la toate popoarele, etica originard in afaceri, dar faptul ci atitudinea
respectivd s-a mentinut in continuare, este pentru evreu, cdruia strdi-
nul, deja in antichitate, i-a aparut aproape pretutindeni ca «dusman»,
ceva de la sine inteles. Toate binecunoscutele indemnuri ale rabini-
lor la corectitudine si credintd tocmai fatd de strdin, nu au putut
schimba nimic, fireste, din impresia legata de faptul cd Legea inter-
zicea luarea dobanzii de la evrei, ingaduind insa aceasta de la strii-
ni §i cd (asa cum, iardsi, in mod just a relevat Sombart) gradul
legalitdtii prescrise (de pildd in cazul exploatirii erorilor celuilalt)
fatd de striin, respectiv fatd de dusman era unul mai mic. $i nu e
nevoie de nici-o dovada (céci contrarul ar fi cu totul incomprehen-
sibil) cd fatd de pozitia de paria creatd, aga cum am vdzut, prin
promisiunile lui Jahve si fatd de dispretul din partea stréinilor ce
rezultd de aici, un popor nu putea reactiona altfel decat prin aceea
cd morala sa in afacerile cu stréinii a rimas permanent diferita fata
de cea in raport cu coreligionarii evrei.

Situatia reciprocd a catolicilor, a evreilor si a puritanilor in cur-
sul activitdii economice poate fi sintetizatd intrucatva in felul ur-
mdtor: catolicul fervent se migcd in viata economicd permanent in
sfera sau la limita unui comportament, care incélca pe de-o parte
constitutiile papale, fiind rebus sic stantibus ignorat in cursul spo-
vedaniei sau permis doar printr-o morald laxa (probabilistd), iar pe
de altd parte era de-a dreptul suspect si cel putin nepldcut lui Dum-
nezeu. Evreul religios ajunge astfel inevitabil in situatia de a face
lucruri care intre evrei erau nemijlocit contrare Legii sau suspecte
prin traditie ori ingdduite doar ca urmare a unei interpretdri laxe si
permise doar fatd de strdin, dar niciodatd nu erau inzestrate cu sem-
nul unei valori etice pozitive; comportamentul siu etic putea fi so-
cotit ca fiind ingdduit de Dumnezeu si indiferent din punct de vedere
moral doar dacd era in acord cu acela al mediei restului si dacd
formal nu era contrar Legii. Tocmai pe aceasta se sprijina ceea ce
in legiturd cu afirmatiile despre standardul mai scazut al legalitatii
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evreilor, a fost efectiv adevérat. Faptul cd Dumnezeu incununa ac-
tivitatea sa cu succes, putea fi, ce-i drept, un semn ci el, pe acest
teren, nu a ficut nimic interzis in mod direct iar in alfe domenii s-a
tinut de poruncile lui Dumnezeu. insi el nu se putea confirma etic
cu ugurintd prin activitatea economicd legatd de profit specifica
modernititii. Aceasta din urma a fost cazul puritanului religios care
tocmai cd nu in virtutea unei interpretéri laxe sau a unei morale
duble ori pentru ci el ficea ceva indiferent in plan etic dar condam-
nabil in domeniul autentic de valabilitate al eticului - ci invers, cu
congtiinta cat se poate de impécatd, tocmai prin aceea cé el, actionand
in conformitate cu legea si cu interesul siu, isi obiectiva metodica
rationald a intregului sdu mod de viatd prin intreprindere», se legi-
tima in proprii sdi ochi si in cercul comunitatii sale, legitimandu-se,
tocmai, doar atét si intrucat caracterul absolut inatacabil iar nu doar
relativ al comportamentului sdu era cu totul evident. Nici un puri-
tan credincios autentic - si despre aceasta e vorba - n-ar fi putut
socoti vreodatd banii obtinuti prin cimatdrie, prin profitarea de pe
urma erorii partenerului (ceea ce era permis evreului in raport cu
strdinul), prin tocmire i speculd, prin participare la venituri rezul-
tate din exploatarea politicd sau coloniald, ca fiind un castig plicut
lui Dumnezeu. Pretul fix, atitudinea absolut neutrd in afaceri,
dispretuind orice sete de bani - o atitudine neconditionat legala fatd
de toatd lumea -, este ceea ce, printr-o repetatd verificare de citre
ceilalti, a ficut din quakeri si baptisti cei de la care cumparau
picdtogii, iar nu de la cei de-o seamd cu dansii; lor si nu acestora
din urma le incredintau bani spre péstrare i in comanditd, pe ei i-au
imbogitit - si tocmai aceste calitdti 1i confirmau si inaintea divinitatii
proprii. Dreptul legal acordat strdinilor, in practica: dreptul izvorat
din conditia de paria a evreilor, permitea, dimpotrivd, in ciuda mul-
telor clauze, fatd de cei care nu erau evrei, manifestarea tocmai a
acelei atitudini pe care puritanul o detestd ca spirit negustoresc in-
setat de céstig, care insd in cazul evreului credincios era compatibi-
1a cu legalitatea cea mai riguroasd, cu respectarea deplind a Legii,
cu intreaga tréire a divinului specificd religiozitdtii sale, cu iubirea
cea mai plind de abnegatie fatd de semenii lui din familie si comu-
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nitate si cu mila si bunitatea fatd de toate creatiile lui Dumnezeu.
Niciodatd pentru religiozitatea iudaicd, si tocmai in practica vietii,
sfera acelui castig permis in domeniul de valabilitate al dreptului
legal acordat strainilor, nu a fost privitd ca aceea in care se dovedeste
autenticitatea supunerii fati de poruncile divine. Niciodata un evreu
credincios nu a apreciat standardul interior al eticii sale dupd ceea
ce el socotea aici ca fiind permis. Ci, aga dupd cum pentru confuicia-
nist gentlemanul, al cérui spirit ceremonial si estetic este dezvoltat
plenar, ce are o culturd literard i care i studiazi pe clasici de-a
lungul intregii vieti, reprezenta idealul de viatd veritabil, tot astfel
pentru evreu cunoscétorul cazuist al Legii, eruditul, «intelectualul»
care, neglijindu-si activitatea economica - ldsand-o adeseori in sea-
ma sotiei - cerceteazd mereu scrierile sacre i comentariile lor.
Tocmai impotriva acestei trasdturi intelectualiste si erudite a iu-
daismului genuin tarziu se revolta Isus. Nu instinctele «proletare»
proiectate interpretativ in ea, ci felul religiozititii si nivelul inde-
plinirii Legii de cétre locuitorii micilor orage si meseriasii de pro-
vincie, in opozitie fatd de virtuozii cunoagterii Legii este ceea ce
constituie, din aceastd perspectivd, contrastul siu fati de paturile
sociale dezvoltate pe terenul polisului lerusalim, paturi care, aido-
ma oricarui locuitor al unei metropole din antichitate, intreaba: «Ce
lucru bun poate veni din Nazaret?» Maniera sa de a indeplini Legea
si de a o cunoaste reprezinti acea medie pe care o realizeaza efectiv
bérbatul ce munceste practic i care, chiar de Sabat, nu-si poate lisa
oaia si moard in fantand. Cunoasterea Legii iudaice, obligatorie
pentru credinciosul autentic, dimpotrivd, depéseste cu mult, deja in
forma educatiei tineretului, nu doar cantitativ, ci i calitativ compe-
tenta biblica a puritanului, si poate fi comparatd, eventual, cu legile
rituale ale indienilor si ale persilor, doar cé ea contine, tocmai, intr-un
grad mult mai mare, aldturi de norme strict rituale si de tabu, si
imperative morale. Comportamentul economic al evreilor se migca
pur si simplu in directia minimei rezistente pe care le-o ingdduiau
aceste norme, ceea ce insemna din punct de vedere practic cd «im-
pulsul spre castig» raspandit in foate piturile i natiunile, actionand
doar diferit, a fost orientat spre comertul cu strdinii, deci cu
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«dugmanii». Evreul religios, deja din epoca lui losia, i cu atat mai
mult evreul epocii postexilice este un citadin. intreaga Lege este
conceputd in acest sens. intrucét era nevoie de un haham, evreul
ortodox nu tréia izolat, ci pe cat posibil in comunitdti (si astdzi un
specific al ortodoxiei in raport cu evreii reformei, de pilda in Ame-
rica). Anul sabatic - in ceea ce priveste constitutia actuald a
prescriptiilor, totusi, cu sigurantd, o creatie postexilicd a rabinilor
exegeti din orage - a ficut imposibild, in domeniul sdu de valabili-
tate, agricultura rationald intensivd: incd in epoca noastra' rabinii
germani au vrut si impuna aplicarea sa coloniei sioniste din Pales-
tina - care ar fi esuat astfel - iar in epoca fariseilor un «tdran» era
echivalent cu un evreu de rang secund, ce nu respect si nu poate sd
respecte intrutotul Legea. Participarea la petrecerile unei bresle, in
general orice aldturare unor comeseni neevrei - in antichitate ca si
in Eevul mediu, premisa inevitabild a integrérii in mediul social -
era interzisd de Lege. Dimpotrivd, obieceiul general oriental, al
«dotei», care se baza la inceput pe excluderea fiicelor de la succesiu-
ne, favoriza (si favorizeazd) tendinta de a te instala prin césdtorie
ca mic negustor (aceasta mai actioneaza partial si astdzi sub forma
«congtiintei de clasd» diminuate a salariatilor comerciali evrei). in
toate celelalte ocupatii, aidoma hindusului credincios, evreul este
impiedicat la fiecare pas de scrupule legate de Lege. Studiul real al
Legii se putea asocia - asa cum pe buna dreptate a reliefat Guttman
- cel mai lesne cu acordarea de imprumuturi - activitate ce solicita
0 muncd relativ putin constantd. Efectul actiunii Legii si al instrui-
rii intelectualiste intr-ale Legii este «metodica de viad» a evreului
si «rationalismul> sdu. «Niciodatd omul si nu modifice un obicei»
- constituie un principiu al Talmudului. Exclusiv in domeniul ra-
portului economic cu strdinii a permis traditia lipsa elementului (re-
lativ) irelevant din punct de vedere etic. Nicdieri in rest. Traditia si
cazuistica ei domnegte in intreaga sferd a ceea ce este relevant nain-
tea lui Dumnezeu, iar nu o activitate metodica cu un scop propriu, o
activitate lipsitd de premise §i orientatd rational prin sine insdsi

1. inaintea primului rizboi mondial (nota editorului).
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pornind de la un «drept natural». Efectul «rationalizant» al fricii de
Lege este unul extrem de penetrant, incé cu totul indirect. «Treaz»
§i mereu congtient, permanent stapénit i constant este si confucia-
nistul, puritanul, cdlugdrul budist (sau oricare altul), seicul arab,
senatorul roman. Diferenta insd o constituie temeiul si sensul stapa-
nirii de sine. Stdpanirea atentd a puritanului provine din necesitatea
supunerii creaturalului ordinii i metodicii rationale in interesul
certitudinii proprii legatd de méntuire, aceea a confucianistului din
dispretul fatd de irationalitatea plebee a celui cu o cultura clasicd,
educat intru decentd §i demnitate, aceea a evreului religios din anti-
chitate din meditatia pe marginea Legii pe seama cdreia este ins-
truit intelectul sdu si din necesitatea atentiei permanente asupra
indeplinirii ei exacte. Aceasta insa si-a dobandit nuanta si efectul
specifice prin constiinta pe care o avea evreul credincios cu privire
la faptul cd doar el i poporul sdu au aceastd Lege si de aceea sunt
persecutati de intreaga lume §i improgcati cu noroi, cd ea este, cu
toate acestea, obligatorie si cd intr-o zi, printr-o faptd ce va apirea
subit, al cdrei moment nimeni nu-1 gtie si la a cdrei accelerare ni-
meni nu poate contribui, Dumnezeu va inversa ierarhia de pe pa-
mant intr-un imperiu mesianic pentru cei care au ramas in toate
fideli Legii. El gtia cd pand acum nenumdrate generatii, in ciuda
oricdrei batjocoriri, au agteptat si agteapta astfel, iar sentimentului
unei anumite «supra-luciditdi», ce rezulta de aici, i se asocia pen-
tru el necesitatea ca cu cat mai mult ar trebui probabil si se mai
astepte zadarnic in continuare, cu atat mai mult si-gi hrdneascd sen-
timentul propriei demnitdti din Lege i din respectarea ei dureroa-
sd, pentru ea insdsi. in sfarsit - dar nu in ultimul rind - necesitatea
de a se pdzi mereu si de a nu da niciodatd curs liber pasiunilor sale
fatd de dugmanii pe cat de covaritori ca putere pe atit de neindu-
rdtori, asociaté cu efectul «resentimentului» discutat mai devreme,
ca un caracter inevitabil a] acestui popor, determinat de figaduintele
lui Jahve si de destinul sdu astfel provocat, un destin nemaiintélnit
in intreaga istorie. - Acestea sunt imprejurarile care intemeiaza in
esentd «rationalismul»> evreilor. Nu insd «asceza». Existd trasdturi
«ascetice» in iudaism, dar ele nu, in orice caz, la randul lor aspectul
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central, ci reprezintd partial consecinte ale Legii, partial izvordsc
din problematica specificd a religiozitétii iudaice, in orice caz insd
ele raman la fel de secundare precum tot ceea ce poseda elemente
mistice veritabile. Despre acestea din urma nu putem vorbi aici,
intrucét nici mistica cabalistd, nici cea hasidicd sau alte forme de
mistici nu au furnizat motive tipice pentru raportarea practica a
evreilor la economie, oricat de importante din punct de vedere simp-
tomatic sunt cele doud produse religioase mentionate. Refuzul «as-
cetic» a tot ceea ce are un caracter artistic, alituri de cea de-a doua
poruncd, ce a impiedicat intr-adevar angelologia, la acea vreme
extrem de dezvoltata, sd imbrace o forma artisticd, era determinata
mai ales de caracterul pur didactic §i imperativ (in diaspora deja
mult inaintea distrugerii cultului templului) al liturghiei sinagogale
tipice; deja profetia a discreditat tocmai elementele plastice ale cul-
tului, iar pe cele orgiastice si orchestrale le-a eradicat aproape cu
totul. Romanitatea si puritanismul au parcurs (insd din motive foar-
te diferite) in aceasta privin{d in efectul lor cdi aseménitoare. Plas-
tica, pictura, drama se lipsesc prin urmare de punctele de contact
religioase pretutindeni obignuite, iar masiva diminuare a intregii
lirici (laice) si in special a sublimdrii erotice a elementului sexual
in raport cu punctul culminant al senzualititii incd cu totul viguroa-
se pe care o prezintd Cantarea Cantrilor, isi are cauza in naturalis-
mul tratdrii etice a acestei sfere. Pentru toate aceste exceptii la un
loc e valabil faptul c agteptarea tdcutd, cu credingd si interogatii, a
unei mantuiri din infernul acestei existente a unui popor ales totusi
de citre Dumnezeu era silitd sd recurgd mereu doar la Lege si la
vechile promisiuni i cd in raport cu aceasta, chiar dacd nu s-ar fi
transmis afirmatiile corespunzitoare ale rabinilor, in fapt orice de-
votament sincer fatd de transfigurarea artisticd si poeticd a unei lumi
pentru care scopul creatiei ei, destul de problematic deja contem-
poranilor imperiului tarziu al macabeilor devenise uneori, trebuie
sd apard ca extrem de zadarnic si ca abdtandu-se de la cdile si telurile
Domnului. insd tocmai ceea ce imprumutd «ascezei intramunda-
ne» caracterul ei cel mai pregnant: relatia unitara fatd de lume din
perspectiva acelei certitudo salutis ca centru din care se nutreste
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totul, lipseste (aici). Caracterul de paria al religiozitatii si promisi-
unile lui Jahve reprezintd si aici temeiul decisiv ultim. O tratare
asceticd intramundand a lumii - a acestei lumi care in prezent, ca
urmare a pacarelor lui Israel, este cu totul rasturnatd, dar care toc-
mai cd nu poate fi reagezatd (in ordinea ei) decét printr-o minune
libera a lui Dumnezeu, ce nu poate fi deci constransa sau urgentata
de cdtre oameni - ca «datorie» §i scend a unei «vocatii» religioase
care vrea sd constrangd aceastd lume si pacatele din interiorul ei si
se supund normelor rationale ale vointei divine revelate, spre gloria
lui Dumnezeu i ca semn al propriei alegeri - aceastd atitudine cal-
vinistd era firegte ultimul lucru ce ar fi putut si-i treacd prin minte
vreodatd unui evreu religios in sens traditional. El a avut de infrun-
tat un destin interior mult mai greu decat puritanul sigur de «alege-
rea» sa pentru lumea de dincolo. Individul trebuie si se descurce si
sd se impace cu adversitatea lumii existente fad de fdgdduintd, atat
timp cat Dumnezeu o ingdduie, dacd Dumnezeu 1i diruieste harul
(sdu) si succes in relatie cu dugmanii poporului sdu, fad de care el,
dacd vrea sd satisfacd cerintele rabinilor sdi, se raporteaza legal,
gandind pragmatic, fird iubire si fird urd, (adicd) «obiectiv», tratn-
du-i aga cum i-a permis Dumnezeu. Este incorect a spune ci doar
exterioritatea respectdrii Legii ar fi fost o cerintd religioasd. Aceas-
ta constituie media fireasca. insd postulatul era mai inalt. in orice
caz actiunea individuald este aceea care, ca atare este comparatd cu
alte actiuni individuale si pusd la socoteala. $i chiar dacd conceptia
privind relatia cu Dumnezeu ca un cont curent (ea se géseste de
altfel uneori si la puritani) al operelor bune si rele luate individual
ca un rezultat general incert nu era cea dominantd oficial, totusi
orientarea metodic-asceticd a modului de viatd, asa cum caracteri-
zeazd ea puritanismul, ldsind la o parte motivele deja mentionate,
datoritd deja moralei duble este inevitabil una incomparabil mai
slabd decat acolo. Ca urmare insd i intrucét aici, intr-adevdr, pre-
cum in catolicism, fapta individului in acord cu Legea inseamna o
producere a propriilor sanse de mantuire, chiar dacé (aici ca i acolo)
harul lui Dumnezeu trebuie si completeze insuficienfa umana -
care de altfel (precum in catolicism) nu era deloc recunoscuta uni-
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versal. Harul institutional bisericesc era, de la decdderea vechii spo-
vedanii palestiniene (theschuba) mult mai putin dezvoltat decat in
catolicism, iar aceastd responsabilitate proprie i lipsd de interme-
diar a conferit modului de viatd iudaic intr-adevir cu necesitate
ceva esential mai personal in metoda i mai sistematic decét celui
catolic comun. insi lipsa motivelor ascetice specific puritane si
traditionalismul, in principiu neintrerupt, al moralei iudaice interne
a limitat i aici sistematizarea: Existd aici prin urmare numeroase
motive individuale care actioneaz conform tipului ascetilor, lipseste
insd tocmai elementul de unitate religioasd al motivului ascetic fun-
damental. Céci forma cea mai inaltd a religiozitdtii evreului inclind
spre «dispozitia sufleteascd» iar nu spre a aceea a activititii dina-
mice: in aceastd lume rdsturnatd din temelii §i - asa cum el o stie
deja din vremea lui Hadrian - care nu poate fi schimbati prin fapta
omului, o lume ostild lui, cum ar putea el s se simta ca executor al
vointei divine prin reordonarea rationald a acesteia? Aceasta 0 poa-
te face evreul ateu, niciodatd insi cel credincios. Puritanismul a
resimtit i el ulterior permanent afinitatea internd cat si limita ei.
Afinitatea este - in ciuda oricdrei diferente fundamentale privind
conditionarea - totusi principial aceeasi precum deja in cazul
crestinismului adeptilor lui Pavel. Evreii au fost pentru puritani, ca
si pentru primii crestini, permanent, poporul ales odinioard de cétre
Dumnezeu. Fapta lui Pavel insd, care pentru cregtinismul primitiv a
avut consecinte extraordinare, a fost pe de-o parte aceea de a face
din cartea sacrd a evreilor o carte - pe atunci: unica - sacrd a cresti-
nilor si astfel de a pune o limita extrem de solida tuturor imixtiuni-
lor intelectualismului (gnostic) al grecilor (aga cum a accentuat mai
ales Wernle). Pe de alta parte, pe alocuri - cu ajutorul unei dialec-
tici cum numai un rabin putea poseda -sd abroge si sd autonomizeze
deplin tocmai prin Christosul niscut specificul «Legii» si continutul
acesteia ce actiona intr-o manierd caracteristicd in randul evreilor:
normele tabu si promisiunile mesianice cu totul specifice (in actiunea
lor atat de infricogdtoare) care intemeiau inldntuirea intregii
demnitii religioase a evreului de pozitia de paria, prin reamintirea
triumfitoare si extrem de impresionanta a faptului cd tocmai patri-
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arhii lui Israel au trdit, de fapt, anterior instituirii acelor norme,
conform vointei divine si cd totusi, ca urmare a credintei lor — care
era garantia alegerii lor divine - i au ajuns sd fie fericiti. Avantul
extraordinar pe care l-a conferit constiinta faptului de a se sustrage
destinului de paria - de a putea fi pentru greci un grec si pentru
evrei un evreu - si acela de a fi atins aceasta nu pe calea iluminismu-
lui ostil credintei ci in cadrul paradoxului credintei - acest sentiment
pasionat al eliberdrii reprezintd forfa dinamicé a extraordinarului
misionariat paulician. El s-a eliberat intr-adevir de promisiunile
Dumnezeului de care mantuitorul siu s-a simtit pardsit pe cruce.
Ura teribild, suficient atestata, tocmai a evreilor din diaspora impo-
triva acestui unic bérbat, oscilatiile si dezorientarea comunitétii
crestine originare, incercarea lui lacob si a apostolilor «stalpi ai
credinfei» de a construi, pornind de la legalitatea laicd a lui Isus, un
«minim etic» al valabilitétii Legii ca general obligatoriu, si, in sfarsit,
ostilitatea fatigd a crestinilor evrei, au fost fenomenul consecutiv al
unei asemenea spargeri chiar a lanturilor care au determinat cel mai
profund pozitia de paria a evreilor. Simtim la fiecare rand scris de
Pavel entuziasmul irezistibil al celui rdscumpdrat intru libertate prin
sangele lui Mesia din «egea de sclavi» lipsitd de sperantd. Urma-
rea a fost insd posibilitatea misiunii planetare a cregtinismului. Tot
astfel puritanii nu au preluat Legea talmudicd si nici Legea rituald
specific iudaicd a Vechiului Testament, ci celelalte manifestari ale
voinfei lui Dumnezeu atestate in Vechiul Testament - ezitant, in
ceea ce priveste gradul relevantei lor - adeseori chiar in amanunt,
asociindu-le normelor neotestamentare. Nu evreii credinciosi, ci
evreii reformati desprinsi de ortodoxie - chiar si acum, de pilda,
elevii de la Educational Alliance, i pe deplin evreii botezati - sunt
cei care au fost integrati intr-adevdr, tocmai de popoarele puritane,
mai ales de americani, in trecut fird dificultii, dar chiar si acum
relativ ugor pand la pierderea absolutd a diferentelor, in timp cei ei
rdman, bundoard in Germania, generatii intregi «evrei asimilagi».
Si aici se manifestd «afinitatea» efectivd dintre puritanism si iu-
daism, insd tocmai ceea ce nu este iudaic in puritanism constituie
elementul care l-a ficut apt pe acesta atat de rolul siu in dezvolta-
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rea congtiintei economice cat i de aceastii resorbtie a proselitilor
evrei, resorbtie care nu le-a reusit popoarelor altfel orientate religios.

lardsi intr-un cu totul alt sens «adaptat lumii» este rodul tarziu
al monoteismului din Asia de Sud-vest, si el puternic impregnat de
motive veterotestamentare §i iudeo-cregtine: Islamul. Religiozita-
tea eschatologicd a lui Mahomed, care incd in prima sa perioada -
aceea de la Mecca - apare in interiorul unei intruniri pietiste urbane
ce respingea lumea, s-a transformat deja la Medina si apoi in cursul
dezvoltarii comunitétii islamice timpurii intr-o religie national-araba
iar uterior mai ales intr-o religie de razboinici structuratd pe caste.
Acei prozeliti a cdror convertire a reprezentat succesul decisiv al
profetului erau cu totii partizani ai familiilor puternice. Porunca
religioasd a razboiului sfant nu avea in vedere in primul rand sco-
puri de convertire ci mai degraba: «pand cand ei (adeptii religiilor
strdine ale Cértii) cu umilinga vor pléti birul (dschizja)», deci pand
cand Islamul va fi pe primul loc in lume in ceea ce priveste presti-
giul social in raport cu cei siliti sd plateascd tribut ai celorlalte reli-
gii. Nu doar toate acestea in corelatie cu semnificatia prazii de razboi
in ordinele, promisiunile si mai ales asteptdrile Islamului primitiv
au fdcut din el o religie de stipani, dar chiar si elementele ultime
ale eticii sale economice sunt pur feudale. Tocmai cei mai credin-
ciosi, deja in prima generatie, erau cei mai bogati sau mai corect:
cei mai imbogititi datoritd prdzii de rizboi (in sensul cel mai larg)
dintre coreligionari. Rolul insd pe care il joaca in Islam aceastd
proprietate creatd pe baza prizii de rdzboi i a imbogdirii politice,
ct si averea in general, este cu totul opus atitudinii puritane. Traditia
descrie cu satisfactie luxul imbrdcdmintii credinciosilor, parfumu-
rile si coafura ingrijita a barbii si avem de-a face cu o opozitie ex-
trema fatd de orice etici economica puritand - faptul corespunde
nsd conceptelor de castd feudale - atunci cand tradiia ni-1 prezintd
pe Mahomed spunéndu-le oamenilor incingi cu cordon care apar
inaintea lui in haine sardcacioase: ca lui Dumnezeu, atunci cand el
binecuvanteazi pe un om cu bunastare, ii place ca «seninele aces-
teia sd fie vizibile si la el», in limbajul nostru, aproximativ: cd un
bogat este obligat «sd trdiascd conform conditiei sale». Respinge-
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rea strictd - ce-i drept, nu a oricérei forme de ascezd (Mahomed isi
manifestd respectul fagi de cei care postesc, de cersetori si penitenti)
- insa a oricdrei forme monahale (rahbanija) in Coran, se poate sa fi
avut - in masura in care ludm in seama castitatea - pentru Mahomed
motive personale asemanatoare celor care apar in cunoscutele sentin-
te prin care se exprimd natura viguros-senzuald a lui Luther; deci in
convingerea proprie i Talmudului, potrivit cdreia cel care nu se
césdtoreste pand la o anumitd varstd, trebuie s fie un pacétos. insd
atunci cand o maxima a profetului pune la indoiala caracterul celui
care nu mananca timp de 40 de zile carne, sau atunci cand unui
«stlp» recunoscut al vechiului islam, partial sldvit ca Mahdi, la
intrebarea de ce el, spre deosebire de tatil sdu are nevoie de cosme-
tice pentru par i se pune in seama raspunsul: «pentru a avea succes
la femei» - toate acestea ar fi unice in hagiologia unei «religii a
mantuirii» etice. Numai ca Islamul prin aceste caracteristici tocmai
cd nu este o asemenea religie. Conceptul de «mantuire» in sensul
etic al cuvantului 1i este nemijlocit strdin. Dumnezeul sau are o
putere nelimitatd, fiind insd si un stdpan milostiv, iar a te conforma
poruncilor sale nu depéseste deloc puterea omului. Eliminarea lupte-
lor interne in interesul fortei de impact spre exterior, reglementarea
raportului sexual legitim intr-un sens patriarhal riguros si condam-
narea tuturor formelor ilegitime (ca urmare a menfinerii concubi-
najului cu sclavele i a ugurintei de a te despérti - faptic o privilegiere
sexuald manifestd a celor instdriti), condamnarea «cametei» pre-
cum si impozitele de rdzboi i sprijinirea celor pauperizati erau
mdsuri ce aveau un caracter esentialmente politic. Acestora li se
addugau ca datorii distinctive specifice, in esentd: simpla mérturi-
sire a credingei intr-un singur Dumnezeu si in profetul sdu ca unicd
cerinfd dogmaticd, un pelerinaj la Mecca, postul de-a lungul zilei in
luna de post, prezenta la liturghia sdptdmanald si rugdciunile zilni-
ce; In continuare pentru viaga cotidiana: imbrdcdmintea (o prescriptie
importanta incd din punct de vedere economic in cursul convertiri-
lor populatiilor sélbatice), evitarea anumitor alimente impure, a vi-
nului si ajocurilor de noroc (fapt ce s-a dovedit important pentru
atitudinea privind afacerile speculative). Cautarea individuald a
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mantuirii §i mistica sunt strdine vechiului islam. Bogdtie, putere,
prestigiu sunt promisiunile vechiului islam pentru lumea de aici:
deci promisiuni pentru soldati; si un paradis al voluptdtilor pentru
soldati - reprezentarea sa privind lumea de dincolo. intr-un spirit
feudal asemédndtor apare si conceptul originar genuin al «pacatu-
lui». «Puritatea» profetului, supus unor puternice pasiuni senzuale
si acceselor de ménie iscate din nimicuri, este o constructie teologi-
cd tarzie, lui insusi cu totul strdind in Coran, ca si, de la mutarea sa
la Medina, orice formi de «tragic» a sentimentului pacatului, iar
aceastd ultima trasaturd a ramas proprie Islamului ortodox: «pdca-
tul» este pentru aceasta in parte impuritate rituald, in parte sacrile-
giu (precum politeismul), in parte nesupunere fatd de poruncile
pozitive ale profetului, in parte pierderea demnititii de castd prin
violarea moravurilor si a bunei-cuviinte. Caracterul de la sine inteles
al sclaviei si al iobdgiei, poligamia i forma dispretului fatd de fe-
meie §i a domesticirii ei, caracterul precumpdnitor ritualist al dato-
riilor religioase, asociate cu o mare simplitate a cerintelor aferente
si cu o gi mai mare simplitate in maximele etice sunt tot atatea
atribute ale spiritului de casta specific feudal. Marea anvergurd pe
care a dobandit-o Islamul, pe de-o parte prin aparitia cazuisticii
teologico-juridice si a gcolilor filosofice, in parte rationaliste, in
parte pietiste, prin patrunderea sufismului persan originar din India
si formarea ordinelor de dervisi pand azi incd influentate de indieni
pe de altd parte, nu l-a apropiat mai mult de iudaism si de crestinism
in punctele esentiale. Aestea erau religiozitéti specific citadin-bur-
gheze, in timp ce pentru islam oragul avea doar o importanta politi-
cd. Forma cultului oficial cét si poruncile sexuale si rituale pot
actiona in directia unei anumite luciditati a modului de viatd. Mica
burghezie este intr-o misura foarte mare purtétoarea religiozitatii
dervige rdspanditd universal, care, sporindu-gi permanent puterea,
a depisit religiozitatea oficiald a bisericii. insd aceasta religiozitate
partial orgiasticd, partial misticd - insd permanent una extracoti-
diand si irationald -, cét si etica oficiald pe deplin traditionalistd,
care, datoritd marii ei simplitéti, a avut un efect de propaganda,
orienteazd modul de viata spre forme care, in efectul lor, merg intr-o
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directie absolut opusd metodicii de viatd puritane ca si a celei
ascetic-intramundane. in raport cu iudaismul, lipseste necesitatea
unei cunoasteri cuprinzitoare a Legii §i acea instruire cazuisticd a
gndirii, care hrineste «rationalismul> acestuia. Razboinicul, iar
nu literatul, constituie idealul religiozitatii. Si lipsesc, de aseme-
nea, toate acele promisiuni ale unui imperiu mesianic pe paimant
asociate cu respectarea dureroasd a Legii, care - in corelatie cu
conceptia preotilor privind istoria, alegerea, pdcatul si exilul lui Israel
au intemeiat caracterul de paria al religiozitatii iudaice si tot ceea
ce a rezultat din aceasta. Au existat secte ascetice. O anumitd tendinga
spre «simplitate» a fost proprie cercurilor largi ale vechilor razboi-
nici islamici, si ea i-a fécut sd se opuna de la bun inceput dominatiei
omajjazilor. Bucuria senind in faa lumii specificd acesteia era pri-
vitd ca o decddere in raport cu disciplina severa din taberele fortifi-
cate din teritoriile cucerite in care Omar concentrase razboinicii
islamici, §i in locul cérora a apdrut acum o aristocratie feudald. fnsa
ea este tocmai asceza taberei de rdzboi sau a unui ordin cavale-
resc-razboinic, iar nu una monahald si cu atat mai putin o sistema-
tizare astetic-burghezd a modului de viatd - avand mereu doar
periodic o dominatie reald si manifestind permanent tendinta de a
se transforma in fatalism. Despre actiunea cu totul diferitd pe care a
trebuit s-o desfdgoare in aceste imprejurdri credinta in provident,
s-a vorbit deja. Pdtrunderea cultului sfintilor si in cele din urmd a
magiei a indepdrtat orice metodicd autenticd de viatd.

Acestor etici religioase - in privinta efectului lor, specific intra-
mundane i orientate spre economic - li se opune ca cea mai extre-
md etica a respingerii lumii concentrarea misticd in scopul iluminarii
a vechiului budism genuin, nu insd, fireste, si transformdrile radi-
cale pe care le-a cunoscut el in religiozitatea populara tibetana, chi-
nezi si japonezd. $i aceastd eticd este «rationald» in sensul unei
stipaniri permanente si atente a intregii instinctuali tati naturale, dar
cu un cu totul alt scop. Se cautd nu doar eliberarea de pécat si de
suferintd, ci mai ales de trecut ca atare, de «roata» cauzalitdtii Kar-
mice, in odihna eternd. Aceasta este, si poate doar si fie, fapta cea
mai proprie a individului. Nu existd nici-o predestinare, dar nici har
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divin, nici rugdciune si nici slujbd religioasd. Cauzalitatea karmica
a mecanismului cosmic al recompensdrii pune automat premii gi
pedepse pe orice faptd buni sau rea in parte, mereu proportional -
de aceea mereu limitat temporal - §i tot mereu, atét timp cét setea
de viatd impinge la actiune, individul care din existenta animald,
paradisiacd sau din aceea a infernului revine permanent la o noui
viagd de om, trebuie sd suporte roadele actiunii sale i si-gi creeze
noi ganse de viitor. Entuziasmul cel mai nobil ca i senzualitatea
cea mai abjectd conduc ambele §i-n aceeagi masurd in acest lan al
individuatiei (pentru metafizica budistd, care nu cunoaste notiunea
de «suflet», Samsara este denumiti cu totul injust «migratie a su-
fletelor») atata timp cit «setea» de viatd - de cea de-aici ca si de
cea de dincolo -, cat lupta zadarnicd pentru propria existentd indi-
viduald cu toate iluziile ei - mai ales acelea ale unui suflet unitar si
ale «personalitdtii> - nu sunt absolut nimicite. Orice activitate
rationald indreptatd spre un scop - in afard de activitatea interioara
a contemplrii concentrate care goleste sufletul de setea de lume -
si orice legare de lume printr-un interes oarecare abat mereu de la
mantuire. A atinge aceastd mantuire le este insé hérazitd numai unora
chiar dintre cei care se decid ca lipsiti de orice proprietate, cisti,
fard si munceascd (intrucdt munca inseamni activitatea orientati
spre un scop), deci trdind din cersit §i, mai putin in caz de ploi
torentiale, umbland mereu fird adédpost, despringi de orice legdturi
familiale §i mundane, indeplinind prescriptiile ciii drepte (Dharma)
sd ndzuiascd spre telul ilumindrii mistice. Odatd atins, datoritd ma-
rii bucurii §i a tandrului sentiment de iubire lipsit de obiect care-i
sunt specifice, se atinge §i cea mai inaltd fericire din aceastd lume
péand la intrarea in somnul etern si fird vise al Nirvanei, singura
stare care nu este supusd nici unei transformri. Toti ceilalti isi pot
imbunitdi printr-o apropiere de cerintele regulilor si prin obtinerea
de la pacate grosiere, sansele acelei vieti viitoare care, conform
cauzalitdii karmice, in virtutea contului etic neachitat gi a unei sete
de viatd asa zicand «neconsumate», se actualizeazd inevitabil un-
deva printr-o noud individuatie, dupd ce aceasta de acum se stinge
- mantuirea eternd autenticd le rimane 1nsd inevitabil inchisa. Nici
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un fel de cale nu duce de la aceastd unicd pozitie realmente conse-
cventa a fugii de lume la o eticd economica oarecare sau la una
rational-sociald. «Sentimentul compasiunii» universale care se re-
varsd asupra tuturor creaturilor din punct de vedere rational,
consecinta solidaritétii stabilite datoritd cauzalitdtii karmice comu-
ne intre toate fiintele vii si de-aceea trecdtoare, iar din punct de
vedere psihologic, defularea emotiei mistice, euforice, universale
si acosmistice a iubirii - nu este susinut de nici-o actiune rationald;
dimpotriva, aceasta abate nemijlocit de la el.

Budismul face parte din cercul acelor conceptii despre mantuire
create sub numeroase forme de intelectualismul paturilor indiene
aristocrate care, inainte si dupd, promovau cultura laica, fiind doar
forma cea mai consecventd a acestora. Eliberarea de existenta ca
atare, fn maniera rece $i mandra in care el o gindeste - ldsand totul
pe seama individului - nu ar fi putut deveni niciodatd o credintd de
masd in mantuire. Actiunea sa dincolo de cercul celor cultivati s-a
datorat prestigiului deosebit de care s-a bucurat acolo «Sramana»
(ascetul) dintotdeauna si care purta trasituri precumpanitor
magic-antropolatre. De indatd ce el insugi a devenit o «religiozitate
populard» misionarista s-a transformat in mod corespunzitor intr-o
religie cu mantuitor pe baza rasplatei karmice cu sperante legate de
lumea de dincolo garantate prin tehnici ale rugdciunii, har cultic i
sacramental si prin opere de binefacere, manifestand fireste tendinta
de a receptiona reprezentdri pur magice. Chiar in India el a sucom-
bat in paturile inalte ale renagterii sub influenta filosofiei méantuirii
de esentd vedicd, in rAndul maselor datoritd concurentei religiilor
hinduiste ale mantuitorului, in special datorita diferitelor forme ale
visnuismului, ale vrdjitoriei tantrice i a religiozitatii orgiastice a
misteriilor, mai ales a religiozitdtii de tip bhakti (iubirea lui Dum-
nezeu), in cadrul lamaismului budismul a devenit o purd religiozi-
tate monahald a cdrei putere religioasd asupra laicilor dominati
teocratic are in intregime un caracter magic. in perimetrul sdu
est-asiatic de raspandire, printr-o transformare foarte accentuati a
caracterului sau genuin, la concurenta si in diverse combinatii cu
taoismul chinez, el a devenit religiozitatea populard specifica ce
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depdseste viata de aici si cultul strimosilor, oferind har si mantuire.
Dar nici credinta budistd, nici cea taoistd, ori hinduistd nu contin
impulsuri cétre o metodica rationald de viatd. Mai ales cea din urma,
aga cum s-a explicat deja anterior, datoritd premiselor ei, constituie
forta traditionalistd cea mai puternicd, intruct ea este intemeierea
religioasd cea mai consecventd a conceptiei «organiciste» privind
societatea, §i justificarea absolut neconditionata a repartizarii pre-
zente a puterii i a fericirii ce rezultd din vina si meritul dobandite
intr-o existentd anterioard de ctre participanti, pe baza unei réspla-
te mecanice proportionale. Toate aceste religiozitéti asiatice popu-
lare au creat spatiu liber «impulsului de cagtig» al negustorului cét
si interesului legat de asigurarea existentei al mestesugarului ori
traditionalismului tdranului, ldsdnd concomitent speculatiei filoso-
fice si orientdrii de viatd conform conventiilor de casta ale paturilor
privilegiate posibilitatea de a-gi urma cdile proprii, cdi ce au péstrat
in Japonia caracteristici feudale, in China patrimonial-birocratice,
si de aceea puternic utilitariste, iar in India caracteristici partial
cavaleresti, partial patrimoniale si partial intelectualiste. Nici una
dintre acestea nu putea si contine motive i indrumdri cétre o mo-
delare etic-rationald a unei «lumi» creaturale conform unei porunci
divine. Cici pentru toate, aceastd lume era mai degrabi ceva dat si
stabil, cea mai buni dintre lumile posibile, iar pentru tipul cel mai
elevat de credincios: pentru intelept, exista doar alternativa: fie si
se adapteze lui «Tao», expresiei ordinii impersonale a acestei lumi,
ca singurd realitate specific divind, sau dimpotrivd si se elibereze
prin propria fapté din inldntuirea ei cauzald inexorabild pentru uni-
ca eternitate: somnul fara de vise al Nirvanei.

«Capitalism» a existat pe terenul tuturor acestor religiozitéti.
Tocmai al celor avand forme in care el a existat si in antichitatea
occidentald i in Evul mediu. Dar nici o dezvoltare, nici mdcar ger-
meni ai acesteia, spre capitalismul modern §i mai ales: nici un «spi-
rit capitalist» in sensul propriu protestantismului ascetic. Ar insemna
sa falsificam faptele dacd am atribui negustorului indian, chinez
sau islamic, mestesugarului si culiului un «impuls de castig> mai
mic decat celui protestant. Ba chiar Contrariul este adevirat: toc-
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mai controlul rational-etic al «setei de castig» constituie specificul
puritanismului. Si lipseste orice semn al dovezii cd o «inzestrare»
naturald mai micd pentru «rationalismul> tehnic §i economic, ar
reprezenta baza deosebirii. Toate aceste popoare importa astizi toc-
mai acest «bun» ca produsul cel mai important al Occidentului, iar
piedicile in calea sa nu rezida in sfera lui «a putea» sau «a vrea», ci
in aceea a traditiilor solide existente, asa precum la noi in Evul
mediu. in méasura in care aici nu concurd conditii strict politice (for-
ma structurald internd a «puterii») motivul trebuie cautat mai ales
in religiozitate. Doar protestantismul astetic a pus capat efectiv
magiei, cdutdrii transcendente a mantuirii §i «ilumindrii» contem-
plative intelectualiste (ca forma cea mai inalta a acestora), doar el a
creat motivele religioase necesare cautdrii mantuirii tocmai prin
efortul specific «vocatiei» intramundane - si anume in opozitie faga
de conceptia riguros traditionalistd a hinduismului: prin indeplini-
rea rationalizatd metodic a vocatiei. Pentru religiozitatea populard
asiaticd de orice tip lumea a rimas o mare gradind fermecatd meni-
td sd orienteze practic §i sd asigure prin venerarea sau exorcizarea
«spiritelor» sau prin cautarea rituald, idolatra, sacramentala a man-
tuirii calea pentru lumea aceasta si pentru cea de dincolo. Si dupa
cum de la adaptarea la lume a confucianismului sau de la respinge-
rea lumii de citre budism ori de la stapanirea lumii de cétre islam,
de la sperantele de paria si dreptul economic de paria ale iudaismu-
Iui nu ducea nici un drum spre o metodicd rationald de viatd, tot
astfel nici de la acea religiozitate magicd a asiaticilor care nu erau
intelectuali.

Magia si credinta in demoni insotesc de la inceput cea de-a doua
mare religie ce respinge intr-un sens specific lumea: crestinismul
primitiv. Mantuitorul sdu este inainte de toate un mag, harisma
magicd un sprijin ce nu poate fi determinat mai amanuntit al con-
stiintei sale de sine specifice. Insd forma sa proprie este conditionata
in mod deosebit pe de-o parte de promisiunile unice in intreaga
lume ale evreilor - aparitia lui Isus are loc intr-o epocd a celor mai
intense sperante mesianice -, iar pe de alta prin caracterul rabinic i
intelectualist al credintei iudaice cu cea mai inaltd organizare inter-
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nd. Evanghelia crestind a apdrut in raport cu aceasta ca vestirea
unui neintelectual adresati neintelectualilor, celor «sdraci in duh».
«Legea», din care Isus nu vroia si elimine nici-o litera, el o inter-
preta i o utiliza asa cum cei sdraci si neinstruiti, credinciosii de la
tard si din oragele de provincie o intelegeau de obicei i o adaptau
nevoilor meseriei lor in opozitie cu nobilii §i bogatii elenizati si cu
virtuozitatea cazuisticd a rabinilor si fariseilor: de regula - de pilda,
in prescriptiile rituale - mai lax in special in privinta vindecdrii din
timpul sabbatului, iarin alte probleme, cum ar fi principiile ruperii
cdsniciei, mai riguros. Si se pare cd aici conceptia paulinicd a fost
preludiatd in mésura in care cerintele Legii mozaice sunt caracteri-
zate ca fiind conditionate de pacétogenia pretinsilor credinciosi. in
orice caz Isus opune uneori in mod accentuat propriile porunci ve-
chii traditii, insd nu pretinse «instincte proletare» i conferd acea
constiinta de sine specificd, cunoasterea faptului ca el este una cu
patriarhul divin, ci doar prin el si numai prin el Acela poate fi atins.
Ci faptul ci el, care nu era un rabin, posedd harisma stapanirii de-
monilor si a predicii sale impresionante (si anume aga cum nu este
in stare nici un rabin sau fariseu), cé el poate constrange demonii,
acolo unde oamenii cred in el, doar acolo, altfel nu, atunci fnsd si
pentru pagéni; cd el, in orasul sdu natal, in familia sa, la bogatii si
nobilii din tard, la rabini §i virtuozii Legii nu giseste aceastd credinta
care i conferd fortd magicd, gisind-o in schimb la sdraci si la cei
napdstuiti, la vamesi si pacdtosi i chiar la soldatii romani - acestea
sunt, ceea ce nu ar trebui sa se uite niciodata, componentele absolut
decisive ale constiintei sale de sine mesianice. De aceea rasund «a-
lea» deasupra oraselor galileene, exact la fel precum blestemul
manios asupra smochinului inddritnic si de aceea alegerea lui Isra-
el devine pentru el tot mai problematicd, importanta templului in-
doielnicd, iar condamnarea fariseilor si a rabinilor o certitudine.
Isus recunoagte doud «pécate capitale» absolute: unul este «pa-
catul impotriva Duhului Sfant» pe care-1 comite rabinul care
dispretuieste harisma i pe purtdtorii sdi, iar celalalt: a-i spune fra-
telui: «nebunule» - ingdmfarea nefraterni a intelectualului impo-
triva saracilor din punct de vedere spiritual. Aceast caracteristica
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antiintelectualistd, respingerea intelepciunii eleniste si a celei rabi-
nice este unicul element «social» - dar extrem de specific - al pro-
povaduitii sale. Aceasta este de altfel departe a fi o propovaduire
pentru oricine $i pentru toi cei slabi. Fireste povara este ugoard
insa doar pentru cei care pot sd redevind copii. De fapt, ea pune
nigte cerinte extrem de dificile avnd un spirit aristocrat al mantui-
rii. Nimic nu este mai strdin pentru Isus decat ideea unui universa-
lism al harului divin, impotriva céruia se indreaptd intreaga sa
propovaduire: pufini sunt cei alesi s intre prin poarta cea stramtd,
aceia care fac penitente si cred in el; pe ceilalti i impietreste chiar
Dumnezeu, si fireste tocmai cei trufagi si bogati au parte de reguld
de acest destin. Aceasta nu era ceva cu totul nou in raport cu alte
profetii: §i vechea profetie iudaicd il privise pe Mesia - in cele din
urmd in raport cu felul curtenesc de a céldtori ai mai marilor lumii
- ca pe un rege care atunci cand va veni va intra in lerusalim pe un
animal de povard al saracilor. Nici un fel de pozitie «sociald» nu se
védeste de aici. Isus midnancd la masa celor instdriti care pentru
virtuozii Legii reprezintd o oroare. $i tandrului bogat i se cere darui-
rea bogdtiei doar pentru cazul in care el vrea si fie «desdvarsit»,
adicd un apostol. Aceasta, fireste, presupune desprinderea din toate
legdturile lumii, de familie ca si de proprietate, ca si la Buddha si la
toti ceilalti profeti asemédnétori. insd fireste - cu toate cd pentru
Dumnezeu totul este posibil - atasamentul fad de «Mammona»
ramane una din piedicile cele mai dificile in calea salvarii pentru
impdritia lui Dumnezeu. El abate de la mantuirea religioasd, singu-
ra care conteazd. Nu se spune explicit ci el conduce de asemenea la
lipsa fraternitdii. insd ideea rezidd in context. Céci poruncile pro-
povéduite contin in sine si aici etica originard a intrajutordrii speci-
fice legdturii de vecindtate dintre cei apartinind péturilor joase. Doar
cd firegte toate acestea sunt sistematizate din punctul de vedere al
«eticii congtiintei» intr-o atitudine de iubire fraternd, iar aceastd
porunca este raportatd «universalist» asupra fiecarui individ, ce re-
prezintd, de fiecare datd, tocmai «semenul> si ridicatd la rang de
paradox acosmic pe baza principiului cd doar Dumnezeu poate sa
raspldteascd si cd El o va face. lertarea neconditionatd, ajutorul
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neconditionat chiar i al dugmanului, acceptarea neconditionata a
injustitiei, fird a te opune prin ford rdului - aceste cerinte ale erois-
mului religios ar putea fi de fapt produsul unui acosmism al iubirii
conditionat mistic. insd nu trebuie sd omitem, aga cum se intimpla
adeseori cd ele stau la Isus pretutindeni in relatie cu ideea iudaicd a
rdsplatei: Dumnezeu va risplati cindva, sau va razbuna si cd de
aceea nu trebuie s-o facd omul ori si se mindreasca cu fapta sa
bund: altfel el si-a anticipat rasplata. De aceea pentru a strange co-
mori in ceruri, trebuie sd imprumuti i aceluia de la care poate nu
vei primi nimic inapoi - céci altfel nu e vorba de un merit. Cu com-
pensarea destinelor se opereaza masiv in legenda lui Lazdr, uneori
si in altd parte: deja de aceea constituie bogdtia un dar periculos. in
rest, este Tnsd cu totul decisivé indiferenta absolutd fata de lume si
problemele ei. Imperiul ceresc, un imperiu al bucuriei fard suferintd
si nevinovate pe pdmant s-a apropiat foarte mult, acest neam nu va
muri fird si-1 vadd, el va veni ca si hotul noaptea, ba chiar a i
inceput sa patrunda de fapt printre oameni. Mai bine sa te imprie-
tenesti cu Mammona cel nedrept, decét s depinzi de el. Di-i ceza-
rului ce-i al cezarului - ce importan{d au aceste lucruri? Roagi-te
lui Dumnezeu pentru pdinea cea de toate zilele si nu te preocupa
pentru ziua ce urmeazi. Venirea imperiului nu poate fi grabita
printr-o faptd umand. Dar trebuie sd te pregitesti de venirea sa. Si
aici, ulterior, cu toate cd formal Legea nu este suprimatd, totusi
intregul continut al ei i al profetilor este identificat cu porunca
simpld a jubirii lui Dumnezeu si a semenilor, asociindu-se princi-
piului cu importante consecinte: cd adevdrata atitudine etica interi-
oard se recunoagte dupd roadele ei, deci prin confirmarea sa.
Dupi ce ulterior viziunile legate de inviere - cu sigurantd sub
influenta miturilor soteriologice extrem de rdspandite in jur - au
avut drept consecintd o irumpere masivd a harismelor pneumatice,
si formarea comunititii in frunte cu propria familie, pana atunci
lipsitd de credintd - iar convertirea plind de consecinte a lui Pavel
spargerea religiozitdtii de tip paria pastrand totusi continuitatea cu
vechea profetie si cu misionarismul printre pdgéni, pentru atitudi-
nea fatd de «lume» a comunititilor din zona misionanstd a rimas
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caracteristicd pe de-o parte agteptarea parusiei si importanta
covarsitoare a darurilor harismatice ale «Spiritului» pe de alta. Lu-
mea rimane aga cum este, pAnd cAnd Domnul va veni. Individul
ramane si el in starea sa sociala §i in «vocatia» (icXfjai<;) lui supus
puterii politice, in afard de cazul in care i se cere s pacituiasca.’

1. Conform notelor din manuscris aceastd sectiune urma sé fie continuatd
(nota Marianne Weber).
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Modul de gindire care std la baza sferei de
reprezentdri simbolice pe deplin dezvoltate a
fost denumit «gandire miticd», cautadndu-se
ulterior caracterizarea mai indeaproape a speci-
ficului acesteia. Noi nu ne putem ocupa aici de
ea, doar un specific important al respectivului
mod de gandire fiind pentru noi important in
acest context: semnificafia analogiei in forma ei
cea mai pregnantd, aceea a parabolei. Aceasta
pentru cd ea, avind o influentd indelungatd, a
dominat nu doar formele de expresie religioasa,
ci si gandirea juridicd mergdnd pana la felul in
care erau tratate prejudiciile in cadrul concep
tiilor strict empirice ale dreptului, ficand cu
greu loc formarii silogistice a conceptelor prin
subsumare rationald. Originea acestei gandiri
analogice este magia rationalizatd simbolic, care
se bazeazd in intregime pe ea.

Ma\ Weber



