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Il

ESSAI SUR LE DON
FORME ET RAISON DE L’ECHANGE
DANS LES SOCIETES ARCHAIQUES

I
INTRODUCTION

Du Don, et en particulier de 1’obligation
4 rendre les présents

EPIGRAPHE

Voici quelques strophes de P'Havamal, Pun des
vieux poémes de I'Edda scandinave (1), Elles
peuvent servir d'épigraphe & ce travail, tant elles
mettent directement le lecteur dans Patmosphére

d'idées et de faits ol va se mouvoir notre démons-
tration (2).

39 Je n'ai jamais trouvé d’homme si généreux
et 81 large & nourrir ses hotes
que « reeevolr ne fiit pas regu »,

ni d’homme si... (I'adjectil manque)
de son bicn

que recevoir en retour lui fat désagréable (3),

(1) C'est M, Cassel qui nous a mis sur Ja voie de cv texte, Theory
of Social Economy, vol. 11, p. 845. Les savants scandinaves sont
familiers aveo ce trait de leur antiquité nationale.

(2) M. Maurice Cahen a bien voulu faire pour nous ¢stte traduction.

(3) La strophe est obscure, surtout parce que 'adjectif manquo au
vers 4, mais le sens est clair quand on supplée, comme on fait d’ordi-
naire, un mot qui veut diro libéral, dépensier. Le vers 3 est lui aussi
difficile. M. Cassel traduit : « qui ne prenne pas co gu'on lui offve ».
La traduction de M. Cahen au contrairo est littésale. « L'expression est
ambigud, nous éerit-il, les uns comprennent : « que recovoir no lui it
pas agréable », les autres interprétent : « que recevoir un cadeau ne
comportdt pas |'obligation de ls rendre v. Jo penche naturellement pour
la secondo explication, » Malgré notre incompétence en vieux norrois,
hous nous permettons une autre interprétation, L'expression corres-
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‘A Avec des armes et des viétements
les amis doivent se faire plaisir ;
chacun le sait de par lui-méme (par res propres expéricnces),
Ceux qui se rendent mutuellement les cadeaux
sont le¢ plus longtemps amis,
si les choses réussissent & prendre bonne tournure.

42 On doit &tre un ami
pour son ami
et rendre cadeau pour cadeau ;
on doit avoir
rire pour rire
et dol pour mensonge,

44 Tu le sais, si tu as un ami
en qui tu as confiance
et 81 tu veux obtenir un hon résultat,
il faut méler ton &me 4 la siennc
et échanger les cadeaux
et lui rendre souvent visite,

44 Mais 81 tu en as un autre

de qui tu te défies

et 81 tu veux arriver & un bon résultat,
il faut lui dire de belles paroles

mais avoir des pensées fausses

et rendre dol pour mensonge,

46 Tl en est ainsi de celui
en qui tu n'as pas confiance
et dont tu suspectes les sentiments,
il faut lui sourire
mais parler contre cceur :

les cadeaux rendus doivent 8tresemblables aux cadeaux requs,

pond évidemment & un vieux centon qui devait tre quelque chosge
comme « recevoir est regnt », Ceci admis, Ie vers ferait allusion & cot
état d’esprit dans lequel sont le visiteur ot le visité, Chacun est supposé
offrir son hospitalith ou ses présents corame s’ils devaient ne jamais
lui étre rendus. Copendant chacun aceepte tout de méme les présents
du visileur ou les contre-prestations do I'héte, parce qu'ils sont des biens
¢t aussi un mo{en de fortifier le contrat, dont ils sont partic intégrante,

1l nous semble mémo que l'on peut déméler daus ces stroplics une
partie plus ancicnne. La structure do toutes est la méme, curicuse ot
claire. Dans chacune un centon juridique formo centre : « que recevoir
no soit pas reu v (39}, « ceux qui so vendent les cadeaux sont amis » (41),
« rendro cadeaux pour cadeaux » (42}, « il faut méler ton dme 4 la sienne
et échanger les cadeaux » (44}, « 'avare a toujours peur des cadenux »
(48), « un cadeau donné altend toujours un cadeau en retour» (145), ete.
C'est une véritable collection do dictons, Co proverbe ou régle est entou-
ré d'un commentaire qui lo développe. Nous avons done affairs ici
non seulement & une trés ancienne forme de droit, mais méme § une
trds ancienne forme de litlérature,
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48 Les hommes généreux et valeureux
ont la meilleure vie ; |
ils n'ont point de crainte,
Mais un poltron a peur de tout ; ’
Yavare a toujours peur des cadeaux,

M. Cahen nous signale aussi la strophe 145 :

145 11 vaut mieux ne pas prier (demander)
que de sacrifier trop (aux dieux) :
Un cadeau donné attend toujours un cadeau en retour,
Il vaut mieux ne pas apporter d’offrande
que d'en dépenser trop,

PROGRAMME

On voit le sujet. Dans la civilisation scandinave
et dans bon nombre d'autres, les échanges et les
contrats se font sous la forme de cadeaux, en théorie
volontaires, en réalité obligatoirement faits et rendus,

Ce travail est un fragment d’études plus vastes.
Depuis des années, notre attention se porte 4 la fois
sur le régime du droit contractuel et sur le systéme
des prestations économiques entre les diverses sec-
tions ou sous-groupes dont se composent les sociétés
dites primitives et aussi celles que nous pourrions
dire archaiques. 1l y a ]Ja tout un énorme ensemble
de faits. Et1ls sont eux-mémes trés complexes. Tout
¢y méle, tout ce qui constitue la vie proprement
sociale des sociétés qui ont précédé les nétres — jus-
qu'a celles de la protohistoire. —— Dans ces phéno-
ménes sociaux « totaux », comme nous proposons
de les appeler, s'expriment 4 la fois et d'un coup
toutes sortes d’institutions : religieuses, juridiques
et morales — et celles-ci politiques et familiales en
méme temps ; économiques — et celles-ci supposent
des formes particulires de la production et de la
consommation, ou plutdt de la prestation et de la
distribution ; sans compter les phénoménes esthé-
tiques auxquels aboutissent ces faits et les phéno-

meénes morphologiques que manifestent ces insti-
tutions,

P
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De tous ces thémes trés complexes et de cette mul-
tiplicité de choses sociales en mouvement, nous vou-
jons ici ne considérer quun des traits, profond mais
irolé : le caractére volontaire, pour ainsi dire,
apparemment libre et gratuit, et cependant contraint
et intéressé de ces prestations. Elles ont revétu
presque toujours la forme du présent, du cadeau
offert généreusement, méme quand, dans ce geste

ui accompagne la transaction, il n’y a que fiction,
ormalisme et mensonge social, et quand il y a, au
fond, obligation et intérét économique. Méme, quoique
nous indiquerons avec précision tous les divers
principes iui ont donné cet aspect & une forme
nécessaire de I’échange — c’est-a-dire, de la division
. du travail social elle-méme —- de tous ces principes,
nous n'en étudions a fond qu’un. Quelle est la régle
de droit et d'intérét qui, dans les sociétés de type arriéré
ou archaique, fait que le présent regu est obligatoirement
rendu ! guelle forcey a<t-il dansla chose qu’on donne qui
fait que le donataire la rend ? Voila le probléme auquel
nous nous attachons plus spécialement tout en indi-
quant les autres. Nous espérons donner, par un assez
grand nombre de faits, une réponse & cette question
précise et montrer dans quelle direction on peut enga-
ger toute une étude des questions connexes. On
verra aussi & quels problémes nouveaux nous sommes
amenés : les uns concernant une forme permanente
de la morale contractuelle, & savoir : la fagon
dont le droit réel reste encore de nos jours attaché
:wa droit personnel ; les autres concernant les formes
ei. les idées qui ont toujours présidé, au moins en
partie, & 'échange et qui, encore maintenant, sup-
pléent en partie la notion d'intérét individuel,

Ainsi, nous atteindrons un double but, D’une part,
nous arriverons & des conclusions en quelque sorte
archéologiques sur la nature des transactions hu-
r-ines dans les sociétés qui nous entourent ou nous
ont immédiatement précédés. Nous décrirons les
phénoménes d’échange et de contrat dans ces sociétés
qui sont non pas privées de marchés économiques
comme on I'a prétendu, — car le marché est un phé-



34 FORME ARCHAIQUE DE L' BCHANGE
Q

noméne humain qui selon nous n’est étranger & aucune
société connue, — mais dont le régime d’échange est
différent du ndtre. On y verra le marché avant l'ins-
titution des marchands et avant leur principale
invention, la monnaie proprement dite ; comment il
fonctionnait avant qu’eussent été trouvées les formes,
on peut dire modernes (sémitique, hellénique, hellé-
nistique et romaine) du contrat et de la vente d'une

art, la monnaie titrés d’autre part. Nous verrons
a morale et I'économie qui agissent dans ces tran-
sactions.

Et comme nous constaterons que cette morale
et cette économie fonctionnent encore dans nos
sociétés de fagon constante et pour ainsi dire sous-
jacente, comme nous croyons avoeir ici trouvé un’
des rocs humains sur lesquels sont béties nos sociétés,
nous pourrons en déduire quelques conclusions meo-
rales sur quelques problémes que pose la crise de
notre droit et la crise de notre économie et nous nous
arréterons la, Cette page d’histoire sociale, de socio-
lo%ile théorique, de conclusions de morale, de pratique
politique et économique, ne nous méne, au fond,
gu’& poser une fois de plus, sous de nouvelles formes,

e vieilles mais toujours nouvelles questions (1),

METHODE SUIVIE

Nous avons suivi une méthode de comparaison
récise. D’abord, comme toujours, nous n’avons étu-

1é notre sujet que dans des aires déterminées et
choisies : Polynésie, Mélanésie, nord-ouest améri-
cain, et quelques grands droits. Ensuite, naturel-
lement, nous n’avons choisi que des droits ol,

(‘51) Je n'ai pas pu consulter Burckhard, Zum Begriff der Schenkung,
. 03 aq.

d Mnisqponr le droit anglo-saxon, le fait que nous allons mettre on
lumidre a 616 fort bien senti par Pollock and Maitland, History of
English Law, ¢, 11, p, 82 : « The wide word gift, which will cover sala,
exiange. gage and lease », C1, id., p. 12, ib., p. 212-214 ;¢il 'y a pas
de don gratuit qui tienne force de loi »,

Voir aussi toute la dissertation de Neubeeker, & propos do la d,o‘{ ger--
manique, Dis Mitgift, 1909, p. 65 sq.
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grice aux documents et au travail philologique, nous
avions acecés & la conscience des sociétés elles-mémes,
cue il s'agit 1c1 de termes et de notions ; ceci restrei-
gnait encore le champ de nos comparaisons, Enfin
chaque étude a porté sur des systémes que nous
nous sommes astreint & déerire, chacun a la suite,
dans son intégrité ; nous avons donc renoncé 4 cette
comparaison constante ol tout se méle et ou les ins-
titutions perdent toute couleur locale, et les docus
ments leur saveur (1).

PRESTATION, PON ET POTLATCH

Le présent travail fait partie de la série de re-
cherches que nous poursuivons deguis longtemps,
M. Davy et mo), sur les formes archaiques du con-
trat (2). Un résumé de celles-ci est nécessaire,

-
4 4

Il ne semble pas qu'il ait jamais existé, ni jusqu'a
une époque assez rapprochée de nous, ni dans les
soviétés qu'on confond fort mal sous le nom de pri-
mitives ou inférieures, rien qui ressemblat & ce
qu'on appelle I'Economie naturelle (3). Par une
étrange mais classique aberration, on choisissait méme
pour donner le type de cette économie les textes
de Cook concernant [’ change et le troc chez les
Polynésiens (4), Or, ce sont ces mémes Polynésiens

1) Les notea et tout ¢e qui n'est pas on gros caractdres ne sont
indispensables qu’aux spéoialistes,

{2) Davy, Ifoi Jurée (Travaur de I'Année Sociologige, 1922) ; voir
indications bibliographiques dans : Mauss, Uné forme archaique de contra
chez les Thraces, Revie des Btudes grecques, 1921; R. Lenoir, L' Institution
du Potlatch, Revus Philosophique, 1924.

{8} M. F. Somlo, Der Gilterverkehr in der Urgesellschaft (Institut
Solvay, 1809), a donné de ces faits une bonne discussion et un apergn
ol p. 186, il commonce & ontrer dans la voie ol nous allons nous enga-
ger nous-méme,

(4} Grierson, Silent Trade, 1908, a déjd donné les arguments néees-
saires pour en finir avec co préjugé. De méme Von Moszkowski, Vom
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ue nous allons étudier ici et dont on verra combien

8 sont éloignés, en matidre de droit ¢t d’économis,
de l'état de nature,

Dans les économies et dans les droits qui ont pré.
oéd¢ les nitres, on ne constate pour ainsi dire jamais
de simples échanges de biens, (})e richesses et de pro-
duits au cours d’un marché passé entre les individus,
D’abord, ce ne sont pas des individus, ce sont des
gollectivités qui s'obligent mutuellement, échangent
et contractent (1) ; les personnes présentes au con-
trat sont des personnes morales : clans, tribus,
familles, quis’affrontentet s’opposent soit en groupes
se faisant face sur le terrain méme, soit par l'in
termédiaire de leurs chefs, soit de ces deux fagons

Wirtschafisleben der primitiven Volker, 1911 ; mais il considére le vol
comme primitif et confond en somme le droit de prendre aveo lo vol,
On trouvera un bon exposé des faits Maori dans W, von Brun, Wirt
schaftorganisation der Maori (Beitr. dc Lamprecht, 18}, Leipzig, 1912,
ol un chapitre est consacré A 'dchange. Le plus récent travail d'ene
sembloe sur 'économie des peuples dits primitifs est : Koppers, Ethno-
logische Wirlschaftsordnung, Anthropos, 1915-1916, p. 611 & 651,
}:09_7‘1 4 1079 ; surtout bon pour Vexposé des doctrines ; un peu dias
tique pour lo reste,

(1) Depuis nos dernidres publichtions, nous avons constaté, en Aus-
tralie, un début de prestation réglée entre tribus, et non plus seulement
entre clans et phratries, on particulier & l'occasion de mort., Chez les
Kakadu, du Territoire Nord, il y a une troisiéme cérémonie funéraire
aprés le deuxidme enterrement. Pendant cette cérémonie les hommes
procédent & une sorte d'enquéte judiciaire pour déterminer au moins
HSetiverent qui a 66 'auteur do Ja mort par envoltement. Mais cons
trairement & oe qui suit dans la plupart des tribus australiennes, aucune
vendetta n'est exercée. Les hommes se contentent de rassembler lours
lances et de définir ce qu'ils demanderont en échange, Lo lendemain
c¢s lances sont emportées dans une autre tribu, les Umoriu par exemple,
au camp desquels on comprend parfaitement le but de cet envoi,
LA les lances sont disposées par paquets suivant leurs propriétaires,
Et suivant un tarif connu & l'avanca,qles objets désirés sont mis en face
de ces paquets, Puis tous sont ramenés aux Kakadu (Baldwin Spoencer,
Tribes of the Northern Territory, AN4, p. 247). Sic Baldwin mentionne
que ces objets pourront dtre de nouveau échangés contro des lances,
fait quo nous ne comprenons pas trés bien, Au contraire il trouve dil-
ficile de comprendre la connexion entre ces funérailles et ces dchangoes
et il ajoute que « les natifs n'en ont pas idée » L'usage est pourtant
parfaitement compréhensible : ¢’est en quelque sorte une composition
juridique régulidre, remplacant la vendetta, ct servant d'origine A un
marché intertribal. Cet dchange de choses est en méme temps échange
de gages de paix ct de solidarits dans le deuil, comme cela a lieu d'or
dinaire, én Australic entre clans et familles associées at allides par

marisge. La seule diffézence est que cette fois l'usage est devenu
intertribal,

U
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a la fois (1). De plus, ce qu'ils échangent, ce n'est
pas exclusivement des biens et des richesses, des
meubles et des immeubles, des choses utiles écono-
miquement, Ce sont avant tout des politesses, des
festins, des rites, des services militaires, des femmes,
des enfants, des danses, des fétes, des foires dont le
marché n’est qu'un des moments et ou la circulation
des richesses n'est qu'un des termes d'un contrat
beaucoup plus général et beaucoup plus permanent.
Enfin, ces prestations et contre-prestations s’engagent
sous une forme plutét volontaire, par des présents,
des cadeaux, bien qu’elles soient au fond rigoureu-
sement obligatoires, & peine de guerrs privée ou

ublique. Nous avons proposé d’appeler tout ceci
e sysiéme des presiations totales. Le type le plus
pur de ces institutions nous parait étre regrésenté
par Palliance des deux phratries dans les tribus aus-
traliennes ou nord-américaines en général, ol les
rites, les mariages, la succession aux biens, les liens
de droit et d'intérét, rangs militaires et sacerdotaux,
tout est complémentaire et suppose la collaboration
des deux moitiés de la tribu. Par exemple, les jeux
sont tout particuliérement régis par elles (2). Les
Tlinkit et les Haida, deux tribus du nord-ouest
américain expriment fortement la nature de ces
pratiques en disant que « les deux phratries se mon-
trent respect (3) »

(1) Mime un podte aussi tardif que Pindare dit : veavig yapSe®
woonlvwy oixo0sv alnade, Ol mpique, V111, 4. Tout e Eaxsage 80
resgsent encore de 1'état de droit que mous allons décrire. Les thémes
du présent, de la richesse, du mariage, de 'honneur, de la favour, de
1'alliance, du repas en commun et de Ja boisson dédiée, méme celui de
la jalousio qu'excite lo mariage, tous y sont représentés par dos mots
oxpressifs et dignes de commentaires,

‘ f2) V. en particulior les remarquables régles du jeu de ballo chez les
Omaha : Alico Fletchor et la Flesche, Omalia Tribe, Annual Report of
the Bureau of American Anthropology, 1905-1906, XXVI1I, p. 197 et 366.

(3) Krauso, Tlinkit Indianer, p. 234, sulv., a bien vu ce caractére
dey fétes ot rites ot contrats qu'il décrit, sans leur donner le nom de poti-
latch. Boursin, in Porter, Report on the Population, ete, of Alaska, in
Eleventh Census (1900}, p. 54-66. ot Porter, ib.,, p, 83, ont bien vu oe
caractére de glomﬂcation néoirro ue du potlatch, cette fois nommé.
Mais o'est M, Swanton qui I'a le mieux marqué : Social Conditions, ete.
of the Tlingit Indians, Ann. Rep. of the Bureau of Amer. Ethn. 1905,
XXV], I'P 843, etc. CI, nos observations, Ann. Soc., t, X1, p. 207 ot
Davy, Foi jurée, p. 172.
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Mais, dans ces deux derniéres tribus du nord-
ouest américain et dans toute cette région apparaft
une forme typique certes, mais évoluée et relative-
ment rare, de ces prestations totales, Nous avons
proposé de Vappeler « potlateh », comme font
d’ailleurs les auteurs américains se servant du nom
chinook devenu partie du langage courant des
Blancs et des Indiens de Vancouver & I'Alaska.
« Potlatch » veut dire essentiellement « nourrr »,
« consornmer » (1), Ces tribus, fort riches, qui vivent
dans les iles ou sur la céte ou entre les Rocheuses et
la cite, passent leur hiver dans une perpétuelle féte :
banquets, foires et marchés, qui sont en méme temps
P'assemblée solennelle de la tribu. Celle-ci y est
rangée suivant ses confréries hiérarchiques, ses socié-
tés secrétes, souvent confondues avec les premitres
et avec les clans ; et tout, clans, mariages, initia-
tions, séances de shamanisme et du culte des grands
dieux, des totems ou des ancéires collectifs ou indi-
viduels du clan, tout se méle en un inextricable
lacis de rites, de prestations juridiques et écono-
miques, de fixations de rangs politiques dans la société
deshommes, dans la tribu et dans les confédérations de
tribus et méme internationalement (2). Mais ce qui est
remarquable dans ces tribus, c'est le principe de la
rivalité et de l'antagonisme qui domine toutes ces
pratiques, On y va jusqu'a la bataille, jusqu’a la mise

(1) Sur le sons du mot potlatch, v. Barbeau, Bulletin de la Socibts
de Géographie de Québec, 1911; Davy, p. 162. Cependant i} ne nous parat
pas que lo gens proposd seit originaire, En effet Boas indique pour Je
mot potlateh, en Kwakiutl il est vrai et non pas en Chinook, lv sens de
Feeder, nourrisseur, et littéralement « placs of being satiated », place
ol on se rassasie. Kowakiull Texts, Second Series, Jesup Expedit., vol, X,
P- 43, n. 2; of. ib., vol. 111, p, 255, p. 517, 5. v, PoL., Maisles deuxsens de
potlatch : don ct aliment ne sont pas exclusils, la forme essentiolls
de la prestation étant ici alimentaire, cn théorie du mojns. Sur cos sensg
v. plus loin, p. 110 n, 4,

2} Le odté juridique du potlatch est celui qu'ont étudié M, Adam,
dans ges articles de la Zeitschr. £, vergleich, Rechtswissenschaft, 1911 ot
suiv, ot Festschrift & Selor, 1920, et M. Davy dans sa Foi jurée. Lo o6té
religicux et I'dconomique ne sont pas moins essentiels ot doivent dtre
traités non moins & fond. La nature religicuso des personnes impliquées
ot des choses échangées ou détruitea ne sont en effet pas indifférentes &

la nature mime des contrats, pas plus que les valouws qui lour sont
affectées,
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a mort des chefs et nobles qui s’affrontent ainsi.
On y va d’autre Amrt jusqu’a Ja destruction purement
somptuaire (1) des richesses accumulées pour éelip-
ser le chef mval en méme temps qu'associé (d'ordi-
naire grand-pére, beau-pére ou gendre). Il y a pres-
tation totale en ce sens que c’est bien tout le clan
qui contracte pour tous, pour tout ce gu’jl posséde
et pour tout ce qu'i fait, par I'intermédiaire de son
chef (2). Mais cette prestation revét de la part du
chef une allure agonistique irés marquée. Elle est
essentiellement usuraire et somptuaire ot I'on assiste
avant tout & une lutte des nobles pour assurer entre
eux une hiérarchie dont ultérieurement profite leur
clan, :

Nous proposons de réserver le nom de podatch
4 ce genre d’institution que 'on pourrait avec moins
de danger et plus de préeision, mais aussi plus lon-
guement, appeler : prestations lotales de type agonis-
tique,

Jusqu’ici nous n’avions guére trouvé d’exemples
de cette institution que dans les tribus du nord-
ouest américain et dans celles d'une partie du nord
américain (3), en Mélanésie et en Papouasie (4).
Partout ailleurs, en Afrique, en Polynésic et en Ma-
laisie, en Amérique du Sud, dans le reste de I'Amé-
rique du Nord, le fondement des échanges entre les

. 1es docume; ™1 » Bthnology of the Kwakiutl,
XXXV Annual Rep. of the Bureau of Amerdan Ethn., t. 11, p. 1840,
ol on trouvera une intéressante description de la facon dont le clan
apporte ses contributions au chef pour le potlateh, ¢t de trés intéres-
»ants palabres, Le chel dit en particulier : « Car ce ne sera pas on mon
nom. (e sera ¢n votre nom ¢t vous deviendrez famoux parmi les tribus
suand on dira que vous donnez votre propriété pour un potlatch »
{p- 1842, L. 81 et suiv.).

(3) Le domaine du potlatch dépasse on offet los limites des tribus du
Nord-Ouest, En particulier il faut considérer I' & asking Festival »
des Eskimos do I'Alaska comme autre choge que comme un emprunt aux
tribus indiennes voisines : v. plus loin, p. 53 n, 8,

(4) V. nos ohservations dans Ann. Soc., t. XI, p. 101 ot {. XII,
y. 372-374 et Anthropologie, 1920, (C. R. des séances de 1'Institut fran-
ais d'Anthropologie). M, Lenoir a signalé deux faits assez nots do
potlatch en Amérique du Sud (Ezpéditions maritimes en Mélanésis in
“inthropologie, sept, 1924).

T
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clans et les familles, nous semblait rester du type

lus élémentaire de la prestation totale. Cependant,
Ses recherches plus approfondies font apparaitre
maintenant un nombre assez considérable de formes
intermédiaires entre ces échanges A rivalité exas-
pérée, & destruction de richesses comme ceux du
nord-ouest américain et de Mélanésie, et d’autres,
& émulation plus modérée ou les contractants riva-
lisent de cadeaux: ainsi nous rivalisons dans nos
étrennes, nos festins, nos noces, dans nos simples
invitations et nous nous sentons encore obliggz); &
nous « revanchieren » (1), comme disent les Allemands,
Nous avons constaté de ces formes intermédiaires
dans le monde indo-européen antique, en parti-
oulier chez les Thraces (2).

Divers thémes — régles et idées — sont contenus
dans ce type de droit et d’économie, Le plus impor-
tant, parmi ces mécanismes spirituels, est évidemment
celul qui oblige & rendre le Frésent recu. Or, nulle
part la raison morale et religieuse de cette con-
trainte n’est plus apparente qu’en Polynésie. Etu-
dions-la plus particuliérement, nous verrons clai-
rement quelle fgrce pousse & rendre une chose regue,
et en général & exéeuter les contrats réels.

(1) M. Thumwald, Forschungen auf den Salomo Inseln, 1912,
t. 111, p. 8, emploio le mot.

(2) Rev, des Et. grecques, t. XXXIV, 1921,




CHAPITRE PREMIER _

Les Dons échangés et 1'obligation de les rendre
(Polynésie)

PRESTATION TOTALE, BIENS UTERINS
coNTRE BiENs MascUrLINs (SAMOA)

Dans ces recherches sur I'extension du systéeme
des dons contractuels, il a semblé longtemps qu’il
'y avait pas de potlatch proprement dit en Poly-
nésie. Les sociétés polynésiennes ou les institutions
s'en rapprochaient le plus ne semblaient pas dépas-
ser le systéme des « prestations totales », des contrats

erpétuels entre clans mettant en commun leurs
emmes, leurs hommes, leurs enfants, leurs rites, etc.
Les faits que nous avons étudiés alors, en parti-
culier 4 Samoa, le remarquable usage des échanges
de nattes blasonnées entre chefs lors du mariage,
ne nous paraissaient pas au-dessus de ce niveau (%).
L’élément de rivalité, celui de destruction, de com-
bat, paraissaient manquer, tandis qu’il ne manque
as en Mélanésie. Enfin il y avait trop peu de faits.

ous serions moins critique maintenant.

D’abord ce systéme de cadeaux contractuels &
Samoa s’'étend bien au deld du mariage ; ils accom-
pagnent les événements suivants : naissance d’en-

{1) Davy, Foi Jurée, p. 140, a Studié ces échangoes & propos du mariage
et de ses rapports aves le contrat, On va voir qu'ils ont une autre

\:Ir‘
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fant (1), circoncision (2), maladie (3), puberté de
la fille (4), rites funéraires (5), commerce (6).

Ensuite deux  ¢léments essentiels du._potlatch

I Mitrm o otr & - mage, - e 8 L . e —

{)roprement‘;“‘dlt sont nettement attestés : celur de
'honneur, du prestige, du « mana » que confére la ri-
chesse (7), et celui de 'obligation absolue de rendre
ces dons sobis 'ffer re ce « mana », cette autorité, ce talis-
man et cette source de richesse qu’est I'autorité
elle-méme (8).

D’une part, Turner nous le dit : « Aprés les fétes
de la naissance, aprés avoir regu et rendu les oloa
et les tonga — autrement dit les biens masculins et
les biens féminins — le mari et la femme n'en sor-
taient pas plus riches qu’avant. Mais ils avaient la
satisfaction d’avoir vu ce qu'ils considéraient comme
un grand honneur : des masses de propriétés rassem-

. - T L e e e+ o

(1) ‘Turner, Nineteen Years in Polynesia, p. 178 ; Samoa, p. 82
q. ; Stair, Old Samoa, p. 175.

2; Krimer, Samoa-Inseln, t. II, p. 52-63,

g A 2Stair, Old Samoa, p. 180 ; Turner, Ninefeen years, p. 225 ; Samoa,
p. .

g’: Turner, Vinetesn years, p. 184 ; Samoa, p. 91.

B

5} Kriimer, Samos Inaseln, t. 11, p. 105, Turner, Samoa, p. 146.

6) Kramor, Samoa Inseln, t. U1, p. 96 ot p. 363, L’oxpédition commer~
ciale, le « malagn » (CL. «walaga », Nouvelle-Guinéa), est on effet tout prés
du Eotlatch qui, lui, est caractéristiquo des expéditions dans I'archipel
mélanésien voisin, Krimer emploio le mot de « Gegongeschenk »,
pour Péchange des « oloa » contre les s tonga» dont nous allons parler,
Au surplus, 8'il ne faut pas tomber dans les exagérations des ethno=
ﬁraphea anglais de I'écolo do Rivers ot de M. Elliot Smith, ni dans celles

o8 ethnographes américains qui, & la suite de M. Boas, voient dans tout
Je systéme du potlatch américain une sério d'emprunts, il faut cepen-
dant faire au voyage des institutions une Jarge part; spécislemnent
dans ce cas, oli un commerce considérable, d'fle en tle, de port en port,
& des distances trés grandes, depuis des tomps trds reculés, a ddt véhi-
culev non soulement les choses, mais aussi Jes fagons de les dchanger.
M. Malinowski, dans les travaux que nous citons plus loin, a eu le juste
sentiment de o fait, V. une étudo sur quelques-uncs de ces institu-
tions (Mélanésie N. W.) dans R. Lenoir, Bxpéditions maritimes en Méla~
nésie. Anthropologie, septembre 1924,

(7) L’émulation entre clans maori est en tout cas mentionnéo assez
souvent, en particulier & propos des fdtes, ex. S. P. Smith, Journal of
ﬂwsgolyn;siau Society (dorénavant cité, J. P. 8.) XV, p. 87, v. p. L.
p. 59, n. 4

{8) La raison pour laquelle nous ne disons pas qu'il y a, dans ce
cas, potlatch proprement dit, c’est que le caractdre usuraire de In
contre-i)rentation manque. Cependant, commo nous lo verrons en droit
maori, lo fait de ne pas rendre entraino la perte du ¢ mana », de la
« fate » comme disent les Chinois; et, & Samoa, il faut, sous la méme
peine, donner et rendrs.
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blées & Voccasion de la naissance de leur fils (1) ».
D'autre part, ces dons peuvent 8&tre obligatoires,
permanents, sans autre contre- restation que L'état
de droit qui les entraine, Ainsi, 'enfant que la scour, |
et par conséquent le beau-frére, oncle utérin, Tegoi-
vent pour P'élever de leur frére et beau-frére, est lui-
méme appelé un tongs, un bien utérin (2). Or, 1l
est « le canal par lequel les biens de nature indi-
sne (3), les fonga; continuent a couler de la Tamille
%e"l’én ant vers cette famille. D’autre part, lenfant
est lo moyen pour ses parents d’obtenir des biens de
nature étrangdre (oloa) des parents qui I'ont adopté,
et cela tout le temps que Penfant vit ». « ...Cg sacri-
ﬁgg [des liens naturels crée une) facilité gystématique
“trafic entre propriétés indigénes et étrangeres. »
En somume, 'enfant, bien Utérin, est le moyen par
lequel les biens de la famille utérine s’échangent
contre ceux de la famille masculine. Et il suffit
de constater que, vivant chez son oncle utérin, il a
évidemment un droit d'y vivre, et par conséquent un
droit général sur ses propriétés, pour que ce systéme
de « fosterage » apparaisse comme fort voisin du droit
énéral reconnu au neveu utérin sur les propriétés
e son oncle en pays mélanésien (4). Ilne manque que
Je théme de la rivalité, du combat, de la destruction,

pour qu’il y ait potlatch,
! 2
Mais remarquons les deux termes : oloa, tonga;
ou plutdt retenons le deuxiéme. lls désignent I'un

{1) Turner, Nineteen years, p. 178 ; Samoa, p. 52. Ce théme de la
yuine et de I'honneur est fondamental dans lo potlatch N. W. améri-
cain, v. ex. in Porter, 11 th. Census, p. 3%.

{2) Turner, Nineteen Years, p. 178, Samoa, p. 8, appells le jeune
homme « ado?té » Il 86 trompe, L'usage est exactemont celui du & fos-
terage », de )'éducation donnée hors de la famille natale, avec cette
précision que ce ¢ fosterage » ext une sorte doretour A la famille utédine,
puisque I’enfant est élevé dans la famille de la sccur de son pére,
on réalité chez son oncle utérin, époux de eelle-ci. 1l no faut pas oublier
qu'on Polynésie nous sommes en pays do double parenté classificatoive :
utérine et masculine, v. notre C. R. du travail d'Elsdon Best, Maori
Nomenclature, Ann. Soc., t. V11, p, 420 et les observations de Durkcheim,
AM. Soc., tn V, p- 370

(8) Turner, Nineteen years, F 179, Samoa, p. 83.

_ (4) V. nos observations sur le vasu Sijien in Procds verb. del'1. F, A,
in Anthropologis, 1921,
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les parapharnalia permanents, en particulier log nattes
de mariage (1), dont héritent les filles issues du dit
mariage, les décorations, les talismans, qui entrent

ar la femme dans la famille nouvellement fondée,
E charge de retour (2) ; ce sont en somme des sortes
d’immeubles par destination, Les olog (3) désignent
en somme des objets, instruments pour la plupart,
qui sont spécifiquement ceux du mari ; ce sont essen-
tiellement des meubles. Aussi applique-t-on ce terme
maintenant aux choses provenant des blancs (4),
C'est évidemment une extension récente de sens.
Et nous pouvons négliger cette traduction de
Turner : « Oloa-foreign »; « tonga-native ». Elle est
inexacte et insuffisante sinon sans intérét, car elle

prouve que certaines propriétés appelées tonga sont
plus attachées au sol (5), au clan, 4 la famille et 4 la
personne que certaines autres appelées oloa,

Mais si nous étendons notre champ d’observation,
la notion de tonga prend tout de suite une autre
ampleurs Elle"Gonnote en maori, en tahitien, en
tongan et mangarevan, tout ce qui est propriété
proprement dite, tout ce qui fait riche, puissant,
influent, tout ce qui peut &tre échangé; objet de com-

”..-—l—-" -

H Krimer, Samoa Inseln, 8. v, toga, +. I, p. 482, ¢, 11, p. 0.
2} 1b, t. 11, p. 296, of. p. 90 (toga = Mitgifi); p. 9%, échange des
oloa contre (oga.

(3} 75, t. X, p. 477. Violette, Dictionnaire Samoan-Frangais, s, .
« loga » dit fort bien ; ¢ richesses du pays consistant on nattes fines et
oloa, richesses telles que maisons, embarcations, étoffes, fusils »
}p. 194, col. 2) ; ot il renvoie & oa, richesses, bions, qui comprend tous
8 artioles étrangers.

(4) Turner, Nineteon Years, p. 179, cf. p. 186, Trogoar (au mot toga,
8. . {aonga), Maori Comparative Dictionary, p. 468, confond les proprié-
tés qui portent ce nom et collos qui portent le nom d'olos. C'est videm-
ment une négligence,

Le Rev. Ella, Polynesian native clothing, J. P, 8., t. IX, p. 165,
déerit ainsi les s tonga (nattes) : « Ils étaient la richesse principale des
indigdnes; on s'en servait autrefois comme d’un moyen monétaire dans
les éohanges de propriéts, dans les mariages et dans des coccasions do
spéciale courtolsie, On les garde souvent dans les familles comme
¢heirloms» (biens substitués), et bien des vioux ¢ is » sont connus et
plus hautement appréciés comme ayant appartenu & quelque famille
céldbre », eto.. Cf. Turner, Samoa, p. 120. - Toutes ves expressions
ont leur équivalent en Mélanésio, en Amérique du Nord, dans
notre folklore, comme on va voir,

(5) Keamer, Samoa Inseln, t. II, p, 90, 93,
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pensation (1). Ce sont exclusivernent les trésors, les
".lismans, les blasons, les nattes et idoles sacrées,

qiielquefois méme les traditions, cultes et rituels ma-

¢iques. Iel nous rejoignons cette notion de propriété-

talisman dont nous sommes sfir qu'elle est générale
“dans tout le monde malayo-polynésien et méme paci-
" figue entier (2),

II

L’eseriT DE LA cHOsE DONNEE (Maoni)

Or cette observation nous méne & une constata-
tion fort importante. Lgs faonga sont, au moins dans
la théorie du droit et de la religion maori, fortement
attachés.a. la personne, au clan, au sol; ils sont
le véhieule do. son ¢ manap, de sa force magique,
religieuse_et_spirituclle. Dans un proverbe, heureu-
sement recueilli par Sir G. Grey (3), et C. O, Davis (4),
ils sont priés de détruire I'individu qui les a accep-
tés, C'est donc qu’ils contiennent en eux cette force,
aux cas ot le groit, surtout I'obligation de rendre,
ne serait pas observée,

Notre regretté ami EJertz]avait entrevu l'impor-
tance de ces faits ; aveo son touchant désintéresse-
ment, il avait noté « pour Davy et Mauss » sur la
fiche contenant le fait suivant.ve:)lenso dit (5) : « Ils
avaient une sorte de systéme d’échange, ou plutdt
de donner des cadeaux qui doivent &tre ultérieu-
rement échangés ou rendus. » Par exemple, on
échange du poisson sec contre des oiseaux confits, des

. ———

(1) V. Tregear, Maori comparative Dictionary, ad verb, taonga :

(Tahitien), talaoa, donner de la. propriddé, faataoa, ¢ompenser, donner

* dela propriété ; (Marquises, Lesson, Polynésiens, ¢, IT, p. 292, tastas ;

"ol ¢« o8 présonts v liau lae-lae, présents donnés, « cadeaux, biens

de leur pays donnés pour obtenir des biens étrangers », Radiguet, Der-
niers Sauvages, p, 157, La racine du mot est tahu, ote,

(3) V. Mauss, Origines de la notion de Monnaie, Anthropologie, 1914,
;Procds-verbaux de I'J, F. A.) o presque tous les faits cités, hors les
faits nigritiens ot américains, appartisnnent 4 ce domains.

{3 Proverbs, p. 103 (trad. p, 108).

4) Maori Mementoes, p. 21.
(5} In Transactions of New-Zealand Instilute, t. 1, p. 354.
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nattes (1), Tout cecl est échangh entre tribus ou « fa-
milles amies sans aucune porta de stipnlation_ ».

Mais Hertz avait encore noté — et jo retrouve
dans ses fiches — un texte dont I'importance nous
avait échappé A tous deux, car je le connaissais
également,

A propos du hau,.de I'esprit des choses et en par-

ticulier de celul de la forét, et des gibiers qu’elle con-

tient, Tamati Ranaipiri, I'un des meilleurs {informa.-
teurs maoriyde M. Elsdon Best, nous donne tout a

Tait par hasard, et sans aucune prévention, la clef

du probléme (2). « Je vais vous parler du hau... Le
hau n’est pas le vent qui souffle, Pas du tout. Suppo-
sez que vous possédez un article déterminé (tacnga)
et que vous me donnez cet article ; vous me le donnez
sans prix fixé (3). Nous ne faisons pas de marché a
ce propos. Or, je donne cet article 4 une troisi¢me
personne qui, aprés qu'un certain temps s’est écould,
décide de rendre quelque chose en paiement (utu) (4),
il me fait présent de quelque chose (taonga). Or, ce
taonga quil me donne est Pesprit (hau) du taonga
que j'ai requ de vous et que je lui ai donné a lui.
Les taonga que j’ai recus pour ces taonga (venus de
vous) il faut que je vous les rende. Il ne serait pas
juste (tika) de ma part de garder ces taonga pour
moi, qu’ils soient §ésirables (rawe), ou désagréables
(kino). Je dois vous les donner car ils sont un Aau (5)
du taonga que vous m’avez donné. Si je conservais
ce deuxiéme taonga pourmoi,il pourraitm'en venir du

{1} Les tribus de Nouvelle-Zélands sont théoritiuemont divisdes, par
la tradition maori elle-méme, en pécheurs, agricultours et chasseurs et
sont censées échanger constamment leurs produits, cf. Elsdon Bost,
Forest-Lore, Transact. N, Z, Inst,, vol. XLII, p, 435,

2) 1b., p. 431 texte maori, trad,, p, 439,

3) Le mot « kqy » désigne, corame le latin spiritus, A la fois Je vent et
Véme, plus précisément, au moins dans certains cas, 'Ame ot le pouvoir
des choses inanimdes et végétales, lo mot de mana étant réservé aux
hommes et aux esprits et s'appliquant aux choses moins souvent qu'en
rmélanésien,

(4) Le mot yfyg so dit do la satisfaction dos vengeurs du sang, des
compensations, des repaiements, de la responsabilité, ete. Il désigne
aussl lo prix, G'est une notion comploxe de morale, de dreit, de reli
gion ot d'économie,

(5) He hau. Touto la traduction do ces deux phrases est Scourtée
par M. Eisdon Best, jo la suis pourtant.
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. mal, sérieusement, méme la mort. Tel est le hau,
le hau de la propriété personnelle, le hau des taonga,
le hau de la fordt, Kat ena. (Assez sur ce sujets »

Ce texte capital mérite quelques commentaires,
Purement maori, imprégné de cet esprit théologique:
et juridique encore imprécis, des doctrines de la
« maison des secrets », mais étonnamment clair par
moments, il n’offre qu'une obscurité : I'intervention
d'une tierce personne. Mais pour bien comprendre
le juriste maori, il suflit de dire : « Les taonga et toutes

ropriétés rigoureusement dites personnelles ont un
}:au, un pouvoir spirituel, Vous m’en donnez un,
jo le donne & un tiers; celui-ci m’en rend un autre,.
parce qu’il est poussé par le hau de mon cadeau;
et mol je suis obligé de vous donner cette chose,

arce qu’il faut que je vous rende ce qui est en réa-
Eté le produit du hau de votre taonga. »

Interprétée ainsi, non seulement l'idée devient

( claire, mais elle apparait comme une des idées mai-

" tresses du droit maori. Ce qui, dans le cadeau regu,.
échangé, oblige, c’est que la chose regue n'est pas
inerte. Méme abandonnée par le donateur, elle est
encore quelque chose de lui. Par elle, il a prise sur
le bénéficiaire, comme par elle, propriétaire, 1l a prise
sur le voleur (1). Car le taonga est animé du hau de sa
forét, de son terroir, de son sol ; il est vraiment
¢ native » (2) : le hau poursuit tout détenteur.

+

{1} Un grand nombre de faits démonstratifs avaient 6té rassemblés:
’ sur ce dernier point par R, Haptg, pour un des paragraphes de son tra-
! vail sur lo Pédché ot I' Expiation. Ils prouvent que la sanction du yo] est
» lesimplo effet magique ct religieux du mang, du pouvoir que le proprié-
i taire garde sur la chose volée ; et que, do plus, celle-oi, entourée des
| tabous ot marquée des marques do proprifté, est toute chargée par

{‘ ceux-ci de hau, do pouvoir spirituel, C'est ce hau qui vongo le volé,

qui s'empare du voleur, 'enchants, le méne a la mort ou le contraint
& restitution. On trouvera ¢os faits dans lo livee de Hertz que nous
publierons, aux paragraphes qui seront consacrés au hau,

(2) On trouvera dans le travail de R, Hertz les decuments sur los.
mouri auxquels nous faisons allusion ici. Ces mauri sont & la fois des
talismans, des palladiums ot des sanctuaires ot réside i'dme du clan,
ha{a, gon mana et le hau de son sol,

es documenis de M. Elsdon Best sur ce point ont besoin de commen-
taire ot do discussion, en particulicr ceux qui concernent los remarquables
expressions do hau whitia et de hal hau, Los passages principaux sont
Spiritual Concepts, Journal of the Polynesian Sociely, t. X, p. 10,
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. I poursuit rton seulement le premier donataire,
méme éventuellement un tiers, mais tout individu

- auquel le taonga est simplement transmis (1), Au

fond, c'est le hau qui veut revenir au lieu de sa
naissance, au sanctuaire de la fort et du clan et
au propriétaire. C'est le taorga ou son hau — qui
d'ailleurs est lui-méme une sorte d’individu (2) — qui
s'attache & cette série d’'usagers jusqu’a ce que ceux-
ci rendent de leurs propres, de leurs taonga, de leurs
proprié¢tés ou bien de leur travail ou de leur com-
merce par leurs festins, fétes et présents, un équi-
valent ou une valeur supérieure qui, 4 leur tour,
donneront aux donateurs autorité et pouvoir sur le
premier donateur devenu dernier donataire. Et

texte maori) ot t, IX, p. 198, Nous ne pouvons les traiter comme il con-
viendrait : mais voici notre interprétation : « hau whitia, averted hau v,
dit M. Elsdon Best, et sa traduction semble sxacte, Car lo péchs de vol
ou celui de non-paiement ou de non-contre-prestation ost bien un détours
nement d'dme, de hau comme dans les cos {que l'on confond avee le
vol) de rofus de faire un marché on de faire un cadeau : au contraire kas
hau est mal traduit quand on le considére comme I'équivalent simples
de hau whitia, Il désigue bien en effet I'acta de manger 'dme ot st
bien le synonyme de whangai hau, of. Tregear, Maori Comp. Dict.,
8. v, kai ot whangai ; mais cette dquivalonce n'est pas simplo, Car
Jo présent type, c'est celui de nourriture, kai, et Jo mot fait allusion & ce
systdime de la communion alimentaire, de la faute qui consiste & y res-
ter en débet, 11 y a plus:le mot de hau lui-mémo rentre dans cette
sphére d'idées : Williams, Maori Diet., p. 23, s. v. dit : « hau, présent
rendu en forme de reconnaissance pour un prégent requ »,

1) Nous attivons aussi I'attention sur la remarquable expression
kai-hau-kai, Tregear, M. C.D,, p, 116 ¢ rendro un présent de nourriture
offert par une tribu & une autse ; féte (Ile du sud) », Elle signifie que
e |;orésent et cette féto rondus sont en réalitéd I'ame do la premidre pres-
tation qui revient & son point de départ : «nourriture qui est lo hau do
ia nourriture ». Dans ces institutions et ces idées se confondent toutes
sortes de principes que nos vocabulaires europdens mettent au cone
traire lo plus grand soin & distinguer,

2} En effot les taonga somblent étre doués d'individualits, méme en
dohors du kau que lour confére Jeur relation avee leur propriétaire. Ils

ortent des noms, D’aprés la meilleure énumération (celle que Trogear,
Ew. ¢il,y p. 8360, 8. v. pounamu, extrait des Mss, do Colenso) ils ne
comprennent, limitativement, que les catégories suivantes : les pounamu,
les fameux jades, propriété sacrée des chels et des clans, d’ordinaire les
tiki si rares, si individuels, et si bien sculptés ; guis diverses soytes de
nattes dont 1'une, blasonnée sans doute comme a Samoa, porte 1e nom
de torowai; {o’est lo seul mot maori qui nous rappelle le mot samoan olog,
dont nous avons vainement chorché l'équi\rtKen‘t maori),

Un document maori donne le nom de taonga aux Kerakia, formules
magiques individucllement intitulées ot considérées comme talismans
personnels transmissibles : Jour, Pol. Soc., t. IX, p. 128 (trad., p. 188))
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voild l'idée maitresse qui semble présider, & Samoa et
en Nouvelle-Zélande, & la circulation obligatoire des

| Vy’phesses, tributs et dons.

Un pareil fait éclaive deux systémes importants

\/ de phénoménes sociaux en Polynésic et méme hors

de Polynésie. D’abord, on saisit la nature du lien
juridique que crée la transmission d’une chose. Nous
reviendrons tout & I'heure sur ce point, Nous mon-
trerons comment ces faits peuvent contribuer a une
théorie générale de I'obligation. Mais, pourle moment,
il est net qu'en droit maori, le lien de droit, lien par
les choses, est un lien d’4mes, car la chose elle-méme
a une 4me, est de I'dme. Dol 1l suit que présenter
quelque chose & quelqu’un c’est présenter quelque
chose de soi. Ensuite, on se rend mieux compte
ainsi de la nature méme de ’échange par doms,
de tout ce que nous appelons prestations totales,
et, parmi celles-ci, «potlatch». On comprend claire-
ment et logiquement, dans ce systéme d’idées, qu'il
faille rendre 4 autrui ce qui est en réalité parcelle
de sa nature et substance; car, accepter quelque chose
de quelqu’un, cest accepter quelque chose de son
essence spirituelle, de son &me; la consetvation de
cette chose serait dangereuse et mortelle et cela non
pas simplement parce qu’elle serait illicite, mais aussi
parce que cette chose qui vient de la personne, non
seulement moralement, mais physiquement et spi-
rituellement, cette essence, cette nourriture (1),
ces biens, meubles ou immeubles, ces femmes ou ces
descendants, ces rites ou ces communions, donnent
prise magique et religieuse sur vous, Enfin, cette
chose donnée n'est pas chose inerte. Animée, souvent
individualisée, elle tend & rentrer & ce que Hertz
appelait son « foyer d’origine » ou 4 produire, pour le
clan et le sol dont ellé est issue, un équivalent qui
la remplace. |

{1) Eladon Best, Forest Lore, ib., p, 449,
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I1I

AUTRES THEMES ¢ L'OBLIGATION DE DONNER,
L'OBLIGATION DE RECEVOIR

Il reste pour comprendre complétement I'institu-
tion de la prestation totale et du potlatch, a chercher
Iexplication ‘des deux autres imoments qui sont
complémentaires de celui-l4 ; car la prestation totale
n’emporte pas seulement l'obligation de rendre es
cadeaux regut ; rhais elle en suppose deux autres aussi
importantes : obligation d’en lgajre, d'une part, obli-

ation d'en recevoir, de 'autre. La théorie compléte
e ces trois obligations, de ces trois thémes du méme
complexus, donnerait Pexplication fondamentale
satisfaisante de cette forme du contrat entre clans
polynésiens. Pour le moment, nous ne pouvons qu'in-
diquer la fagon de traiter le sujet.
n trouvera aisément un grand nombre de faits
concernant |'ghligation .de recevoir. Car un clan,
_ une maisonnée, une compagnie, un héte, ne sont pas
 libres de ne pas demander I'hospitalité (1), de ne pas
recevoir de cadeaux, de ne pas commercer (2),
de ne pas contracter alliance, par les femmes et par
le sang. Les Dayaks ont méme développé tout un,
systéme de droit et de morale, sur le devoir que l'on

(1) Yol 5o placerait P'étude dusystéme de faita qua les Maorl clasgent
sous le motexpressif desmépris do T'ehur, Lo documont principalse trouve
duns Elsdon Best, Maori Mythology, in Jour. Pol. Soc., t. IX, p. 118,
Il Tahu est le nom « emblématiquo » de la nourriture en général, ¢'cst sa
*" Poraonnification, L'expression ¢ Kalia o fokahi ia Tahu 3 e no méprise

‘pas Takii » 8'cmplofe vis-3-vis d'une pertonne qui.a refusd do la nousris
ture quilui a 6t6 présentéo, Mais I'6tude de ces croyancos concornant fa
nourriture en pays maori nous entrainerait hien loin, Qu'il nous sul-
fise de diro que go diey, cetts hypostase de la nourriture, ost identigyo
& Tongo, digu des_plantes et de la paix, ot I'on comprendra mieux ces
?;sqctations d'idées : hospitdlitd, nourriture, communign, paix, échango,

oit. e = "

V. Elsdon Best, Spir, Cone., J. Pol, Soc., t. 1X, p. 198,

o o e
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1 a de ne pas manquer de partager le repas auquel on
\ assiste ou que Pon a vu préparer (1),

L'cbligation de donner est, non moins importante;
son étude pourrait faire comprendre comment les
hommes sont devenus échangistes, Nous ne poi-
vons qu'indiqiier quelques faits. Refuser de donner
(2), négliger g’inviter, comme refuser de prendre (3),
équivaut & déclarer la guerre ; c’est refuser P'alliance
et la communion (4). Ensuite, on donne parce
qu'on y est forcé, parce que le donataire a une
gorte de droit de propriété sur tout ce qui appar-

(1) V. Hardeland, Dayak Worterbuch. a. ¢. indjok, irek, pahuni,

t. I, p. 490, p. 397 «. L'étude comparative do ces institutions peut dtre

étenduo 4 loute V'aire de la civilisation malaise, indonésienne et poly-~

nésienne, La seule difficulté consiste & reconmaitre I'institution. Un
exemple : o'est sous lo nom do « commerce foreé » quo Spenser St John
déorit 1a fagon dont, dans V'Etat do Brunei (Bornéo), les nobles prale-
vaiont tribut sur les Bisayas en commencant par leur faire cadeau de
tissus payés ensuito & un taux usuraire et pendant nombre d’années

(Lifs in the Jorests of the far Eest, t. I, p, 42), L'erreur provient déja

des Malais civilisés oux-mémes qui explojtaient une coutume de lours

fréros moins civilisés qu'eux et ne les comprenaient plus, Nous n’énue

mérerons pas tous les faits indonésiens de ce genre, (V. plus loin G, R,

du travail de M. Kruyt, Koopen in Midden Celgbes).

(2} Négliger d'inviter & une danse de guerre est un péché, une faute
3, dans I'fle du Sud, porte le nom de puka. H. T. de Croisilles, Shor
i t'!tiamd)of the South Island. J, P, 8., t. X, p. 76 (& noter : tahua,
1 t of jood},
Le ntuel d’hospitalité maori comprend : une invitation obligatoire,
que Varrivant ne doit pas refussr, mais qu'il no doit pas solliciter non
lus ; i} doit se diriger vers la maison de réception (différente suivant
o8 castes), sans regarder autour de lui ; son héto deit lui faire prépa-
For un repas, exprés, et y assister, humblement ; au départ, l'stranger
regoit un cadeau de viatique {Trogear, Maori Race, p. 29), v. p. 1. les rites
identiques do J'hospitalité hindoue. '

(3} En réalits, les deux régles so mélont indissolublement, comme lea
prostations antithétiques et symétriques qu’elles prescrivent, Un pro-
verbe exprime ce mélange : Taylor {Te ika a maui, p. 182, proverbs
no 63 le traduit de fagon approximative : « When raw it is seen, when
cooked, it is taken ». all vaut micux manger une nouriture & demi enite
(que d'attendro quo Jes Strangers Boient arrivés), qu'elle soit cuite
ot P‘d’ﬁvmﬂ Ja }mrtﬁ‘ge‘i‘-‘ﬁvé& oux v,

(4) Lo chef Hekemaru {fauts do Maru), selon la légende, refusait
d'accepter ¢ la nourriture » saul quand i} avait 6t4 vu et regu par lo
village étranger. Si son cortdge itait passé inapergu ot i on lui envoyait
des messagors pour lo prier, lui ot sa suite, do rovenir sur ses pas et de
partager la nowrriture, il répondait que « la nourriture ne suivrait pas
son dos s, 1| voulait dire par I& que la nourriture offerts au « dos sacrd
de sa t8te » (o'est-d-dire quand il avait dijs dépassé les environs du
v:llagelwermt dangorouse pour ceux qui Ja lui donnoraient. De 14 le

g}ovnr : ¢la nourriturs ne suivra pas le dos de Hekemaru » {Tregear,
aori Race, p, 79.)
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tient au donateur (1). Cette propriété s'exprime
et se_congoit comme un len_ spirituel, Ainsi, en
“Kustralie,” Te gendre qui doit tous les produits
de sa chasse a son beau-pére et & sa belle-mére, ne
peut rien consommer devant eux, de peur que leur
seule respiration n’empoisonne ce qu'il mange (2?.

. On a vu plus haut les droits de ce genre qu'a le

taonga neveu utérin & Samoa, et qui sont tout & fait
comparables & ceux qu’a le neveu utérin (vasu) &

Fi% (3).
n tout ceci, il y a une séxie de drojis et de deyoirs
\de consommer et de rendre, correspondant a des
droits et des devoirs de présenter et de receveir,
Mais ce mélange €troit dé droits et de devoirs symé-
tric;ues et contraires cesse de paraitre contradictoire
s I'on congoit qu'il y a, avant tout, mélange de liens
spirituels entre les choses qui sont & quelque degré
de I'dme et les individus et les groupes qui se trai-
!tent & quelque degré comme des choses.

Et toutes ces institutions n’expriment uniquement
- qu’un fait, un régime social, une mentalité définie :
¢'est que tout, nourriture, femmes, enfants, biens,
| talismans, sol, travail, services, offices sacerdotaux
¢t rangs, est matiére & transmission et reddition,
| Tout va et vient comme s'il y avait échange cons-

(4) Dans la tribu de Tuhoe, on commenta & M. Elsdon Best (Maori
Mythology. J. P. 8., t. VIII, p. 113) ces Erincipes do mythologie et de
droit, ¢« Quand un chef de renom doit visiter un pays, « son mana lo
précdde », Les gens du district se mottent & chasser et & pdcher pour
avoir de bonne nourriture, Ils ne prennoent rien ; « o'est queé notre mana
parti en avant » a rendu tous les animaux, tous les poissons invisibles ;
tnotre mana les a bannis ..., ete. (Suit une explication de la gelée et
do la neige, du Whai riri (péché contre ['eau) qui retient la nourriture
loin des hommes). En réalité, co commentaire un peu obseur déorit 1'Stat
dans lequel serait le territoire d'un hapu do chasseurs dont les membres
n'auraient pas fait lo néoessaire pour recevoir un chef d'un autre olan,
Ils auraient commis un ¢ kaipapa, une faute contrs la nourriture 3,
ot détruit ainsi lours récoltes ot gibiers ot péches, leurs nourritures a sux,

{2) Ex. Arunta, Unmatjera, Kaitish, - Spencer st Gillen, Northern
Trides of Central Australia, p. 610, .

(8) Sur le vasu, voir surtout lo vieux document do Willlams, Fiji
and the Fijians, 1858, t. 1, p. 84, sp. Cl. Steinmete, Entswickelung der
Strafe, t. 11, p. 241 8q. Ce droit du neveu utérin correspond seulement
au communisme familial, Mais il permet de 98 veprésenter d'autres

droits, par exomple coux de parents par alliance et ce qu’'on appelle en
géndral Jo « vol légal s,

B - ok o v
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tant d'une matiére spirituelle comprenant choses
et hommes, entre les clans et les individus, répartis
entre les rangs, les sexes et les générations,

IV

Remarque

LE PRERENT FAIT AUX HOMMES
ET LE PRESENT FAIT AUX DIRUX

Un quatriéme thime joue un réle dans cette économie ot cette
morale des présents, c'est celui du cadeau fait aux hommes en
vue des dieux et de la nature. Nous n'avons pas fait I'étude
générale qu'il faudrait pour en faire ressortir l'importance, De
plus, les faits dont nous disposons n’appartiennent {Pas tous aux
aires auxquelies nous nous sommes limité, Enha Pélément
mythologique que nous comprenons encore mal y est trop fort
pour que nous puissions en faire abstraction. Nous nous bornons
donc 4 quelques indications.

Dans toutes les sociétés du nord-est sibérien (1) et chez les
Eskimos, de I'ouest alaskan (2), comme chez ceux de la rive
asiatique du détroit de Behring, le potlatch (3) produit un effet

(1) Voir Bogoras, The Chukches (Jesup North Paci@o Expedition ;
Mem, of the American Museum of Natural History, New-York), vol, VII.
Les obligations & faire, & recevoir et & rendro des cadeaux et 'bospitalité
sont plus éos ohez Jes Chukchee maritimes que choz les Chukohes
du Renne, V, Social Organization, ibidem, p. 634, 637. Cf. Régle du saocri-
fice ot abatage du renne, Religion, ibidem, t. I, g 875 : devolr d'in-
viter, droit do l'invitd & demander ce qu'il veut, obligation pour lui de
faire un cadeau,

(2} Le théme de Y'obligation de donner est prolondément eskimo.
V. notro travail sur les Variations saisonniéres des Sociélés eskimo,
p. 121, Un des derniers recucils eskime publids contient encore des
contes deo coe type onscignant In générosité, Hawkes, The Labrador
Eskimos (Can. Geological Survey, Anthropological Series), p. 159.

(3) Nous avons {Variations saisonniéres dans les sociétés eshimo,
Année Sociologique, t. IX, p. 121) considéré les fétes des Eskimos
de I’Alaska commo une combinaison d'éléments eskimo et d'emprunta
faits au potlatch indien propremont dit, Mais, depuis I'ipoque ou nous
avons écrit, le potlatch a é1é 1dentifié, ainsi que 'usage des cadeaux, ches
les Chukchee ot les Koryak de Sibérie, comnme on va voir. L'emprunt
peut, par conséquent, avoir é1d fait aussi bien & coux-ci qu'aux Indiens
d'Amériquo, De plus, il faut tonir corapte des helles ot plausibles hypo-
théses de M. Sauvageot (Journal des Américanistes, 1924 sur Dori-
gine asiatique des langues eskimo, hypothéses qui viennent confirmer
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non seulement sur Jes hommes qui rivalisent de générosité, non
seulement sur les choses qu'ils s’y transmettent ou y consomment,
sur les dmes des morts qui y assistent et y prennent part ot dont
les hommes portent le nom, mais encore sur la nature. Les
échanges de cadeaux entro les hommes, «name-sakes », homo-
nymes des esprits, incitent les esprits des morts, les dieux, les
choses, les animaux, la nature, & dtre sgénéraux envers éux » (1),
L'échange de cadeaux produit Pabondange de richesses, explique-
t-ou. MM. Nelson (2) et Porter (3) nous ont donné une bonne
description de ces fétes et de leur action sur les morts, sur les

ibiers, cétacés et poissons que chassent et péchent les Eskimos,

n les appelle dans ['espéce de langue des trappeurs anglais du
nom expressif de « Asking Festival» (4) d' « Inviting-in festival s,
Elles dépassent d'ordinaire les limites des villages d’hiver, Cette
action sur la naturc cst tout & fait bien marquée dans I'un des
derniers travaux sur ces Eskimos (5).

Jes idées les plus constantes des archéologues et des anthropologues sur
Jes origines des Eskimos et do leur civilisation. Enfin tout démontre
que les Eskimos de I'Ouest, au lieu d'étre plutdt dégénérés par ramrt
& coux do I'Est et du Centre, sont plus prés, linguistiquement ot ethno-
logiquement, de la souche. C'est ce qui semble maintenant prouvé par
M. Thalbitzer, .

Dans ces conditions, il faut 8tre plus formo et dire qu'il y a potlateh
chez Jes Eskimos de I'Est et que ce potlatch ost trés anciennement bte-
bli chez eux. Restent cependant les totems et les masques qui sont asses

dciaux & ces fdtes de I'Ouest et dont un certain nombro sont &vi-

emment d'origine indienno; enfin ons'explique assez mal Ja disparition
& I'est et au centre do I'Amérique arctique du potiatch esktimo, sinon
par le rapetissement des socibtés eskimo do I'Est,

(1) Hall, Life with the Esquimauz, t. 11, p. 320, 1l est extrémement
remarquable que cette exprossion nous soit donude, non pas 4 propos
d'observations sur le potlatsh alaskan, mais & propos des Eskimos
centraux, qui ne connaissont que les f6tes d’hiver de communisme et
d'échanges de cadeaux, Ceci prouve quo l'idée dépasse les limjtes de
Yinstitution du potlatch proproment dit.

(2) Eskimos about Behring Straits, XVI1Ith Ann. Rep, of the Buy,
of Am. Ethn., p. 308 sq.

(8) Porter, Alaskan, XIth Census, p. 138 ot 141, ot surtout Weangell,
Statistische Ergelbnisse, cte., p. 182,

(4) Nelson, C{, « asking stick » dans Hawkes, The Inviting-in Feast
of the Alaskan Eskimos. Geological Survey. Mémoire 45. Anthropolo-
gical Series, 11, p. 7,

{5) Hawkes, loc, cit,, p. 7 'l}) 3; p. 9, description d'une de ces fites:
Unalaklit contre Malemiut. des traits les plus caractéristiques de
oo complexus est la séris comique de prestations le premier jour et les
cadeaux qu'elles engagent. La tribu qui rbussit & faire rire l'autre peut
lui demander tout ce qu’sllo veut, Les meillours danseurs regoivent des
présents de valeur, p. 12, 18, 14. C’est un exemple fort net et fort
rare do représentations rituclles (jo n'en connais d'autres exemples

‘en Australie et en Amérique) d’un thime qui est, au contraire, assesz
réquent dans la mythologie : ¢elui de I'esprit jaloux qui, quand il vit,
reliche la chose qu'il garde,

Lerite de 1 ¢ Inviting in Festival » 86 termine d'ailleurs par une visite
do Yangekok {shamane) aux esprits-hommes vinua » dont il porte le
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Méume, los Eskimos d’Asie ont inventé une sorte de mécanique,
ung roue ornée de toutes sortes de Fmvisionn et portée sur une
espice de mit de cocagne surmonté lui-méme d'une tite de morse,
Cette partie du mat dépasse la tente de cérémonie dont il forme
'axe, Il est manceuvrd & I'intérieur de la tente & 'aide d*une autre
roue et on le fait tourner dans le sens du mouvement du soleil,
On ne saurait exprimer mieux la conjonction de tous ces
thémes (1),

Elle est aussi évidente chez les Chukehee (2) et les Koryaks
de 'extréme nord-est sibérion. Les uns et les autres ont le po-
tlatch. Mais ce sont les Chukchee maritimes qui, comme leurs voi-
sine Yuit, Eskimos asiatiques dont nous venons de parler, pra-
tiquent lo plus ces échanges obligatoires et volontaires de dons,
de cadeaux, au cours des longs « Thanksgiving Ceremonies » (3),
cérémonials d’actions de grdce qui se succident, nombreux en
hiver, dans chacune des maisons, I'une aprés I'autre. Les restes
du sacrifice festin sont jetés & la mer ou répandus au vent ; ils
serendent au pays d'ovigine et emménent avec eux les gibiers tués
do l'année qui reviendront V'an suivant, M. Jochelson mentionne
des ftes du méme genre chez les Koryak, mais n'y a pas assisté,
sauf & la féte de la baleine (4&. Chez ceux-ci, le systéme du saori-
fice apparatit trés nettement développsé (5).

M. E%gc: as (6) rapproche avec raison ces usages de la a Koliada »
russe : des enfants masqués vont de maison en maison demander
des ceufs, de la forine et on n’ose pas les leur refuser, On sait que
cet usage est européen (7).

Les rapports de ces contrats et échanges entre hommes et de
cos contrats et échanges entre hommes et dieux éclairent tout un
cité de la théarie du Sacrifice. D’abord, on les comprend parfai-
tement, surtout dane c¢es sociétés ol ces rituels contractuels et
éoonomiques se pratiquent entre hommes, mais ol ces hommes
gont les 1ncarnations masquées, souvent chamanistic;ues st pos-
sédées par 'esprit dont ils portent le nom : ceux-ci n'agissent en

masque et qui I'informent qu'ils ont pris plaisir aux danses ot enverront
du gibier, Cf. cadeau fait aux phoques, Jennes, L’i!e of the Copper Eski-
mos, Rep. of the Can. Arctic Exped,, 1922, vol, XII, p. 178, n, 2,

Les autres thdmes du droit des cadeaux sont aussi fort bien dévelop-
pés, par exemple le chef ¢ nliskuk » n'a pas lo droit de refuser aueun
présent, ni mets, si rare qu'il soit, sous peine d'étre disgricié pour tou-
jouﬂ, HaWke’, ibq P 9.

Mr. Hawkes a parfaitoment raison do considérer (p. 19) la f4te des
Déné (Anvik) déorite par Chapman (Congrés des Américanistes de
Québec, 1907, t. 11} comme un emprunt fait parles Indiens aux Eskimos,

il V. fig. dans Chukchee, t, VII {I1), p. 408,

2) Bogoras, ibid., p. 399 4 404,

63! Jochelson, The Koryak, Jesup North Pacific Ezpedition, t, VI,

4) Ibid., p. 90,

3) Cf., p. 98, a This for Thes »,

6) Chukchee, p. 400,

'} 8ur des usages de ce genre, v, Fraver, Golden Bough (8¢ &dit.),

.11, p. 78 4 85, p, 91 ot suiv.; ¢, X, p, 169 et suiv, V. p. 1, p. 161,

(N P ()
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" pdalité qu'en tant que représentants des eerrits (1). Car, aloss,

ces échanges et ces contrats entrafnent en leur tuurbillong non
seulement les hommes et Jes choses, mais les 8tres sacrés qui leur
sont plus ou moins associés (2), Ceci est trds nettement Je oss du

potlatch tlingit, de I'une des deux sortes du potlatch haida et
u potlatch eskimo,

L’évolution était naturelle, L'un des premiers groupes d'dtres
aveo lesquels les hommes ont ddi contraoter et qui par défini.
tion éta&ent l4 pour ?ontracter Eveo ﬂ'czm::, o'étaient avant tout Jes
esprits ores et les dieux, En effet, ¢ sont sux qui sont Jes
véritables propriftaires. des choses et des biens g_g.ggnda 3),

%t avec eix qu'il &ait le plus nécessaire d'échanger ot Jo plus
dangereux de ne pas échanger. Mais, inversement, o’était aves
eux qu'il était le plus facile et lo plus sdr d’échanger, La destruc-
tion sacrificielle a précisément pour but d'étre une donation qui
g0it nécessairernent rendue. Toutes les formes du potlatch nord-
ouest américain et du nord-est asiatique connaissent ce théme

de la destruction (4), Ce nlest pas seulement. pour manilestor

_puissance et richesse et désintéressement qu'on met & mort des

esclaves, qu'on brdla des builes précieuses, qulon jette des cuivres
& Ia mer, qu'on met méme le fou & des maisons princidres. Clest
aussi pour gacrifier aux esprite ot aux dieux, en fait confondus
avec lours incarnations vivantes, Iég porteurs de lour titres, lours
allids luitiés.” ST ' o '

(1) Surle potlatoh tlingit, voir plus loin, p, 99,107, Ce caractére est fon-
damental de tout le potlatch du nord-ouest américain, Copendant il
W est pou apparent parce que le rituel est trop totdmistique pour que
son action sur la nature soit trés marquée en plus de son action sur les
esprits. Il est beaucoup plus clair, en partioulier dans le potlatch c&ui
se fait entre Chulkcheo ot Eskimos & I'tle Saint-Lawrences, dans Je dé-
m('zt N oearng. he de potlatch dans B Cludeches Mytholo

. un mythe de potlatch dans Bogoras : Ch alogy,
p- 12. L 2.Un ?ialom:e s'engage entrs deux shamanes : « What will yggx
answer, ¢'ést-d-dires give as return present », Ce dialogue finit par une
lutte ; puis les deux shamancs contractent entre oux ; ils échangent entre
eux leur couteau megique et leur collier magique, puis leur esprit
(assistants magicques), enfin Jeur cor{)s {p. 15, 1. 2}, Mais ils no réussis-
sent pas parfaitement leurs vols ol lours atterrissages ; o'est qu'ils ont
oublié d'échangor Jeurs bracelets et leurs a tassels », smy guide in motion»:
p. 16, L 10. Ils réussissent enfin leurs tours. On voit que toutes ces
choses ont Ja mdme valeur spirituelle que Vesprit lul-méme, sont des
esprits,

I;3) V. Jochelson, Koryak Religion, Jesup., Exped., t, VI, p. 80, Un
chant kwakiut] de la danse des esprits (shamanisme des cérémonies
d’hiver) commente le théme,

Vous nous envoyez tout de V'autrs monds, esprits ! qui enlovez lours sens aux
Vous avez entondu que nous avions faim, esprits 1... fhoromen
Nous recevrona beaucoup de vousi ete...

Bé?, Secret Socielies and Social Organization of the Kwakiutl Indians,
p. 488.

(4) V. Davy, Foi jurds, p. 224 et sq. ot v, plus loin p. 95.
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Mais déj& apparatt un autre thime qui n'a plus besoin de ce
fsupport humain et qui peut 8tre aussi ancien que le potlatch
{lui- mémo ¢ on croit ‘3_93 ¢’est aux dieux qu’il faut acheter et que
Jo- dieux saVent rendre lo prix des choses, Nulle part peut-8tre
i cet 08 1d8ené s'exprime g’une fagon plus typique que ches
i Jex Toradja de Céldbes, Kruyt (i)l nous dit « que le propriétaire

y doit « acheter » des esprits le droit d’accomplir certains
actes sur « sa », en réalité sur «leurv, propriété » Avant de
couper «son » bois, avant de gratter méme « 8a » terre, de planter
! le poteau de « sa » maison, il faut paysr les dieux. M&me, tandis
\ que la notion d'achat semble trés peu développée dansla cou-
jtume civilo et commerciale des Toradja (l;l[)), celle de cet

achat aux esprits et aux dieux est au contraire parfaitement
constante,

M. Malinowski, & propos des formes d’échange que nous allons
décriré tout de suite, signale des faits du mdme genre aux Tro-
briand. On conjure un” esprit malfaisant, un « tauvau » dont on
@ trouvé un cadavre (serpent ou crabe de terrez , en présentant 4
celui-ci un de ces vaygu'a, un de ces objets précieux, ormnement,
talisman et richesse 4 la fois, qui servent aux échanges du kula.
Co don a une action directe sur I'esprit de cet esprit {3). D’autre
part, lors de la féte des mila-mila (4), potlatch en I'honneur des
morts, les deux sortes de eaygu'a, ceux du kule et ceux que
M. Malinowski appelle pour la premitre fois (5) les « vaygu'a

ermanents » sont exposé¢s et offerts aux esprits sur une plate-

orme identique & celle du chef. Ceci rend leurs esprits bons, s

emportent I'ombre de ces choses précieuses au pays des morts (6),

ol s rivalisent de richesses comme rivalisent les hommes vivants

qui reviennent d'un kula solennel (7).

M. van Ossenbruggen, qui est non seulement un théoricien
mais un observateur distingué et qui vit sur place, a apergu
un autre trait de ces institutions (8). Les dons aux hommes et

(1) Koopen in midden Celebes. Meded. d. Konink. Akad. v, Wet,,
Afd. letterk. 56 ; Série B, n° 5, p, 168 4 168, p. 158 et 159, .

(2} Ib., p. 3 ot & deo Vextrait.

(8) Argonauts of the Western Pacific, p. 511.

{&) Ib., p. 72, 184.

(6) P. 512 (coux qui ne sont pas objets d’échange obligatoire).
A atiog{g, Spirits of the Dead. Jour, of the Royal Anihropological Ins-
Litule, .

(6) Un mythe maori, celui de Te Kanava, Grey, Polyn. Myth., &,
Routledge, p. 213, raconts comment les esprits, les fées, prirent 'ombre
dea pounamu (jades, ete.), (alias taonga) exposés en leur honneur, Un
1ythe exactement identique & Mangala, Wyatt Gill, Myths and Songs
from the South Pacific, p. 257 raconte la méme chose des colliers de
g{iaquea de nacre rouge, ot comment ils gagnérent la faveur de Ja bello

anape.

{7) P. 518, M, Malinowski exagére un pou Arg., p. 510 et suiv., la nou-
veautd de ces faits, parfaitement identiques & ceux du potlatch tlingit
ot du ;lotlatch halda.

(8) Het Primtisve Denken, voorn. in Pokkengebruiken.., Bijdr. lot
de Taal-, Land-, en Volkenk. v. Nederl. Indig, vol. 71, p. 245 ot 246,
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aux dieux ont aussi pour but d'acheter la paix aveo les uns ot
los autres. On éoarte ainsi les mauvais esprits, plus. généralement
les mauvaises influences, méme non personnalisées : ear une malé-
diction d’homme permet aux esprits jaloux de pénétrer en vous,
de vous tuer, aux influences mauvaises d’agir, et los fautes contre
les hommes rendent le coupable faible vis-d-vis des esprits ot des
ohoses sinistres, M, van Ossenbruggen interprate ainsi en parti.
culier les jets de monnaie par le cortige du mariage en Chino
et méme lo prix d'achat de la fluncée, Suggestion intéressante &
partir de laquelle toute une chaine de faits est & dégager (i}u

On voit comment on peut amorcer ici une théorie et une his
toire du sacrifice contrat, Celui-ci suppose des institutions du
genre de celles que nous déerivons, et, inversement, il les réalise
au suprémo degré, car ces dieux qui donnent et rendent sont
14 pour donner une grande chose & la place d’une petite,

e n'est peut-tre pas par Ieffet d’un pur hasard que Jes deux
formules solennelles du contrat : en latin do ut des, en sansorit
dadami se, dehi me (), ont 616 conservées aussi par des textes
religieux, .

Autre remarque, aumdne, — Copendant, plus tard, dans 1'évo-
iution des droits et des religions, réapparaissent les hommes, rede-
venus encore une fois représentants des dieux et des morts,
8'ils ont jamais cessé de I'8tre. Par exemple, chez les Haouses
du Soudan, quand le « blé de Guinée nest mar, il arrive que des
fidvres se répandent; la seule fagon d'éviter cotte fitvro est de
donner des présents de ce blé aux pauvres (3). Chez les mémes
Haoussa (cette fois de Tripoli), lors de la Grande Pridre (Baban
Salle), les enfants (usages méditerranéens ot eurc)péens} visitent les
maisons : « Dois-je entrer ?a.., «O ligvre & grandes oreilles | répond-
on, pour un o8 on regoit des services, » {Un pauvre est heureux do
travailler pour les riches), Ces dons aux enfants et aux pauvres
plaisent aux morts (4), Peut-Btre chez les Haoussa, ces usages
sont-ils d’origine musulmane (5) ou d’origine musulmane, négre
et européenne & la fois, berbdre aussi,

En tout cas, on voit comment s'amorce ici une théorie de
Yaumdne. L'auméne est le fruit d’une notion morale du don et

(1) Crawley, Mystic Rose, p. 886, a déja émis uno hypothase do ce
onre ot M. Westermarck entrevoit la question et commence Ia preuve,
. en particulier : History of Human Marriages, 2¢ édit., t. X, p, 304 ot
suiv, Mais il n'a pas vu clair dans lo fond, faute d’avoir idéentifié le sys.
téme des prestations totales et lo systdme plus dévelogpé du potlatch
dont tous ces échangea, ot en particulier l'échange de femmes ot ls
mariage, ne sont que 'une des parties, Surla fertilité du mariage assurés
par los dons faits aux conjoints, v, p. loin p, 154, n, 4,
(2) Véjasanoyisarphiti, v. Hubert et Mauss, £ssai sur le Sacrifice,
p. 105 (Année Soe., t. 11),
(3) Tremcarne, Haussa Superstitions and Customs, 118, p, 55,
4) Tremearns, The Ban of the Bori, 1915, 8 239,
9) Roberteon Smith, Religlon of the Semites, p. 288, ¢« Les panvres
sont lea hotes de Dien »,
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d¢ la fortune (1), d’une part, et d'une notion du sacrifice de
Vautre, La libéralité est obligatoire, parce que la Némésis
«~enge les pauvres et les dieux de I'exces de honheur et de richesse
tle certains hommes qui doivent s'en défaire : ¢’est la vieille morale
du don deverue principe de justice; et les dieux et les esprite
consentent & ce que les parts qu'on leur en faisait et qui étaient
détruites dans des sacrifices inutiles servent aux pauvres ot aux
enfants, Nous racontons 14 I'histoire des idées morales des Sémites,
La sadaka arabe est, & Porigine, comme la zedaga hébraique,
exclusivement la justico ; et elle est devenue 'aumoOne, On peut
méme dater de I'époque mischnafque, dela victoire des « Pauvrea»
& Jérusalem, le moment o\l naquit la doctrine de la charité et de
I'aumdne qui fit le tour du monde avec le christianisme et |'islam,
C'est & cette époque que le mot zedaga change de sens, car il ne
vouleit pas dire auméne dans la Bible,

Mais revenons & notre sujet principal : le don ot 'obligation
de rendre,

Ces documents et ces commentaires n’ont pas
seulement un intérét ethnographique local. Une com-
paraison peut étendre et approfondir ces données.

Jes éléments fondamentaux du potlatch (4) se
trouvent ainsi en Polynésie, méme sil'institution com-

{1) Les Betsimisaraka de Madagascar racontent que de deux chefs,
Yun distribuait tout ce qui était en sa possession, I'autrs ne distribuait
rien ot gardait tout. Dieu donna la fortune 4 celui qui était libéral, ot
ruinz; Vavars (Grandidior, Ethnographie de Madagascar, t. 11, p, 67,
n. a.).

(2) Bur les notions d’aumdne, de générosité et de libéralits, voir le
recueil de faits de M, Westormarck, Origin and Development of Moral
Ideas, 1, chap, xxut1,

3) Sur une valeur magique oncors actuelle de la sadqéa, v. plusloin.

4} Nous n'avons pu refaire lo travail de relire & nouveau touto une
littérature, Ily a des questions qui no so posent qu’aprés que la recher-
che est terminéo, Maisnousnedoutons pas qu'en recomposant les sytdmes
do faits disjoints parles ethnographes, on trouverait encored’autres traces
importantes do potlatch en Polynésio. Par exemple, les f8tes d'oxposio
tion de nourrituro, hakari, en Polynésio, v, Tregear, Maori Race, p. 118,
comportent exactomont les mémes étalages, les mémes échafaudages,
mises on tas, distribution de nourriture, quo les hekarai, mémes fites
& noms identiques des Mélanésions de Koita. V. Seligmann, The Mela-
nesians, p. 161145, et pl., Sur le Hakari, v. aussi Taylor, Te tka ¢ Maui,
p. 13 ; Yeats, An account of New Zealand, 1835, p, 139, Cf, Tregear,
Maori Comparative Dic., 3. v. Hakari. Cf. un mythe dans Grey, Poly,
Myth., p, 213 (édition de1855), p. 189 (édition populaire de Routledge),
décrit lo hakars de Maru, disu de la guerte ; or la désignation selennelle
des donataires ost absolument identique & celle des fétes néo-calédo-
niennes, fijiennes, et néo-guinéennes. Voici encore un discoups
formant Umu taonga (Four & taonga) pour un hikairo (distribution
de nourriture), conservé dans un chant {Sir E. Groy, Ko nga Moteatea,
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pléte (1) ne s’y trouve pas;en tout ocas, I'échange-
don y est la régle, Mais ce serait pure érudition que
de souligner ce théme de droit s'il n’était que maori,
ou & la rigueur polynésien, Déplagons le sujet.

Nous pouvons, au moins pour l'obligation de rendre,
montrer qu’elle a une hien autre extension, Nous
indiquerons également [oxtension des autres obli-
gations et nous allons prouver que cette interpréta-
tion vaut pour plusieurs autres groupes de sociétés.

M and Traditions in New-Zealand, 1853, p. 182) autant que jo
pufatr‘:%iu (strophe 3) : ' P e

Doane-moi de co cdté mes taonga

donne-mol mes taongs, que je les place en tas
que jo lea place en tas vers la torre

que les place en tas vers la mer

ot0., vers I'Est

[LLIIITITY

Donne-moi mes taonga,

La premidre strophe fait sans doute allusion aux taonga de pierre,
On vait & guel degré la notion méme de taonga est inhérents & ¢6 rituel
do la 8te de nourriture. Cl, Percy Smith, Wars of the Northern against
the Southern Tribes, J. P. S,, t. VIIL, p, 156 (Hakari de Te Tokts.

(1) En suprosant qu'ello ne se trouve pas dans les socibtés polyné-
siennes actuelles, il se pourrait qu'slle ait existé dans Jes oivilisations
et les soviétés qu’a absorbées ou remplacées I'immigration des Poly-
nésiens, et il e peut aussi que les Polynésiens 'aient sue avant lour
migration, En fait, il y a une raison pour El;olle ait disparu d'une partie
de cette aire, C'est que los clans sont déilnitivement hiérarchisés dans

que toutes los fles et mémo concentrés autour d'une monarchie ;
1] manque done une des principales conditions du potlatch, Vinstabi-
lité d'une hiérarchie que la rivalitd dea chols a justement pour butde
fixer par instants. De méme, si nous trouvons plus de traces (pout-étro
de seconde formation) chez les Maori, plus qu’on aucune autre tle,
o'est que précisément la chefferie o'y est reconstituéo et quo les clans
isolés y sont devenus rivaux.

Pour des destructions de richesses de type mélanésion ou américain
a Bamoa, v. Kréimer, Samoa Inseln, t. I, p. 875, V. index 8. v. ifoga.
Le muru maori, destruction de biens pour cause de fauto, pout 8tro
étudié aussi de oe point do vue, A Madagasoar, los rolations des
Lohateny —- qui doivent commercor entre cux, peuvent s'insulter,
ablmer tout les uns chez les autres - sont également des traces de
potlatch anciens. V. Grandidier, Ethnographie de Madagascar, t. 11,
p. 181 ot n. p. 132-133. CI, p. 155, '




CHAPITRE II

" Extension de ce systéme

Lipérariré, Honneur, MonNale
0
|

REGrLES DE LA GENEROSITE
ANpAMANS (N, B))

D'abord on trouve aussi ces coutumes chez les
Pygmées, les plus primitifs des hommes, selon le
Pire Schmidt (1). Mr., Brown a ohservé, dés 1906,
des faits de ce genre parmi les Andamans (fle du
Nord) et les a décrits en excellents termes & propos
de I'hospitalité entre groupes locaux et des visites —
fétes, foires qui servent aux échanges volontaires-
. obligatoires — (commerce de Focre et produits de la
mer contre produits de la forét, etc.) : « Malgré I'im-
portance de ces échanges, comme le groupe local
et la famille, en d’autres cas, savent se suffire en fait
d’'outils, etc..., ces présents ne servent pas au méme
but que le commerce et I’échange dans les sociétés

N. B, Tous ces faits, comme ceux qui vont suivre, sont empruntés &
des provinces ethnographiques assoz variées dont ce n'est pas notre
but d’étudier les connexions. D'un point de vue ethnologique I'exis-
tence d'une civilisation du Pacifiquo ne fait pas l'ombre d'un doute et
explique en partie bien des traits communs, par exemple du potlatsh
mélanésien ot du potlatch américain, do méme P'identité du potlateh
nord-asiatiquo et nord-américain. Mais d’autre part, ces débuts chez des
Pygmébes sont bion extraordinaires, Les traces du potlatch inda-européen
dont nous parlerons ne le sont pas moins, Nous nous ahstiendrons done
de toutes les considérations & la mode sur les migrations d'institutions.
Dans notre oas il est trop facile et trop dangersux de parler d'emprunt
of non moins dangereux de parler d'inventions indépendantes, Au sur-
plus toutes ces cartes qu'on dresse ne sont que cellos de nos pauvres
connaissances ou ignorances actuelles. Pour le moment, qu'il nous suf-
flae do montrer la nature ot la trés Jarge répartition d’un thdme de droit ;
& d’autres d'on faire I'histoive, 8’ils peuvent.

(1) Die Stellung der Pygmdenvslker, 1910, Nous ne sommes pas d'ac-
cord aves le P, Schmidt sur oo point, V., Année Soe., t. X1I, p. 65 sq.
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plus développées. Le but est avant tout moral, Pob-
jet en est de produire un sentiment amical entre
es deux gersonnes en jeu, et si Popération n'avait
pas cet eflet, tout en était manqué (1)....»
~« Personne n’est libre de refuser un présent offert.
Tous, hommes et femmes, thchent de se surpasser les
uns les autres en générosité. Il y avait une sorte de
« rivalité & qui pourrait donner le plus d'objets de plus
de valeur (2). » Les présents scellent le mariage, for-
ment une parenté entre les deux couples de parents,
lls donnent aux deux « cdtés » méme nature, et cotte
identité de nature est bien manifestée par I'interdit
qui, dorénavant, tabouera, depuis le premier engage-
ment de fiancailles, jusqu’a la fin de leurs jours, les
deux groupes de parents qui ne se voient plus, ne
s’adressent plus la parole, mais échangent de per-
pétuels cadeaux (3). En réalité, cet interdit exprime,
et 'intimité et la peur qui régnent entre ce gonre de
créditeurs et ce genre de débiteurs réciproques.
Que tel soit le principe, ¢'est ca que prouve ceci: le
méme tabou, significatif de I'intimité et de I'éloigne-
ment simultanés, s'établit encore entre jeunes gens
des deux sexes qui ont passé en méme temps par les
cérémonies du « manger do la tortue et manger du
cachon » (4), et qui sont pour leur vie également
obligés & T'échange de présents. Il y a des faits
de ce genre également en Australie (5). M. Brown
nous signale encore les rites de la rencontre aprés
de longues séparations, I'embrassade, le salut par
les larmes, et montre comment les échanges de
présents on sont les équivalents (6) et comment

(1) Andaman Islanders, 1922, p. 83 : ¢ Quoique les objets fussent vegar-
dés cormme des présents on s'attendait & recevoir quelque chose d'égale
valeur et on se fichait si le présent rondu ne correspondait pas & Vat-
tente, »

{2) Ib., p. 78, 81 cl. p. 287. M. Brown observe snsuite combien cet
$tat d’activité contractuclle est inatable, comment il méne & des que-
rel{l;s gyug;i;mes alors qu'il avait souvent pour but de les eflacer.

(6i P. 81, ’

uﬁi Ls fait est en cffet parfaitemont comparable aux relations kale
duke des ngia-ngiampe, ohez les Narrinyerr: ot aux Yulchin ches les
Di?g)i ; ;urzae;a relations, nous nous réservons de revenir,
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sn y mélange et les sentiments ot les personnes (1),

Au fond, ce sont des mélanges, On méle les &mes
dans les choses ; on méle les choses dans les &mes.
On méle les vies ot voild comment les personnes et
les choses mélées sortent chacune de sa sphére et
se mélent : ce qui est précisément le contrat et
I’échange,

II

PRINCIPES, RAISONS ET INTENSITE
DES ECHANGES DE DONS (MELANESIE)

Les populations mélanésiennes ont, mieux que les
Folynésiennes, ou conservé ou dévelo%pé le pot-
atch(2). Mais ceci n’est pas notre sujet, Elles ont en
tout cas, mjeux que les (i:)olynésiennes, d'une part con-
servé, et d’autre part développé tout le systéme des
dons et de cette forme d’échange. Et comme, chezelles,
apparaft beaucoup plus nettement qu’en Polyné.
s1e la notion de monnais(3), le systéme se comphique
en partie; mais aussi se précise,

Nouvelle-Calédonie. Nous retrouvons non seule-
ment les idées que nous voulons dégager, mais méme
leur expression, dans les documents caractéristiques

ue M. Leenhardt a rassemblés sur les Néo-Calé-
oniens. Il a commencé & décrire le pilou-pilou et
le systéme de fétes, cadeaux, zrestatlons e toute
sorte, y compris de monnaie (4), qu'il ne faut pas

(1} P. 2456-246. M, Brown donno une excellente théorio sociologique
de ces manifestations de la communion, de I'identité des sentiments,
du caractére & la fois obligatoiro et libre de lours manifestations. Il y
o {& un autre probléme, d’ailleurs connexe, sur lequel nous avons déja
attiré 'attention : Expression obligatoire dea sentiments, Jowrnal de
Paycholegie, 1921,

?2 V. plus Laut, p, 59, 60, n. 1.

3) lly aurait licu de reprondro la question de la monnaeie pour la Poly-
adsie, V. plus haut, p. 44, n. 4, la citation d’'Ella sur les nattes samoanes.
Los grandes haohes, les jades, les tiki, les dents de cachalot, sont sans
dqutt: des monnaies ainsi qu'un grand nombre de coquillages et do
cristaux.

(4) La monnaie néo-calédonienne, Revus d Ethnographie, 1922,
P 328, surtout on ¢e qui concernc les monnaies de fin de funérailles et
;:: pnnclpze, . 332, La féte du Pilou en Nouvelle-Calédonie, Anthropo-

18, P 84,
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hésiter & qualifier de potlatch, Des dires de droit
dans les discours solennels du héraut sont tout
& fait typiques. Ainsi, lors de la présentation cérémo-
nielle des ignames (1) du festin, le héraut dit : « §'il
y a quelque ancien pilou au devant duquel nous
n'avons pas été ld-bas, chez les Wi..., etc..., cette
igname 8’y précipite comme autrefois une igname

areille est venue de chez eux chez nous (2). »

‘est la chose elle-mé&me qui revient. Plus loin, dans
le méme discours, c’est I'esprit des ancétres qui laisse
« descendre... sur ces parts de vivres Veffet de leur
action et leur force. » « Lo résultat de I'acte que vous
avez accompli apparait aujourd’hui, Toutes les géné-
rations ont apparu dans sa bouche, » Voici une autre
fagon de figurer le lien de droit, non moins expres-
sive : « Nos fétes sont le mouvement de I'aiguille qui
sert & lier les parties de la toiture de paille, pour ne
faire qu'un seul toit, qu’une seule parole (g). » Ce
sont les mémes choses qui reviennent, le méme fil
qui passe (4). D’autres auteurs signalent ces faits (5).

Trobriand. A Vautre extrémité du monde méla-
nésien, un systéme fort développé est équivalent &
celut des Néo-Calédoniens. Les habitants des fles
Trobriand sont parmi les plus civilisées de ces races.
Aujourd’hui riches pécheurs de perles et, avant

1) Ib., p. 236-287 ; of., p. 250 et 251,

3) P, 247 ; of. p. 250-251.

8) Pilou, F 263. Ct. Monnaie, p. 832.

4) Cette formule semble appartenir au symbolisme juridique poly-
nésien, Aux {les Mangaia, la paix était symbolisée par une ¢« maison bien
couverte » rassemblant les dieux et les clans, sous un toit « bien lacé »,
Wyatt Gill, Myths and Songs of the South Facifie, p. 294,

5] Le Pére Lambert, Meeura dez Saucages néo-calédoniens, 1900 ;
déerit de nombreux potlatch : un ds 1856, p, 119 ; la série des fétes
funéraires, p. 284-285 ; un potlatch de deuxidme enterrement, p, 240-
246 ; il a saisi que Phumiliation et méme V'émigration d'un chef vaineu
était la sanction d'un présent et d'un potlatch non rendus, p. 5§81
ot il a compris que « tout présent demande en retour un autre prZaant ’,
p. 416 ; il se sort de 'expression populaire frangaize ¢ un retours: « retour
réglementaire 1 ; les ¢ retours » sont exposés dans la case des riches,
p- 125. Les 1préaents de visite sont obligatoires, Ils sont condition du
mariage, p, 10, 93-94 ; ils sont irrévocables et les « retours sont faits aveo
usure », en particulier au dengam, cousin germain de certaine sorts,
p- 215, Lo trianda, danse des présents, f 158, est un cas remarquable
de formalisme, do ritualisme et d'esthétique juridique mélangéa,
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i’'arrivée des Européens, riches fabricants de poterie,
d» monnaie de coquillages, de haches de pierre et
de choses précieuses, ils ont été de tout temps bons
commercgants et hardis navigateurs. Et M, Malinowski
les appelle d'un nom vraiment exact quand il les
compare aux compagnons de Jason : « Argonautes
de I'ouest du Pacifique » Dans un livre qui est un
des meilleurs de sociologie descriptive, se cantonnant
pour ainsi dire sur le sujet qui nous intéresse, il
nous a déorit tout le systéme de commerce inter-
tribal et intratribal qui porte le nom de kula (1).
Il nous laisse encore attendre la description de toutes
les institutions auxquelles les mémes principes
de droit et d'économie président : mariage, féte des
morts, initiation, cte... et, par conséquent, la des-
cription que nous allons donner n'est encore que pro-
visoire. Mais les faits sont capitaux et évidents (2).

Le kula est une sorte de grand potlatch; véhi-
culant un grand commerce intertribal, il s'étend
sur toutes les fles Trobriand, sur une partie des fles
d'Entrecasteaux et des iles Amphlett. Dans toutes
ces terres, il intéresse indirectement toutes les tribus
et directement quelques grandes tribus : celles de

(1) V. Kula, Man, juillet 1920, n® 51, p. 90 et suiv.; Argonauts
of the Weslern Pacific, Loudres, 1922, Toutes los références qui ne sont
pas autrement dénommées dans cette soction se référent & ce livre,

(2) M. Malinowski exagére cependant, P 513 et 515, la nouveautd
des faits qu'il décrit. D'abord le kula n'est au fond qu'un potlatoh
intertribal, d'un type asscz commun en Mélanésic ot auquel appar-
tisnnent les expéditions que décrit le Pére Lambert, en Nouvello-Calé-
donie, ot les grandes expéditions, les Olo-Olo des Fijiens, eto. v. Mauss,
Extension du potlaich en Mélanésie, dans Procisverdauz de I'l. F. A.,
Anthro(folagie. 1920, Lo sens du mot kula me semble se rattacher &
celui d'autres mots de mé&me type, par exemple; ulu-ulu, V, Rivers,
History of the Melanesian Society, t. 11, p, 415 ot 485, t, I, p, 160, Mais,
méme le kula est moins caractéristiqus que le potlatch américain par
cortainy cdtés, les tles Stant plus petites, les sociétés moins riches et
moins fortes que celles de la cdte de la Colombis britannique. Chez
celles-ci tous les traits des potlatch intertribaux se retrouvent, Op
rencontre mdme de véritables potlateh internationaux ; par exemple :
Halda contro Tlingit (Sitka était en fait une ville commune, et la Nass
River un licu de rencontre constant) ; Kwakiutl contre Bellacoola,
~nntre Heiltsuq ; Halda contre Teimshian, eto.; ceci est d'ailleurs dans
l+ nature dos choses : les formes d'é¢change sont normalement exten-
sibleg et internationales ; elles ont sans doute, 13 comme ailleurs, A la
fois suivi ot frayé les voies commerciales entre ces tribus égalemont
riches et également maritimes,

b
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Dobu dans les Amphlett, celles de Kiriwina, de Sina-
keta et de Kitava dans les Trobriand, de Vakuia
4 I'tle Woodlark. M. Malinowski ne donne pas la
traduction du mot, qui veut sans doute dire cercle;
et, cn effet, c’est comme si toutes ces tribus, ces
expéditions maritimes, ces choses précieuses et ces
objets d'usage, ces nourritures et ces fétes, ces
gervices de toutes sories, rituels et sexuels, ces
hommes et ces femmes, étaient pris dans un cercle (1)
et suivaient autour de ce cercle, et dans le temps ot
dans P'espace, un mouvement régulier.

Le commerce kula est d’ordre noble (2). Il semble
&tre réservé aux chels, ceux-ci étant a la fois les chefs
des flottes, des canots, et les commercants et aussi
les donataires de leurs vassaux, en l'espéce de leurs
enfants, de leurs beaux-fréres, qui sont aussi leurs
sujets, et en méme terps les chefs de divers villages
inféodés, Il s'exerce de facon noble, en apparence
purement désintéressée et modeste (3). On le dis-
tingue soigneusement du simple échange économique
de marchandises utiles qui porte le nom de gim-
wali (4). Celui-ci se pratique, en effet, en plus du kula,
. dans les grandes foires primitives que sont les assem-

blées du kule intertribal ou dans les petits marchés
du kula intérieur : il se distingue par un marchandage
trés tenace des deux parties, procédé indigne du kula.
On dit d'un individu qui ne conduit pas le kula
avee la prandeur d'dme nécessatre, qu’il le « conduit
comme un gimwall ». En apparence tout au moins,
e kula — comme le potlatch nord-ouest américain —
consiste i donner, de la part des uns, & recevoir, de
la part des autres (5), les donataires d'un jour étant
les donateurs de la fois suivante. Méme, dans la forme-

(1) M. Malinowski affectionne I'exprossion « kula ring ».

{2‘ P. 97, « noblesse oblige ».

8) V.p.478,1les exsxressions de modestis : « mon reste do nourriture-
d'aujourd’hui, prends-lo ; je l'apporte », pendant qu'on donne un col-
lier précieux,

(4) V. p. 95, 189, 193, C'est de fagon puremont didactique et pour so
faire comprondre d'Européens, que M. Malinowski, p. 187, range le
kula parmi les ¢ échanges cérémoniels avoe paiemont » (de retour} :
lo mot paitment comme lo mot échange sont également curopéens,

(8} V. Primitive Fconomics of the T'robriand Islanders. Economic
Journal, mars 1921,
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}a plus entiére, la plus solennelle, la plus élevée, la
lus compétitive (1) du kula, celle des grandes expé-
ilitions maritimes, des « Uvalaku », la régle est de
partir sans rien avoir i échanger, méme sans rien avoir
& donner, {lt-ce en échange d'une nourriture,
gu'on refuse méme de demander, On affecte de ne
faire que recevoir. C'est quand la tribu visiteuse
hospitalisera, I'an d’aprés, la flotte de la tribu visitée,
gue les cadeaux seront rendus avec usure,

Cependant, dans les kule de moindre envergure,
on profite du voyage maritime pour échanger des
cargaisons ; les nobles eux-mémes font du cominerce,
car il y a beaucoup de théorie indigéne la-dedans ;
de nombreuses choses sont sollicitées (2), demandées
et échangées, et toutes sortes de rapports se lient
en plus du kula ; mais celui-ci reste toujours le but,
le moment décisif de ces rapports.

La donation elle-méme affecte des formes trés
solennelles, la chose regue est dédaignée, on se défie,
d’clle, on ne la prend qu’un instant aprés qu'elle
a été jetée au pied; le donateur affecte une mo- °
destie exagérée (3) : aprés avoir amené solennellement,
et & son de conque, son présent, il s’excuse de ne
donner (ue ses restes et jette au pied du rival et par-
tenaire la chose donnée (4), Cependant, la conque et le
- héraut proclament & tous la solennité du transfert.
On recherche en tout cecit 4 montrer de la libéralité,
de la liberté et de 'autonomie, en méme temps que
de la grandeur (b). Et pourtant, au fond, ce sont des
mécanismes d’obligation, ct méme d’obligation par
les choses, qui jouent,

L’objet essentiel de ces échanges-donations sont

{1} Rite du lanarers, oxgosition dea produits de Fexpédition, sur la
gréve do Muws, p. 374-375, 391. Cf, Uvalaku de Dobu, p. 381 {20-21
avril). On détermine celui qui a été le plus beau, c'est-a-dire le pius chan-
ceux, le meillour commergant.

(2) Rituel du wawoyla, p. 353-354 ; magic du wawoyla, p. 360-363.

3} V. plus haut p, 66, n. 3.

4} P, 471, V. lo frontispice ¢t les photographics des planches LX
+. suiv,, v, plus loin p, 155.

{8) Par exception, nous indiquerons qu'on peut comparer ces mo-
rales avee les heaux paragraphes de I'Ethique & Nicomague sur la
ueyadoripineta et I'éhevlzpia,
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les vaygu'a, sorte de monnaie (1), Il en est de
deux genres : les mwali, beaux bracelets taillés et
polis dans une coquille et portés dans les grandes
eccasions par leurs propriétaires ou leurs parents ;

{1} Nore DE PRINCIPE SUR L'EMPLOI DE LA NOTION DR MONNAIE,
Nous persistons, malgrd les objections de M. Malinowski (Primitive
Currency, Economic Journal, 1923) 4 employer co terme. M, Malinowski
a protesté d'avanco contre I'abus (Argonauts, p. 499, n, 2), et critiqué
la nomenclature de M. Seligmann, Il réservo la notion de monnaie A
des objets servant, non pas seulement de moyen d'échange, mais encore
d'étalon pour mesurer la valeur, Mr, Simiand m'a lait dos objections
du méme genre & propos de I'emploi de la notion de valeur dans des
sociétés de co genre, Ces deux savants ont sfirement raison & lour point
de vue ; ils entendent le mot do monnaie et le mot de valeur dans le
sens étroit. A ce compte il n'y & eu valeur économique que quand il y
a eu monnaie et il n'y a eu monnaie que quand les choses préciouses,
richesses condensées elles-mémes et signes de richesses, ont été réelle-
ment monnayées, c’est-d-dire titrées, impersonnalisdes, détachées de
toute relation avec toute personne morale, collective ou individuelle
autre que V'autorité de )’Etat qui les frappe. Mais la question ainsi posge
n'est quo celle de la limite arbitraire quo l'on doit mettre & Vemploi
du mot. A mon avis, on ne déflnit ainsi qu'un second type de
monnaio : le ndtre,

Dans toutes les sociétés qui ont Précédé celles ol I'on a monnayé
Yor, le bronze ot 'argent, il y a eu d'autres choses, pierres, coquillages
et métaux précieux en particulier, qui ont été employées et ont servi
de moyen d'échange et de paiement ; dans un bon nombre de celles qui
nous entourent encore, ce mdme systdmo fonctionno en fait, et c'est
oelui-la que nous décrivons,

11 cst vrai que ces choses précieuscs différent de ce que nous avons
I'habitude do concevoir comme des instruments libératoires, D'abord,
en plus de leur nature économiﬂue. de leur valeur, ils ont plutdt une
nature magique et sont surtout des talismans : life-givers, comme disait
Rivers ¢t comme disent MM. Perry ot Jackson. De plus, il8 ont bien une
circulation trés générale & Vintérieur d’une sociétg ¢t méme ontre les
sociélés ; mais ils sont oncore attachés & des personnes ol & des clans
les premitres monnaies romaines étaient frappées par des gentes),

lVindividualité de lours anciens propriétaires, et & des contrats passés
enire des étros moraux. Leur valeur est encore subjective et porsonnelle,
Par exemple, les monndies de coquillages enfilés, en Mélanésie, sont
encore mesurdes 4 'empan du donateur. Rivers, History of tha Mela-
nesian Society, t. 11, p. 527 ; t. 1, p. 64, 71, 101, 160 sq,, et suiv. Ci.,
l'oxpression Schulterfaden : Thurnwald. Forschungen, ete... t. IILp. 41
2, vol. I, p. 189 v, 15; Hiiftschnur, t. 1, p. 263 1. 6, etc. Nous verrons
d'autres exemples importants de ces institutions. Il est encore vrai que
ces valeurssont instables, et qu’clles manquent de ce caractére néeessaire
a V'étalon, & une mesure : par exemplo leur prix croft et décrott avec le
nombre et Ia grandsur des transactions ol elles ont été utilisées, M. Ma-
linowski compare fort joliment les vaygu'a des Trobriand acquérant
du prestige, au cours de leurs voyages, avee les joyaux do la couronne.
De méme les cuivres blasonnés du nord-ouest américain ot les nattes
de Samoa croissent de valeur a chaque potlatch, A chaque échange,

Mais d'autre part, & deux points do vue, cos choses précieuses ont
les mémes {onctions que la monnaie d¢ nos sociétés ot par conséquent
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les soulava, colliers ouvrés par les habiles tourneurs
de Sinaketa dans la jolie nacre du spondyle rouge,
[Is sant portés solennellement par les femmes (1),
exceptionnellement par les hommes, par exemple
en cas d’agonie (2). Mais, normalement, les uns et les
autres sont thésaurisés. On les a pour jouir de leur

peuvent mériter d'8tre classées au moins dans le méme genrs, Elles ont
un pouvoir d’achat ot ce pouvoir est nombré. A tels cuivro » amé-
rioaﬁ: est dd un paioment do tant de couvertures, A tel vaygu'a corres-
pondent tant et tant de paniers d'ignames, L'idéo de nombre est ]a,
and bien méme ce nombre est fixé autroment quo par une gutorité
'Etat ot varie dans la succession des kuls et des potlatch. Do plus ce
pouvoir d’achat est vraiment libératoire, Méme #'il n'est reconnu qu'en-
tre individus, clans ot tribus détorminés et seulement entre associés,
il n'est pas moins public, officiel, fixe. M, Brudo, ami do M. Mali-
nowski et comme lui longtemps résident aux Trobriand, j)ayait ses pé-
chours de perles avec dos vaygu'a aussi bien qu'avec de la monnaie
européenne ou de la marchandise & cours fixe, Le passage d'un systéme
& l'autre s'est fait sans secousse, était done possiblo. — Mr. Armstrong &
ropos des monnaies de J'fle Rosscl, voisine des Trobriand, donne des
ndications fort nettes et persiste, 8’il y a erreur, dans la méme erreur
quo nous, A unique monciary system, Kconomic Journal, 1924 {commu-
niqué en épreuves),
elon nous, I'humanité a longtemps titonné, D'abord, promidre phase,
elle & trouvé que certaines choses, presque toutos magiques ot précieuses,
n'étaient pas détruites par 'usage ot ellos les a doudes de pouvoir
d'achat ; v. Mauss, Origines de la notion de Monnaie, Anthropologie,
1914, in Proc. verd. de I'l. F. A, (A ce moment nous n’avions trouvé que
I'origine lointaine de la monnaie), Puis, deuxiéme phase, aprés avoir réussi
& fairo circuler ces choses, dans la tribu et hors d’ells, au loin, 'huma-
nitd a trouvé que ces instruments d’achat pouvaient servir de moyen
de numération ot de circulation des richesses, Ceci est le stade que nous
sommes on train de déorire. Et c'est & partir de cestade qu'd une
époque assez ancienne, dans les sociétés sémiliques, mais pout-étre
as trés ancienno ailleurs, sans doute, on ainventé — troisiéme phase —
o moyen do détacher ces choses précieuses dos groupes et des gons,
d'en fairo des instruments permancnts do mesure de valeur, méme de
mesure universelle, sinon rationnelle — en attendant mieux.

Il y a done cu, & notre avis, une forme de monnais qui a précédé
les nbtres, Sans compter celles qui consistent en objets d'usage, par exem-
Plo, par exerple encors, en Afrique et en Asie; les plaques ot lingots de
cuivro, do fer, etc..., et sans compter, dans nos sociétds antiques et
dans les sociétés africaines actuelles, lo bétail (4 propos de ce dernier
v, § L, p. 181 n.).

ous nous excusons d'avoir 6té obligé e prendre parti sur cos
questions trop vastes. Mais elles touchent de trop prés & notre sujet,
ot il fallait &tre clair.

(1) Planche XIX. Il somble que la fomme aux Trobriand, commo les
« princesses ¥ au nord-ouest américain, ot quelques autres personnes,
servent en quelque sorte de moyen d'exposer les objets de parade...
sans compter qu'on les « charmen ainsi. Cf, Thurnwald, Forsch. Salomo
Inseln, t. I, p. 138, 159,192, v. 7.

{2} Voir plus loin, p. 71 n. 5,

UG
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possession. La fabrication des uns, la péche et la
joaillerie des autres, le commorce de ces deux objets
d’échange et de prestige sont, avee d’autres com-
merces plus laiques et vulgaires, la source de la for-
tune des Trohriandais,

D’aprés M. Malinowski, ces vaygu’a sont animés
d’une sorte de mouvement circulaire : les mwali,
les bracelets, so transmettent réguli¢rement d’Ouest
en Est, et les soulava voyagent toujours d’Est en
Ouest (1), Ces deux mouvements de sens contraire se
font entre toutes les iles Trobriand, d’Entrecasteaux,
Amphlett et les fles isolées, Woodlark, Marshall Ben-
nett, Tubetube et enfin Pextréme cOte sud-est de la
Nouvelle-Guinée, dont viennent les bracclets bruts.
La ce commerce rencontre les grandes expéditions de
méme nature qui viennent de Nouvelle-Guinée (Mas-
sim-Sud) (2), et que M. Seligmann a décrites.

En principe, la circulation dg ces signes de richesse
est incessante et infaillible. Nion ne doit les garder
trop longtemps, ni il ne faut étre lent, ni il ne faut
étre dur (3) a4 s'en défaire, ni on ne doit en grati-
fier personne d’autre que des partenaires déterminéds
dans un sens déterminé, « sens bracelet », « sens
collier (4) ». On doit et on peut les garder d’un kula
& Pautre, ct toute la communauté s'enorgueillit
des vayguw'a qu'a obtenus un de ses chefs. Méme,
il est des occasions, comme la préparation des fétes
funéraires, des grands s'of, ol il cst permis de toujours
recevoir et de ne rien rendre (3). Seulement c’est
pour rendre tout, dépenser tout lorsqu’on donnera
fa féte. C’est donc bien unc propriété que Pon a sur
le cadeau regu. Mais c'est une propriété d’un certain

(1) Voir carte, p, 82, Cf. Kula, in Man 1920, p, 101, M. Malinowskin'a
pas trouvé, nous dit-il, de raisons mythiques ou autres au sens de cotte
civculation. Il serait trés importantde les fixer. Car, si la raizon tait dans
une orientation quelconque de ces objets, tendant & revenir & un point
d’origine et suivant une voie d'origine mythique, lo fait scrait alors
prodigicusement identique au fait polynésien, au hau maori.

{2) V. sur cetto civilisation et co commerce, Seligmann, The
Melanesians of British New-Guinea, chap. xxxi11 sq. Cf. Annde Socio-
logique, t. X11, p. 874 ; Argonaws, p. 98,

8) Les gens de Dobu sont ¢ durs au kula », Arg., p. 94.

h} 1bidem.

(5) P. 502, p. 492,
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genre. On pourrait dire qu’elle participe & toutes sortes
de principes _d_e_d._t_"oit.cgue nous avons, nous, imoternes,
‘soigneusement isolés les uns des autres. C'est une pro-
priété et une possession, un gage et une chose louée,
une chose vendue et achetée et en méme temps dépo-
sée, mandatée et fidéi-commise: car elle ne vous est
donnée qu’a condition d’en faire usage pour un autre,
ou de la transmettre 4 un tiers, « partenaire lointain,
murimuri (1), Tel est ce complexus économique, juri-
dique et moral, vraiment typique, que M. Malinowski
a su découvrir, retrouver, observer et décrire,

Cette institution a aussi sa face mythique, reli-
gieuse et magique, Les vaygi'a ne sont pas choses
indifférentes, de simples pitces de monnaie, Chacun, du
motins les plus chers et les plus convoités— et d’autres
objets ont le méme prestige (2), chacun a un nom (3),
unc personnalité, une histoire, méme un roman.
Tant et si bien que certains individus leur empruntent
méme leur nom. Il n’est pas possible de dire qu’ils
sont réellement I'objet d'un culte, car les Trobrian-
dais sont positivistes & leur facon. Mais il n'est pas
possible de ne pas reconnaitre leur nature éminente
et sacrée. En posséder est « exhilarant, réconfortant,
adoucissant en soi (4) », Les propriétaires les manient
et les regardent pendani des heures, Un simple con-
tact en transmet les vertus (5). On pose des vaygu'a
sur le front, sur la poitrine du moribond, on les frotte
sur son venire, on les fait danser devant son nez.
Ils sont son supréme confort.

Mais ily a plus. Le contrat lui-méme se ressent de
cette nature des vaygu’'a. Non seulement les bracelets
et les colliers, mais méme tous les hiens, ornements,

armes, tout ce qui appartient au partenaire est tel-

(1) Le « remote partner » {mur! muri, of. muri Seligmann, Melane-
stans, p. 505, 752), est connu d'une partio au moins de la série des
« partners », comme nos correspondants de¢ banques.

(2) V. les observations, justes ct de portée générals, p. 89 et 90, sur
les objets de cérémonie.

{3) P. 504, noms do paires, p. 89, p. 271, V, lo mythe, p. 323 : fagon
dont on entend parler d'un soulava.

(’l Po 5120 )

{5} P. 518,
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lement animé, de sentiment tout au moins, sinon d'8me
personnelle, qu'ils prennent part eux-mémes au
contrat (1), Une trés belle formule, celle de I' c en-
chantement de la conque (2)», sert, aprés les avoir
évoquées, & enchanter, & entrainer (3) vers le « parte-
naire candidat » les choses qu’ll doit demander ot
recevoir.

Un état d'excitation (4) s’empare de mon partenaire (5),]
n état d'excitation s’empare de son chien,
Un état d'excitation s’empare de sa ceinture,
Et ainsi de suite : «..... de son givara» (tahou sur les noix de coco
ot lo bétel) (6);..... de son collier bugido’u.....; ..... de son collier
bagiriku ; «...de son collier bagidudu (7), ete..., 6te.., »

i‘! P. 340, commentaire, p. 341,

2) Sur l'emploi de la conque, v. p, 340, 387, 471, Cf, pl. LXI La
conque est l'instrument dont on sonne & chaque transaction, 4 chaque
momont solennel du repas en commun, ete. Sur Yextension, sinon sur
I'histoire do l'usage de la conque, v, Jackson, Pearls and Shells (Univ.
Manchester Series, 1921.)

" L'usage do trompettes, tambours, lors des #8tes ot contrats, so ren-
contre dans un trée grand nombre de sociétés ndgres (guinéennes ot
bantus), asiatiques, américaines, indo-curopéennes, ste... Il se rat-
tache au théme de droit et d'économie que nous étudions fci et mérite
une étude & part, pour soi et dans son histoire, (

(8) P. 340, Mwanila, msvanita. CI, le texte en kiriwina des deux pre-
miers vers (29 et 39, 4 notre avis), p, 448, Ge mot est Jo nom do Jongs vors,
a cercles noirs, auxquels sontidentiflés lescolliers do disques de spondyle,
p. 341. Suit Pévocation-invocation : ¢« Venoz )i ensemble, Je vous forai
venir 12 ensemble. Venez ici ensemble, Je vous ferai venir iei ensembls,
L'arc-en-ciel apparatt 1a. Jo forai apparattre I'arc-en-ciel la.. L’arc-en-ciel
apparait ici. Jo ferai apparaitro I'arc-en-ciel ici» M. Malinowski,
d’aprés les indigénes, considére I'arc-en-ciel comme un simple présage.
Maus il peut aussi désigner les reflets multiples de la nacre, L’expression :
¢ venez-isi ensomble v a trait aux choses de valeur qui vont s'assems
bler dans le contrat. Les jeux do mots sur «ici » ot « Ja-bas » sont repré-
gentés {ort simplement par Jessons m etw, sortes de formatifs ; ils sont
tréa fréquents en magie,

Puis vient la deuxidme partie de I'exorde : «Je suis I’hornme unique,
lo chof uniqus, ste, 5. Malis elle n'est intéressante qu'a d'autres points
de vue, celui du potlatch en particulier,

(4} Lo mot qui est ainsitraduit est, cl. p. 449, munumwaynise, rédu-
plicatif do mwana ow mwayna qui exprime lo « itching » ou « state of
excitement »,

(5} Je suppose qu'il devait y avoir un vers de cc genre parce que
M. Malinowski dit formellement p, 340 que ce rot principal du charme
désigne l'état d’esprit dont est onvahi lo partonaire et qui lui fora
donner de généreux cadeaux,

{6} Généralement imposé en vue du kula ot des s'oi, fétes funéraires,
en vue d'assembler les aliments et noix d'arec nécessaires, ainsi que les
objets précicux. Cf. p. 847 et 850, L'onchantoment s'étend aux ali-
mants'

(7) Noms divers des colliers. Ils ne sont pas analysés dans oot ou-
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Une autre formule plus mythique (1), plus curieuse,
mais d'un type glus commun, exprime la méme idés,
Le partenaire du kwle a un animal auxiliaire, un
crocodile qu'il invoque et
colliers (& Kitava, les mwa(}

4

)i doit lui apporter les
L L)

Crocodile tombe dessus, emporte ton homme, pousse-le sous
le gebobo ‘cale & marchandise du canot).
rocodile, apporte-moi le collier, apporte-moi le bagido'u,
le bagiriku, etc...

Une formule précédente du méme rituel invoque
un oiseau de proie (2),

La derniére formule d’enchantement des associés
et contractants (4 Dobuou & Kitava, par les gens de
Kiriwina) contient un couplet 3) dont deux inter-
prétations sont données, Le rituel est d’'ailleurs trés
long ; il est longuement répété; il a pour but d'énu-
mérer tout ce que le kula proscrit, toutes les choses
de haine et de guerre, qu'il faut conjurer pour pou-
voir commercer entre amis.

Ta furie, lo chien renifle,
'ga peinture de guerre, le chien renifle,
Jtcuo

vrage. Ces noms se composent de bagi, collier (p. 351), ot de divers
mote, Suivent d’autres noms spéeiaux do colliers, également onchantés.

Comms cette formule est une formule du kule de Sinaketa ol Von
cherche des colliera ot laisse des bracelets, on ne parle que des colliers.
La méme formule s'am‘floie dans le kula de Kiriwina ; mais alors, comme
o'est 14 qu'on cherche des bracelets, ce seraient les noms des différentes
sortes de bracelots qui scraiont mentionnés, le reste de la formule res-
tant identique,

La conclusion de la formule est, elle aussi, intéressante, rais sncore
une fois, seulement du point de vue du potlateh : « je « vais kula » (faire
mon cornmerce), jo vais tromper mon kula (mon partenaire). Je vais
voler mon kula, je vais piller mon kula, jo vais kula tant que mon bateau
coulera.,. Ma renomméo ast un tonnerre. Mon pas, un tremblement de
terre. » La clausule a des apparences étrangement américaines. Il en
ost d’anslogues aux Salomon, V, plus loin p, 124 n. 1.

Yl) P, 344, commentaire p. 345. La {in do la formule est la méme que
celle que nous venons de citer : « je vais « kula », ete...

(2) P. i84]3. Ci, p. 449, texto du premier vors avec commentaire

atical,

(3) P. 848. Ce couplet vient aprés une série de vers (p. 847). ¢ Ta
furie, homme de Dobu, se retire (comme la mer)7 », Puis suit Ea méme sério
avec « Femmo de Dobu », Cf, plus loin, p. 77. Les fommes de Dobu
sont tabou, tandis que cclles de Kiriwina se prostituent aux visiteurs.
La seconde partie de I'incantation est du méme type,
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D’autres versions disent (1) :
Ta furie, le chien est docile, ete,
ou bien ;

Ta furie part comme la marée, le chien joue;

Ta colére part comme la marée, l¢ chien joue;
Ete..,

Il faut entendre: « Ta furie devient comme le chien
qui Joue » L’essentiel est la métaphore du chien
qui se léve et vient lécher la main du maitre. Ainsi
doit faire ’homme, sinon la femme de Dobu. Une
deuxiéme interprétation, sophistiquée, non exempte
de scolastique, dit M. Malinowski, mais évidem-
ment bien indigéne, donne un autre commentaire
qui coincide mieux avec ce que nous savons de reste :
« Les chiens jouent nez & nez. Quand vous mention-
nez ce mot de chien, comme il est prescrit depuis long-
temps, les choses précieuses viennent de méme (jouer).
Nous avons donné des bracelets, des colliers viendront,
les uns et les autres se rencontreront (comme: des
chiens qui viennent se renifler) ». L’expression, la
parabole est jolie, Tout le plexus de sentiments col-
tectifs y est donné d’un coup :la haine possible des
associés, I'isolement des vaygu'a cessant parenchante-
ment ; hommes et choses précieuses se rassemblant
comme des chiens qui jouent et accourent a la voix.-

Une autre expression symbolique est celle du ma-
riage des mwali, bracelets, symboles féminins, et
des soulava, colliers, symbele masculin, qui tendent
'un vers I'autre, comme le mile vers la femelle (2),

Ces diverses métaphores signifient exactement la
méme chose que ce qu'exprime en d’autres termes
la jurisprudence mythique des Maori. Sociologi-
¢uement, ¢’est, encore une fois, le mélange des choses,
des valeurs, des contrats et des hommes qui se
trouve exprimé (3).

Malheureusement, nous connaissons mal la régle

(1} P, 848, 349.

(3} P. 356 ; pout-dtre y a-t-il 1& un mythe d'orientation.

(3) On pourrait se servir ici du terme qu'emploie d’ordinaire M, Lévy-
Bruhl : « participation » Maia justement ce terme a pour origine dea
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de_droit qui domine ces transactions. Ou bien elle
est inconsciente ¢t 'mal formulée par les gens de Kiri-
wina, informateurs de M, Malinowski; ou bien, étant
claire pour les Trobriandais, elle devrait étre I'objet
d’une nouvelle enquéte. Nous ne possédons que des
détails, Le premier don d’un vaygu'a porte le nom
de vaga « opening gift (1) ». Il ouvre, il engage définiti-
vement le donataire & un don de retour, le yotile (2),
que M. Malinowski traduit exccllemment par
« clinching gift » : le « don qui verrouille» la transac-
tion. Un autre titre de ce dernier don est kudu,
la dent qui mord, qui coupe vraiment, tranche et
libére (3). Celui-la est obhgatoire ; on Pattend, et
il doit &tre équivalent an premier ; 4 'occasion, on

peut le prendre de force ou par surprise (4); on

peut (D) se venger (G) par magie, ou tout au moins
par injure et ressentiment, d’'un yotile mal rendu.
Si on est incapable de le rendre, on peut & la rigueur
offric un bast qui seulement « perce » la peau, ne la
mord pas, ne finit pas V'affaire. C’est une sorte de
cadeau d'attente, d’intérdt moratoire ; il apaise le
créancier ex-donateur ; mais ne hbére pas le débi-
teur (7), futur donateur. Tous ces détails sont curicux

confusions et des mélanges et en particulier des identifications juri-
diques, des communions du genre de ceux que nous avons en ce mo-
ment & décrire.

Nous sommes ici au principe et il est inutile de descendre aux
conséquences,

(1) P. 845 sq,

(2} P. 98,

(3) Peut-étre y a-t-il aussi dans ce mot une allusion & Fancienne
monnaie de défenses de sanglier, p. 353,

(4) Usage du lebu, p. 319, CI. Mythe, p. 818,

(5} Plainte violento (i;:juria), f 3567 (v. de nombreux chants de ce
genre dans Thurnwald, Forsch,, 1),

{8) P.359, On ditd'un vaygu'a célobre: aBien des hommes sont morts
pour lui », Il semble, au moins dans un cas, cclui de Dobu (p. 356), que
Je yolile soit toujours un mwali, un bracelet, principe fomells de la tran-
gaction : ¢ Wo do not Awaypoelu or pokals them, they ave women »,
Mais & Dobu, on ne cherche que des bracelots ot il se peut quo lo fait
n'ait pas d'autre signification,

(7} 11 semble qu'il y ait ici plusicurs sytémes de transactions divers
et entrem#lés, Le basi peut &tre un collier, cf. p. 98, ou un bracelet deo
moindre valeur, Mais on peut donner en basi aussi d'autres objots
qui ne sont pas atrictement kula : les spatules & chaux (pour bétel),
les_colliers grossiers, les grandes haches polies (beku), p. 858, 481,
qui sont aussi des sortes de monnaies, interviennent ici.
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et tout est frappant dans ces expressions; mais nous
n'avons pas la sanction, Est-elle purement morale (1)
et magique ? L'individu « dur au kula » n’est-il
que meéprisé, et éventucllement enchanté ? Le par-
tenaire nfidéle ne perd-il pas autre chose : son rang
noble ou au moins sa place parmi les chefs? Voila
ce qu'il faudrait encore savoir.

Mais par un autre cété, le systéme est typique.
Excepté le vieux droit germanique dont nous parlons
plus loin, dans I'état actuel de 'observation, de nos
connaissances historiques, juridiques et économiques,
il serait diflicile de rencontrer une pratique du don-
échange plus nette, plus compléte, plus consciente
et d’autre part mieux comprise par 'observateur
qui l'enregistre que celle que M. Malinowski a
trouvée aux Trobriand (2).

Le kula, sa forme essentielle, n’est lui-méme qu’un
moment, le plus solennel, d'un vaste systéme de
prestations et de contre-prestations qui, en vérité,
semble englober la totalité de la vie économique et
civile des Trobriand. Le kula semble n’étre que le
point culminant de cette vie, le kula international
et intertribal surtout; certes il est un des buts de
Pexistence et des grands voyages, mais n’y prennent
part, en somme, que les chefs et encore seulement
ceux des tribus maritimes et plutdt ceux de quelques
tribus maritimes, Il ne fait que concrétiser, rassem-
bler bien d’autres institutions.

D’abord, I’échange des vaygu'a lui-méme s’encadre,
lors du kula, dans toute une série d’autres échanges
d’'une gamme extrémement variée, allant du mar-
chandage au salaire, de la sollicitation & la pure poli-
tesse, de 'hospitalité compléte & la réticence et & la
pudeur. En premier lieu, sauf les grandes expéditions
solennelles, purement cérémonielles et compéti-

(1) P. 157, 859,

(2} Le livre de M. Malinowski, comme celui de M. Thurnwald, montre
Ia supériorité de I'observation d'un véritable sociologue, Co sont d'ail-
leurs les observations de M. Thurnwald sur le mamoko, t. 111, p. 40, eto,,

;:u Trostgabes, 4 Buin qui nous ont mis sur la voie d'une partie de ces
its,
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tives (1), les uvalaku, tous les kula, sont I'occasion de
gimwali, de prosaiques échanges, et ceux-ci ne se
passent pas nécessairement entre partenaires (2). Ily
a un marché libre entre les individus des tribus alliées
& cdté des associations plus étroites. En second lieu,
entre les partenaires du hulg, passent, comme une
chaine ininterrompue de cadeaux supplémentaires,
donnés et rendus, ¢t aussi de marchés obligatoires, Le
kula les suppose méme, L'association qu’il cons-
titue, qui en est le principe (3), débute par un pre-
mier cadeau, le vaga, qu’on sollicite de toutes secs
forces par des « sollicitoires »; pour ce premier don,
on peut courtiser le partenaire futur encore indé-
pendant, qu'on paye en quelque sorte par une pre-
miére série de cacﬁeaux (4). Tandis qu’on est sir que le
vaygu'a de retour, le yotile, le verrou sera rendu, on
n’est pas sfir que le vaga sera donné et les « solli-
citoires » méme acceptés. Cette fagon de solliciter
et d’accepter un cadeau est de régle; chacun des
cadeaux qu'on fait ainsi porte un nom spécial ; on
les expose avant de les offrir; dans ce cas, ce sont
les « parin (5). D’autres portent un titre désignant la

(1) P. 214,

(2} P. 189, CL, pl. XXXVII. Ct, p. 100, « secondary trads ».

3) Cf. p. 98.

4) 1) semble que ces cadeaux portent un nom générique wawoyla,
p. 353-854 ; of., p. 360-361. Cl. Woyla, skula courting », p, 439, dans
une formulo magique ol sont précisément dnumérés tous les objots
que psut poseéder le futur partenaive et dont I’ « sbullition » doit décider
le donateur, Parmi ces choses est justement la sério des cadeaux qui
suit. ”

(6) Clett l& lo terme le plus général ¢ « presontation goods », p. 439,
205 et 350. Lo mot vata’i est celui qui désigne les mémes cadeaux faits
par les gens do Dobu, Cf, p. 391, Ces ¢« arrival giits » sont énumérés
dans la formule : «mon pot A chaux, cela bout; ma cuillére, cela bout;
mogog?tit panier, cela bout, ete.., » (méme théme et mémes exprossions,
P .

En plus do ces noms génériques, il y a des noms particuliers pour
divers cadeaux de diverses circonstances, Les offrandes de nourriture
quo les gens do Sinaketa apportent & Dobu (et non vice vorsa), les pote-
ries, nattes, etc., portent lo simple nom de pokala qui correspond assez
bien & salaire, offrande, ete... Sont aussi des okalajes gugu'a e personal
belongingss, p. 501, cf., p. 318, 270, dontVindividuse départit pour tcher
de séduire (pokapokals p. 360} son futur partenaire, cf. p. 369, Il y
a dans cessocidtés un trds vif sentiment de la différence entre les choses

uisont d'usage personne) et cellez qui sont des ¢ properties », choses
urables de Ja famille ot de la circulation.
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nature noble et magique de I'objet offert (1), Mais
accepter 'une de ces offrandes, c’est montrer qu'on
est enclin & entrer en jeu, sinon A y rester, Certains
noms de ces cadeaux expriment la situation de droit
que leur acceptation entraine (2) : cette fois, I’affaire
est considérée comme conclue ; ce cadeau est d’ord;j-
naire quelque chose d’assez préecicux : une grande
hache de pierre polie par exemple, une cuillére en os
de baleine. Le recevoir, c'est s’engager vraiment &
donner le vaga, le premier don désiré. Mais on n'est
encore qu’'a demi partenaire, Seule, la tradition solen-
. nelle engage complétement. L'importance et la nature
de ces dons proviennent de Pextraordinaire compé-
tition qui prend place entre les partenaires possibles
de 'expédition qui arrive. Ils recherchent le meilleur
partenaire possible de la tribu opposée. La cause est
grave: car I'association qu’on tend a créer établit une
sorte de lien de clan entre les partenaires (3). Pour
choisir, il faut donc séduire, éblouir (4). Tout en tenant
compte des rangs (5), ilfaut arriver au but avant les
autres, ou mieux que les autres, provoquer ainsi de
plus abondants éc?hanges des choses les plus riches,
qui sont naturellement la propriété des gens les
plus riches. Concurrence, rivalité, étalage,” recherche
de la grandeur et de Pintérét, tels sont les motifs
divers qui sous-tendent tous ces actes (6).

Voild les dons d’arrivée ; d’autres dons leur
répondent et leur équivalent; ce sont des dons de
départ (appelés talo’s & Sinaketa) (7), de congé; ils
sont toujours supérieurs aux dons d’arrivée, Déja

(1; Ex., p. 318, buna.
2} Ex : les haributu, p. 344 et 358,

3} On dit & M. Malinowski : « Mon partenaire, la méme chose ue
mon gentilice (kakaveyogu). Yl pourrait combattre contes moi. Mon
vrai parent (veyogu), la méme chose qu'un cordon ombilical, serait tou-
jours de mon cété (p. 276) ».

(QIMC’cst ce qu'exprime la magie du kuls, le mwasila, v. plus loin,
pe 17.

6(5) Les chefs d’expédition et les chels do canots ont en offet pré-
sbance,

(6) Un mythe amusant, celui de Kasabwaybwayreta, p. 342, grotupe
tous ces mobiles, On voit comment le héros obtint lo fameux collior
Gumakarakedakeda, comment il distanga tous ses compagnons de
kula, ete... V. aussi le mythe de Takasikuna, p. 807,

(7) P. 390. A Dobu, p, 362, 365, ete..,
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le cycle des prestations et contre-prestations usuraires
est accompli & cdté du kula.

Il y a naturellement eu — tout le temps que ces
transactions durent — prestations d’hospitalité,
de nourriture ct, & Sinaketa, de femmes (1). Enfin,
pendant tout ce temps, interviennent d’autres dons
supplémentaires, toujours réguliérement rendus.
Méme, il nous semble que I'échange de ces korotumna
représente une forme primitive du kula, — lorsqu’il
consistait & échanger aussi des haches de pierre (2)
ot des défenses recourbées de pore (3).

D’ailleurs, tout le kula intertribal n'est & notre
sens quele cas exagéré, le plus solennel et le plus dra-
matique d’un systéme plus général. 1l sort la tribu
elle-méme tout entiére du cercle éiroit de ses fron-
tiéres, méme de scs intéréts et de ses droits ; mais
normalement, & [l'intérieur, les clans, les villages
sont liés par des liens de méme genre, Cette fois-c1,
ce sont seulement les groupes locaux et domestiques
et leurs chefs qui sortent de chez eux, se rendent
visite, commercent et s'épousent. Cela ne s’appelle
plus du kule peut-éire. Cependant, M. Malinowski,
par opposition au «kule maritime », parle a juste titre
du «Xula de I'intérieur» et de «communautés a kula»
qui munissent le chef de ses objets d’échange. Mais
il n'est pas exagéré de parler dans ces cas de pot-
latch proprement dit. Par exemple, les visites des
gens de Kiriwina & Kitava pour les {étes funéraires,
s'ot (4), comportent bien d'autres choses que I’échange
des vaygu'a; on y voit une sorte d’attaque simulée
(youlawada) (b), une distribution de nourriture, avec
étalage de cochons et d'ignames,

(1) A Sinaketa, pas & Dobu,

(2) Sur le commerce des haches de pierre, v, Seligman, Melanesians
etc..., p. 350 ot 853, Lies korotumna, Arg., p. 365, 358, sont d'ordinaire des
cuilldres en os de baleino décorées, des spatules décorées, qui servent
aussi do basi, Il y a encore d'autres dons intermédiaires,

!3 Doga, dogina.

_{4) P. 486 & 491, Sur I'extension de ces usages, dans toutes les civi-
lisations dites do Massim-Nord, v, Seligmann, Melan., p. 584, Descrip-
t:o(g)dg wéaégga, p: 594 et 608 ; cf. Arg., p. 486-487.
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D’autre part, les vaygu’a et tous ces objets ne sont
pas_acquis, fabriqués et échangés toujours par les
chefs eux-mémes (1) et, peut-on dire, ils ne sont nj
fabriqués (2) ni échangés par les chefs pour eux-
mémes, La plupart parviennent aux chefs sous la
forme de dons de leurs parents de rang inférieur, des
beaux-fréres en particulier, qui sont en méme temps
des vassaux (3), ou des fils qui sont fieffés & part.
En retour, la plupart des vaygi’a, lorsque I'expédi-
tion rentre, sont solennellement transmis aux chefs
des villages, des clans, et méme aux gens du commun
des clans associés : en somme & quiconque a pris
part directe ou indirecte, et souvent trés indirecte,
a lexpédition (4). Ceux-ci sont ainsi récompensés,

Enfin, & c6té ou, si I'on veut, par-dessus, par-
dessous, tout autour et, & notre avis, au fond,
de ce systéme du kuls interne, le systéme des dons
échangés envahit toute la vie économique et tri-
bale et morale des Trobriandais. Elle en est « impré.
gnée », comme dit trés bien M. Malinowski. Elle est
un constant «donner et prendre » (5). Elle est comme
traversée, par un courant continu et en tous sens, de
-dons donnés, recus, rendus, obligatoirement et par in-
térét, par grandeur et pour services, en défis et en

ages. Nous ne pouvons ici décrire tous ces faits dont
ﬁ(, Malinowski n’a d’ailleurs pas lui-méme terminé
la publication. En voici d’abord deux principaux,

Une relation tout A fait analogue & celle du kula
est celle des wasi (6), Elle établit des échanges régu-

1) P. 472,

{2} La fabrication etle don des mwali par beaux-frares portent le nom
de youlo, p. 503, 280,

(8) P. 171 sq.; of. p. 98 sq.

(4} Par oxemple pour la construction des canots, le rassemblement
des poteries ou les fournitures de vivres, v :

(5) P. 167 : « Toute la vie tribale n'est qu'un constant « donner ot
recevoir »; toute cérémonie, tout acte ltgal et coutumicr w'est fajt

u'avec un don matérie! ot un contre-don qui 'accompagnent ; la

tichesse donnée et roqus est I'un des rincipaux instruments de I'orga-
nisatio-. sociale, du pouvoir du chef, des liens de Ia parenté par le san
et des liens de la parenté par mariage », Cf, p. 175-176 ot passim (v,
index : Give and TPake).

(6) Elle cst souvent identique & celle du kula, les partonaires étant

souvent les mémes, F. 193 ; pour la degcription du wasi, v, p, 187-
188. Cf. pl, XXXVI,
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liers, obligatoires enlro partenaires de tribus agri-
toles d’une part, de tribus maritimes d’autre part.
L’associé agriculteur vient déposer ses produits
devant la maison de son partenaire pécheur, Celui-ci,
une autre fois, aprés une grande péche, ira rendre
avec usure au village agricole le produit de sa
p&che (1). C'estle méme systéme de division dutravail
que nous avons constaté en Nouvelle-Zélande.
Une autre forme d'échange considérable revét
I'aspect d’expositions (2). Ce sont les sagali, grandes
distributions (3) de nourriture que l'on fait & plu-
sieurs occasions : moissons, construction de la hutte
du chef, construction de nouveaux canots, fétes
" funéraires (4). Ces répartitions sont faites & des
_ groupes qui ont rendu des services au chef ou 4 son
clan (5) : culture, transport des grands fiits d’arbres
ol sont taillés les canots, les poutres, services funé.
bres rendus par les gens du clan du mort, ete...
etc... Ces distributions sont tout 4 fait équivalentes
au potlatch thngit ; le théme du combat et de la
rivalité y apparait méme, On y voit s’affronter les
clans et Kes phratries, les familles alliées, et en général
elles semblent étre des faits de groupes dans la mesurs
ou l'individualité du chef ne s’y fait pas sentir.
Mais en plus de ces droits des groupes et de cette éco-
nornie collective, déja moins voisins du kula, toutes
les relations individuelles d’échange, nous semble-
t-il, sont de ce type. Peut-étre seulement quelques-
unes sont-elles de Pordre du simple troc. Cependant,
comme celui-ci ne se fait guére qu'entre parents,
- alliés, ou partenaires du kula et du wast, il ne semble
pas que P'échange soit réellement libre. Méme, en

général, ce qu’'on regoit, et dont on a ainsi obtenu _

1) L'obligation dure encore aujourd’hui, malgré les inconvénients
et les pertes qu'en éprouvent les perliers, obligés de se livrer 4 la péche
et c:] perdro des salaires importants pour une obligation purcment
80 0. ) I
(2) V. pl. XXXII ot XXXIII,

{8} Le mot gagali veut dire distribution (comme hakar{ Polynésien),
p. (‘&i %Desczi 1tiom p. 147 &4 150; p. 170, 182-183.

{5 C;or est sq.rtout évident dans le cas dos f4tes funéraires, Ct, Selig-

mann, Meanesians, p, 594-603,

&
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la possession -— de n'importe quelle fagon — on ne
le garde pas pour soi, sauf si on ne peut s’en passer }
d’ordinaire, on le transmet & uelqu'un d’autre, & un
beau-frére par exem(i)le (1). Il arrive que des choses
qu’on a acquises et données vous reviennent dans la
méme journée, identiques.

Toutes les récompenses de prestations de tout
genve, de choses et de services, rentrent dans ces
cadres, Voici, en désordre, les plus importants.

Les pokala (2) et kaributu (3), « sollicitory gifts »
3ue nous avons vus dans le kula, sont des espéces

‘un genre heaucoup plus vaste qui correspond assez
bien & ce que nous appelons salaire. On en offre aux
dieux, aux esprits. Un autre nom générique du
salaire, c’est vakapula (4), mapula (5) : ce sont des
marques de reconnaissance et de bon accueil et
elles doivent étre rendues. A ce propos, M. Maii-
nowski a fait (6), selon nous, une trés grande décou-
verte qui éclaire tous les rapports économiques et
juridiques entre les sexes a 'intérieur du mariage :
es services de toutes sortes rendus & la femme par le

1} P. 176.

2) P. 328, autre terme, kwaypolu, p. 356.

3) P. 378-379, 854.

4) P. 168, 373. Le vakapula a des subdivisions qui portent des
titres spéciaux, par exomple : vewoulo (initial gift} et yomelu (final
%}ft] (ceci prouve l'idontité aves lo kula, cf. la relation yotile vaga).

n certain nombre de ces paioments porte des titres spéeiaux : kari-
budaboda désignoe la récompense do ceux qui travaillent aux canots et -
en général de coux qui travaillent, par exemple aux champs, et en par- -
ticulicr pour les paiements finaux pour récoltes (urigubu, dans le cas
des prestations dhnuelles de récolte par un beau-frare, p. 63-65, p. 181},
et pour fins de fabrication de colliors, p. 894 et 183. Elle porte aussi le titrs
de sousala quand cllo est suffilsamment grande {fabrication des disques
de Kaloma, p. 873, 183), Youlo ¢st le titre du paiement pour fabris
cation d'un bracelet. Puwayu est celui de Ja nourriture donués en encou-
ragemont & I'équipo de biicherons. V. le joli chant, p. 129 ¢

Le cochon, la coco {buisson) ot les ignames
Sont finis et nous tirons toujours... trés lourds,

(6) Les deux mots vakapula ot mapula sont des modes différents
du verbe pula, vaka étant dvidemment lo formatif du causatif, Sur lo
mapula, v. p. 178 sq., 182 sq. M. Malinowski traduit souvent par
¢ repayment 5. Il cst en général compard & un ¢ empléitre » ; caril calms
la peine et la fatigue du sepvico rendu, compense la porte do l'objet
ou du scoret donné, du titre et du privilége céds,

(6) P.179. Lo nom des « dons pour cause sexuelle » cat aussi buwana
ot sebuwana,
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mari sont considérés comme un salaire-don pour le
service rendu par Ja femme lorsqu'elle préte co que
le Koran appel?e encore « le champ »,

Le langage jurid.ig;xe un peu puéril des Trobrian-
dais a multiphé les distinctions de noms pour toutes
sortes de contre-prestations : suivant le nom de la
prestation récompensée (1), de la chose donnée (2),
de la circonstance (3), etc.. etc... Certains noms
tiennent compte de toutes ces considérations; par
exemple, le don fait 4 un magicien, ou pour 'acqui-
sition d’un titre, s’appelle laga (4). On ne saurait
croire & quel degré tout ce vocabulaire est compliqué
par une étrange inaptitude & diviser et & définir,
et par d’étranges raflinements de nomenclatures,

Autres sociétés mélanésiennes

Multiplier les comparaisons avec d’autres points
de la Mélanésie, n’est pas nécessaire. Cependant quel-
ques détails empruntés ici et 14 fortifieront la convie-
tion et prouveront que les Trobriandais et les Néo-
Calédoniens n’ont pas développé de facon anormale
un principe qui ne se retrouverait pas chez les peu-
ples parents.

A Fextrémité sud de la Mélanésie, & Fiji, ol nous
avons identifié le potlatch, sont en vigueur d'autres
- institutions remarquables qui appartiennent au sys-
téme du don. 1l y a une saison, celle du kere-kere,
Bendant laquelle on ne peut rien refuser 4 personne (5):

es dons sont échangés entre les deux farmmlles

(1) V. notes précéddentes : de méme Kabigidoya, p. 184, désigne la
cérémonie de la présentation d'un nouveau canot, les gens qui la fout,
Paote qu'ils exéoutent ¢ briser la t8te du nouveau canot », 6tc... ot les
cadsaux qui, d'ailleurs, sont rendus aveo usure. D'autres mots désignent
la location du canot, p. 186 ; dons de bienvenue, p. 232, ete...

(2} Buna, dons de « big cowrie shell », p. 317,

(3) Youlo, vaygu'a donné en récompense de travail & uno réeolte,

(4) P. 186, 426, otc.., désigne évidomment toute contve-prestation
usuraire, Car il y a un autre nom ula-ula pour les simples achats de for
mules magiques (sousala quand les prix-cadeaux sont trds importants,
p. 188}, Ula'ula se dit aussi quand les présents sont offerts aux morty
autant qu'aux vivants (p. ‘18&5. ete..., otc...

(5) Brewster, Hill Tribes of Fifi, 1822, p. 91-92.
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lors du mariage (1), etc... De plus la monnaie de
Fiji, en dents de cachalot, est exactement du méme
enre que celle des Trobriands. Elle porte le titre

e tambua (2); elle est complétée par des pierres,
(méres des dents) et des ornements, sortes de « mas-
cottes », talismans et « porte-bonheur » de la tribu.
Les sentiments nourris par les Fijiens & Pégard de
leurs tambua sont exactement les mémes que ceux
que nous venons de décrire : «on les traite comme des
poupées; on les sort du panier, les admire et parle
de leur beauté ; on huile et polit leur mére (3)»,
Leur présentation constitue une requéte ; les accep-
ter, c’'est s’engager (4). .

Les Mélanésiens de la Nouvelle-Guinée et cer-
tains des Papous influencés par eux appellent leur
monnaie du nom de tau-tau (5) ; elle est du méme
genre et 'objet des mémes croyances que la monnaie
des Trobriand (6), Mais il faut rapprocher ce nom
aussi de tahu-'ahu (7) qui signifie le « prét de pores »
(Motu et Koita). Or ce nom (8) nous est familier,
C’est le terme méme polynésien, racine du mot
taonga, & Samoa et en Nouvelle-Zélande, joyaux
et propriétés incorporés 4 la famille. Les mots eux-
mémes sont polynésiens comme les choses (9).

(1) Ib., p. 191,
(2) 1b., p. 23, On reconnalt l¢ mot tabou, tambu,
(3 .lbu pl 2’*-

(4} Ib., p. 26.

10%5) ‘gilligmann, The Melanesians (glossaire, p. 754 et 77, 98, %,

(6) V. la description des doa, ib., p. 89, 71, 91, etc...

}7 Ib, p. 95 et 148.

8) Les monnaies ne sont pas les scules choses de ce systdme des
dons quo ces tribus du golfe de Nouvelle-Guinée appellent d'un nom
identique au mot polynésien de méme sens. Nous avons signalé déja
Flus haut, p. 57 n. &, identité des hakari néo-zélandais, ot des hekaral,

8tes expositions de nourriture que M, Seligmann nous a décrits en
Nouvelle-Guinée (Motu et Koita), v. The Melanesians, p. 144-145,
pl. XVL.XVIIL.

(9) V. plus haut, p. 48 n. 1, Il est remarquable que le mot tun, dans Je
dialecte de Mota (fles Banks) — évidemment identique & taonga — ait
le sens d’acheter (en particulier une ferame). Codrington, dans le
mythe de Qat achetant la nuit (Melanesian Languages, p. 307-308,
n. 9), traduit : « achoter & un grand prix ». En véalité c'eat un achat
ﬁi& auéiv‘ant les régles du potlatch, bien attesté en cette partio de la

ancsio,
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On sait que les Mélanésiens et les Papous de
la Nouvelle-Guinée ont le potlatch (1).

Les beaux documents que M. Thurnwald nous trans-
met sur les tribus de Buin (2) et sur les Banaro (3),
nous ont fourni déji de nombreux points de com-
paraison, Le caractére religieux des choses échangées
r est évident, en particulier, celui de la monnaie, de
a fagon dont elle récompense les chants, les femmes,
I'amour, les services; elle est, comme aux Trobriand,
une sorte de gage. Enfin M, Thurnwald a analysé,
en un cas d'espéce bien étudié (4), I'un des faits qui
illustrent le mieux & la fois ce que c’est (ue ce sys-
téme de dons réciproques et ce que l'on appelle
improprement le mariage par achat: celui-ci, en réalité,
comprend des prestations en tous sens, y compris
celles de la belle-famille : on renvoie la femme dont
les parents n'ont pas fait des présents de retour
suffisants.

En somme, tout le monde des fles, et probablement
une partie du monde de I'Asie méridionale qui lui
est apparenté, connait un méme systéme de droit
et d’économie.

L'idée qu'il faut se faire de ces tribus mélanésiennes,
encore plus riches et commergantes que les poly-
nésiennes, est donc trés différente de celle qu'on se
fait d’ordinaire. Ces gens ont une économie extra-
domestique et un systéme d'échange fort développé,
& battements plus intenses et plus précipités peut-étre
que celul que connaissaient nos paysans ou les vil-
lages de pécheurs de nos cdtes il n'y a peut-étre pas
cent ans. Ils ont une vie économique étendue, dépas-
sant les frontitres des iles, et des dialectes, un com-
merce considérable. Or ils remplacent vigoureuse-
ment, par des dons faits ¢t rendus, le systéme des
achats et des ventes.

Le point sur lequel ces droits, et, on le verra,
le droit germanique aussi, ont buté, ¢’est I'incapacité

1) V. Documents-cités dans Année sociologique, X11, p. 372.
2) V. surtout Forach., I1I, p. 38 & 41,

8) Zeitschrift fiir Ethnologie, 1922,

4) Forseh., 111, pl. 2, n. 8.

W I
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ol ils ont été d’abstraire et de diviser leurs concepts
économiques et juridiques, Ills n’en avaient pas be-
soin, d'allleurs. Dans ces sociétés: ni le clan, nila
famille ne savent ni se dissocier ni dissocier leurs
actes ; ni les individus eux-mémes, si influents et
si conscients qu’ils soient, ne savent comprendre
qu’il leur faut s’opposer les uns aux auires et

u'il faut qu’ils sachent dissocier leurs actes les uns
ges autres. Le chef se confond avec son clan et
celui-ci avec lu ; les individus ne se sentent agir
que d’une seule fagon. M. Holmes remarque fine-
ment que les deux langages, I'un papou, I'autre méla-
nésien, des tribus qu'il connait 4 Pembouchure de la
Finke (Toaripi et Namau), n’ont qu’ « un seul terme
pour désigner achat et la vente, le prét et I'em-
prunt » Les opérations « antithétiques sont expri-
mées par le méme mot » (1). « Strictement parlant,
ils ne savalent pas emprunter et préter dans le
sens olt nous- employons ces termes, mais il y avait
toujours quelque chose de donné en forme d’hono-
raires pour le prét et qui était rendu lorsque le prét
était rendu (2) ». Ces hommes n'ont ni 1dée de la
vente, ni l'idée du prét et cependant font des opé-
rations juridiques et économiques qui ont méme
fonction,

De méme la notiof de tro¢ n’est pas plus naturelle
aux Mélanésiens qu’aux Polynésiens.

Un des meilleurs ethnographes, M. Kruyt, tout en
8e servant du mot vente nous déerit avec précision (3)
cet état d'esprit parmi les habitants des Eélébes cen-
trales, Et cependant, les Toradja sont depuis bien
longtemps au contact des Malais, grands commer-
gants,

1) In primitive New-Guinea, 1924, p. 99%.

. (2) Au fond, Mr. Holmes nous décrit assez mal lo systdme des dons
intermédiaires, v, plua haut basi. .

(8) V. lc travail cité plus haut, p. 57 n. 1. L'incertitude du sens des
mots quo nous traduisons mal : « acheter, vendre », n’est pas particu-
lidre aux sociétés du Pacifique. Nous reviendrons plus loin, p. 153, n. 2,
sur ce sujet, mals dés maintenant nous rappslons que, mome dans notre
langage courant, le mot vente désigne aussi bien Ja vento que l'achat,
et qu'en chinois il n'y a qu'une différence de ton entrp les doux
monosyllabes qui désignent I'scte de vendre ot I'acle d’acheter,

. - .
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Ainsi une partie de ’humanité, relativement riche,
travailleuse, créatrice de surplus importants, a su
et sait échanger des choses considérables, sous
d’autres formes et pour d'autres raisons que celles
que nous connaissons,

11

Norp-QuesT AMERICAIN

L'Honneur et le Crédit

De ces observations sur quelgques peuples méla.
nésiens et polynésiens se dégage déja une figure bien
arrétée de ce régime du don. La vie matérielle et
morale, I'échange, vy fonctionnent sous une forme
désintéressée et obligatoire en méme temps. De plus,
cette obligation s’exprime de fagon mytﬁi e, 1Ima-
ginaire ou, si l'on veut, symbolique ot collective :
elle prend 'aspect de l'intérét attaché aux choses
échangées : celles-ci ne sont jamais complétement
détachées de leurs échangistes ; la communion et
Palliance qu’elles établissent sont relativement
indissolubles. En réalité, ce symbole de la vie sociale
~— la permanence d’influence des choses échangées —
ne fait que traduire assez directement la maniére
dont les sous-groupes de ces sociétés segmentées,
de type archaique, sont constamment imbriqués les
. uns dans les autres, et sentent qu’ils se doivent tout,
i Les sociétés indiennes du nord-ouest américain
présentent les mémes institutions, seulement elles
sont encore chez elles plus radicales et plus accen-
tuées. D’abord, on dirait que le troc y est inconnu.,
Méme aprés un long contact avec les Européens (1),
il ne semble pas qu’aucun des considérables trans-
ferts de richesses (2) qui s’y opérent constamment

(1) Awvecles Ruases depuis lo xvin® sidele et les trappeurs canadiens
frangais depuis le début du x1x9.

{2} Voir copendant des ventes d'esclaves : Swanton, Haida Texts
and Myths, in Bur. Am. Ethn., Bull, 29, p. §10.
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se fasse autrement que dans les formes solen-
nelles du potlatch (1), Nous allons décrire cette der-
nitre institution & notre point de vue.

N. B. — Auparavant une courte description de ces sociétés
est indispensable. Les tribus, peuples ou plutdt groupes de tri.
bus (2) dont nous allons Parler résident toutes sur la cbte du
nord-ouest américain, de I'Alaska (2) : Tlingit et Haida ; et de
la _Colowbie britannique, principalement Hafda, Tsimshian
ot Kwakiutl (3). Elles aussi vivent de la mer, ou sur les fleuves, de
leur pache plus que de leur chasse ; mais, 4 la diffévence des Méla-

{1) Une bibliographic sommaire des travaux théoriques concernant
ce ¢ potlatch » est donnde plus haut, p, 35, n. 2; p. 38, n, 1.

(2) Ce tableau succinct est tracé sans justification, mais il ost néces-
gaire. Nous prévenons qu'il n'est complet ni au point de vue méme du
nombre et du nom des tribus, ni au point de vue de leurs justitutions.

Nous faisona absteaction d'un grand nombre de tribus, principale-
ment des suivantes : 1° Nootka {(groupe Wakash, ou Kwakiutl}, Bella
Kula (voisine) ; 2° tribus Salish de la c6te Sud. D'autre part, les re-
cherches concernant l'extension du potlatch devraient 8tre pous-
gées plus au Sud, jusqu'en Californie, La — chose remarquable 4 d'autres
points de vue - l'institution semble répandue dans les socibtés des

oupes dits Penutia ot Hoka : v. par ex, Powers, Tribes of California
?Z‘ontrib. to North Amer, Ethn., 11}) : p. 153 {Pomo), p. 238 (Wintua),
p. 803, 311, (Maidu) ; of. p. 247, 325, 332, 833, pour d’autres tribus ;
observations générales, p. 411,

Ensuits les institutions et les arts que nous décrivons en quelyues
mots sont inflniment compliqués, et certaines absences y sont non
moins curicuses quo certaincs présences. Par exomple, la poterie y est
gneémnuo tomme dans la derniéro couche do la civilisation du Pacifique

ud,

(3) Leg sources qui permettent V'stude de ces sociétés sont considé-
rables ; elles sont d'une remarquable séourité, tant trds abondamment
philologiques et composées do textes transcrits et traduits. V. Biblio-
graphio sommaire, dans Davy, Foi Jurée, p. 21, 171 ot 215, Ajouter
principalement : F, Boas et G. Hunt, Ethnology of the Kwakiutl siité doré-
navant Ethn. Kwa.), 35th An. Rep. of the Bur. of Amer. Ethnology 1921,
v. compte rendu plus loin; F. Boas, Tsimshian Mythology, 31st An.
Rep. of the Bur. of Amer. Ethn. 1916, paru 1923 {cité dorénavant
Teim. Myth.}. Cependant toutes ces sources ont un inconvénient : ou
bien les anciennes sont insuffisantes, ou bien les nouvelles, malgré leur
détail et lour profondeur ne sont pas assez compldtes au point de vue
qui nous oceupe. C'est vers la civilisation matériclle, vers la linguis-
tique et la littérature mythologique que s’est portée l'attention de
M. Boas et do ses collaborateurs do la Jesup Expedition, Méma los tra~
vaux des othnograg:hes professionnels plus anciens (Krause, Jacobsen)
ou plus récents (MM, Sapir, Hill Tout, ote...) ont la méme direction.
L’analyse juridique, économique, la démographie restont sinon & faire
du moins & compléter, {Cependant Ja morphologic sociale ¢st commencée

ar les divess Census d'Alaska et de la Colombie hritannique), M, Bar-
eau nous promet une monographie compléte des Tsimshian. Nous atten-
dons cotte inlormation indispensable et nous soubsitons de voir d'ici
pou cat exomple imité, tant qu'il en ost tomps, Sur de nombreux points
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nésiens ot des Polynésiens, elles n'ont pas d’a%rioulture. Elles sont
trés riches cependant et, méme maintenant, leurs pécheries, leurs
chasses, leurs fourrures, leur laissent des surplus importants,
surtout chiffrés aux taux européens, Elles ont les plus solides
maisons de toutes les tribus américaines, et une industrie du
cidre extrémement développée, Leurs canots sont bons; et
quoiqu’ils ne s’aventurent gudre en pleine mer, ils savent navi-
guer entre les fles et les cdtes. Leurs arts matériols sont trés
élevés, En particulier, ndme avant arrivée du fer, au xvir® sidele,
ils savaient recucillir, fondre, mouler et frapper lo cuivre que
l'on trouve & I'état natif en pays tsimshian et tlingit, Certains
de ces cuivres, véritables écus blasonnés, lour servaiont de sorte
de monnaie, Une autre sorte de monnaie a slrement été les
belles couvertures dites de Chilkat (1), admirablement histori¢es
et qui servent encore d’ornements, certaines ayant une valeur
considérable. Ces peuples ont d'excellents sculpteurs et dessina-
teurs professionnels, Leos pi?es, masses, cannes, les cuilldres de
corne sculptées, ete., sont I'ornement de nos collections ethno-
graphiques. Toute cette civilisation est remarquablement uni-
forme, dans des limites assez larges. Evidemment ces sociétés
86 sont pénétrées mutuellement & des dates trés anciennes, bien
qu'elles appartiennent, au moins par leurs langues, & au moins
trois différentes familles de peuples (2). Leur vie d’hiver, méme
pour les tribus les plus méridionales, est trés différente de celle
d'été, Les tribue ont une double morphologie : disporsées dés la
fin du printerps, & la chasse, 4 la cueillette des racines ot des
baies succulentes des montagnes, & la péche fluviale du saumon,
dés Phiver, elles se reconcentrent dans ce qu’on appelle les « villes »,

concernant I'économie ot lo droit, les vieux documents : ceux des voya-

eurs russes, coux de Krauso {Tlinkii Indianer}, de Dawson (sur les

aeida, Kwakiutl, Bellakoola, ofc...) la plupart parus dans le Bulletin
du Geological Survey du Canada ou dans les Proceedings of the Rog:;l
Sociely du Canada ; coux do Swan (Nootka), Indians of Cape Fiat-
tery, Smiths. Contrib, to Knowledge, 1870 ; ceux de Mayne, Four years
in British Columbia, Londres, 1862, sont encoro les meilleurs ot lours
dates leur confdrent une définitive autorité.

Dans la nomenclature de ces tribug, i} y a une difficults, Les Kwa-
kiut] forment une tribu, ot donnent aussi leur nom & plusicurs autres
tribus, qui, confédérées avec eux, forment une véritable nation de ce
nom. Nous nous efforcerons de mentionner do quolle tribu kwakiatl
‘nous parlons & chaquo fois. Quand il ne sera pas autrement préciss,
c'est des Kwakiutl proprement dits qu'il s'agira. Lo mot kwakiutl
veut d'ailleurs dire simploment riche, ¢ fumée du monde s, ot indique déja
par lui-méme l'importance des faits économiques quo nous allons décrire.

Nous ne reproduirons pas tous les détails d’orthographe des mots
de ces Jangues,

(1) Sur les couvertures de Chilkat, Emmons, The Chilkat Blanket.
Mem. of the Amer. Mus. of nat. Hist, J11.

(2) V. Rivet, dana Meillet ot Cohen, Langues du Monds, p. 616 sq.
C'est M, Sapir, Na-Déné Languages, American Anthropologisi, 1915,
qui a définitivement réduit le tlinglt et lo haida & des branches de
la souche athapascane,
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Et c'est alors, pendant tout le temps de cette concentration,
qu'elles se mettent dans un dtat de perpétuelle effervescence,
La vie sociale y devient extrémement intense, méme plus intense
que dans les congrégations de tribus qui peuvent se faire &
Vété. Elle consiste en une sorte d’agitation perpétuelle. Ce sont
des visites constantes de tribus & tri%lus entidres, de clans & clans
ot de familles & familles, Co sont des fdtes répétées, continues,
gouvent chacune elle-mémo trés longue, A Yoccasion de mariage,
de rituels variés, de promotions, on dépense sans compter
tout ce qui & été amassé pendant I'été et Vautomne avee grande
industrie sur une des cdtes les plus riches du monde, Méme la
vie privée se passe ainsi ; on invite les gens de son clan : quand on
a tué un phoque, quand on ouvre une caisse de baies ou de racines
conservées ; on invite tout le monde quand échoue une baleine,

La civilisation morale est, elle aunssi, remarquablement uni-
forme, quoique s'étageant entre lo régine de la phratrie (Tlingit
ot Haida) & descendance utérine, et le clan & descendance maseu-
line mitigée des Kwakiutl;les caractéres généraux de I'organisa-
tion sociale et en particulier du totémisme se retrouvent & peu
présles mémes chez toutesles tribus. Elles ont des confréries, comme
en Mélandsie, aux $les Banks, improprement appolées sociétés
secrétes, souvent internationales, mais ol la société des hommes,
et, slrement chez les Kwakiutl, la société des femmes, recoupent
les organisations de clans, Une partie des dons et contre-presta-
tions dont nous allons parler est destinée comme en Mélanésie(1)
3 payer les grades et les ascensions (2) successives dans ces con-
fréries, Les rituels, ceux de ces confréries et des clans, succédent
aux mariages des chels, aux « ventes des cuivres », aux initiations,
aux cérémonies shamanistiques, aux cérémonies funéraires,
ces dernitres étant plus développées en pays haida et tlingit,
Tout cela accompli au cours d'une série indéfiniment rendue de
apotlateh », Il y a des potlatch en tout sens, répondant & d’autres
potlatch en toul sens. Comme en Mélandsie, c’est un constant
give and take, « donner et recevoir»,

Le potlatch lui-méme, si typique comme fait, ot
en méme temps si caractéristique de ces tribus,
n’est pas autre chose que le systdme des dons échan-

(1) Sur ces paicments pour acquisitions de grades, v, Davy, Foi Jurde,
p. 300-305. Pour la Mélanésie, v, dos ex. dans Codrington, Melanesians,
p. 106 8q., ote.; Rivers, Hislory of the Melanesian Soctety, 1, p. 70 sq.

(2) Ce mot ascension doit étre pris au propre et au figuré, Do méme
que le rituel du vijapeya (védiqua postérieur) comporte un rituel d'as-
cension & une échelle, do mdme les rituels mélanésions consisteat & faire
monter lo jeune chof sur une plate-forme. Les Snahnaimng et les Shu-
shwap du N W, connaissent le méme échafaud d'oir le chef distribue
sonpotiateh. Boas, 5th Report an the Tribesof North-Western Canada, Brit,
Asr. Adv. Sc., 1891, p. 89, 9th Report {B. Ass, Adv, Sc., 1894), p. 459,
Les autrea tribus ne connaiesent que la plate-forme ot sidgent 1es chels
ot les hautes confréries,

1
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gés (1). Il n’en différe que par la violence, I'exagéra-
tion, les antagonismes qu'il suscite d’une part,
et d'autre (Fart, par une certaine pauvreté des con-
cepts juridiques, R[ar une structure plus simple,
plus brute qu'en Mélanésie, surtout chez les deux
nations du Nord : Tlingit, Haida (2). Le caractére
collectif du contrat é3) y apparait mieux qu’en
Mélanésie et en Polynésie. Ces sociétés sont au fond,
plus prés, malgré les apparences, de ce que nous
appelons les prestations totales simples. Aussi igs
concepts juri(ﬁques et économiques y ont-ils moins
de nettetd, de précision consciente, Cependant,

dans la pratique, les principes sont formels et suffi-
samment clairs.

Deux notions y sont pourtant bien mieux en
évidence que dans lo potlatch mélanésien ou que
dans les institutions plus évoluées ou plus décom-
posées de Polynésie : c’est la notion de crédit, de
terme, et c’est aussi la notion d'honneur (4).

(1) C'est ainsi que les vieux auteurs, Mayne, Dawson, Krause, ote...
décrivent son mécanisme, V, en particulier Krause, Tlinkit Indianer,
p. 187 8q., uno collection de documents de vieux auteurs.

(2} 8i 'hypothdse des linguistes cst exacte ot si les Tlingit ot
Halda sont simplement des Athapascans qui ont adopté la civilisation
du Nord-Ouest {hypothése dont M. Boas ost d'ailleurs pou éloigné),
le caractdre fruste du potlatch tlingit et haida s'expliquerait de fui-
méme. 1l est possiblo aussi que Ja violonce du potlateh du nord-ouest
américain provienne du fait que cotte civilisation est au point de ren-
contre des deux groupes do familles de peuples qui l'avaient également :
une civilisation venant du sud de la Californie, une civilisation venant
d’Asie “sur colle-ci, v, p, h., p. 53).

23; . Davy, Foi Jurée, p, 247 sq.

4) Sur lo potlateh, M. Boas n'a rien éorit de misux quo la page suje
vanto : 12th, Roport on the North-Western Tribes of Canada. B. A, Ady.
Se., 1898, p, 54-55 (C1. Fifth Report, p. 38) : « Lo systéme économique des
Indiens de la colonie britannique eat largement basé sur le crédit tout
autant que celui des peuples civilisés, Dans toutes ses entreprises, I'In-
dien ee fio & I'aido de sos amis, Il promet de les payer pour cetto aide
& une date ultérieure. Si cette aide fournie consiste en choses do valeur
qui sont mosurées par les Indiens en couvertures comme nous les mesu-
ronsg, nous, en monnaie, il promet de rendre la valour du prét avee intée
rét. L'Indien n'a pas de systdme d’éeriturc et, par suite, pour donner
sdroté & la transaction, ello est faite-cn public. Contracter des dottes
d’un cbté, payer des dettes do Pautre b6, c'est Je potlateh. Ce systdme
¢économique s'cst développé & un tel point que lo capital possédé par
tous los individus associds do Ja tribu oxcéde de beaucoup la quantitd
de valeurs disponibles ({ni oxiste ; autremont dit, les conditions sont tout
& fait analogues & colles qui prévalent dans notre socibété & nous :
st nous désirions nous faire payer toutes nos créances, nous trouverions

i nl
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Les dons circulent, nous Pavons vu, en Mélanésio,
en Polynésie, avec la certitude qu’ils seront rendus,
ayant comme « slireté » la vertu de la chose donnée
qui est elle-mé&me cetto « sreté », Mais il est, dans
toute société possible, de la nature du don d’obliger &
terme, Par définition mé&me, un repas en commun,
une distribution de kava, un talisman qu’on emporte
ne peuvent 8tre rendus immédiatement. Le « temps »
st nécessaire pour exécuter toute contre-prestation.
La notion de terme est done impliquée logiquement

uand il 8’agit de rendre des visites, de contracter

305 mariages, des alliances, d’établir une paix, de
venir 4 des jeux et des combats réglés, de célébrer
des fétes alternatives, de se rendre les services rituels
et d’honneur, de se « manifester des respects » réci-
proques (1), toutes choses que Pon échange en
méme temps que les choses de plus en plus nom-
breuses et plus précieuses, & mesure que ces sociétés
sont plus riches,

L'histoire économique et juridique courante est
grandement fautive sur ce point. Imbue d’idées
modernes, elle se fait des idées é& priort de I'évolu-

qu'il 0’y a & avcun degré assez d'argent, en fait, pour les payer. Lo
résultat d'uno tentative do tous les créanciers de se faire rembourser
leurs prédts, c’est une panique désastreuso dont la communauté met
longtemps & se guérir.

« Il faut bien comprendre qu’un Indien qui invite tous ses amis et
voising & un grand potlatch, qui, en apparence, gaspille tous les résul-
tats acoumulés de longues années do travail, a deux choses en vue que
nous ne pouvons reconnaltre que sages ot dignes e louanges, Son pre-
micr objet est de payer ses dettes. Ceci ost fait publiquement, avec
beausoup de cérémonie et cn manidre'd’acto notarié. Son second objet
est do placer les fruits de son travail de telle sortg qu'il en tire le plus
grand profit pour Jui aussi bien que pour ses enfants, Ceux qui regoi-
vent des présents & cette {ite, los regoivent comme préts qu’ils utilisent
dans leurs présentes entropriscs, mais aprés un intervalle de quelques
années, il leur faut les rendre avee intérdts au donateur ou & son héri-
tier. Ainsi, le potlatch finit par étre considéré par les Indiens comme
un moyen d’assurer le bion-dtre de leurs enfants, 8'ils les laissont orphe-
lins lorsqu'ils sont jeunes.. »

En corrigeant los termes de ¢ dotte, paiemont, rembourgement, prét o,
et on les remplagant par dos termes commeo ; présents faits et présents
rendus, termes quo M. Boas finit d'ailleurs par employer, on a une idée
assez oxacte du fonctionnement de la notion de ¢rédit dans le potlatch.

Sl;r la notiou d'bonneur, veir Boas, Seventh Reporton the N. W, Tribes,
p- b1,

() Expression tlingit : Swanton, TUngit Indians, p. 421, ete.
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tion (1), elle suit une logique soi-disant nécessaire;
au fond, elle en reste aux vieilles traditions. Rien
de plus dangereux que cette « sociologie incons-
ciente » comme I'a appelée M, Simiand. Par exemple,
M. Cuq dit encore : « Dans les sociétés primitives
on ne congoit que le régime du troc; dans celles qui
sont avancées, on pratique la vente au comptant.
La vente & crédit caractérise une phase supérieure
de la civilisation ; elle apparait d’abord sous une
forme détournée, combinaison de la vente au comp-
tant et du prét (2) ». En fait, le point de départ est
ailleurs, Il a été donné dans une catégorie de droits
que laissent de c6té les juristes et les économistes
qui ne &'y intéressent pas ; c’est le don, phénoméne
complexe, surtout dans sa forme la plus ancienne,
celle de la prestation totale que nous n’étudions pas -
dans ce mémoire; or, le don entraine nécessairement
la notion de erédit. L'évolution n’a pas fait passer
le droit de I'économie du troc & la vente et celle-ci
du_comptant au terme. C'est sur un systéme de
cadeaux donnés et rendus 4 terme que se sont édifiés
- d’une part le troc, par simplification, par rapproche-

ments de temps autrefois disjoints, et d’autre part,
I'achat et la vente, celle-ci & terme et au comptant, et
aussile prat. Car rien ne prouve qu’aucun des droits qui
ont dépassé la phase que nous décrivons (droit baby-
lonien en particulier) n'ait pas connu le erédit que
connaissent toutes les sociétés archaiques qui sur-
vivent autour de nous, Voila une autre fagon simple
et réaliste de résoudre le probléme des deux

« moments du temps » gue le contrat unifie, et que
M. Davy a déja étudié (3).

Non moins grand est le réle que dans ces tran-
sactions des Indiens joue la notion d’honneur.
Nulle part le prestige individuel d’un chef et
le prestige de son clan ne sont plus liés a la dépense,

(1) On ne a'est pas apergu que la notion de terme était non seulement
aussi ancienno, mais aussi simplo ou, i l’on veut, aussi complexe que la
notion de comptant.

(2) Keude sur les contrals de Vépoque de la premidre dynastie baby.
lonienns. Nouy, Rev. Hist. du Droit, 1910, p 4'}?7.

(3) Davy, Foi Jurés, p. 207,
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et & l'exactitude 4 rendre usurairement les dons
acceptés, do fagon & transformer en obligés ceux qui
vous ont obligés. La consommation et la destruce
tion y sont réellement sans bornes, Dans certains
potlatch on doit dépenser tout ce que l'on a et ne
rien garder (1). C’est 4 qui serale plus riche et aussi le
plus follement dépensier, Le principe de V'antago-
misme et de la rivalité fonde tout. Le statut poli-
tique des individus, dans les confréries et les clans,
les rangs de toutes sortes s’obtiennent par la « guerre
de propriété » (2) comme par la guerre, ou par la
chance, ou par Phéritage, par I'alliance et le mariage.
Mais tout est congu comme si ¢’était une « lutte de
richesse » (3). Le mariage des enfants, les siéges dans
les confréries ne s’obtiennent qu’au cours de potlatch
échangés ct rendus, On les perd au potlatch comme
on lés perd & la guerre, au jeu (4), a la course, & la

(1) Distribution de toute Ja propriété : Kwakiutl, Boas, Secret
Sacieties and Social Organization of the Kwakiutl Indians. Rep. Amer,
Nat, Mus. 1895 (dorénavant cité See, So¢.) p. 469, -Dans lo oas d’ini-
tiation du novice, 16, p. 551, Koskimo. Shushwap : sedistribution, |
Boas 7th Rep. 1890, p. 91. Swanton, Tlingit Indians, 21st Ann, Rep.
Bur, of Am, Ethn. (dorénavant, Tlingit), p. 442 (dans un discours) :
¢ Il a tout dépensé pour lo faire voir » {son neveu). Redistribution do
tout ¢e qu'on a gagnd au jeu, Swanton, Texts and Myths of the Th;r;!git
Imfligga. Bull, n° 89 Bur. of Am. Ethn. (dorénavant Tlngit T. M.},
Pl *

(2) Sur la guerre de propriété, v. lo chant de Maa, See, Soc., p. 577,
p. 602 : e Nous combattons aves de la propriété, » L'opposition, guerre de
richegses, guerre do sang, se retrouve dans les discours qui ont été faits
au méme potlatch de 1895 &4 Fort Rupert. V., Boas et Hunt, Kwakiutl
Texts, promidro série, Jesup Ezpedition, t. 111 (dorénavant cité Kwa,
t. I11), p. 485, 482 ; of. Sec, Soc., p. 668 ot 673,

(3; V. particulidrement Jo mythe de Halyas (Haida Texts, Jesup VI,
n° 83, Masset), qui a perdu la ¢ face » au jeu, qui en meurt, Ses sceurs
¢t ses neveux prennent lo deuil, donnont un potlatch de revanche et
il ressuscite,

Il y aurajt lien d'étudier, 4 co propos, le jeu qui, méme chez nous, n*ost

as considéré comme un contrat, mais comme une situation ot 8’engage

‘honaneur et ols se livrent des biens quapris tout on pourrait ne gmn
livrer. Ls jou est uno forme du potlatch et du systéme des dons. Son
extension méme au N, W, américain est remarquable. Quoiqu’il soit
connu des Kwakiutl (v. Ethn, Kwa., p. 1894. s. v, ebayu : dés (?)
8. ¢. lapa, p. 1435, cf, lep, p. 1448, « second potlatch, danse »; of, p. 1428,
8. v. magwacle) il ne semble pas jouer chez oux un rdlo comparable &
celui qu'il joue chez les Halda, Tlingit et Tsimshian. Ceux-ci sont des
joueurs invétérés et perpétuels. V, des descriptions du jeu de bitonnets
chez les Halda : Swanton, Hatds (Jesup Exped. V, 1), p. 58 g, 161 8q.,
pour les figures ot les noms ; méme jou chez Jes Tlingit, desoription avec
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méme pakde donner ot de rendre, mais defdétruiry (3),
aftu de ne pas vouloir m&me avolr I'air de désirer
qu'on vous rende. On bréle des boites entitres

lutte (1). Dans un certain nombre de cas, il ne s’a%it

noms des bitonnets: Swanton, Tlingit, p. 443. Le ndg lingit ordinajee,
la pidoe qui gagne, éc‘uivaut au djtl haida,

- Les histoires sont pleines do légondes de jeux, de chefs qui ont pordu
tout au jeu, Un chot tsimshian a pordu méme ses enfants et sos parents:
Taim. Myth., p. 207, 101, of, Boas, ib., p. 409. Une légende hatda raconte
V'histoire d’un jou total des Tsimshian contre les Halda. V. Hatda T'. M.,
p+ 822, Ct, mémo 16gendo : les joux contre Tlingit, ib., p. 94. On trouvera
un catalogue des thémes de ce genre dans Boas, Tsim. Myth., p, 847
ot 843. L'étiquette ot la morale veulent que le gagnant laiese la liberts
au perdant, & sa femmo ot i ses enlants, Tlingit T. M., p. 187. Inutile
de souligner la parenté de ca trait avec les Jégendes asiatiquos,

Dlailleurs, il y a i¢i des influences asiatiques indéniables. Sur F'exten-
sion des {eux de hasard asiatiques en Amérique, v. lo beau teavail de
K, B, Tylor, On American Lot-games, as evidence of Asiatic Intercourse,
Bastian Festachr. In suppl. Int, Arch. {. Ethn, 1896, p. 55 sq.

(1) M. Davy a exposé lo thémse du dél, de la rivalité. 11 faut ¥ ajouter
colui du pari, V, par ox. Boas, Indianische Sagen, p, 208 & 206, Pari do
wangeaille, pari do lutte, pari d’ascension, etc.., dans les légendes, Cf.
ib, p. 363, pour catalogue des thémes. Le ﬂnari est enoore ds nos jours
un reste de ces droits et de cette morale, I} n'engage que I'honneur ot
lo orédit, et cependant fait cirouler des richesses,

52) Sur les potlatch de destruotion, v, Davy, Foi Jurée, p. 226.
Il faut y ajoutor les obsorvations suivantes, Donner, ¢'ost déjh détruire,
V. See. Soc., p. 334, Un certain nombre de rituels de donation somporte
des destructions: ex. le rituel du remboursement de la dot oy, commo
Vappselle M. Boas, « repaiement de la dette de mariage », comporte une
formalité qui s’appelle « couler lo canot» : Sec, Soc., p. 518, 520, Mais
cette cérémonio est figurédo. Copendant les visites au potlateh haida
ot tsmshian comportent Ja destruction réelle des canots des arrivents.
Chez les Teimshian on lo détruit & 'arrivée, aprés avoir soignousement
aidé au débarquement de tout ce qu'il contenait et on rend de plus beaux
canots au départ : Boas, Tsim. Myth., p. 338,

Mais Ia destruction propremont dite semble constituer une forme supé-
tieuro de dépenso, On I'appelle ¢ tuer do la propriété » chez les Taim-
shian et les Tlingit. Boas, Tsim. Myth., p. 844; Swanton, Tlingit,
P. 442, En réalité, on donne méme ce nom aux distributions de couver-
ggres.b: « tant do couvertures furent perdues pour le voirs, Tlingit,
B0y £D,

Dans cette pratique do ln destruction au potlateh interviennant en-
coro deux mobiles : 19 lo thémo do la guerre : Je potlatch ost une guorre.
Il porto ce titre, « danse de guerre v, choz les Thingit, Swanton, Tlngit,
p 458, of., p. 436. De Ja méme fagon que, dans une guerre, on
pout s'emparor des masques, des noms et des priviléges des proprié-
taires tués, de la méme fagon dans une guerre do propriétés, on tue la
propriété : soit la sienne, pour que les autres ne I'aient pas, soit gelle
dos autres en leur donnant dos biens qu'ils seront obligs de rendre ou
ne pourront pas rendre,

Lo deuxiéme thémo cat celui du sacrifice. V, plus h. p. 56, 8i on
tue la propriété c'ost qu’elle a une vie, V. p, loin, P 114, Un héraut dit ;
¢ que notre propriété reste on vie sous les efforts de notee chef, que notre
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d'huile d'olachen (candle-fish, poissen-chandelle)
ou d’huile de baleine (1), on bréle les maisons et des
milliers de couvertures ; on brise les cuivres les
plus chers, on les jette a I'eau, pour écraser, pour
« aplatir » son rival (2). Non seulement on se fait
ainsi progresser soi-méme, mais encore on fait pro-
gresser sa famille sur I'échelle sociale. Voila dono
un systéme de droit et d’économie ol se dépensent
et se transférent constamment des richesses considé-
rables, On peut, si on veut, appeler ces transferts du
nom d’échange ou méme de commerce, de vente (33;
mais ce commerce est noble, plein d’'#tiquette et de
générosité; et, en tout cas, quand il est fait dans un
autre esprit, en vue de gain immédiat, il est I'objet
d’un mépris bien accentué (4).

cuivre reste non cassé v. Kthn, Kwa., p. 1285, ). 1. Pout-8tre méme les
sens du mot o ylq s 8tre étendu mort, distribuor un potlateh, of. Kwa.
T, 111, p. 69, 1. 3, et Index, Ethn. Kwa,, ’expliquentsls ainsi.

Mais, en principe, il s'agit bien de¢ transmettre, comme dans lo sacri-
fiee normal, des choses détruites & dos esprits, on I'espbeo aux ancétres
du clan, Co thémo est naturellement plus développé chez les Tlingit
{Swanton, Tlingit, p, 448, 462), chex lesquels les ancdtres non seulemeont
assistent au potlatch et profitent des destructions, mais profitent encors
des présonts qui sont donnés & leurs homonymes vivants, La destruction
par lo leu semble étre caractéristiquo de ce théme, Chez les Tlingit,
v, mythe trés intéressant, Tlingit T. M., p. 82, Halda, sacrifico dans
lo feu {Skidegate) Swanton, Haida Texts and Myths, Bull. Bur Am.
Ethn., n® 29 (dorénavant Haida T, M.), p. 86, 28 ot 91. Le théme est
moins évident chez les Kwakiutl choz leaquels existe copendant une
divinité qui s'appello ¢ Assis sur le fous et & qui par exemple on sacri~
fle lo vétement de V'enfant malade, pour la payer : Ethn. Kwa., p. 705,

708,

{1 BO&S, S@c. Sﬂc., I 353, ote.
2) V.p. loin, p, 110, n. 1, 4 é:ropoa du mot p/Es,
{8) 1l semble que les mots méme 4’ « échange » et de ¢ vente » sojent
étrangers & la Jangue kwakiutl, Je no trouve ls mot vente dans les divers
glossaires de M, Boas qu’a propos de la mise en vente d'un cuivre. Mais
cette mise aux onchéres n’est rien moing qu’'une vents, ¢’est une sorte
de pari, de lutto de générosité. Et quant au mot échangs, jo ne ls trouve
qus sous la forme L'ay : mais, au texte indiqué Kwa, 7. III, p. 77,
I. 4, il g'emploie & propos d'un changement de nom.

(4) V. l'expression « cupide de nourriture s, Ethn, Kwa., p. 1462,
« désireux de faire fortuna rapidement s, id., p. 1394 ; v. Ja bolle impré-
cation contro les ¢ petita chefs » : « Lies petits qui délibirent ; les petits
qui travaillent ; ..... qui sont vaivcus; ... qui promettent de donner des
canots ;... qui acceptent la propriété donnée ; ..... qui recherchent la pro-
priétd; ..... qui ne travaillent que pour la propriété (le terme que traduit
a'fropa' » est ¢ maneq », rendrs une faveur, ib,, p. 1408), les trattres »,
Jo, p. 1287, lignes 15 4 13, of, un autre discours ob il est dit du chef qui
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‘On le voit, la notion d’honneur qui agit violem-
ment en Polynésie, qui est toujours présente en
Mélanésie, exerce ici de véritables ravages. Sur ce
point encore, les enseignements classiques mesurent
mal I'importance des mobiles qui ont animé les
hommes, et tout ce que nous devons aux sociétés
qui nous ont précédés. Méme un savant aussi averti

uw'Huvelin s'est cru obligé de déduire la notion

'honneur, réputée sans efficace, de la notion d’effi-
cace magique (1). Il ne voit dans I'honneur, le pres-
tige que le succédané de celle-ci. La réalité est plus
complexe. Pas plus que la notion de magie, .la
notion d’horineur n’est étrangére i ces civilisations (2).
Le mana polynésien lui-méme, symbolise non seule-
ment la force magique de chaque étre, mais aussi
son honneur, et I'une des meilleures traductions de
ce mot, c’est : autorité, richesse (3), Le potlatch

a donné lo potlateh ot de ces gens qui regoivent et ne rendent jamais ¢
¢ il Jeur a donné ‘& mangor, il los a fait venir...., il les a missur son dos.,, e
;g, p- }gg? ; of. 1281, V, une autre imprécation contre « les petita »,
4 vy e .

Ill:m faut pas ¢roire qu'une morale de co genre soit contraire i I'écono-
mie ni corresponde & une paresse communiste, Les Tsimshian bliment
I'avarice et racontent du héros principal, Corbeau (le créateur) coms
ment il fut renvoyé par son pérve parce qu'il 8tait avare : Tsim, Myth.,
E. 61, cf. p. 444 Lo méme mythe oxiste ches les Tlingit., Ceux-ci

lAiment égaloment la paresse et Ja mendicitd des hotes ¢t racontent
comment {furent punis Corbeau ot les gens qui vont do vills en ville se
faire inviter : T nﬁt M. T, p. 260, cf. 217,
s {1) }gnjm;'g. Mélanges Appleton; Magie et Droit individuel, Année

ocl’ | p‘ L]

sﬂz On paye pour I'honneur de danser choz les Tlingit.: 0 M, T.,
. 141, Patement du chef qui a composé une danse. Chez les Tsimshian :
¢ On fait tout pour l'honnsur.., Parvdessus tout est la richesse ot
P'étalage de vanits », Boas, Fifth Report. 1899, p. 19, Duncan dans
Mayne, Four Years, p. 265, disait déja : «pour la simple vanité de la
ohose ». Au surplus, un grand nombre de rituels, non soulement celui
de 'asconsion, ote, mais encore ceux qui consistent par exemple &
«lever lo cuivre » (Kwakiutl), Kwa, T, I1I, p.- 499,1. 26 «loverla lance s,
(Tlingit) T0 M., T., p. 117, « lever lo poteau de potlatch », funéraire
et tolémique, ¢ lover la poutre » de la maison, le vieux mit de coca-
gne, traduisent des principes de ce genre. Il ne faut pas oublier que le

otlatch a pour objet de savoir quelle est « la famille 1a plus « &levée »
ggommentmres du chef Katishan & propes du mythe du Corbeau,

lingit, TL. M. 7., p. 119, n, a).

(8) Tregear, Muaori Comparative Dictionnary, s. v. Mana, -
'y aurait lieu d'étudier la.notion. da_richessd elle-méme. pr"};& PR
do vue o1 nous sommes, 'homme riche est uh homme qui a ,d-,‘?hl& rh AN

' en Polyndsie, de)' cauctoritas» 4 Roms ot qui, dans cos tribus axndricaines 7.\
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Tlingit, Haida, consiste & considérer comme des
honneurs les services mutuels (1). Méme dans des
tribus réellement primitives comme les australiennes,
Je point d’honneur est aussi chatouilleux que dans
les nitres, et on est satisfait par des prestations,
des offrandes de pourriture, des préséances et des
rites aussi bien que par des dons (2). Les hommes ont
su engager leur honneur et leur nom bien avant de
savoir signer.

Le potlatch nord-ouest américain a été suffi-
samment étudié pour tout ce qui concerne la forme
méme du contrat. Il est cependant nécessaire de
situer I'étude qu'en ont faite M. Davy et M. Leon-
hard Adam (3) dans le cadre plus vaste o elle
devrait prendre place pour le sujet qui nous occupe.

" eat un homme « large s, walas {Ethn. Kwa., p. 1396), Mais nous n'avons
strictemont qu'd indiquer lo rapport entre la notion de richesse, celle
d’autorité, de droit de commander & cenx qui regoiveht des cadeaux,
ot le potlatch : elle est Lrds notte, Par axample, chez Jes Xwakiutl, I'un
des clans Jes plus im‘ﬂortants ost celui des Walasaka (également nom
d'uns famille, d'une danse et d'une confrérie); ce nom veut dire ¢les
grands gui viennent d'en haut », qui distribuent au potlatch ; walssils,
vout dire non sculement richesses, mais encore ¢ distribution de couver--
tures & l'occasion d’unc mise avx enchdres.d'un cuiveo ». Une autre
nodtaphore est ¢elle qui consiste & considérer que Vindividu est rendu
¢lourd » par les potlatch donnés : Sec. Soe,, p. 558, 559. Lo chef est dit
¢« avalor les tribus » auxquelles il distribue ses richossos ; il ¢ vomit de
ia propridté », ete..

Fl) n chant tlingit, dit de la phratrie du Corbeau ; ¢ C’est elle qui
{ait les Loups « valuable ». TU M. T., p. 898, n® 38. Le principe que
les « pespects » et « honnenrs » & donner et & rendre comprennent. Jes
donsg, est bien précis dans les deux tribue, Swanton, Tlngil, p. 4561 ;
Swanton, Haida, p. 162, dispense do rendre certaing présonts,

(2) CL p. loin (conclusion), p. 167, n. 1.

L'étiquette du festin, du don qu'on regoit dignement, qu'on ne sojli--
cite pas est extrémement marquée dans ces tribug. Indiquons seu-
loment trois faits kwakiutl, haida et tsimshian instructifs & noire
point de vue ; les chels et nobles aux festins mangent peu, ce sont les
vasgaux et les gens du commun qui mangent beaucoup ; cux font litté--
ralement «fine bouches: Boas, Kwa, Ind., Jesup. V. 11, p. 427, 480 ; dan-
ﬁgm de manger heaucoup, T'sim. Myth., p. 53,149, 153, ete. {mythaes) ;
ils chantent au festin : Kwa, Ind., Jesup Exped. ¥, 11, p. 430, 487, On
sonne de la conque, « pour qu'on dise que nous ne mourons pas de faim»
Kwa. T, 111, p. 486, Le noble ne sollicite jamais. Le shamane médecin
ne demande jamais de prix, son ¢ esprit » lo lui délend. Ethn. Kwa,,
p. 181,742 ; Halda T'. M., p. 288, 239, 11 existe copendant une confrério-
ot une danso de « mnendicité » chez les Kwakiutl,

(8} V, Bibliographie, p. h. p. 38,
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juridique : il est un de ceux que nous proposons
| " d’appeler « totaux », Il est religieux, mythologique et
|, shamanistique puisque les chefs qui 8’y engagent
.y représentent, y incarnent les ancétres et les dieux,
' dont ils portent le nom, dont ils dansent les danses
- ot dont les esprits les possédent (1). Il est écono-
mique et il faut mesurer la valeur, I'importance, les
raisons et les effets de ces transactions énormes,
méme actuellement, quand on les chiffre en valeurs
européennes (2), Le potlatch est aussi un phéno-
méne de morphologie sociale : la réunion des tribus,
des clans et des familles, méme celle des nations y pro-
duit une nervosité, une excitation remarquables : on
fraternise et cependant on reste étranger ; on commu-
nique et on s’oppose dans un gigantesque commerce
et un constant tournoi (3). Nous passons sur les phé-
noménes esthétiques qui sont exirémement nom-
breux, Enfin, méme au point de vue juridique,
en plus de‘ce qu'on a déja dégagé de la forme de ces
contrats et de ce qu'on pourrait appeler l'objet
humain du contrat, en plus du statut juridique des
contractants (clans, familles, rangs et épousailles),
il faut ajouter ceci : les objets matériels des contrats,

/ Car le_potlatch est bien plus qu'un phénoméne

{1) Les potlatch tlingit et haSda ont spécialoment développé co prin-
cipe, Cf, Tlingit Indians, p. 443, 462, Cf, discours dans T1. M. T,,

. 873 ; les esprits fument, pendant que les invités fument, Cf., p. 385,
. 9 : « Nous qui dansons icl pour vous, nous ne sommes pas vraiment
nous-mémes, Co sont nos oncles morts depuis longtemps qui sont on
train de danser ici » Les invités sont des esprits, des portec-chance
gona’ gadet, ib., p, 119, note a. En fait, nous avons ici, puromont et
simplement, Ja confusion des deux prineipes du sacrifice ot du don;
comparable, eauf pcut-étre Vaction sur la nature, & tous les cas
que nous avons déja cités (plus h. p, 56). Donner aux vivants, o'est
donner aux morts, Une remarquable Eistoire tlingit (TL M. T, p. 227),
raconte qu'un individu ressuscitd sait comment on a fait potlate
pour lui ; le théme des esprits qui reprochent aux vivants de n'avoir
pas donné de potlatch est courant. Les Kwakiutl ont eu sdroment les
mémes principes. Ex. discours, Ethn, Kwa., p. 788, Les vivants, choz
les Teimshian, représentent les morts : Tate écrit & M. Boas : ¢ Les offran-
des apparaissent surtout sous la forme de présents donnés & uno féte »,
Taim, Myth., p. 452, [Légendes historiques}, p. 287. Collection de thé-
mes, Boas, ib,, p. 846, pour les compuraisons avec les Haida, Tlingit et
Tsimshian,

2{ V. plus loin quelques exemplos do valeur des cuivres, p. 121 n. 1.
3} Krause, T'linkit Indianer, p. 240, déerit bien ces fagons de

s'aborder ontre tribus Tlingit.
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les choses qui y sont échangées, ont, elles aussi, une

vertu spéciale, qui fait qu'on les donne et surtout
qu'on les rend.

11 aurait été utile — si nous avions eu assez de place — de
distinguer, pour notre exposé, quatre formes du potlatch nord-
ouest américain : 1¢ un potlatch ol les phratries et les familles des
chels sont seules oy presgue seules en cause {Tlingit) ; 2° un pot.
latch ot phratries, clans, chefs et familles jouent A peu 'Frés un égal
role; 3° un potlatchentre chefs allrontés [g:ar clans (wsimshian);
42 un potlatch de chefs et de confréries (Kwakiutl). Mais il serait
trop long de procéder ainsi et de plus, Ja distinction de trois
formes sur quatre (manque la forme tsimshian) a été exposée,
par M. Davy (1). Enfin, en ce qui concerne notre étude, celle des
trois thémes du don, 'obligation de donner, I'obligation de rece.

voir et I'obligation de rendre, ces quatre formes du potlatch sont
relativement identiques,

Les trois obligations : donner, recevoir, rendre

L'obligation dedonner est Uessence du potlatch. Un
chef doit donner des potlaich, pour lui-méme, pour
son fils, son gendre ou sa fille (2}, pour ses morts (3).
Il ne conserve son autorité sur sa tribu et sur son
village, voire sur sa famille, il ne maintient son rang
entre les chefs (4) — nationalement et internatio-

(1) Davy, Foi Jurée, p. 171 sq., p. 251 8q. La forme tsimshian ne se
distingue pas trés scnsiblement de la forme haida, Pout-§tre le clan y
est-il plus cn évidence,

(2} 11 est inutilo de recommencer la démonstration de M, Davy &
propos de la relation entre lo potlateh et le statut politique, on parti-
sulier celui du gendre et du fils, 11 est également inutile de commenter la
valeur commuiielle des festins et des échanges. Ex. : l'échange de canots
entre deux esprits fait qu'ils n'ont plus « qu’un seul cceur », 'un étant
le beau-pére et Vautre dtant Jo gendre : Sec. Sec., p. 387, Lo texte
Kwa. T, {1}, p. 274 ajouto ; « ¢'était comme g'ils avaicnt dohangé leur
nom » V. aussi b, 111, p. 23 : dans un mythe do féte Nimkish (autre
tribu Kwakiutl), Je festin d¢ mariage a pour but d'introniser la fille
dans le village ¢ ol clle va manger pour la premidre fois »,

{3) Le Liotlatch funéraire est attesté ot suffisamment étudié choz Jes
Haida et Tlingit ; chez les Teimshian, il semble étre plus spécialement
attaché 4 la fin du deuil, 4 Vérection du potean totémique, et & Jacréma-
tion : Tsim. Myth., p. 534 sq. M. Boas ne nous signale pas de potlatch
funéraire chez les Kwakiutl, mais on trouve unc description d'un
potlatch de ce genre dans un mythe : Kwa. T'. III, p, 407,

{4) Potlatch pour maintenir son droeit & un blason, Swanton, Haida,
p. 107. V. histoive de Leg.ok, Tsim. Myth., p. 386 Leg.ck est lo titro du
principal chef tsimshian, V, aussi ib., p. 364, les histoires du chef Nes- -
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nalement — que s'il Frouve qu’il est hanté et favorisé
des esprits et de la fortune (1), qu'il est possédé par
elle ot qu'il la posséde (2) ; et il ne peut prouver cette
fortune qu’en la dépensant, en la distribuant, en
humiliant les autres, en les mettant « & ombre de
son nom » (3). Le noble kwakiutl et haida a exacte-
ment la méme notion de la « face » que le lettré
ou l'officier chinois (4). On dit de 'un des grands
chefs mythiques qui ne donnait pas de potlatch
qu’il avait la « face pourrie » (5). Méme I’expression
est ici plus exacte qu'en Chine. Car, au nord-ouest
américain, perdre le prestige, ¢’est bien perdre I'dme
c'est vraiment la « face », c’est le masque de danse,
le droit d’incarner un esprit, de porter un blason,
un totem, c'est vraiment la persona, qui sont ainsi
mis en jeu, qu'on perd au potlatch (6), au jeu des

balag, autre grand titre de chef tsimshian, et la facon dont il se moqua
du chef Haimas. L’un des titres de chefs le plus important chez les Kwa-
kiutl gmwikilaq) est celui de Dabend, (Kwa., 7. 111, p. 19, L 22,
Ct. dabendgal'ala. Ethn.. Kwa., p. 1406, col. 1) qui, avant le potlateh,
& un nom qui veut dire « incapable de tenir la fin » ot aprés le potlateh
prend ce nom qui veut dire « capable de tenir la fin »,

(1) Un chof kwakiutl dit: « ceci est ma vanité ; les noms, les racines
de ma famille, tous mes ancétres ont é16 des... » (et ici il décline son
nom: qui est & Ja fois un titre et un nom commun), « dopatours de maxwa »
(gran ‘})otlatch s Ethn. Kwa., p. 887, 1, 54. Ci., p. 843, 1. 70,

{2) V. pluslon, p. 110, n. 1 (dans un discours) « Je suis couvort de
ropriétés. Jo suia riche de propriétés, Je suis comptour de propridtésa:
‘hn. Kwal’ pl 1280’ ll 18.

{3) Acheter un cuivre, c’est lo mettre « sous Je nom » de V'acheteur :
Boas, Sec. Soc,, p. 845, Une autre métaphore, ¢'est que le nom du dona-
teur du potlatch « prend du poids » parle potlatch donné, Sec. Soc.
p. 349, ¢ perd du poids » par lo potlatch accepts, See, Soc.,p. 3¢5. Il y a
d’autres expressions de la méme idée, do Ja supériorité du donateur sur
lo donataire : la notion quo celui-ci est en quelque sorte un esclave
tant qu'il no e’est pas racheté, (¢« Le nom est mauvais » alors, disent les
Haida, Swanton, Haida, p. 70. Cf., plus loin, p, 108, n. 3); les Tlingit
disent que « on mot les dons sur lo dos des gons qui los recoivent »,
Swanton, Tlingit, p, 428, Les Haida ont doux expressions bien syrap-
tomatiques ! « fairo aller » « courir vite », son aiguille, (cf. expression
néo-calédonionne, plus haut, p. 64), et qui signifie, paraft-il, « combatire
un inférieur » : Swanton, Haida, p. 162. :

(4} V. I'histoire de Haimas, comment il perdit sa liberté, ses privi-
lages, masques et autres, ses esprits auxiliaires, sa famille ot ses proprié-
tés : Taim. Myth., p. 361, 362,

{5) Ethn, Kwa., p. 805; Hunt, Yauteur kwakiutl de M. Boas, lui
éorit : « Jo no sais pas pourquoi le chef Maxuyalidze (en réalité, « don-
nour do potlatch »),ne donna jamais une féte, C'est tout. Ii était done
appelé Qelaom, ¢'ast-h-dire Face Pourrie, » Ib,, 1. 13 4 15.

6) Le potlatch est on offet, une chose dangereuse, soit qu'on n'en.
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dons (1) comme on peut les perdro & la guerre (2) ou
par une faute rituelle (3). Dans toutes ces sociétés, on
ge presse & donner, lln’est pas un instant dépassant

donns pas, soit qu'on on regoive. Les porsonnes venues & un potlateh
mythique en moururent. (Haida 7., Jesup V1, p. 626, CL., p. 667, méme
mythe, Tsimshian). Cf,, pour les comparaisons, Boas, Indianische
Sagen, p. 356, n°® 58. 1l st dangereux de participer de la substance de
eolui qui donne le potlatch : par exemple de consommer & un potlatch
des esprits, dans le mondo d'en bas. Légende kwakiutl (Awnkonoq),
Ind. Sagen, p. 239, V. le beau mythe du Corbean qui sort de sa chair
les mourritures (glusieurs cxemplaires) : Ctatlog, Ind. Sagen, p. 76 ;
Nootka, ib., ? 106. Gomparaisons dans Boas, Taim, Myth., p. 694, 695,

(1) Le potlatch est on eflot, un jeu et une épreuve. Par exemple,
Yépreuve consiste i no pas avoir le hoquet pendent le festin, « Plutét
mourir que d'avoir le hoquet s, dit-on. Boas, Kwakiutl Indians, Jesup
Ezxpedition. Yolume V, partie 11, p. 428, V. une formule du défl, ¢« Eg-
sayons de les faire vider par noe hétes {les plats).. » Ethn. Kwa.,
p- 99,1 43. Cf. p. 992, Sur?'incertitude do seng entre les mots qui signi-
fient donner de la nourriture, rendre de la nourrituro et revanche,
v. Glossaive (Ethn. Kwa. s. v. yenesa, yenka : donner de lo nourriture,
récompenser, prendre sa revanche),

{2} V. p. h.p. 95, n. 2 Péquivalenco du potlatch et do la guerre, Le
couteau au bout du biton est un symbole du potlatch kwakiutl : Kwa,

. IIL, p. 488, Chez les Tlingit, ¢'est la lanco levée, Tlingie M. 7.,
p- 417. V. les rituels de potlatch de compensation chez les Tlingit. Guerre
des gens de Kloo contre les Tsimshinn : Tling. T. M., p, 432, 433, n. 34
danses pour avoir fait quelqu’un esclave ; potiateh sans danse pour avoir
tué quelqu’ua, Cf., plus loin, rituel du don du cuivre, p. 124, n. 5,

{8) Sur les fautes rituolles chez les Kwakiutl, v. Boas, Seé Soe.,
p. 483, 507, ete... L'expiation consiste précisément 4 donner un potlatoh
ou au moins un don,

Clest &, dans toutes cos sociétés, un principe de deoit ot de rituel extrd-
mement important. Une distribution de richesses jous lo sble d'une
amende, d'une propitiation vis-d-vis des csprits ot d'un rétablisscment
de la communion avec les hommes. Le Pare Lambert, Mweurs des sau-
vages néo-calédoniens, p. 66, avait déji remarqué cheg les Canaques
lo droit des parents utérins de réclamer dos indemnités lorsqu'un des
leurs perd de son sang dans la famille de son pire. L'institution se re«
trouve exactoment chez les Tsimshian : Duncan dans Mayme, Four
Years, p. 265, cf. p. 296 (potlatch en cas do perts de sang du fils),
L'institution du muru maor! doit probablement dtve comparée & velle-i,

Les potlatch de rachat de captifs doivent étre interprétés de la méme
fagon. Car ¢’est non seulement pour reprendre le captif, mais aussi pour
rétablir « le nom », quo Ja famille, qui I'a laiesé faire esclave, doit don-
ner un potlatch. V. histaire do Dzebasa, Tsim. Myth., p. 388, Méme
rigle chex les Tlingit : Krause, Tlinkit Indianer, p. 245. Porter, XlIth
Census, p. 54, Swanton, Tlingil, p. 449.

Les potlatch d'expiation de fautes rituelles kwakiutl sont nombreux,
Mais il faut remarquer'le potlateh d’oxpiation des patents de jumeaux
gui vont travailler. Kthn. Kwa,, p, 691. Un potlateh est ddt & un beau-
pére pour reconquérir une femme qni vous a quitté.... évidemment par
votre faute, V. vocabulaire, {b., p. 1423, col. 1, bas. Le principe peut
avoir un emploi fietif: lorsqu'un chet veutavoir une occasion apotlatch,
il renvoie sa fernme chez son beau-pére, pour avoir un prétexte 4 de
vouvelles distributions de richesses : Boas, Sth Report, p, 52,
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ordinaire, méme hors les solennités et rassemble-
ments d’hiver ou on ne soit obligé d'inviter ses amis,
de leur partager les aubaines de chasse ou de cueil-
lette qui viennent des dieux et des totems (1) ; ol
on ne soit obligé de leur redistribuer tout ce qui vous
vient d’un potlatch dont on a é1é hénéficiatre (2) ;
ol on ne soit obligé de reconmaitre par des dons
n'importe quel service (3), ceux des chefs (4), ceux
des vassaux, ceux des parents (5); le tout sous peine,

au moins pour les nobles, de violer I'étiquette et de
perdre leur rang (6).

L’obligationd’inviter est tout & fait évidente quand
elle s'exerce de clans & clans ou de tribus & tribus.
Elle n’a méme dec sens que si elle s'offre & d’autres
qu'aux gens de la famille, du clan, ou de la phra-
trie (7). II faut convier qui peut (8) et veut

(1} Uno longue liste de ces obligations & fdtes, apres péche, cueil-
lette, chasse, ouverturo de boltes de conserves est donnde au premier
volume de Ethn, Kwa., p, 767 sq. Cf. p. 607 sq., pour Yétiquette, ete,

(2; V. g‘ haut, p. 94, n. 1.

(3) V. Teim. Myth., p. 512, 439 ; cf., p. 534, pour paiement de ser
vices. Kwakiutl, ex,: paisment au compicur de couvertures, Sec. Soe.,
p. 614, 629 (Nimkish, f8te d'été),

{4) Les Tsimshian ont uns remarquable institution qui preserit
les partagos entre potlatch do chefs ot potlatch de vassaux et qui
fsit la part respective des uns et des autres, Quoique ce soit A Vinté-
rieur des différentes classes féodales recoupées par les clans ot phratries
ﬂ-ue les rivaux s'affrontent, il y a cependant des droits qui 8'exsrcent

e classs & classe. Boas, Tsim. Myth., p. 539,

(5] Paiements & des parents. Tsim. Myth.,, p. 584 ; cf, Davy, Fof
Juréa pour los systdmes opposés chez les Tlingit ot les Haida, des
répartitions de potlateh’par familles, p. 196,

{6) Un mythe haida do Massot {Haida Terts, Jesup, VI, n°® 43)
raconie comment un vieux chef ne donno pas assez de potlateh ; les
autres ne l'invitent plus, il en mourt, ses nevoux font sa statue, donnent
une féte, dix fétes en son nom : nlors il renatt. Dans un autre mythe de
Masset, ib., p. 727, un esprit s’adresse & un chef, lui dit ; « Tu as trop de
propridtés, inaut en faire un potlatch » (wal = distribution, cf. le mot
walgal, potlatch). Il construit une maison et paye les constructeurs,
Dans un aatro mythe, ib., p. 728, L. 34, un chef dit : ¢ Jo ne garderai
rien pourmoi », ef., plus loin, ¢ Je ferai potlateh dix fois (wal) »,

(7] Sur la fagon dont les clans s'affrontent régulisrement {Kwa-
kiutL. Boas, Sec. Soc., p. 343; (Tsimshian), Boas, Tsim, Myth., p. 497,
La choso va de soi en pays de phratric. V. Swanton, Haida, p. 162;
Qlingit, p. 424, Ce principe est remarquablement exposé dans le mythe
de Corbeau, Tlingit T, M., p. 115 sq. .

(8) Naturellemont on se dispense d'inviter coux qui ont dérogé,
ceux qui n’ont pas donné de fétes, ceux qui n'ont pas de noms do fites,
Hunt dans Ethn, Kwa., p. 707 : coux qui n'ont pas rendu lo potlateh,
<f, ib. Index, 8. v, Waya ot Wayapo Lela, p. 1895, of. p. 858, 1. 25,
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bien (1) ou vient (2) assister & la féte, au pot.
latch (3). L’oubli a des conséquences funestes (4).
Un mythe tsimshian important (5) montre dans quel
état d’esprit a germé ce théme essentiel du folklore
européen : celul de la mauvaise fée oublide au bap-
téme et au mariage. Le tissu d’institutions sur lequel
il est broché apparait ici nettement ; on voit dans

uelles civilisations il a fonctionné. Une princesse
3’1111 des villages tsimshian a congu au « pays des
loutres » et elle accouche miraculeusement de « Petite
Loutre », Elle revient avec son enfant.au village de
son pére, le Chef. « Petite Loutre » péche de grands
flétans dont son grand-pére fait fdte & tous ses con-
fréres, chefs de toutes les tribus, Il le présente & .
tous et leur recommande de ne pas le tuer #'ils le
rencontrent a4 la péche, sous sa forme amimale :
« Voici mon petit-fils qui a apporté cette nourriture
pour vous, que jc vous ai servie, mes hdtes ». Ainsi,
le grand-pére devint riche de toutes sortes de biens
qu'on lui donnait lorsqu’on venait chez lui manger
les baleines, les phoques et tous les poissons frais

ue « Petite Loutre » rapportait pendant les famines
g’hiver. Mais on avait oublié d'inviter un chef.
Alors, un jour que 'équipage d’un canot de la tribu

{1} Do 14 le récit constant — commun également & notre folklore
européen et asiatique — du danger qu'il y a & no pas inviter Vorphelin,
Pabandonné, le pouvre survenant. Ex. Indianische Sagen, p. 301,
308 ; Voir Tsim. Myth., p. 295, 292 : up mendiant qui est lo totem, o
dieu totémique. Catalogue do thames, Boas, Tsim. Myth, p. 784 sq.

(2) Les Tlingit ont une expression remarquable : les invités sont
censés « flotter », leurs canots ¢ errent sur la mers, lo poteau totémique
qu'ils apportent est & la dérive, o'est lo Eotlatoh, ¢’est Vinvitation, qui
les arrdte. TI M. T, p, 394, n°® 22, p. 395, n® 24 (dans des discours).
L'un des titres assez communs de chel kwakiutl, o'est ¢ colui vers qui on
gggaie » ¢’est ¢ la place ol on vient », ex. 1 Ethn. Kwa., p. 187, 1. 10 et

(8) L'offenso qui consiste & négliger quelqu’un fait que ses parcats
solidaires s’'abstiennent, cux, de venir au potlatch, Dans un mythe
tsimshian, les esprits ne viennent pas tant qu'on n’a pas invits lo Grand
Esprit, ils viennent tous quand il est invité : Teim. Myth.,p. 277, Une
histoire raconte qu'on n'avait pas invité le grand chef Neshalas, los
autres chefs tsimshian ne vinrent pas ; ils disaient : « 11 est chef, on ne .
peut se brouiller avec lui », Ib,, p. 857.

(4) L'offenso a des conséquences politiques. Ex. potlatch des Tlin-
g&t ;{vee lﬁ ,TAthapaacans de \'Eat, Swanton, Tlingit, p. 485, CI. Tling.

* " p' L]
(8) Tsim. Myth., p. 170 ot 171,
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négligée rencontra en mer « Petite Loutre » qui
tenait dans sa gueule un grand phogque, 'archer du
canot tua « Petite Loutre » et prit le phoque. Et le
grand-pére et les tribus cherchérent « Petite Loutre »
jusqu’a ce qu'on appiit ce qui était arrivé & la tribu
oubliée, Celle-ci s’excusa ; elle ne connaissait pas
« Petite Loutre », La princesse sa mére mourut de
chagrin ; le chef involontairement coupable apportar
au chef grand-pére toutes sortes de cadeaux en
expiation. Et le mythe conclut (1) : « Cest pourquoi
les peuples faisaient de grandes fétes lorsqu'un
fils de chef naissait et recevait un nom, pour que
personne n’en ignorét. » Le potlatch, la distribution
des biens est 'acte fondamental de la « reconnais-
sance » militaire, juridique, économique, religicuse,
dans tous les sens du mot. On « reconnait » le chef
ou son fils et on lui devient « reconnaissant » (2).

Quelquefois le rituel des fétes kwakiutl (3) et
des autres tribus de ce groupe exprime ce principe
de 'invitation obligatoire. Il arrive qu'une partie des
cérémonies débute par celle des Chiens, Ceux-ci sont
représentés par des hommes masqués qui partent
d’une maison pour entrer de ?orce dans une
autre. Elle commémore cet événement o1 les gens
des trois autres clans de la tribu des Kwakiutl pro-
prement dits négligérent d'inviter le plus haut placé
des clans d’entre eux, les Guetela F4). Ceux-ci ne
voulurent pas rester « profanes », ils entrérent dans
la maison do danses et détruisirent tout.

L’obligation de recevoir ne contraint pas moins,
On n'a pas le droit de refuser un don, de refuser le
potlatch (5). Agir ainsi ¢'est manifester qu'on craint

(1) M. Boas met en noto cette phrase du texte ds Tats, son rédace
teur indigéne, ih. p. 171, n. a, Il faut au contraire souder la moralité
du mythe au mythe lui-méma.

{2) Ci, lo détail du mythe tsimshian do Negunaks, ib., p. 287 sq, et
les notes de la pagoe 846 pour les équivalents de co théme. '

(3) Ex, : Minvitation & la féte des cassis, le héraut dit : « Nous vous
invitons, vous qui n'étes pas venus », Ethn, Kwa., p. 752,

[’ei Boas, Sec. Soc., {) 5483,

5) Chezles TlinFit, es invitds qui ont tardé deux ans avant de venir

au potlateh auquel ils étaient invités sont des « femmes », T4 M, T,
P19, 1, a,

i
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d’avoir a rendre, c’est craindre d'8tre « aplati »
tant qu'on n’a pas rendu. En réalité, c'est &tre
s aplati » déja. Cest « perdre lo poids » de son nom (1) ;
c'est ou s’avouer vaincu d’avance (2), ou, au con-
traire, dans certains cas, se proclamer vainqueur et
invineible (3). Il somble, en effet, au moins chez les
Kwakiutl, qu’une position reconnue dans la hié-
rarchie, des victoires dans les potlatch antérieurs
permettent de refuser I'invitation ou méme, quand
on est présent, de refuser le don, sans que guerre
s'ensuive. Mais alors, le potlatch est obligatoirs
pour celui qui a refusé ; en particulier, il faut rendre
plus riche la féte de graisse olt précisément ce rituel
du refus peut s’obscrver (4). Le chef qui se croit supé-
rieur refuse la cuillére pleine de graisse qu’on lui
présente ; il sort, va chercher son « cuivre » et revient
avec ce cuivre « éteindre le feu » (de la graisse).
Suit une série de formalités qui marquent le défi et
qui engagent le chef qui a refusé & donner lui-méme
un autre potlatch, une autre féte de graisse (5). Mais
en principe, tout don est toujours accepté et méme
loué (6). On doit apprécier & haute voix la nour-
riture préparée pour vous (7). Mais, en Pacceptant,

zi Boas, Sec. Soc., p. 345,

2} Kwakiutl. On est obligé de venir & la fte des phoques, quoique la
graisse en fasse vomir: Ethn. Kwa., p. 1046, Ci., p, 1048 : ¢ ossayo do
manger tout ».

{8) C'est pourquoi on s'adresse quclqluefois avee crainte & ses jnvités ;
car 8'ils repoussaient l'offre, c'est qu'ils se manifestoraiont supérieurs,
Un chef kwakiut] dit & un chef koskimo (tribu de méme nation): ¢ No
vefusez pas mon aimable offre ou jo serai hontoux, ne repoussez pas
mon cceur, ete... Jo ne suis pas de ceux qui prétendent, de coux qui no
donnent qu’d ceux qui Jeur achétoront (= donneront), Voild, mes amis.»
Boas, Sec. Soc., p. 546.

4) Boas, Sec, Soc., p. 855.

5) V. Ethn. Kwa., p. 774 8q., une autre description donnée de la féte
des huiles et des baies de salal ; elle est de Hunt et semble mseilloure ;
il semble aussi que ce rituel soit employé dans le ¢as ot V'on n'invite
pas et ol on ne donne pas, Un rituel do féte du méme genre, donnée
en mépris d'un rival, comporte des chants au tambour (ib., p. 770,
¢f. p. 764), comme chez les Eskimos,

{6) Formule haida : « Fais la méme chose, donae-moi honne nourri-
ture » (dans mythe), Haida Texts, Jesup, VI, p. 885, 686, (Kwakiutl),
i&‘u‘m. Kwa., p. 767, 1. 89, p, 738; L. 82, p. 770, histoire de PoLe-
aga, :

(7} Des chants marquant que Y'on n'est pas satisfait sont fort précis.
Tlingit, Tlngit M. T, p. 396, n° 26, uo 29,
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on sait qu'on s’engage (1), On recoit un don ¢ sur le
dos » (2&. On fait plus que de bénéficier d'unc chose et
d'une féte, on a accepté un défi ; et on a pu 'accepter
parce qu'on a la certitude de rendre (3), de prouver
qu'on n'est pas inégal (4). En s’affrontant ainsi,
les chefs arrivent & se mettre dans des situations
comiques, et s(irement senties comme telles. Comme
dans Pancienne Gaule ou en Germanie, comme en
nos festins d’étudiants, de troupiers ou de paysans,
on s’engage & avaler des quantités de vivre, & « faire
honneur » de fagon grotesque & celui qui vous invite.
On s’exécute méme quand on n'est que I'héritier

de celui qui a porté le défi (5). S’abstenir de donner,
comme s’abstenir de recevoir (B), c’est déroger, —
comme s8’abstenir de rendre (7).

L'obligation de rendre (8) _est tout le potlatch,
dans la mesure ot il ne consiste pas en pure des-

(1) Les chefs chez les Tsimshian ont pour rigle d'envoyer un messager
examiner les cadeaux que leur ai»portem les invités au potlatch, Tsim.
Myth., p. 184, of., p. 430 ot 434, D'aprés un capitulaire de I'an 808,
& la cour de Charlomagne, il y avait un fonctionnaire chargé d'uno ins-
%eéction de co genre, M, Maunier mo signale ce fait que mentionnait

meunier.

{2), V. p. h. p. 101, n, 3, CL. I'expression latine « zre obaratus », obdré,

(3} Lo mythe de Corbeau chez los Tlingit raconte comment coluici
nest pas & une féte parce que les autres ( phratrie opposée; mal tra-
duit par M. Swanton qui aurait dd écrire phratrie opposée au Cor-
beau) e sont montrés bruyants ot ont dépassé la ligne médiane qui,
dans la maison de danse, sépare Jes deux phratries. Corbeau & oraint
qu'ils ne soient invincibles. 70 M.T., p. 118,

(4) L'inbgalité qui est la suite du fait d’accepter est bien exposte
’dans des discours kwakiut), Sec. Soe,, p, 355, 667, 1. 17, ete. Ct, p, 669,

.9

5; Ex. Tlingit, Swanton, Tlingit, p. 440, 441,

6) Chez les Tlingit un rituel Fermet de se faire payer davantage
et permet d’autre part & I'hdte de forcor uninvité & acceptor un cadeau :
Vinvité non satisfait fait lo geste de sortir; lo donatour lui offre le
doublo en mentionnant le nom d'un parent mort : Swanton, Tlingit
Indians, p. 442. 11 est probable que ce ritucl correspond aux qualités
qu'ont les deux contractants de représenter les esprits de leurs ancétres,
(1) V. discours, Ethn, Kwa., P. 4281 : « les chefs des tribus no rendent
Jamais.., ils 8o disgrécient sux-mémes, et tu t'éléves comme grand chef,
parmi ceux qui so sont disgriiciés »,

(8)V . discours (récit histori u;l lors du potlateh du grand chet Legek
(titre du prinee des Teimshian » Tstm. Myth., p. 386 : on dit aux Halda :
¢ Vous serez Jes dorniers parmi Jes chefs parce que vous n'dtes pas
capables de jetor dans la mer des cuivres, comme lo grand chel I'a fait, »
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truction, Ces destructions, elles, trés souvent sacrifi-
cielles et bénéficiaires pour les esprits, n'ont pas,
gemble-t-il, besoin d’étre toutes rendues sans con-
ditions, surtout quand elles sont 'euvre d’un chef
supérieur dans le clan ou d’un chef d'un clan déja
reconnu supérieur (1), Mais normalement le potlatch
doit toujours étre rendu de fagon usuraire et méme
tout don doit étre rendu de facon usuraire. Les taux
sont en général de 30 & 100 pour 100 par an. Méme &1
pour un service rendu un sujet regoit une couverture
de son chef, il lui en rendra deux & l'occasion du
mariage de la famille du chef, de I'intronisation du
fils du chef, etc... Il est vrai que celui-ci 4 son tour
lul redistribuera tous les biens qu'il obtiendra dans
les prochains potlatch ol les clans opposés lui ren-
dront ses bienfaits,

L’'obligation de rendre dignement est impéra-
tive (2). On perd la « face » 4 jamais si on ne rend

as, ou si on ne détruit pas les valeurs équiva-
entes (3).

La sanction de I'obligation de rendre est I’escla-
vage pour dette. Elle fonctionne au moins chez les
Kwakiutl, Haida et Tsimshian, C'est une institution
comparable vraiment, en nature et en fonction, au
nezun romain. L'individu qui n’a pu rendre le prét ou
le potlatch perd son rang et méme celui d’homme
libre. Quan£ chez les Kwakiutl, un individu de
mauvais crédit emprunte, il est dit « vendre un
esclave », Inutile de faire encore remarquer 1'iden-

(1) L'idéal serait de donner un potlatch et qu'il ne fit pas rendu.
V. dans un discours : ¢ Tu désires donner ce qui no sera pas rendu »
Ethn. Kwa., p. 1282, ). 63. L'individu qui a donné un potlatch est com-
raré & un arbre, & une montagne {of. : p. h, p. 72} :¢ J¢ suis le grand chef
o grand arbro, vous &tes sous moi... ma palissade... jo vous donne.de
la propriété ». Id., p. 1290, strophe 1. u Levez le poteau du potlatch,
l'inattaquable, ¢'est le seul arbre épais, c’est la seule racine épaisso...»:
ih., str. 2. Les Halda exprimont ceci par Ja métaphore de la lancs.
Les gens qui acceptent « vivent de sa lance » (du chef) : Haida Texls
(Massat), p. 486, C'est d'ailleurs un type ds mythes.

(2) V. réeit d'une insulte pour potlatch mal rendu, Tsim. Myth,
p. 314, Les Teimshian so souviennent toujours des deux ouivres qui leur
sont dus par les Wutdenaluk, ib,, p. 864.

(8) Le enom » reste « bris§», tant que I'on n'a pas brisé un cuivre
d'égale valour & cslui du défi : Boas, Sec, Soe., p. 543,
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tité de cette expression et de I’expression romaine (1),

Les Haida (2) disent méme — comme #'ils avaient
retrouvé indépendamment lexpression latine —
d’une mére qui donne un présent pour fiancailles en
bas dge & la mére d’un jeune chef: qu'elle «met un fil
sup lui», -

Mais, de méme que le « kula » trobriandais n’est
qu'un cas supréme de I'échange des dons, de méme
le potlatch n’est, dans les sociétés de la cdte N.-O,
américaine, qu’une sorte de produit monstrueux du
systéme des présents. Au moins en pays de phra.
tries, chez les Haida et Tlingit, il reste d’importants
vestiges de 'ancienne prestation totale, d’ailleurs si
caractéristique des Athapascans, 'important groupe
de tribus apparentées, On échange des présents a
propos de tout, de chaque « service » ; et tout se
rend ultérieurement ou méme sur le champ pour
8tre redistribué immédiatement (3). Les Tsimshian
ne sont pas trés loin d’avoir conservé les mémes
régles (4;3. Et dans de nombreux cas, elles fonc-
tionnent méme en dehors du potlatch, chez les
Kwakiutl (15). Nous n’insisterons pas sur ce point
évident : les vieux auteurs ne décrivent pas le

(1) Lorsqu'un individu ainsi discrédité emprunte de quoi faire une
distribution ou une redistribution obligatoire, il « engage son nom »,
et l'expression synonyme, c'est ¢ il vend un ¢sclave », Boas, Ses, Soe.,
p 341; of. Ethn. Kwa., p. 1451, 1424, . v. 1 kelgelgend, of. p. 1420,

2) La future peut n'étre pas encore née, lo contrat hypothdque déji
le jeune homme : Swanton, Haida, p. 50.

(3) V. plus haut, p. 92, n. 1. En particulier, les rites de paix chez
les Halda, Tsimshian et Tlingit, consistent en prestations et contre-
prestations immédiates ; au fond, co sont des dchanges de gages (cui-
vres blasonnés) ot d'otages, esclaves ot fommes, Ex, dans guorre de
Tsimshian contre Hatda, Haida T. M., p. 895 : « Comme ils eurent des
mariages do fernmes do chaque c8té, aveo leurs opposés, parce qu'ils
craignaient qu'ils pourraiont se fdcher de nouveau, ainsi, il y eut paix.»
Dans une guerre do Halda contre Tlingit, voir un potlatch de compens
sation, ib., p, 896.

(giiv.s ﬂus haut, p. 103, n, 3 ¢t en particulior, Boas, Tsim. Myth.,
p. 911, 312,

(6) {Kwakiul) : une distribution de propriété dans les deux sens,
coup sur coup, Boas, See, Soc,, p. 418 ; repaiement 'annde suivante
des amendes payécs pour fautes rituelles : ib., p. 596 ; repaiement usu-

raite du prix d'achat de la mariée, ib., p. 865, 366 ; p. 518-520, 563 ;
p. 428, L 1,
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potlatch dans d’autres termes, tellement qu’on
peut se demander s'il constitue une institution dis-
tincte (1). Rappelons que chez les Chinook, une des
tribus les plus mal connues, mais qui aurait été
parmi les plus importantes & étudier, le mot potlatch
veut dire don (2).

La force des choses

On peut encore pousser plus loin 'analyse et prou-
ver que dans les choses échangées au potlatch, il y
a une vertu qui force les dons a circuler, & étre
donnés et 4 &tre rendus.

D’abord, au moins les Kwakiutl et les Tsimshian

{1} Sur lo mot potlatch v. p. b. p. 38, n. 1. Il semble d'silleurs que
ni I'tdée ni la nomenclature supposant V'emploi de ce terme, n'ont dans
les langues du nord-ouest lo geare de précision que leur préte le « sabire »
anglo-indien & base de chinoeok, :

n tout cas, le tsimshian distingue entre le yaok, grand potlatch
intertribal (Boas, [Tate], Tsim. Myth., p. 687, cl., p. 511, cf., p. 968,
improprement traduit par potlatch) et les autres, Les Haida distinguent
entre le ¢ walgal» ot lo ¢ sitka », Swanton, Haida, p. 35,178, 179, p. 68,
{texte de Masset), potlatch funéraire et potlatch pour autres causes.

En kwakiutl, le mot commun au kwakiutl et au chinook ¢ pola »
imsasiar) (Kwa, 7. 11, p, 211, 1. 13. PolL rassasié, ib, 11, p. 25

7,) somble désigner non pas le potlatch, mais lo festin ou I'effot du
fostin, Le mot ¢ poLas » désigne le donateur du fostin (Kwa, T\, 2° série,
Jesup, t. X, p. 79, 1. 14, p. 43, 1, 2) et désigne aussi la place olt Pon est
rassasié. (Légende du titre de I'un des chefs Dzawadaenoxu). CI, Ethn.
Kwa., p. 770, 1. 30. Le nom le plus général en kwakiutl, c'est ¢ plEs »,
¢ aplatirs {le nom du rival) (Index, Ethn, Kwa. 2. v.) ou bien les paniers
on les vidant (Kwa. T. Y11, p. 93,1. 1, p. 451, L &). Les grands potlatchs
tribaux et intertribaux semblent avoir un nom A oux, maziws {Kwa.
T. 111, p.451,1.15) ; M, Boas dérive, de saracine ma, deux autres mots, de
fagon assez invraisemblable : 'un d'cux est maswvil, la chambre d'initia-
tion, et l'autre le nom de l'orque (Ethn, Kiwva, Index, s, ¢.). ~ Au fait,
ohez les Kwakiutl, on trouve une foule de termes techniques pour
désigner toutes sortes de potlatch et aussi chacune des diverses sortes
de paiements et de repaiements, ou plutét de dons et do contre-dons :
pour mariages, pour indemnités &4 shamanecs, pour avances, pour inté~
réts de retard, en sommo pour {outes sories de distributions et redis-
tributions, Ex. : « men(a) », « pick up », Ethn, Kwa., p. 218:¢L: wetit
potlatch auquel des vétements do jeune fille sont jeiés au peupls pour
étro ramassés par lui»; ¢ payol» cdonner un cuivre »; autre terme pour
donner un canot, Ethn, Kwa., p. 1448, Les tormes sont nombreux,
instables et concrots, et chevauchent les uns sur les autres, commo
dans toutes les nomenclatures archaiques, .

(2) V. Barbeau, Le potlatch, Bull, Soc. Géogr. Québec, 1914, vol. 111,
P. 278, n. 8, pour ce sens et les références indiquées,
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font entre les Jiverses sortes de propriétés, la méme
distinction qu- les RRomains ou les Trobriandais et les
Samoans. Pour eux,il ya, d’'une part, les objets de
consommation et de vulgaire partage (1). (Je n’ai
pas trouvé traces d’échanges). Et d’autre part, il y
a les choses précicuses de la famille (2), les talismans,
les curvres blasonnés, les couvertures de peaux, ou
de tissus armoriés. Cette derniére classe d’objets
se transmet aussi solenhellement que se transmet-
tent les femmes dans le mariage, les « priviléges »
au gendre (3), les noms et les grades aux enfants

1) Pout-dtro aussi do vente.

2) La distinction de la propriété et des provisions est trds évidento
cn tsimshian, Tsim. Myth., p. 435, M. Boas dit, sans doute d'aprés Tate,
gon correspondant : « La possession de ce qui est appel$ « rich food »,
riche nourriture (cf., ib., p. 406), était essentielle pour maintenir los
dignités dans la famille, lﬁais les_provisions n'staient pas comptées
comme constituant de la richesse, La richesso est obtonue par la vente
(nous divions en réalité : dons échangés), do provisions ou d'autres
sortes do biens qui, aprés avoir été accumulds sont distribués au pot-
lateh », (Ch, plus haut, p. 84, n. 9, Mélanésic).

Los Kwakiutl distinguent de méme entre les simples provisions et ia
richesse-propriété. Cos deux derniers mots sont équivalents. Celle-ci
porte, semblo-t-il, deux noms, Ethn. Kwa., p, 1454. Le premier est ydg,
ou ydq (philologie vacillante do M. Boas). Cf. Index, s. v. p. 1393
(of. ydgu, distribuer). Le mot a doux dérivés « yeqala », propriété et
‘ gd'zulu », biens talismans, paraphernaux, of, les mots dérivés de yd,
Ib,, p. 1406, L'autre mot cst « dadekas », of,, Indez & Kwa. T, III,

. 519, C1,, ib,, p. 478, 1. 31; en dialecto de Newettee, daoma, dedemals
Index & Ethn. Kwa. 8. v.}). La racine de c¢ mot est dd. Colle-ci a
OuUr sens, curicusemont analogues & ceux du radical identique « dd »,
do-européon : recevoir, prendre, porter en main, manier, otc... Méme
les dérivés sont significatifs. L'un veut dire ¢« prendre un morceau deo
vétoment d'onnarmi pour l'ensorceler », un autre, « mettre en main »,
¢ metire & la maison » (rapprocher les sens de manus et familia, voir
plus loin} (4 propos do couvertures données on avunces d’achat de
cuivres, a retourner avec intérét) ; un autre mot veut dire & mettrs une
quantité de couvertures sur la pile de 'adversairo, Jes accepter » en fai-
eant ainsi, Un dérivé de la mé&me racine ¢st encore plus curieux : ¢ dadeka,
étro jeloux I'un de autre », Kwa, 7. p. 133, |. 22 ; évidemmont le sens
originel doit tre : la chose que I'on prend et quirend jaloux; ef, e dadego,
combattre », sans doute, combatire avec de la propriété.

D'autres mots sont encore de méme sens, mais glus précis. Par ox, :
¢ propriété dans la maison », mamekas, Kwa, 7', 111, p. 169, 1. 20,

(3) V. de nombreux discours de transmission, Boas et Hunt, Ethn,
Kt plp, 706 sq.

, 1"w'est presque rien de moraloment ot do matériellemont précieux
(intentionnellement nous n'employons pas lo mot : utile) qui ne
+s0it Pobjet de eroyances de ce genre. D'abord, en offet, les choses
morales sont des biens, des propriétés, objet de dons et d'échanges. Par
exemple, de mdme que dans les civilisations plus primitives, austra-
lionnes par oxemple, on laisse 4 la tribu & qui on I'a transmis, le corro-
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et aux gendres. Il est méme inexact de parler dans
leur cas d’aliénation. Ils sont objets de préts plus
que de ventes et de véritables cessions, Chez les
Kwakiutl, un certain nombre d'entre eux, quoiqu’ils
apparaissent au potlateh, ne peuvent é&tre cédés.
Au fond, ces « propriétés » sont des sacra dont la
famille ne se défait qu’a grand’peine et quelquefois
jamais,

Des observations plus approndies feront apparattre
la méme division des choses chez les Haida, Ceux-ci
ont, en effet, méme divinisé la notion de propriété,
de fortune, 4 la fagcon des Anciens. Par un effort
mythologique et religieux assez rare en Amérique,
ils se sont haussés & substantialiser une abstraction :
« Dame propriété » (les auteurs anglais disent Property
Womanr) dont nous avons mythes et descriptions (1).

borres, la roprésentation qu'on lui a apprise, de méme chez les
Tlingit, aprés lo potlatch, aux gens qui vous l'ont donné, on « laisss »
une danse en échangs, Swanton, Tlingit Indians, p. 442. La propriétd
cssentielle chez les Tlingit, la plus inviolable ot celle qui excite la
jalousio des gens, c¢'est colle du nom ot du blason totémique, Ib.,
p. 4186, etc, ; o'est d'ailleurs elle qui rend heuraux et riche,

Emblémes totémiques, fétes et potlatch, noms conquis dans ces pot-
latch, présents qus Jes autres devront vous rendre ot qui sont attachés
aux potlatch donnés, tout cela se suit: ex. kwakiutl, dans un discours :
¢ E{ maintenant ma féte va & lui» (désignant lo gendve, Sec. Sac., p, 356).
Ce sont les « siéges », ot aussi les « esprits » des sociétés secrétes qui sont
ainsi donnés et rendus, (V. un discours sur les rangs des propriétés
6t la propriété des rangs), Ethn. Kwa., p. 472, Cf, ib., p. 708, un autre
discours : « Voild votre chant d'hiver, votre danse d*hiver, tout le monde
prendra de la propriété sur elle, sur la couverture d'hiver; ceci est
votro chant, ceci est votre danse », Un seul mot en kwakiutl désigne los
talismans de la famille noble ot ses 'privilégcs : le mot ¢ kleso » blason,
privildge », ex. Kwa, T, 111, p, 122, 1, 82

Chez les Tsimshian, les masques et chapeaux blasonnéds de danse ot
de parado sont appelés ¢ une cortaine quantitéd do propriété » suivant la
quantité donnée au potlatch (suivant los présents faits par les tantes
maternclles du chef aux « foemmes des tribus ») : Tate dans Boas, T'sim,
Myth., p. 541.

nversement, par exemple chesz les Kwakiutl, o'est sur lo mode moral
que sont congucs les choses et en particulior les doux choses préciouses,
talismans essenticls, le ¢ donneur de raort » (halayu) et « 'eau do vie »,
{qui sont &videmment un seul cristal de 3uartz), es couvertures, eto,
dont nous avons parlé, Dans un curieux dire kwakiutl, tous ces para-
phornaux sont identifiés au grand-pére, comme il est naturel puisqu'ils
ge sont prétés au gendre que pour 4tro rendus au petit-fils, Boas, Sec.

oe,, p. SOT.

(1) Ii‘e myths de Djﬂzi?om se trouve dans Swanton, Haida, p. 93,
95, 171, La version de Masset se trouve dans Haida 7. Jesup, VI,
p. 94, 98 ; celle de Skidegate, Haida, T, M., p, 458, Son nom figure dans

L]
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Chez cux elle, n'est rien moins que la mere, la déesse
souche de la phratrie dominante, celle des Aigles.
Mais d'un autre cdté, fait étrange, et qui éveille
de trés lointaines réminiscences du monde asiatique
et antique, elle semble identique & la « reine » (1),
a la piéce principale du jeu de batonnets, celle qui
gagne tout et dont clle porte en partie le nom, Cette
déesse se retrouve en pays tlingit &2) et son mythe,
sinon son culte, se retrouve chez les Tsimshian (3)
et les Kwakiutl (4).

L'ensemble de ces choses précieuses constitue
le douaire magique ; celui-ci est souvent identique ot

un certain nombre do noms do famille hatda appartenant & la phra-
trie des aigles. V. Swanton, Haida, p. 282, 283, 292 ot 293, A Masset,
le nom de la déesso de la lortune est plutdt Skil, Haida T., Jesup, VI,
p. 665, 1. 28, p. 806, cf, Index, p, 805. Ct, L'oiseau Skil, Skir) (Swan-
ton, Haida, p. 120). Skiltagos, veut dire cuivro-propriété, ot le récit
fabuleux de la fagon dont on trouve les « uivres » ge rattache & ce nom,
ol. p. 146, fig, 4. Un poteau sculpté représents Djtlqada, son cuivre ot
son poteau ot gos blasons, Swanton, Haida, p. 125. Cf. pl. 8, fig. 3. V.
des descriptions do Newecombe, ib., p. 46. Cf. roproduction figurée, Ib.,
fig. 4. Son Iéticho doit &tre bourré de choses volées et velé lui-méme,

Son titre exact ¢'est, ib., p. 92, ¢ propriété faisant du bruit s, Et elle
8 quatre noms supplémentaires, ib,, p, 95, Elle a un fils, qui porte lo
titre do ¢ Cotes da pierre » (on réalité, de cuivre, ib., p, 110, 112), Qui
la rencontre, ¢lle ou son fils, ou sa fillo est heuroux au jeu, Elle a une
plante magique ; on dovient riche si or sn mange ; on dovient riche
également si on touche une pides do sa couverturs, si on trouve des
moules qu’ello a mises en rang, ete., ib., p. 29, 109,

Un do ses noms est « Do la propriété se tiont dans la maison », Un grand
nombre d'individus porte des titres composés avec Skil : ¢ Qui attend
Skil », « route vors Skil », V, dans les listes éuéalogigues haida, E, 18,
E. 14 ; ot dans la phratrie du corbeau, R. 12, R, 15, R. 16.

I; ggmble qu'elle soit opposée & « Fomme pestilence », of, Halda T, M.,
d (1) Sur djti halda ot ndg tlingit, v. plus haut, p. 9%, n. 3.

(2) Le mythe se retrouve complet chez les Tlingit, 7% M. T\, p. 178,
292, 868, Cf., Swanton, T'lingil, p. 460, A Sitka le nom de Ski! ost, sans
douts, Lenaxxidek, C'est une femme qui a un enfant, On entend lo
bruit de cet enfant qui téte; on court aprés lui; si on est griffé par lui ot
qu'on garde des cicatrices, Jes morceaux des crodtes de celles-ci rendeont
los autres gens heureux.

(8) Le mythe tsimshian est incomplet : T'sim, Myth., p. 154, 197.
Comparer les notes do M. Boas, ¢b., p. 746, 760, M. Boas n'a pas fait
Videntification, mais olle est claire. La déesso tsimshian porte un ¢ véte-
ment de richesse » {garment of wealth),

(4) 11 est possible que le mythe do la Qominoqa, de la (femmog
« riche » goit do méme origine. Elle semble étre V'objet d’un culte réserv
&4 certains olans chez les Kwakiutl, ex, Ethn. Kwa., p. 862. Un héros
des Qoexsotenoq porte lo titro de « corps de piorre » ot dovient «propriété
sur corps » Kwa. T\, I1I, p. 187, Cf. p, 247,
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au donateur et au récipiendaire, et aussi & I'esprit qui
a doté le clande ces talismans, ou au héros auteur du
clan auquel 'esprit les a donnés (1). En tout cas, I'en-
gemble de ces choses est toujours dans toutes ces tri-
bus d’origine spirituelle et de nature spirituelle (2). De
plus, il est contenu dans une boite, plutdt une grande
caisse blasonnée (3) qui est elle-méme douée d’une
puissante individualité (4), qui parle, qui s’attache
& son propriétaire, qui contient son dme, ete... (D).

{1} V. par ex. le mytho du clan des Orques : Boas, Handbool: of Ame-
rican Languages, I, p, 554 & 559. Lo héros auteur du clan est lui-méme
membre du clan des Orques, ¢ Jo chercho & trouver un logwa (un talis-
man cf, p. 554, 1. 49) do vous », dit-il & un esprit qu'il rencontre, qui
a une forme humaine, mais t}ui est uno orque, p. 557, 1. 122, Celuj-¢j
le reconnalt comme de son ¢lan ; il lui donne le harpon & pointe de cui-
vre qui tue Jes baleincs (oublié dane Je texte p. 557) : les orques sont les
-« killer-whalos », 1l Iui donne aussi son nom {de potlatch). Il s'appollera
s place d'étro rassasiés, ¢80 sontant rassasid v, Sa maison sera la « maison
de l'orque », aveo une « orque peinte sur lo dovant », ¢ Et orque sera ton
plat dans Ja maison (sera en fvrmae d’orque) ot aussi le halayu (donneur
de mort) et I' « eau de vie » et le couteau & dents de quartz pour ton
couteau & découper » (seront des orques), p, 559,

(2) Une boite miraculeuse qui contiont une baleino et qui a donné
gon nom & un héros portait le titre de ¢ richesses venant au rivage »,
Boas, Sec. Soe,, p. 374. C1. « de la propriété dérive vers moi », ib., p. 247,
414. La propriété ¢ fait du bruit », v, plus haut. Le titre d’un des prin-
cipaux chols do Masset est « Celui dont la propriété fait du hruit»,

aida Texts, Jesup, Vl,vip. 684. La propriétd vit (Kwakiutl) : ¢« Que
notro propriété reste en vie sous scs efforts, que notre cuivro reste non
cassé v, chantent les Maamtagila, Ethn, Kwa., p, 1285,1. 1,
+ {8) Les para%hernaux de la famille, ceux qui circulent entre los
hommes, leurs filles ou gondres, et reviennent aux fils lorsqu'ils sont
nouvellement initiés ou se marient, sont d’ordinaire contenus dans une
boite, ou caisse, ornée et blasonnée, dont les ajustages, la construction
et l'ugage sont tout & fait caractéristiqques de cette civilisation du nord-
ouest américain (depuis les Yurok de Californie jusqu'au détroit de
Behring). En général, cette boite porto les figures et les yeux soit des
totems, soit des esprits, dont elle contient les atiributs ; coux-ci sont :
les couvertures historiées, les talismans ¢ de vie » ot « de mort », les mas-
ques, les masques-chapeaux, les chapoaux et couronnes, I’arc. Lo mythe
confond souvent Vesprit avec cette botts ot son contenu, Ex,, Tlingit
M. T., p. 113 : le gonagadet qui est identique & la bolte, au cuivre, au
chapeau et au hochet & grelot.

(4) C'est son transfert, sa donation qui, & 'origine, comme & chaque
nouvelle initiation on mariage, transforme le récipiendaire en un
individu « surnaturel s, en un initi¢, un shamane, un magicion, un noble,
un titulaire de danses ot de sidges dans une conirérie. V. des diseours
dar;s ofgs histoires de familles kwakiutl, Ethn. Kwa., p, 965, 966, Cf,
p. >

(5) La bolte miraculouse est toujours mystérieure, et conservée dans
les arcanes de la maison. Il peut y avoir des bottes dans Jes boites, em-
bottées en grand nombre les une¢s dane les autres. (Hatda), Masset,
Haida Texts, Jesup, VI, p. 395. Elle contient des esprits, par exemplo
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Chaoune de ces choses précieuses, chacun de ces
signes de ces richesses a — comme aux Trobriand
— son individualité, son nom (1), ses qualités,
son pouvoir (2). Les grandes coquilles d'aba-

la ¢« femme souris », (Hatda) H. T. M., p. 340; par exemple encore, lo
Corbean gui créve lss youx du détenteur infidéle. V. lo catalogue des
exemples de ce thénie dans Boas, Taim. Myth,, p, 854, 851, Le mythe
du soleil enfermé dans la botte qui flotto est un des plus répandus
(catalogue dans Boas, Tsim, Myth., p. 641, 549). On connatt I'extension
de ces mythes dans l'ancien monde,

Un des épisodes les plus communs des histoires de héros, o’est colui
de la toute petite boito, assez Jégére pour lui, trop lourde pour tous, ol
il ¥ & une baleine. Boas, Sec. Soe., p. 374 ; Kwa, 7', 2¢ série, Jesup,
X, p. 171; dont la nourriture est inépuisable, ib., p. 223, Cette botte est
animde, el flotte de son propre mouvemont, See, Soc,, p. 374. La bolte
de Katlian apporte les richesses, Swanton, Tlingit Indians, p. 443 ;
of. p. 446. Les Rours, « fumicr de soleil », « ceuf do bois 4 brilor »,
¢ qui font riche », en d'autres termes les talismans qu’elle contient, les
richesses olles-m8mes, doivent étre nourris,

L'une Q'elles contient Vesprit « tro& fort pour &tro approprié »
dont le masquo tue le porteur (Tlingit M. 7., p. 341).

L8 noms do ces boftes sont souvent symptomatic{ues de leur usage
au potlatch. Une grande bolte & graisso hatda s’appelle la mére (Masset)
Haida Tezts, Jesup VI, p. 768, La « boits & fond vougoe » {soleil)
¢ répand Peau » dans la ¢ mer des Tribus » ('cau, ce sont les couvertures
que distribue le chef) : Boas, See. Soe., p, 551 ot n. 1, p. 564.

La mythologie de la boite miraculeuse est également caractéristicue
des sociétés du Pacifique nord-asiatique, On trouvera un bel exemple
d’un mythe comparable, dans Pilsudski, Material jor the Study of the
Atnu Languages, Cracovie, 1913, p. 124 ot 125. Cetto bofto est donnde
par un ours, le héros doit observer des tabous ; elle ¢st pleine do choses
d'or ot d’argoent, de talismans qui donnent la richesse. — La technique de
la bofte est d'aillours Ja mémo dans tout le Pacifique Nord,

(1) Les e choses de la famille sont individuellement nomméos » (Hatda),
Swanton, Haida, p. 117 ; portent des noms : les maisons, les portes,
les plats, los cuilléres sculptées, les canots les pitges & saumons, Cf.
Vexpression « chalne continue do propriétés », Swanton, Haida, p. 15.
-~ Nous avons la liste des choses qui sont nommées par les Kwakiut),

clans, en plus des titres variables des nobles, hommes st femmes, ot
de leurs privildges : danses, potlatchs, ete., qui sont égalerent des pro-
priétés. Les choses que nous appellerions meubles, ¢t qui sont nomméus,
personnifies dans les mémes conditions sont : les plats, la maison, le chien
ot le canot. Y. Ethn. Kwa,, p. 793 sq.. Dans cette liste, Hunt a négligé de
mentionner les noms des cuivres, des grandes coquilles d’abalons, des
portes, — Les cuilléres enfildes & una corde tenue A une espéce de canot
figurd, portent lo titre do « Jigno d'ancro de cuilidres» (v. Boas, Sec.
Soe., p, 422, dans unrituel de paiement do dette do mariage}. Chez los
Teimshian, sont nommés : Ies canots, les cuivres, los cuilléres, les pots
ds pierre, log couteaux de pierre, les plats do cheffesses : Boas, Tsim,
M{ﬂh., P. 506, Les esclaves et les chiens sont toujours des hiens de
valeur et des 8tres adoptés par les familles.

(2) Le soul animal domestique de ces tribus ost le chien, Il porte un
nom différent par clan (probablement dans la famille du chetf), et ne

ut 8tre vendu, « Ils sont des hommes, comme nous », disent les Kwa-

iutl, Ethn, Kwa., p. 1260. « l1s gardent In famille » contre la sorcelierie
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lone (1), les écus qui en sont couverts, les ceintures
et les couvertures qui en sont ornées, les couvertures

et contre les attaques des ennomis. Un mythe raconte commeont un chef
koskimo et son chien Waned se changeaient 'un dans ’autre et por-
tajont le méme nom. Ib, p. 835. Cf., plus haut p. §7 et plus loin (Cé-
l6bes) II(J 162, n, 1. Cf. le fantastique mythe des quatre chiens de Lowigi-
laqu, Kwa. T\ 111, p. 18 et 20.

1) ¢« Abalone » est le mot de ¢ sabir » chinook qui désigne les grandes
soquilles d' « haliotis » qui servent d'ornement, pendants de nez (Boas,
Kwa. Indians, Jesup, V, 1, p. 484), pendants d'oreilles {Tlingit et Hatda,
v. Swanton, Haida, p. ‘146}1 Elles sont aussi disposées sur les couver-
turcs blasonnées, sur los ceintures, sur lo chapeau. Ex. {Kwakiutl),
Ethn. Kwa., p. 1069, Chez les Awikenoq et les Lasiqoala (tribus du
groupe kwakiutl), les coquilles d’abalone sout disposées autour d'un éou,
d’un bouclier de forme étrangement européenne : Boas, 5th Report,
p. 43, Ce genve d'écu semble étre la forme primitive ou dquivalente des
écus de ouivro, qui ont, eux aussi, une forme Strangement moyendgouse,

11 semble que les coquilles d'abalone ont di avoir autrefois valeur
do monnaie, du mémec genre que celle qu’ont lea cuivres actusllement,
Un mythe Gtatlolq (Salish du sud} associe les deux personnages,
K'okois «cuivre » ot Teadjas « abalono » ; Jeurs fils et fille so marient
et Je petit-fils prond la « caisse de métal » de I'ours, s'ompars de son
masque et de son potlatch : Indianische Sagen, p. 84. Un mythe
Awikenoq rattache les noms des coquilles, tout comme les noms des
cuivres, & des « filles do la lune »: 15, p. 218 ot 219,

Ces coquilles portont chacune leur nom chez les Hatda, du moins
quand olles gont d'une grande valeur et connues, exactement comme
on Mélandsie, Swanton, Haida, p. 146. Ailleurs, elles servent & nom-
mer des individus ou des esprita. Ex. : chez les Tsimshian, indox des
noms propres, Boas, T'sim. Myth., p. 960, Ci, chez les Kwakiutl, les
« noms d'abalone », par clans, Ethn. Kwa,, p. 1261 4 1275, pour les tribus
Awikenog, Naqoatok et Gwasela. Il y a certainement e ] un us
international, — La bolte d’abalone des Bella Kula (bolte enrichie de
coquilles) est clle-méme mentionnde et décrite exactement dans lo mythe
awikenoq ; de plus elle renforme la couverture d'abalone, et toutes
deux ont I'éclat du soleil. Or le nom du chef dont le mythe contient le
récit est Legek, Boas, Ind. Sag., p. 218 8q. Cé nom est lo titre du prin-
cipal chof tsimshian, On comprend que le mythe a voyaa aves
la chose, ~~ Dans un mythe halda de Masset, celui’de « Corbeau
eréateur » Jui-méme, le soleil qu'il donne & sa fernme est une coquille
d'abalone ; Swanton, Haida Texts, Jesup, VI, g 313, p. 227, Pour des
noms de héros mythiques portant des titros d'abalons, v. des exemples,
Kwa. T. 111, P 50, 232, ote..,

Chez les Tlingit, ces coquillages étaient associés aux dents do reluain :
Ti M, T., p. 129, (Comparer I'usage des dents de cachalot plus haut,
Mélanésio),

Toutes ces tribus ont de plus le culte des colliers de dentalia (petits
soquillages). V. en particulier, Krause, Tlinkit Indianer, p. 186. En
somme, nous retrouvons ici oxactement toutes Jes mémes formes de la
roonnaie, avec les mémes croyances ot servant au méme usage qu'en
Mdélandsie et, en général, dans Jo Pacifique,

Ces divers coquillages étaiont d'ailleurs l'objet d'un commerce qui
fut aussi pratiqué par les Russes pendant leur occupation de I'Alaska ;
et ce commerce allait dans Jes deux sens, du golfe de Californie au
détroit de Behring : Swanton, Haida Texts, Jesup, VI, p. 818.

e e e
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elles-mémes (1) blasonnées, couvertes de faces,
d'yeux et de figures animales et humaines tissées,
brodées. Les maisons et les poutres, et les parois
décorées (2) sont des &tres, Tout parle, le toit, lo feu,
les sculptures, les peintures; car la maison magique
est édifiée (3) non seulement par le chef ou ses gens
ou les gens de la phratrie d’en face, mais encore par
les dieux et les ancétres ; c’est elle qui regoit et
vomit & la fois les esprits et les jeunes initiés.
Chacune de ces choses précieuses (4) a d’ailleurs
en soi une vertu productrice (5). Elle n'est pas que

(1) Les couvertures sont historides tout commoe les boites; méme
olles sont souvent calquées sur les dessing dos hottes {v. fig,, Krause,
Tlinkit Indianer, p. 200), Elles ont toujours quelque chose de spirituel,
of. les expressions: {Haida), « ceintures d’esprit », couvertures déchirées,
Swanton, Haida, Jesup Exped, V. 1, p. 183, cf. p. 174, Un certain nom-
bre de manteaux mythiques sont dos « manteaux du monde » : (Lillogt),
mythe de Qils, Boas, Ind, Sagen, p. 19 et 20, (Bellakula); des « manteaux
de soleil », Ind, Sagen, p. 260 ; un manteau aux poissons (Heiltsuq),
Ind, Sagen, p. 248 ; comparaison des cxemplaires de ce théme, Boas,
ib.,, p. 359, n® 113,

Cf. la natte qui parle, Haida Texts, Massot, Jesup Eapedition, Vi,
p. 430 ot 482, Le cuite des couverturcs, des nattes, des psaux arrangées
on couvertures, semhle devoir étre rapproché du culte des nattes bla-
sonnées en Polynésie,

(2) Chez les Tlingit il est admis que tout parle dans la maison, que
les esprits parlont aux poteaux et aux poutres de la maison ot qu'ils

arlent dopuis les poteaux et les poutres, que ceux-ci ot colles-oi par
ent, et quc des dialogues s'échangent ainsi entre les animaux toté-
miques, les esprits et les hommes et les choses de la maison ; ceci esl
un principe régulior de la rﬁlifion tlingit, Ex., Swanton, Tlingit, p. 458,
;:535 La maison écouts et parle chez Jes Kwakiutl, Kwa. Ethn., p. 1279,

(3) La maison est congue comme une sorte de meuble, (On sait qu'slle
est restée telle en droit germanique, pondant longtemps.) On le trans-
porto et elle 86 transporte. V. de trés nombreux mythes de la ¢ maison
magique », édifiée on un clin d'ceil, en particulier donnde par un grand-
ﬁéw catalogués par Boas, T'sim. Myth., H 852, 858), V, des exemples
sgrakmtl, Boas, Sec. So¢., p. 876, et les figures ot planches, p. 376 et

0.

(4) Sont égaloment choses précieuses, magiques et roligicuses : 1° les
plumes d'aigle, souvent identifiées & la pluie, & la nourriture, au quartz,
& la « bonne médecine ». Bx. Tlingit T, M., p. 383, p. 128, ete.;
Harda (Masset), Halda Texts, Jesup, VI, p. 202 ; 20 les cannes, los poi-
gnes, Tlingit, T. M., p. 385, Halda, Swanton, Haida, p. 38 ; Boas, Kwa-
kiutl Indians, Jesup, V, partio I, p. 455; 8° les bracelots, ex. tribu
de la Lower Fraser, Boas, Indianische Sagen, p. 36; (Kwakiutl), Boas,
Kwa, Ind, Jesup, V, 11, p, 456,

(5} Tous ces objets, y compris les cuilldres ot plats et cuivres portent
en kwakiutl le titre généri‘?uo do logwa, qui vout dire exactement talis-
man, choge surnaturelle, (V. les observations que nous avons faites au
sujet de ce mot dans notre travail sur les Origines de la notion de monnate
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signe et gage ; elle est encore signe et gage de richesse,
principe magique et religieux du rang et de 'abon-
dance (1), Lies plats (2) et les cuilléres (3) avec les-
quels on mange solennellement, décorés et sculptés,
blasonnés du totem de clan ou du totem de rang,
sont des choses animées, Ce sont des répliques des
instruments inépuisables, créateurs de nourriture,
que les esprits donnérent aux ancétres. Kux-mémes
sont supposés féeriques. Ainsi les choses sont con-
fondues avec les esprits, leurs auteurs, les instru-
ments & manger avec les nourritures. Aussi, les plats
kwakiutl et les cuilléres haida sont-ils des biens essen-
tiels & circulation trés stricte et sont-ils soigneusement
répartis entre les clans et les familles des chefs (4).

st dans notro préface, Hubert ot Mauss, Mélanges d'histoire des Reli-
gions), La notion de « logiwa » est exactement celle de mana. Mais, en
Vespéce, et pour I'objet qui nous oceupe, c'est Ja ¢ vertu » de richesse ot
do nourriture qui produit }a richesse ot Ja nowrriture. Un discours
parle du talisman, du «¢logwa » qui est «e grand augmentcur passé
de propriétéds: Ethn, Kwa,, p. 1280, 1. 18, Un myths raconte comment
un ¢ logwa » fut ¢ aize d'acquérir de la propriété », comment quatre
¢ logwa » (des ceintures, ete...) en amasstérent, L'un d’eux s’'appelait
« La chose qui fait que propriéts s’acoumule », Kwa. 7 111, p. 108,
En réalité, c'est la richesse qui fait la richesse, Un dire halda
&arle méme de ¢ propriété qui rend riche » & propos des coquilles d'aba-

ne que porte la fille pubédre : Swanton, Haida, p. 48,

{1} Un masque est appelé « obtenant nourrituro » Cf, : « ot vous serez
vichea en nourriture » (mythe nimkish), Kwa. T, 1II, p. 36, 1. 8. L'un
des nobjes les plus importants chez les Kwakiutl porte la titre d' ¢ In-
viteur s, celui de « donneur de nourriture », celui de « donueur de duvet
d'aigle ». Cf. Boas, See, Soc., p. 415,

Lea paniers ot les boites historides (par oxemple celles qui servont
& la récolte des baies) sont également magiques;ex, : mythe haida
{Masset), Haida T'. Jesup, VI, p. 404.; lo mythe trés important de
Quls méle le brochet, le saumon et 1'oiseau-tonnerre, et un panier qu'un
erachat da cet oiseau remplit de baies, (Tribu de la Lower Fraser Rivor)
Ind. Sag., p. 34; mythe équivalent Awikenoq, 5th Rep, p. 28 : un
panicr porte l¢ nom de ¢ jamais vide o,

(2) Les plats sont nommés chacun suivant ce que sa soulpture
figure, Chez les Kwakiutl, ils roprégentent les a chefs animaux ». Cf,,
%lus haut, p, 115, L’un d'eux porte le titre de ¢ plat qui se tient plein »,

oas, Kwakiull Tales {Columbia University), p. 264, 1, 11, Ceux d"un
eertain clan sont des « logwa s ;ils ont parlé & un ancétre, I'Inviteur
{v.]la pénultitme note) et lui ont dit de les prendre .Eihn. Kwa., p. 809,
GL le mythe do Kaniqgileku. Ind. Sag., p. 198. Cf. Kwa. T, 29 série,
Jesup, X, p. 205 : comment le transformeur a donné & manger i son
heau-pére ?qui Io tourmentait) les baies d'un panier magique. Celles-ci
se transformérent op roncier ot Jui sortirent par tout le corps.

{3) V. plue haut, p. 115 n, 1. -

{4} V. plus haut, tb.
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La « monnaie de renommée » (1)

Mais ce sont surtout les cuivres (2) blasonnés
qui, biens fondamentaux du potlatch, sont l'ch-
jet de croyances importantes et méme d'un
oculte (3). D’abord, dans toutes ces tribus, il y a un
culte et un mythe du cuivre (4) étre vivant. Le cuivre,
au moins chez les Haida et les Kwakiutl, est identifié
au saumon, lui-méme objet d’'un culte (5). Mais

(1) L'expresion cst empruntée & Ja Jangue allemande « Renommier-
geld » et a 6té employée gm‘ M. Krickeberg, Elle décrit fort exactement
Y'emploi de ces boucliors écus, plaques qui sont en méme tomps dos pidoos
de monnaie et surtout des objots de parade qu’au potlatch portont les
chefs ou coux au profit desquels ils donnent le potlatch.

(2) 8i discutée qu'elle soit, I'industrie du ecuivre au nord-ouest
américain est encore mal connue, M. Rivet, dans son remarquable
travail sur }'Orfévrerie précolombienne, Journal des Américanisles,
1923, V'a intentionnellement Jaisséc do cdté, Il semble en tout cas cortain

ue cet art est antérieur & I'arrivée des Européens, Los tribus du Nord,
‘Tlingit et Toimshian recherchaient, exploitaient ou recevaiont du cui-
vre natif do la Copper River. Ct. les aucions auteurs ot Xrauss, Thinkit
Indianer, p. 186, Toutes ces tribus parlent de la « grande montagne de
cuivre » ; (Tlingit) 7% M, T', p. 160 ; (Haida) Swanton, Haida, Jesup, V,
p. 180 ; (Tsimshian), Tsim. Myth., p. 299,

{3) Nous saitissons 1'occasion pour rectifior une erreur que nous
avons commise dans notre Nofe sur Uorigine de {a notion d¢ monnaie.
Nous avons confondu le mot Laqa, Lagwa (M. Boos emploie les deux
gmghies) avec logwa. Nous avions pour excuse qu'd ce moment
M, Boas écrivait souvent Jes deux mots de la méme fagon. Mais depuis,
il est dovenu évident que l'un veut dire rouge, cuivre, et quo l'autre
veut dire soulement chose surnaturelle, chose do prix, talisman, cto..
Tous les cuivres sont cependant des logwa, ¢o qui fait que notrs démons-
tration reste, Mais dans ¢e cas, le mot est unoe sorte d'adjectil et desyno-
nyms. Ex, ; Kwa, T. 111, p. 108, deux titres de ¢ logwa » qui sont des
cuivres : celui qui est « aiso d'acquérir de Ja propriété », « celui qui fait
que la propriété s'accumule s, Mais tous les lowga no sont pas des cuivres,

(4) Lo cuivre est chose vivants ; sa mine, sa montagne sont ma-
giques, pleines de ¢ plantes & richesse », Massot, Haida Texls, Jesup,
VI, p. 681, 692 CL.,, Swanton, Haida, p. 146, autre mythe. Jl a, ce O
est vrai, uno odeur, Kwa, T, I1I, p. 64, 1. 8, Lo priviloge do travailler
lo ouivre est F'objet d'un important eycle de légondes chez les Tsim-
shian : mythe de Tsauda ot de Gao, Teim. Myth., p. 306 sq. Pour lo
catalogue des thdmes équivalents, v. Boas, Tsim. Myth., p. 856, Le
cujvre semble avoir §té personnalisé chez les Bellakula, Ind. Sagen,
p. 261. Cf. Boas, Mythology of the Bella Coola Indians, Jesup Lap.,
1, part 2, p. T4, o1 lo mytho de cuivre est associd au mythe des coquilles
d'abalone. Le mythe tsimshian de Tsauda #s rattache an mythe du
saumon dont il va 8tre question.

(5) En tant que rouge, la cuivre est identifié : au soleil, ex. : Tlingit
T. M., n° 39, n° 81; au « feu tombé du ciel » (nom d'un cuivre}, Boas,
Toimshian Texls and Myths, p. 467; et, dans tous ces cas, au sgaumon.
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en plus de cet élément de mythologio métaphysique
et technique (1), tous ces cuivres sont, chacun &

art, 'objet de croyances individuelles et spéciales,
Ehaque cuivre principal des familles de chefs de
clans a son nom (2), son individualité propre, sa va-

Cotte identiflcation est particulidrement notte dans lo cas du culte
des jumeaux choz les Kwakiutl, gens du saumon et du cuivre, Ethn,
Kwa., p. 685 sq. La séquence mythique semble 8tre Ja suivanto : prin-
tomps, arrivée du saumon, soleil neul, couleur rouge, cuivre, L'identité
cuivre ot saumon est plus caractérisée chez les nations du Nord (V, Cata-
logue des cycles équivalents, Boas, Tsim. Myth., p, 866). Ex.: mythe
haida do Masset, Haida 7', Jesup, Y1, p. 689, 691, 1. 6, sq. n. 1, C},,

. 692, mythe n® 73, On trouve ici un équivalent exaot de la
régcnda de l'anncau de Polycrate ;: cello d’un saumon qui a avalé
du cuivre, Skidegate (H. T, M., p. 82}, Les Tlingit ont (]et lea
Halda & leur suite) Je mythe de I'dtre dont on traduit en anglais le
nom par Mouldy-end (nom du saumon); v. mythe de Sitka : chalnes
de cuivres et saumons, T/, M, 7, p. 307. Unsaumon dans une boite
devient un homme, autre version de Wrangell, {b,, n® 5. Pour les équi-
valents, v. Boas, Tsim. Myth., p. 857. Un cuivro tsimshian porte lo
titre de ¢ cuivre qui remonte la riviéro », allusion évidente au saumon,
Boas, Taim, Myth., p. 857.

11 y aurait licu de rechercher ce qui rapproche co culte du cuivrs du
cuite du quartz, v, plus haut. Ex, : mytge de Ja montagno de quartz.
Kwa, T, 2° série, Jesup, X, p. 111,

De la méme fagon, le culte du jade, au moing chez les Tlingit, doit fire
rapproché de celui du cuivre : un jade-saumon parle, T4 M. T.; p. 5.
Une pierre de jade rar]s et donne des noms, Sitka, T M, 7\, p. 416,
Enfin il faut rappeler le culte des coquillages et ses associations avec
colui du cuivre. : R

{1) Nous avons vu que la famille do¢ Tsauda chez les Tsimshian
semble étre cello des fondeurs ou des détenteurs des secrets du cuivre,
11 semble que le mythe (Kwakiutl) dela famille princidre Dzawadaenoqu,
est un mythe du méme genre. Il assovie : Lagwagila, le faiseur de cuivre,
avec Qomqomgila, le Riche, ¢t Qomoqoa, ¢ la Riche », qui fait des
cuivres, Kwa. T. 111, p. 50 ; et lie le tout avee un oiseau blane ;soleil],
fils de |'oiseau-tonnerre, qui sent le cuivre, qui se transforme en fomme,
Jaquelle donne naissance & deux jumeaux qui sentent le cuivre, Kwa,
T. III, p. 61 & 67,

Le mythe awikenoq & propos d'ancdtres ot des nobles porteurs
du méme titre, « faisour de ouivre », est beaucoup moins intéressant.

{2) Chaque cuivre a son nom, ¢ Les grands cuivres qui ont des noms»
disent les discours kwakiutl, Boas, Sec. Soe., p. 348, 349, 850, Listo
des noms do cuivres, malhcureusement, sans indication du clan per-
pétuellement propriétaire, ib., p. 344, Nous sommes assez bien rensei-

sur les noms des grands cuivres kwakiutl, llIs montrent les cultes

et croyances qui y sont attachés. L'un porte le titre de « Luno » (tribu
des Nisqa), Ethn, Kwa,, p. 856. D'autres portent le nom de l'esprit
qu'ils incarnent et qui les a donnés, Ex., la Dzonoqoa, Ethn, Kwa,,
. 1421 ; ils en reproduisent la figure. D'autres portent ls nom des esprits
ondateurs des totems : un cuivre s'appelle « face de castor », Ethn,
Kwa., p. 1427; un autre, «lion de macr», ib., p. 894. D’autres noms font
simplement allusion 4 la forme, « Cuivro en T v, ou 4 long quartier supé-
rieur », ib,, p. 862, D'autres s’appellent simplement ¢ Grand ocuivre »,
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leur propre (1), au plein sens du mot, magique et
économique, permanente, perpétuelle sous les vicis-
situdes des potlatch ol ils passent et méme par dela
les destructions partielles ou complétes (2),

Ils ont en outre une vertu attractive qui appelle
les autres cuivres, comme la richesse attire la ricﬁesse,
comme les dignités entrainent les honneurs, la pos-
session des esprits et les belles alliances (3), et inver-
sement, —— Ils vivent et ils ont un mouvement au-

§b., p. 1289, « Cuivre sonnant », ib., p. 962 (également nom d’un chefL.
D'autres noms font allusion au potlatch qu'ils incarnent, ot dont i
concentrent la valeur, Lio nom du cuivro Maxtosolom est « celui dont les
autees sont honteux », Cf, Kwa, T\ IXY, p. 452, n. 1 1 ¢ils sont honteux
de leurs dettes » (dottes : gagim). Autre nom, « cause-querelle », Kthn,
Kwa., p. 898, 1026, cte,

Sur les noms des cuivres tlingit, v, Swanton, Tlingit, p. 421, 405.
La (Flupart de ces noms sont totémiques. Pour les noms des ouivres
hatda et tsimshian, nous ne connaissons que coux qui portent lo mémo
nom qB: les chefs, lours propriétaires.

(1) La valeur des cuivres chez los Tlingit variait suivant leur hau-
tour et se chiffrait en nombre d'esclaves, TH M. T, p, 337, 260, p. 1581
(Sitka ot Skidegate, ote.,, Tsimshian), Tate, dans Boas, Tsim. Myth,
p.b40; of., ib.,, p. 436. Principe équivalont : (Haida), Swanton,
Haida, p. 146.

M. Boas a bien étudié la fagon dont chaque cuivre augments de va-
leur avec la série des potlatch ; par exemplo : Ia valeur aotuelle du cuivre
Lesaxalayo était vers 1906-1910 : 9,000 couvertures de laines, valeur
4 dollars chaque, 50 canots, 6.000 couvertures & boutons, 260 bracelots
d’argent, 60 bracelsts d'or, 70 boucles d’oreilles d'or, 40 machines 4
coudrs, 25 phonographes, 50 masques, ot lo héraut dit ; « Pour lo prince
Lagwagila, je vais donmer toutes ces pauvres choses »: Ethn, Kwa.,
p. 1862, C1, ib., 1. 28, ol lo cuivre est comparé & un « corps de baleine »,

(2) Sur Jo principe de la destruction, v, plus haut, Cependant la
destruotion des cuivres semble étre d'un caractdre particulier. Choz les
Kwakiutl, on la fait par morceaux, brisant & chaque potlatch un nouveau

uartier. Et l'on g6 fait honneur de ticher de reconquérir, au cours

'autres potlatch, chacun des quartiers, et de les river ensemble &
nouveau lorsqu’ils sont au complet. Un cuivre de co genre augments
de valeur, Boas, Sez, Soc., p. 334,

En tout cas, les déponser, les briser, o’est les tuer, Ethn, Kwa., p. 1285,
1. 8 et 9. L'expression gbnérale, c’est «lea joter & la mory;ello est commune
aussi aux Tlingit, 0, M, T, p. 68, p. 399, chant n? 43, Si ces cuivres ne
86 nojent pas, 8'ils n'échouont pas, ne meurent pas, ¢'est qu'ils sont
faux, ils sont en bois,ilssurnagent. (Histoire d'un potlateh de Tsimshian
contre Haida, T'sim. Myth., p. 369.) Brisés, on dit qu'ils sont ¢ morts
sur la Yréve 1, {Kwakiutl), Boas, See. Soe¢., p. 564, et n, 5.

{8} Il semble que chez les Kwakiutl, il y avait deux sortos de cuivres :
les plus importants, qui ne sortent pas de ia famille, qu’'on ne peut
que briser pour Jes refondre, st d’autres 1ui ciroulent intacts, do moindro
valeur et qui somblent servir de satcllites aux premiers, Ex.: Boas,
Seo. Soc., p. 564, §79. La possession do ces cuivres secondaires, chez los
Kwakiutl, correspond sans douto & colle des titres nobiliaires et des
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tonomes (1) et ils entratnent {2) les autres cuivres, L’un
d’eux (3), chez les Kwakiutl, est appelé « 'entratneur
de cuivresy, et la formule dépeint comment les cuivres
s'amassent autour de lui en méme temps que le

nom de son propriétaire est « propriété s’écoulant
vers moi», Un autre nom fréquent des cuivres est celui
« d'apporteur de propriétés » Chez les Haida, les
Tlingit, les cuivres sont un «fort » autour de la prin-
cesse qui les apporte (4); ailleurs le ck~f qui les pos-
séde (?53 est rendu invincible. Ils sont les « choses
plates divines » (6) de la maison, Souvent le mythe les

rangs de second ordre avec lesquels ils voyagent, de chef & ohef, de
famille & famille, entro les générations et les sexes, Il semble que les
grands titres ot les grands cuivres restent fixes & Vintériour des clans
ot des tribus tout au moing, Il serait d'ailleurs difficilo qu'il en f0¢
autrement,

(1) Un mythe haida du potlatch du che! Hayas relate comment
un cuivre chantait ;: « Cotts chose ost trds mauvaise, Arréto Gomsiwa
{nom d'une ville et d’un héros) ; autour du petit cuivrs, il y a beaucoup
de cuivress. Haida Texts, Jesup, VI, p. 760. Il 8’agit d'un ¢ petit cuivres
qui devient ¢« grand » par lui-méme et autour duquel d’autres se grou-
pent. Cf. plus haut, le cuivre-saumon,

(2) Dans un chant d'enfant, Ethn. Kwa., p.1312,1. 8,1, 14, «les cui-
vres aux grands noms des chefs des tribus s'agsembleront autour de
lui », Les cuivres sont censés « tomber d’eux-mémes dans Ja maison du
chef ¢ (nom d'un chef haida, Swanton, Haida, p. 274, £). IIs se « ren-
contrent dans la maison », ils sont des a choses plates quis’y rejoignent »,
Ethn. Kwa,, p, 701, -

{8) V. le mythe d' a Apporteur de cuivres » dans lo mythe d' a Invi
teur s, {Qooxsot'enox), Kwa, T, 111, p. 248, ). 25, 1. 26, Le méme cuivre
est appelé ¢ apporteur de Fropriétés », Boas, Sec. Soc., p. 415, Le chant
secrot du noble qui porte le titre d'Inviteur est ; :

« Mon nom sera « propriété ge dirigeant vers moi », & cause de mon
¢ apporteur » de propriétés, »

¢ Les cuivres se dirigent vers moi & cause de I' ¢ apporteur » do
cuivres, »

Le texte kwakiutl dit exactement « L'aqwagila », lo « faiseur de oui-
vres », et non pas simplement « I'apporteur »,

{4) Ex. dans un discours de potlateh tlingit, 70, M. T., p. 879;
. {Tsimshian) le cuivre est un « bouclier », Tsim, Myth., p. 385,

(5) Dans un discours & propos de donations de cuivres en 'honneur
d'un fils nouvellement initié, ¢ les cuivres donnés sont une ¢ armure »,
une a grmure de (fropriété », Boas, Sec. Soc., p. 557. (Faisant allusion
aux cuvivres pendus autour du cou), Lo titre du joune homme est
d’ailleurs Yaqois « porteur ds propriété ».

{6) Un rituel important, lors de la claustration des princesses pu-
béres kwakiut), manifesto, trés bien ces croyances : elles portontdes cui-
vres et des coquilles d’abalone, et, & ce moment-14, olles pronnoat elles-
mémes le titre des cuivres, de « choses platos ot divines, e roncontrant
dans la maison », I} est dit alors qu’ a elles et leurs maris auront facile-
ment des cuivres », Ethn. Kwa., p. 701, « Cuivres dans la maison » est
le titro de la sceur d’un héros awikenoq, Kwa. 7. III, p. 430, Un
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identifie tous, les esprits donateurs des cuivres (1), les
propriétaires des cuivres et les cuivres eux-mémes (2).
I1 est impossible de discerner ce qui fait la force de
I'un de Vesprit et de la richesse de 'autre : le cuivre
parle, grogne (3) ; il demande & étre donné, détruit,
¢’est lui qu’on couvre de couvertures pour le mettre
au chaud, de méme qu’on enterre le chef sous les
couvertures qu’il doit distribuer (4&.

Mais d’un autre cdté, ¢’est, en méme temps que les
biens (5), la richesse et la chance qu’on transmet, C'est

chant de fille noble kwakiutl, prévoyant une sorte de svayamvars,
un choix du marié & I'hindoue appartient pout-8tre au méme rituel,
ot s'exprimo aingi : « Je suis agsise sur des cuivres, Ma mére mo tisso ma,
cei;x;ﬁe pour quand j'aurai des « plats do la maison », ete. : Ethn. Kwa,,
P (1) Les cuivres sont souvent identiques aux esprits, C’est le thimo
bien connu do I'écu et du blason héraldique animé, Identité du cuivre
ot do Ja « Dzonoqoa » et do la « Qominaqa », Ethn. Kwa., p. 1421, 880,
Des cuivres sont des animaux totémiques, Boas, Tsim. yih., p. 460.
Dans d'autres cas, ils ne sont que des attributs de cortains animanx
mythiques. ¢ L.e daim de cuivre » et ses « andouillers de cuivre » jouent
un réle dans les fétes d'été kwakiutl, Boas, Sec. Soc., p. 630, 631; cf.,
+ 729 ;¢ Grandeur sur son corps » (littéralement, richesso sur son corps).
os Teimshian considérent les cuivres : comme des v cheveux d’esprits »,
Boas, Sec, Soc., p. 826; comme des ¢ excréments d'esprits » (catalogue
do thémes, Boas, Tsim. Myth., p. 837); des griffes de la fernme-loutre-
de-terre, Ih., p. 568, Los cuivros gont usités par les csprits dans un pote
latch qu'ils se donnent entre eux, Tsim. Myth., p. 285. Tlingit T. M,
. 51, Les cuivres ¢ leur plaisent », Pour des comparaisons, v. Boas,
sim. Myth., p, 846, V. p. h. p. 56,

(2) Chant de Neqapenkem (Face de Dix coudées) : « Ja suis des
pidces de cuivre, ot les chofs des tribus sont des cuivres cassés », Boas,
Sec, Soc., p. 482, Cf., p, 667, pour le texte et une traduction littérale.

(3) Le cuivre Dandalayu a grogue dans sa maison » pour étre donné,
Boas, Sec. Soc., p. 622 (discours). Le cuivre Maxtoslem « so plaignait
qu’on ne le bris&t pus s, Les couvertires dont on le paio « lui tiennent
chaud » Boas, See, Soc., p. 572. Onse souvient qu'il porte le titve « Celui
que les autres cuivres sont hontoux do regarder ». Un autre cuivre parti-
cipe au potlatch ot « est honteux » Ethn, Kwa., p. 882, 1. 32,

Un cuivro hatda (Masset), Haida Texts, Jesup, V1, p. 689, propriété du
chel ¢ Celui dont la propriété fait du bruit », chanto aprés avoir 44
brisé : ¢ Je pourrirai ici, j'ai entrainé bien du monde » {dans Ja mort,
4 cause des potlatch),

(4} Les deux ritucls du donateur ou donataire enterrés sous les
piles ou marchant sur los piles de couvertures sont équivalents : dane
un cas on est supériour, dans un autre cas, inférieur dsa propre richosge,

(5) Observation générale. Nous savons asses bien comment et pour-
quoi, au cours de quelles cérémonijes, dépenses et destructions se trang-
mettant les biens au nord-ouest américain, Copendant nous sommes
ma)] renseignés encore sur les formes que revét )'acte méme de la tra-
dition des choses, en particulior des cuivres, Cette quostion devrait
itre I'objot d'une enquéte, Le peu quo nous connaissons est oxtrémeo-

U
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son esprit, ce sont ses esprits auxiliaires qui rendent
Finitié possesseur de cuivres, de talismans qui sont
eux-mémes moyensd’acquérir: cuivres; richesses, rang,
et enfin esprits, toutes choses équivalentes d’ailleurs.
Au fond, quand on considére en méme tempsles cuivres
ot les autres formes permanentes de richesses qui
sont également objet de thésaurisation et de potlatch
 dlternés, masques, talismans, ete.,toutes sont con-
fondues avec leur usage et avec leur effet (1), Parelles,
on obtient les rangs; c’est parce qu'on obtient la
richesse qu’on obtient I'esprit ; et ce ui-ci & son tour
posséde le héros vainqueur des obstacles ; et alors
encore, ce héros se fait payer ses transes shamanis-
tiques, ses danses rituelles, les services de son gou-
vernement. Tout se tient, se confond ; les choses ont
une personnalité et les personnalités sont en quelque
sorte des choses permanentes du clan. Titres, talis-
mans, cuivres et esprits des chefs sont homonymes
et synonymes (2), de méme nature et de méme fone-

ment intéressant et marque certainement lo lien deo Ja propriété et des
propriétaires. Non seulement co qui correspond 4 Ja cossion d’un cuiyro
s'appelle s mettre lo cuivre & Fombre du nom » d*un tel et son acqui-
sition « donne du poids » au nouveau propriétaire ches les Kwakiutl,
Boas, Sec, Soc., p. 349 ; non seulement chez les Hatda, pour manifes.
ter gque 'on achéte une terre, on Jéve un cuivre, Haida 7. M., p. 86 ;
mais encors chez cux, on se sert des cujvres par percussion comms en
droit romain : on en frappe les gons & qui on los donne : rituel
attestd dans une histoire (g idegate%fib., p. 432. Dans ce cas, les choses
touchées par lo cuivro lui sont annexées, sont tudes par lui; ceci est
d'ailleurs un rituel de « paix » et de ¢« don ».

Les Kwakiutl ont, au moins dans un mythe (Boas, Sec. Soc. ' p- 383
ot 385; of. p. 677, 1, 10}, gardé le souvonir d'un rite de transmission
%u' 80 retrouve chez les Eskimos : lo héros mord tout ce qu'il donne,

n mythe haida décrit comment Dame Souris « léchait » co qu'elle don-
nait : Haida Texts, Jesup, VI, p. 191,

{1) Dans un rite de mariage fbriuer lo canot symbolique), on chante ;

¢ Jo vais aller ot mettre en pidces le mont Stevens, J'en ferai des
pietees pour mon fou (tessons), »

: «Je vais aller et briser le mont Qatsal. 'en ferai des pierres pour mon
e,

h«fDe la richesse est en teain de rouler vers lui, de la part des grands
chefs,

¢ De la richesse est en train de rouler vors Iui de tous les ctés p

« Tous les grands chols vont se faire protéger par lui, »

(2) Ils sont d'ailleurs normalemeont, au moins chez Jes Kwakiutl, iden-
tiques, Certains nobles sont identifiés avec lours potlatch. Le princi-
pal titre du principal chef est méme simplement Ml;;wa, qui veut diro
« grand potlateh », Ethn. Kwa., p, 972, 97%. 805. Ct., dans le méme clan,
les noms « donneurs de potlatoh », ete, Dans uno autro tribude la méme

T
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tion, La circulation des biens suit celle des hommes,
des femmes et des enfants, des festins, des rites, des
cérémonies et des danses, méme ceclle des plaisan-
teries et des injures. Au fond elle est la méme. Si
on donne les choses et les rend, ¢’est parce qu'on se
donne et se rend «des respects » — nous disons encore
« des politesses ». Mais aussi ¢’est qu'on s donne en
donnant, et, si on se donne, ¢’est qu'on se «doit »—
soi et son hien — aux autres,

Premaiére conclusion

Ainsi, dans quatre groupes importants de popu-
lations, nous avons trouvé: d’ahord dans deux ou trois
groupes, le potlatch; puis la raison principale et la
forme normale du potlatch lui-mé&me ; et plus encore,
par deld celui-ci, et dans tous ces groupes, la forme
archaique de P’échange : celui des dons présentés et
rendus. De plus nous avons identifié la circulation
des choses dans ces sociétés & la circulation des droits
et des personnes. Nous pourrions & larigueur en rester
la. Le nombre, I'extension, I'importance de ces faits
nous autorisent pleinement & concevoir unrégime qui
a d0 étre celul d’une trés grande partie de ’humanité
pendant une trés longue phase de transition et qui
subsiste encore ailleurs que dans les peuples

nation, chez les Dzawadeonoxu, 'un des titres grinui gux est colui de
« PoLas », V. plus haut, p. 110, n, 1. V. Kwa. 7. 111, p. 48, pour sa
généalogie. Le principal chef des Heiltsug est en relation avec I'esprit
¢ Qominoqa », « 1a Richa», et porte le nom de « Faiseur de richesses »,
ib., p. 427, 424, Les princes Qaqtsenoqu ont des ¢ noms d'été », c'eat~
4-dire des noms de olans qui désignent exclusivement des « propriétés »,
noms en wyaq »: ¢ propriété sur le corps v, ¢ grande propriété », ¢ ayant .
de la propriété », « place de propriété », Kwa. T II1, p. 191 ; of. p. 187,
1, 14, Une autre tribu kwakiutl, les Naqoatoq, donne pour titre & son
chel ¢« Maxwa » et « Yaxlem », « potlatch », « propriéié » ; ¢s nom
figure dans le mythe de « Corps de pierre ». (Cf. Cotes de pierres, fils
de Dame Fortune, Halda). L'espritluidit : « Ton nom sera ¢ Propriété s,
Yaxlom » Kwa. T, L1], p. 215, 1 39,

De mé&me chez les Halda, un ¢hef porte le nom : « Celui qu'on ne peut
as achetor », (lo cuivre que lo rival no pout pas acheter) : Swanton,
aida, p. 294, XVI, 1. Lo méme chef porte aussi Je titre ¢« Tous

mélangds » c'est-d-diro, « assemblée de potlatch », b, n® 4. Ci. plus
haut, les titres « Propriétés dans Ja maison »,
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gue nous venons de déerire. Ils nous permettent
¢ concevoir que ce principe de I'échange-don o di
étre celut des socidtés qui ont dépassé la phase de la
« prestations totale » (de clan & clan, et de famille a
famille) et qur cependant ne sont pas encore parpenues
aw contrat individuel pur, au marché oti roule
Vargent, & la vente proprement dite et surtout 4 la
notion du priz esiimé en monnaie pesée et titrés,




CHAPITRE III

"Survivances de ces principes dans Ies droits
anciens et les économies anciennes

Tous les faits précédents ont été recueillis dans
ce domaine qu'on appelle celui de I'Ethnographie,
De plus, ils sont localisés dans les sociétés qui peuplent
les bords du Pacifique {1), On se sert d'ordinaire
de ce genre de faits & titre de curiosités ou, & la rigueur,
de comparaison, pour mesurer de combien nos
sociétés s’écartent ou se rapprochent de ces genres
d’institutions qu'on appelle « primitives ».

Cependant, 1ls ont une valeur sociologique géné-
rale, puisqu'ils nous permettent de comprendre un
moment de 'évolution sociale, Mais il y a plus, Ils
ont encore une portée en histoire sociale. Des ins-
titutions de ce type ont réellement fourni la transi-
tion vers nos formes, nos formes & nous, de droit et
d’économie. Elles peuvent servir & expliquer histo-
riquement nos propres sociétés. La morale ot la
pratique des échanges usitées ?ar les sociétés qui
ont immédiatement précédé les ndtres gardent
encore des traces plus ou moins importantes de tous
les principes que nous venons d’analyser. Nous
croyons pouvoir démontrer, en fait, que nos droits
et nos économies se sont dégagés 'd’institutions simi-
laires aux précédentes (2).

Nous- vivons dans des sociétés qui distinguent
fortement (I'opposition est maintenant critiquée par

(1} Naturelloment nous savons qu'ils ont une autre extension (v.
piur:‘}oin p. 179, n, 1). ot co n'est quo provisoirement que la recherche
s'arrbte ioi.

(2} MM, Meillst et Honri Lévy-Bruhl, ainsique notre regreité Huvelin,
ont hien voulu nous donner des avis précieux pour le paragraphe qui
va suivre,

}
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les juristes eux-mémes) les droits réels et les droits
personnels, les personnes et les choses, Cette sépa-
ration est fondamentale : elle constitue la condition
méme d’une partie de notre systéme de propriété,
d’aliénation et d’échange. Or, elle est étrangére au
droit que nous venons d'étudier. Ds méme, nos
civilisations, depuis les civilisations sémitiques,
grecque et romaine, distinguent fortement entre
Pabligation et la prestation non gratuite, d’une part,
et le don, de I'autre. Mais ces distinctions ne sont-elles
pas assez récentes dans les droits des grandes civili-
sations ? Celles ci n’ont-elles pas passé par une phase
antérieure, od ‘elles n’avaient pas cette mentalité
froide et calculatrice ? N'ont-clles pas pratiqué méme
ces usages du don échangé ol fusionnent personnes
et choses ? L'analyse de quelques traits ges droits
indo-européens va nous permettre de montrer qu'ils
ont bien traversé eux-mémes cet avatar, A Rome,
ce sont des vestiges que nous allons en retrouver.
Dans I'Inde et en Germanie, ce seront ces droits
eux-mémes, encore vigoureux, que nous verrons

fonctionner 4 une époque encore relativement
récente,

DROIT PERSONNEL ET DROIT REEL
(Droit romain trés ancien)

Un rapprochement entre ces droits archaiques et
le droit romain d’avant I'époque, relativement trés
basse ot il entre réellement dans Ihistoire (1), et le

ag? On sait qu’en dehors de reconstitutions hypothétiques des Douze
Tablos ot de quelques textes de lois conservés par des inscriptions, nous
n’avons que des sources tris pauvres pour tout ce qui concerns lus quatre
remiera gidcles du droit romain. Copendant, nous n'adoptorons pas
‘attitude hypereritique de M. Lambert. L'Histoire traditionnelle des
Douze Tables {Mélanges Appleton), 1906. Mais il faut convenir qu'une
grande partle des théories des romanistes, et méme colle des ¢ anti-
quaires » romains eux-méroes, sont A traiter comme des hypothéses.
Nous nous permettons d'ajouter une autre hypothdse 2 la liste.
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droit germanique & I'époque ot il y entre (1), éclaire
ces deux droits, En particulier, il permet de poser &
nouveau une des questions les plus controversées de
Phistoire du droit, la théorie du nezum (2).

Dans un travail quia plus qu’éclairé la matiére (3),
Huvelin a rapproché le nezum du wadium germa-
nique et en général des « gages surplémentaires »
(Togo, Caucase, etc.) donnés & I'occasion d'un
contrat, puis il a rapproché ceux-ci de la magie
sympathique et du pouvoir que donne & lautre
partic toute chose qui a été en contact avec le con-
tractant. Mais cette derniére explication ne vaut
que pour une partie des faits. La sanction magique
n'est que possible,et clle-méme n’est que la consé-

uence de la nature et du caractére spirituel de la
chose donnée, D’ahord, le gage supplémentairé et
en particulier le wadium germanique (4) sont plus

ue des échanges de gages, méme plus que des gages
ge vie destinés & établir une emprise magique pos-
sible. La chose gagée est d’ordinaire sans valeur : par
exemple les batons échangés, la stips dans la stipu-
lation du droit romain (5) et la festuca notata dans la

{1 Sur Je droit germanique, v, plus loin.

2) Surle nexum, v. Huvelin, Nexum in Dict. des Ant, ; Magie et Droit
individuel gAnnéa. X) ot ses analyses et discussions dans Année Socio-
logique, VI1, p. 472 6q., IX, 412 8q., X1, p. 442 8q., XII, p, 482 8q.; Davy,
Foi jurée, p. 135 ; pour la bibliographic et lez théories des romanistes,
v. Girard, Manuel élémentaire de Droit romain, 7° éd., p. 854,

Huvelin et M. Girard nous semblent & tous les points do vue bien pris
do la véritd. A la théorie d'Huvelin, nous ue proposons qu‘un complé-
mont ¢t une objection, La «clause d'injurcs» (Magie ef droit ind., p. 28;
of. Injuris, Mél. Appleton), & notre avis, n'est pas seulement magicque,
Elle cst un cas trés not, un vestige, d’anciens droits & potlatch. Le fait
que 'un est débitour et I'autro eréditeur rend celui T.li est ainsi supé-
visur capable d'injurier son oP{)osé, son abligéd. De 1a une série consi-
dérable do relations sur lesquelles nous attirons l'attention dans ce
tomo de I'Annde Sociologique, & proroa des Joking relationships, des
« parentés & plaisanteric » en particulior Winnebago (Sioux),

3) Huvelin, Magie et Droit individuel, Année, X,

z%av. plus loin, p. 153, Sur la wadiatio, v, Davy, Année, X1I, p. 522
et 523,

(5) Cette interprétation du mot stips, a pour fondement colle
d'Isidore do Séville, V, p. 24, 30. V. Huvelin, Stips, slipulatio, cte..,
(Mélanges Fadda), 1906. M. Girard, Manuel, p. 507, nole 4, aprés Savi-
gny, oppose les textes de Varron ot de Festus & cetto interprétation
figuréo pure ot simple, Mais Festus aprés avoir dit en effet : « stipulus »
¢ firmus », a dd, dans une phraso malhoureusoment détruite en partie,

9
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stipulation germanique; méme les arrhes (1), d’ori-
gine sémitique, sont plus que des avances. Ce sont des
choses; elles-mémes animées. Surtout, ce sont encore
des résidus des anciens dons obligatoires, dus & réci-
procité ; les contractants sont liés par elles, A ce
titre, ces échanges supplémentaires expriment par
fiction ce va et vient des imes et des choses confon-
dues entre elles (2). Le nezum, le «lien » de droit vient.
des choses autant que des hommes,

arfer d'un ¢[...?) defixus », peut-8tro baton fichd en tesro (cl. Jo jet du

iiton lors d'unoc vente de terre dans les contrats dol'époque ¢’ Hammu-
rabi & Babylone, v, Cuq, Etude sur les contrals, eto, {Nouvells Rovue
Historique du Dreit, 1910, J) 467),

(1) V. Huvelin, lue. cit. dans Année Seciologique, X, p. 33,

(2) Nous n'cntrons pas dans Ja discussion des romanistes ; mais nous
ajoutons quelques observations i celles d'Huvelin ot de M. Girard 4
propos du rexum, 1¢ Le mot lui-ménic vient de nectere ot, & propos de-
ce dernier mot, Festus {ad verd, ; cf. 2 o, obnectere), a conservé un
des rares documentis des Pontifes qui nous soient parvenus : Napuras
stramentis nectite, Le document fait évidemment allusion au tabou
de propriété, indiqué par des noeuds de paille, Done la chose tradita:
était eﬁe«méme marquée et liée, et venait & V'accipiens chargée do ce
lien, Elle pouvait donc le lier, — 20 L'individu qui devient nexus, ¢'estle
recevant, J'accipiens. Or, la formule solennelle du nexum suppose qu'il
est emplus, acheté, traduit-on d'ordinaire. Mais (v. plus loin), emptus
vout dire réellement acceptus. L'individu qui a regu la choso est lui-
méme, encore plus qu’achetd, accepté par le prét: parce qu'il a rogu
la chose et parce qu'il a regu le lingot de cuivre que lo prét lui donne
en plus de la chose. On discute la quostion de savoir si, dans cette opé-
ration, il y a damnatio, mancipa!w. ete. (Girard, Man., p. 508}, Sans
prendre porti dans cette question, nous croyons que tous ces termes
sont relativement synonymes. (Cl. Vexpression nexe mancipioque et
eclle : emit mancipioque accepit des inscriptions (ventes d'esclavos),
Et ricn n'est plus simpls quo cette synonymie, puisque le seul fait
d’avoir accepté quelque chose de quelqu'un vous en fait I'obligé:
damnatus, emptus, nexus. — 3° 11 nous semble que les romanistes of
méme Huvelin n'ont pas communément fait assez attention & un détait
du formalisme du nerum : la destinée du lingot d’airain, de V'aes nexrum
si discuté de Festus (ad verb, nexwm). Ce Jingot, lors de la formation
du nexum, est donné par le Iradens & Vaceipiens. Mais - eroyons-nous
— quand cclui-¢j se libére, non sculement il accomplit la prestation pro-
misc ou délivee la chose ou le prix, mais surtout avee Ja méme balance-
et les mimes témoins, il rend ce méme @s au préteur, au vendeur,
elc... Alors il I'achéte, Je regoit & son tour, Ce rite de la « solutio » du
nezum nous csl parfaitement décrit par Gaius, II1, 174 (lo texto est
assez reconstitué; nous adoptons la lecon recue par M. Girard, cf,
Manuel, p. 501, n,, cf, {b,, 751}, Dans une vente au comptant, les doux
actes s¢ passant pour ainsi dire en méme temps, oun & trés courts inter-
valles, le double symhole apparaissait moins que dans une vente 3
terme ou dans un prét opéré soleancllernent; et c’est pourquoi on ne s'est
pos aperqu du double jeu. Mais il z fonctionnait tout de méme. Si notre
interprétation est exacte, il y a bien, en plus du nexum qui vient des
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Le formalisme méme prouve l'importance des
choses. En droit romain quiritaire, la tradition des
biens, — et les biens essentiels étaient les esclaves ot
le bétail, plus tard, les biens-fonds — n’avait rien de
commun, de profane, de simple. La tradition est
toujours solennelle et réciproque (1) ; elle se fait
encore en groupe : les cing témoins, amis au moins,
plus le « peseur », Elle est mélée de toutes sortes de
considérations étrangéres &4 nos conceptions pure-
ment juridiques et purement économiques modernes,
Le nexum qu’elle établit est donc encore plein,
comme Huvelin Pa bien vu, de ces représentations
religieuses qu’il a seulement trop considérées comme
exclusivement magiques,

Certes, le contrat le plus ancien du droit romain, le
nexum, est détaché déja du fond des contrats collec-
tifs et détaché aussi du systéme des anciens dons qui
engagent. La préhistoire du systéme romain des obli-
gations ne pourra peut-étre jamais étre écrite avee
certitude. Cependant nous croyons pouveir indiquer
dans quel sens on pourrait chercher.

11 y a sdrement un lien dans les choses, en plus des
liens magiques ot religieux, ceux des mots et des
gestes du formalisme juridique.

Ce lien est encore marqué par quelques trés vieux
termes du droit des Latins et des peuples italiques,
L’étymologie d'un certain nombre de ces termes

formes solennelles, en plus du nexum qui vieat de la chose, un autre
nexum qui vient de ce lingot alternativement donné et regu, et pesé avee
la méme balance, « hane tibi libram primam postremamque », par les
deux contractants, liés ainsi alternativerent, 4° D'ailleurs, supposons un
instant que nous puissions nous représenter un contrat romain avant
qu'on so servit de la monnaic de hronze, et méme de celingot pesé, ou
ménae encore do ce morceau de cuivre mould, I'wes flatuin qui représen-
tait une vache {on sait que les premiéres monnaies romuines furcut frape
pées par les genles ot, représentant du bétail, furent sans doute des titres
engageant le bétail de ces genfes). Supposons une vente ol lo prix ost
payé en biétail réel ou figuré. 11 suffit de ge rendre compte que {a liveai-
son de ce bétail-prix, ou du sa figuration, rapprochail les contractants,
ot on particulicr lo vendeur de l'acheteur ; comme dans une vente
ou dans toute cession de bitlail, U'acheteur ou le dernier possessour reste,
au moins pour un temps (vices rédhilitoires, ele,), ca liaizon avee l8
vondeur ou le posscsscur précédent, (V. plus loin, Ies faits de droif
hindou ct de folklore),
(1) Varton, de re ruskica, 11, p. 1, 15,

I

Horan
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parait incliner dans ce sens. Nous indiquons ce qui
suit & titre d’hypothése,

ATorigine, sirement, les choses elles-mémesavaient
une personnalité et une vertu.

Les choses ne sont pas les étres inertes que le droit
de Justinien et nos droits entendent. D'abord elles
font partie de la famille : la familia romaine com-
prend les res et non pas seulement les personnes,
On en a la définition encore au Digeste (1), et il est
trés remarquable que, plus on remonte dans Panti-
quité, plus le sens du mot familia dénote les res
qui en font partie jusqu'a désigner méme les vivres
ot les moyens de vivre de la famille (2). La meilloure
stymologie du mot familia est sans doute celle qui
le rapproche (3) du sanskrit dhaman, maison.

De plus, les choses étaient de deux sortes, On
distinguait entre la familia et la pecunia, entre les
choses de la maison (esclaves, chevaux, mulets,
dnes) et le bétail qui vit aux champs loin des éta-
bles (4). Et on distinguait aussi entre les res maneipt
et les res nec mancipi, suivant les formes de vente (5

{1) Sur<familia s, v. Dig. L, X V1, de verb, sign., n°195, § 1. « Familiae
appellatio, ete.., et in res, ot in Epersonns diducitur, cte... » (Ulpien),
CL. Isidore de Saville, XV, 9, 5. En droit romain, jusqu's une époque
trés tardive, l'action en division d'héritage s'est appolée ¢ familiae
erciscundac », Dig. XI, II. Encore au Cods, III, XXXVIIL Inverse-
ment ¢ res » égale « familia » ; aux Douze Tables, V, 3, « super pecunia
tutelave suae rei », Cl, Girard, Teztes de droit romain, p. 869, n,
Manuel, p. 322 ; Cuq, Instilutions, 1, p. 87, Gaius, 11, 224, repro-
duit c¢ texte en disant « super familia pecuniaque », « Familia », égale
¢ res » cf « substantia », encore au Code (Justinien), VI, XXX, 5.
Cf. encore « familia rustica et urbana» Dig. L, X V1, de verb. sign., n® 1686,

(2) Cicéron, De Orat,, 56 ; Pro Caecina, V11, — Térence : « Decem
dierum vix mihi est familia. »

{3) Walde, Latein. etymol. Worterd,, p. 70. M. Walde hésite surl’étymo-
logie qu'il propose, mais il n'y a pas & hésiter. Au surplus, la ¢ res »
principale, le « mancipium » par excellence de la familia, c'ost I'es-
clave « mancipium » dont 'autre nom « famulus » a la méme étylomogio
que familia,

(4} Sur la distinction familia pecuniaque attestée par les sacrais
leges (v. Festus, ad verbum), et par do nombreux textes, v. Girard,
Teztes, p. 841, n. 2, Manuel, p. 274, 263, n. 3. H est certain quela nomen-
clature n'a pas toujours été trés sre, mais, contrairement & l'avis de
M, Girard, nous croyons que ¢'est anciennement, 4 V'origine, qu'il ya eu
une distinction trés précise. La division se retrouve d'ailleurs en

ue, famelo in eituo (Lex Bantia, 1, 13).
5) La distinction des res mancipi ot des res nec mancipi n'a disparu
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Pour les unes, qui constituent les choses précieuses,
y compris les immeubles et méme les enfants, il
ne peut y avoir aliénation que suivant les formules
de la mancipatio (1), de la prise (capere) cn mains
(manu). On discute beancoup pour savoir si la
distinction entre familia et pecunia coincidait avec
la distinction des res mancipi ct des res nec mancipt.
Pour nous cette coincidence — a l'origine — ne fait
pas l'ombre d’un doute. Les choses qui échappent
a la mancipatio sont précisément le petit bétail des
champs et la pecunia, I'argent, dont l'idée, le nom
et la forme dérivaient du bétail. On dirait que les
veteres romains font la méme distinction que celles
que nous venons de constater en pays tsimshian et
kwakiutl, entre les biens permanents ct essentiels
de la « maison » (comme on dit encore en [talie et
chez nous) et les choses qui passent : les vivres,
le bétail des lointaines prairies, les métaux, I'argent,
dont, en somme, méme les fils non émancipés pou-
vaient commercer,

Ensuite, la res n’a pas di étre, & 'origine, la chose
brute et seulement tangible, 'objet simple et passif
de transaction qu’elle est devenue. Il semble que
I’étymologie la meilleure est celle qui compare le
mot avec sanscrit rah, ratth (2), don, cadeau,
chose agréable. La res a di étre, avant tout, ce qui
fait plaisir 4 quelqu'un d’autre (3). D’autre part,
la chose est toujours marquée, au sceau, a la marque
de propriété de la famille. On comprend dés lors
que de ces choses mancipi, la tradition solennelle (4),

du droit romain qu'en I'an 532 de notre ére, par unc abrogation expresso
du droit quiritoire,

(1) Sur la mancipatio, v. plus loin. Le fait qu'elle ait été requise,
ou licite tout au moins, jusqu'a une époque si tardive prouve avee quelle
difficulté la familia so défaisait des res mancipi.

(2) Sur cette étymologie, v. Walde, p. 650, ad vorb, Gl rayih,
propriété, chose précieusc, talisman, of. avostiquorae, rayyi, mémes sens ;
cf. vieil irlandais rath, « préscnt gracieux »

(8) Le mot 3ui désigne la « res » en osque est egmo, ¢, Lex Band.,
1. 6, 11, ete... Walde rattache egmo & egere, c’est la « chose dont on man-
gue ». II est hion possible que les anciennes langues italiques gient cu

eux mots correspondants et antithétiques pour désigner la chose

qu’on donnoe et qui fait plaisir ¢res s, ot la chose dont on manquesegmo»
13 2u’on attend,

{(4) V. plus loin,
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mancipatio, crée un lien de droit. Car, entre les mains
de I' vaccipiens » elle reste encore, en partie, un
moment, de la « famille » du premier propriétaire;
elle lui reste liée et elle lie I'actuel possesseur jus-
qu’a ce que celui-cl soit dégagé par 'exécution du
contrat, ¢’est-a-dire, par la tradition compensatoire
de la chose, du prix ou service qui licra & son tour le
premier contractant,

Scholie

La notion de la force inhérente & la chose n'a d'ailleurs
i:mais quitté le droit romain sur deux points ; le vol, furtum, et

8 contrats re, '

En ce qui concerne le vol (1), les actions et obligations qu’il
entraine sont nettement dues & Ja puissance de la chose. Llle
4 une ¢ wterna auclorilas » en elle-méme (2), qui se fait sentir
quand elle est volée et pour toujours, Sous ee rapport, la res
romaine ne différe pas de la propriété hindoue ou haida (3).

Les contrats re forment quatre des contrats les plus importants
du droit : prét, dépdt, page et commodat. Un certain nombre de
conirats innommés aussi — en particulier ceux que nous croyons
avoir été, avec la vente, i l'origine du contrat lui-méme —le don
et Péchange (4), sont dits également «res, Mais ceeci était fatal.
En effet, méme dans nos droits actuels,comme dans le droitromain,
it est impossible de sortir iei (5) des plus anciennes régles du droit
il faut qu'il y ait chose ou service pour qu'il y ait don et il faut
que la chose oule service obligent. Il est évident par exemple que.
la révocabilité de la donation pour cause d’ingratitude, qui est de
droit romain récent (6), mais qui est constante dans nos droits &
nous, est une institution de droit normal, naturel peut-on dire.

Mais ces faits sont partiels et ne prouvent que pour certains
contrats, Notre thése est plus générale. Nous croyons qu'il n'a

(3) V. Huvelin, Furtum (Mélanges Giravd), p. 159 & 175 ; Etude sur
e Furtum, 1. Les sources, p. 272.

(2) Expression d'une trés vieille loi, lex Atinia, conservés par Aulu-
Gelle, XVII, 7, « Quod subruptum erit cjus rei mternn auctoritas estoo,
CL extraits d'Ulpien, III, p. & et 6 ; cf. Huvelin, Magie et Droit indi-
viduel, p. 19.

{3) V. plus lein. Chez les Halda, le volé n'a qu'a mettre un plat & la
porte du voleur et Ja chose revient d’ordinaire.

{4} Girard, Manuel, p. 26%, Cf,, Dig, XIX, 1V, De permut., 1, 2
¢ permulatio aulens ex re tradita initium obligationi praebel, »

(5} Mod. Regul. dans Dig., XLIV, VII, de Obl. el act. 52, « re oblign-
MWy cum res tpsa inlercedit ». ‘

(6) Justinicn (en 532 J.-C.} Code VIIJ, LVI, — 10,
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pu ?r avoir, dans les dpoques trés anciennes du droit remain, un
#sul moment oi l'acte de la traditio d'une res, n'ait pas 416 —
méme en plus des paroles et des éerits — l'un des moments essen-
tiols, Le droit romain a d'ailleurs toujours hésité sur cette ques
tion (1). Si, d'une part, il proclame que la solennité des ¢échanges,
et au moins le contrat, est nécessaire comme prescrivent les droits
archaiques que nous avons déerits, s'il disait « nunquam nuda
tradilio transfert dominium » (2); it proclamait également, encore
& une aussi tardive époque que Diocrétien {3) (298 J C} ¢ « Tradi.
tionibus et wsucapionibus dominia, non pactis transferuntur »,
La res, prestation ou chose, est un élément essentiel du contrat.

Au surplus, toutes ces questions fort débattues sont des pro-
blémes de vocabulaire et do conceptset, vu la pauvreté des sources
anciennes, on est trés mal placé pour les résoudre.

Nous sommes assez sir jusqu'a ce point de notre fait. Cepen-
dant, il est peut-&tre permis de pousser encore plus loin et ¢’indi-
quer aux juristes et aux linguistes une avenuo peut-étre large oit
Fon peut faire passer une recherche et au hout de laquelle on peut

eut-étre imaginer tout un droit offondré déjd lors de la lof des

ouze Tables et probablement bien avant. D'autres termes de
droit que familia, res se prétent & une étude approfondie, Nous
allons ébaucher une série d'hypothéses, dont chacune n’est peut-
dtre pas trés importante, mais dont 'ensemble ne laisse pas de
former un corps assez pesant,

Presque tous les termes du contrat et de Fobligation, et un
certain nombre des formes de ces contrats serablent se rattacher
4 ce systéme de liens spirituels créés par lo fait brut de la treditio,

Lo contractant d'abord est reus (4) ; ¢’est avant tout I’homme
«qui & recu la res d’autrui, et devient il ce titre son reus, c’est a-dire
Findividu qui lui est li¢ parla chose elle méme, ¢'est-a-dire par son
esprit (5). L*étymologie a déji été proposée, Ello a été souvent éli-
ninée comme ne donnant aucun sens ; olle ¢n a au contraire un

{1) Girard, Alanuel, p. 308.
2} Paul, Dig., XLI, 1 — 31, 1.

3} Code, 11, 111, De pactis, 20,

4) Sur lo sens du mot reus, coupablo, responsable, v, Mommsen,
Romisches Strafrechi, 8 &d., p. 189. L'interprétation classique proviont
d'une sorte d’a priori historique qui fait du droit public personnel
ct en particulier crimine! le droit primitif, ot qui voit dans les droits
réols ot dans les conlrats des phénoménes modornes ot raffinés, Alors
qu'il s;arajt si simple do dddwre les droits du contrat du contrat lui-
méme

45) Reus appartiont d'ailleurs & la langue de la religion (v, Wissowa,
Rel. u. Kultus der Rémer, p. 320, n. 8 ot 4}, non moins que du droit :
voli reus, Endide, V. 237; reus qui volo 8¢ numinibus obligat

Servius ad /En,, 1V, v, 699}, L'équivalent do reus est voti damnatus

Virgile, Egl., V¥, v. 80} ; et ceci ost bien symptomatique puisquo

amnalus = nexus. L'individu qui a fait un veeu est oxactoment dans
la ?osition de colui qui a })romis ou requ uno choso. Il est damnatus jus+
qu'a o qu'il se soit acquittd,
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trés net, En effet, comme le fait remarquer Hirn (1), reus est ori-
ginairement un génitif en os de res et remplace rei-jos. Clest

homme qui est possédé par la chose. 1l est vrai que Hirn et
Walde qui le reproduit (2) traduisent ici res par « procés » et
rei-jos par ¢« impliqué dans le procts » (3), Mais cette traduction
est arbitraire, supposant que Je terme res est avant tout un terme
de procédure, Au contraire, si I'on accepte notre dérivation séman-
tique, toute res et toute traditio de res étant I'objet d’une
¢ affaire », d'un « procés » public, on comprend que le sens d’« im-
pliqué dans le procés » soit au contraire un sens secondaire, A
plus forte raison le sens de coupable pour reus est-il encore plus
dérivé ct nous retracerions la généalogie des sens de la facon dirvec-
tement inverse de celle que F’on suit d'ordinaire. Nous dirions :
10 I'individu possédé par la chose ; 2° I'individu impliqué dans
Paflaire causée par la traditio de la chose ; 39 enfin, le coupable
et le res onsabn {4). De ce point de vue, toutes les théories du
¢« quasi-délit », origine du contrat, du nexum et de Iactio, sont
un peu plus éclaircies, Le seul fait d’apoir la chose, met 'aceipiens
dans un état incertain de quasi-culpabilité (damnatus, nezus,
ereobaratus), d’infériorité spirituelle, d'inégalité morale (magister,
minister) (5) vis-f-vis du livreur (fradens),

Nous rattachons également & ce systéme d'idées un certain
nombre de traits trés anciens de la forme encore pratiquée sinon
comprise de la mancipatio (6), de P'achat-vente qui deviendra

(1) Indo-germ. Forsch., X1V, p. 131,

2) Latein. Etymol, Wérterb., p, 651, ad verh, reus,

{3 C'est Vinterprétation des plus vieux juristes romains cux-mémes
{Cicéron, ds Or. 1I, 183, Rei omnes quorum de re disceptatur) ; ils
avaient toujours le sens res = aflaire présent & U'esprit. Mais clle a ot
intérét qu'elle garde le souvenir du temps d-s Douze Tables, 11, 2, ot
reus ne désigne pas seulement 'accusé mais les deux parties en toute
alfaire, l'actor et le reus des procédures récentes, Fostus (ad verb. reus,
cf, autre fragment « pro ulroque ponitur »}, commentant les Douzo
Tables, cite deux trés vieux jurisconsultes romains & ce sujet. Cf, Ulpien
au Dig. IV, XI, 2, 3, alteruler ex litigatoribus. Los deux parties sont
également lides par lo procts. Il y a licu de supposer qu'clles étaiont
également lides par la chose, auparavant,

(4} La notion de ¢ reus », responsable d'une chose, rendu responsable
par la chose, est encore familiére aux trés vicux jurisconsultes romains
que cite Festus (Ad Verb.), ¢ reus stipulando ost idem qui stipulatér dici-
tur, ..... reus promittendo qui suo nomine alteri quid promisit », ete...
Festus fait évidemment allusion & la modification du sens de ces mots
dans ce systéme de cautionnement qu'on appolle la corréalité ; mais les
vieux auteurs parlaient d'autre chose, D'ailleurs, la corréalité (Ulpien
au Dig,, XIV, VI—7,1 et lo titre Dig. XLV, 1, do duo. reis const.),
a gardé le sens do ce lien indissoluble qui lio V'individu A la chose, en
Vespéce, I'affaire, ot avee lui, ¢ ses amis ot parents », corréaux.

() Dans la Lex Bantia, en osque, minsireis = minoris partis (1. 19),
¢'est la partie qui succombe au procés, Tant lo sens de ces termes n'a
jamais &té perdu, dans les dialectes italiques |

(6) Les romanistes semblont fairo remonter trop haut la division :
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Pemptio venditio (1), dans le trés ancien droit romain, En premier
lieu faisons attention qu'elle comporte toujours une traditio (2),
Le premier détenteur, tradens, manifeste sa propriété, se détache
solennellement de sa chose, la livre et ainsi achéte 'accipiens, En
sacond lieu, & cette opération, correspond la man. ipatio proprement
dite, Celui qui regoit la chose Ja prend dans sa manus et non seu.
lement la reconnait acceptée, mais se reconnatt lui-méme vendu
jusqu'a paiement, On a I'habitude, i I suite des prudents Romains,
de ne considérer qu'une mancipatio et de ne la comprendre que
comme une prise de possession, mais il y a plusieurs prises de
possession symétriques, de choses et de personnes, dans la méme
opération (3).

On diseute d’autre part, et fort longuement, la question de savoir

mancsﬁaﬁo et emplio venditio, A I'époque des Douze Tables et probable-
ment bien aprés, il est peu vraisomblable qu'il y ait eu dos contrats de
vente qui aient $1é de purs contrats consensuels, comme ils sont deve-
nus par la suite 4 une dste qu’on peut & peu prés dater, & I'époque de
Q. M. Scwvola. Les Douze Tables emploient le mot venum duuit juste
pour désigner In vente ln plus solennelle qu'on puisse faire ot qui certai-
nemeont ne pouvait s'opérer quo par mancipatio, colle d'un fils (X1
T, 1V, 2). D'autre part, au moins pour les choses muncipi, & cotte
époque la vento s'opére exclusivement, en tant que contrat, par une
mancipatio ; tous ces termes sont done synonymes, Les Ancions gardaient
le souvenir de cetto confusion. V. Pomponius, Digeste, XL, VII, de
statuliberiz : aquoniam Lex X1J, T. emtionis verbo omnem alienationem
compleza videatur ». Inversement, le mot mancipatio a bien longtemps
désigns, jusqu'd I'époque des Actions de la Loj, des actes qui sont de
purs contrals consensuels, comme la fiducia, avec Jaquelle olle est
guelquetois confondue, V. Documents dans Girard, Manuel, p, 545,

L. p. 299, Méme mancipatio, mancipium et nexum ont été, sans doute
& un moment donné trés ancien, employés assez indifléremment.

Cependant, en réeervant cotte synonymic, nous considérons dans ce
qui suit exclusivement la mancipatio des res qui font ﬁartio do la familia
et nous partons du principe couservé par Ulpien, XIX, 3 (cf. Girard,
Manuel, p. 803) : « mancipatio.., fropria alienatio rerum mancipi »,

1) Pour Varron De re rustica, 11,1,15 ; 11, 2, 5 ; IT, v, 11 ; 11, 10,
4, le mot d'emptio comprend la mancipatio.

(2) On peut mémo ?mnginer quo cette {raditio s'accompagnait de
rites du genre do ceux qui nous sont conservés dans le formalisme de
la_manumissio, do la libération de I'esclave qui est censé s'achetor
lui-méme. Nous sommes mal informés sur les gestes des deux parties
dans la mancipatio et d'autre part, il est bion remarquable que la formule
de la manumissio (Festus, 8, v. puri) est au fond identique & cells de
Pemptio venditio du bétail. Peut-8tre, nprés avoir pris dans sa main la
chose qu'il livrait, le tradens la frappait-il de sa paume, On peut com-
parer le vus rave, la tape sur lo cochon (fles Banks, Mélanédsie) ot la tape
do nos foires sur la croupe du bétail vendu, Mais ce sont des hypothéses
guo nous ne nous pormettrions pas si les textes, et en particulior celui

¢ Gaiug, n'étaient pas, & cot endroit précis, pleins do lacunes que des
découvertes de manuscrits combleront sans doute un jour,

Rappelons aussi que nous avons retrouvé un formalisme identique A
celui de la ¢ percussion » avee lo cuivre blasonné, chez les Halda, v.p. h,
p! 1241 no 5 ]

{8) V. plus haut observations sur le nezum.

HUR RO
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si Lemptio venditio (1) correapoud & deux actes séparés ou & un
soul, Un le voit, nous fournissons une autre raisen de dire que
o’est deux qu'il faut compter, bien qu'ils puissent se suivre
presque immédiatement dans la vente au comptant, Do mémae que
dans les droits plus primitifs, il y a le don, puis le don rendu, de
méme il y a en droit romain ancien Ja mise en vente, puis le
paiement. Dans ces conditions il n'y a aucune difliculté & com-
prendre tout le systéme et méme cn plus la stipulation (2).

En efllet, il suffit presque de remarquer les formules solennellos
dont on s'est servi: celle de la mancipatio, concernant le lingot
d’airain, celle de Pacceptation de I'or de 'esclave qui se rachéte (3)
(cet or « doit étre pur, probe, profane, 4 lui v, puri, probi, profant,
sui) ; elles sont identiques, De plus, ellos sont toutes Jes deux des
¢chos de formules de la plus vieille emptio, celle du bétail et do
l'esclave, qui nous a été conservée sous sa forme du jus civile (4).
Le deuxiéme détenteur n’accepte la chose qu'exempte de vices et
surtout de vices magiques; et il ne 'accepte que parce qu’il peut
rendre ou compenser, livrer le prix, A noter, les expressions : reddit
pretium, reddere, etc., oi apparaissent encore le radical dare (5).

D'ailleurs Festus nous a conservé clairement le sens du terme
emere {acheter) et méme de la forme de droit qu’il exprime, Il
dit encore : abemito significat demito vel au{erto ; emareenimaniigui
dicebant pro accipere » (s. v, abemilo) et il revient ailleurs sur ce
sens: « Kmere quod nunc est mercari antiqui accipiebant pro
sumere » (s. v. emere), ce qui est d'ailleurs le sens du mot indo-
européen auquel se rattache le mot latin lui-méme. Emere,
<’est prendre, accepter quelque chose de quelqu’un (6),

L'autre terme de l'emptio venditio semble également faire
résonner une autre musique juridique que celle des prudents
Romains (7), pour lesquelsil n'y avait que troc et donation quand
il n'y avait pas prix et monnaie, signes de la vente, Vendere,
originairement venum-dure, est un mot composé d'un_typo
archaique (8), préhistorique. Sans aucun doute 1l comprend net-
tement un élément dare, qui rappelle le don et la transmission,
Pour Pautre élément, il semble bien emprunter un terme indo-
européen qui signifiait déja non pas la vente, mais le prix de

{1) Cugq, Institutions juridiques des Romains, t. 11, p. 454.

2) V. plus haut, La stipulatio, }'échange des deux parties du baton,
correapond non pas ssulement & d'anciens gages, mais & d'anciens
dons supplémentaires.

(8) Festus (ad manumissio).

(&) V. Varron, de re rustica : 2, 1,15; 2, 5; 2, 5, 11 : sanos, nozis
solutos, ete.

(6) Noter aussi les expressions mutui datio, ete... En fait, les Romains
n'avaient pas d'autre mot que dare donner, pour désigner tous ces
actes qui consistent dans la traditio.

(6) Walde, ib,, p. 253.

7) Dig. XVII1, 1, — 88, Bxtraits de Paul,.

8) Sur les mols de¢ co type, v. Fenout, Credo-Craddhd (Mélanges
Sylvain Lévi, 1911), Encore un cas d'identité, commo pour rez et tant
d'autres mots, des vocabulaires juridiques italo-celtiques et indeiraniens.
Remarquons los formes archalques do tous ces mots : tradere, reddere,
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vente éwi, sanskrit vasnah, ?ue Hirn (1) a rapproché d'ailleurs
d'un mot bulgare qui signifie dot, prix d’achat de la femme,

Autres droits indo-européens

Ces hypothéses concernant le trés ancien droit

romain sont plutét d’ordre préhistorique. Le droit
et la morale et I’économie des Latins ont dd avoir
ces formes, mais elles étaient oublides quand leurs
institutions sont entrées dans I'histoire. Car ce sont
justement Jes Romains et les Grecs (2), qui, peut-
étre & la suite des Sémites du Nord et de I'Ouest (3)
ont inventé la distinction des droits personnels et
des droits réels, séparé la vente du donet de I'échange,
isolé Fobligation morale et le contrat, et surtout congu
la différence qu'il y a entre des rites, des droits et des
intéréts. Ce sont eux qui, par une véritable, grande

(1) V. Walde, ib., 2, ¢, vendere.

1} est méme possible que lo trés vieux terme de « licitatio » conserve
vn souvenir do 'équivalence de la guerre et de la vente {a 1'enchdve) :
¢ Licitati in mercando sive pugnando contendentess dit encore Festus
ad verb, Licitali; comparez 'expression tlingit, kwakiut] ; « guerre de
propriétén ; cf. pfus haut, p. 97, n. 2, pour des enchéres et des potlatch,

{2) Nous n'avons pas suffisamment étudié le droit gree ou plutét
les survivances du droit qui a da précéder les grandes codifications des
loniens ot des Doriens, pour pouvoir dire si vraiment les différents
peuples grees ontignoré ou connu cesrégles du don, [lfaudrait revoir toute
une litiérature & propos de questions variées: dons, mariages, gages,
(V. Gernet, 'Eyyiat, Revue des Ktudes Grecques, 1917 ; ef. Vinogra-
dofl, Outlines of the History of Jurisprudence, 11, p. 285), hospitalité,
intérét et contrats, et nous ne retrouverions encore quo des fragments,
En volei cependant un : Arvistote, Ethique @ Nicomaque 1123 a 8,
& propos du citoyen magnanime et de ses dépenses publiques et pri-
véces, do ses devoira et de ses charges, mentionae les réceptions d'étran-
gers, les ambassades, xal dwpeds xal dynidwgeds, comment ils dépen-
sent si¢ 1@ vowvd, et il ajoute 1& &% dhpa voig dvalipagty #ret 1t Spotoy,
«Les dons ont quelique chose d'analogue aux conséerationss (ef. p. h.,
p. 99, n. 1, Teimshian).

Deux autres droits indo-curopéens vivants présentont des institu-
tions de ce genre : Albanais ot Ossdtien, Nous nous bornons a référer
aux loig ou décrots modernes qui prohibent ou limitent chez ces peu-
plea les oxeés dos dilapidations en cas de mariage, mort, ote., ox, :
Kovalewski, Coutume contemporaine ef Lot ancienne, p. 187, n.

(3} On sait que presque toutes les formules du contrat sont attestées
par les papyrus aramaiques des Juifs de Philac on Egypte, v® sidele
avant notre ére. V. Cowley, Aramaic Papyri, Oxford, 1923, On connaft
ausgi les travaux d' Ungnad sur les contrats babyloniens (v. Année, XII,
Huvelin, p. 508, et Cuq, Etudes sur les contrats de l'époque de la 150
Dynastie babylonienne, (Nouv, Rev. Hist, du Dr., 1910.)

WO NE G e
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et vénérable révolution ont dépassé toute cette mora-
lité vieillie et cette économie du don trop chan-
ceuse, trop dispendieuse et trop somptuaire, encom-
brée de considérations de personnes, incompatible
avec un développement du marché, du commerce et
de la production, et au fond, & l’époque, antiécono-
mique,

De plus, toute notre reconstitution n’est qu’une
hypothése vraisemblable. Cependant son degré de
probabilité s’accroit en tout cas du fait que d’autres
droits indo-européens, des droits véritab(}es et -écrits,
ont sirement connu, & des époques encore histo-
riques, relativement proches de nous, un systéme
du genre de celui que nous avons décrit dans ces
sociétés océaniennes et américaines qu'on appelle
vulgairement primitives et cglui sont tout au plus
archaiques. Nous pouvons donc généraliser avec
quelque sécurité.

Les deux droits indo-européens qui ont le mieux
conservé ces traces sont le droit germanique et le
droit hindou. Ce sont aussi ceux dont nous avons
des textes nombreux.

I

L)

Droir mINpOU cLAsSIQUE (1)
Théorie du don

N. B, —1lly a, 4 se servir des documents hindous juridiques,
une difficulté assez grave. Les codes et les livros épiques qui Jes
valent en autorité ont été rédigés par les brahmanes et, on peut

-

{1) Le droit hindou ancien nous est connu par deux sérics de recuoils
de rédaction assez tardive par rapport au reste des Eoritures. La plus
ancienne séric est constituée par les Dharmasuira auxquels Biihler
assigne une date antéricure au Bouddhisme (Sacred Laws dans Sacred
Books of the East, Intr.). Meis il n’est pas évirllent qu'un cortain nombre
de ces sufra — sinon la tradition sur laguellc ils sont fondés— ne datent

as d'aprés le bouddhisme., En tout cas, ils font partic de ce quo les

indous ap¥ellent la Cruli, la Révélation. L’autre série est celle de
la smrti; la Tradition, ou des Dharmagastrd ;: Livres de Ja Loi dont le
principal est le famoux code do Manu qui, Iui, est & peine, postériour
aux eulra.

Nous nous sommes c¢ependant plutbt servi d'un long document
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le dire, sinon pour eux, du moins & leur profit & Pépoque méme de
leur triomphe (1). Ils ne nous montrent qu'un droit théorique,
Ce n’est done que Far un effort de reconstitution, 4 'aide des nom-
breux aveux qu'ils contiennent, que nous pouvons entrevoir ce
qu’étaient le droit et I'économie des deux autres castes, ksatriya et
vaigya. En I'espéce, la théorie, « la loi du don » que nous allons
déerive, le danadharma, ne s'applique réellement qu'aux brah-
manes, 4 la fagon dont ils le sollicitent, lo recoivent.., sans Je
rendre autrement que par leurs services religieux s et aussi & la fagon
dont le don leur est dg. Naturellement, ¢'est ce devoir de donner
aux brahmanes qui est P'objet de nombreuses prescriptions,
1 est probable que de tout autres relations régnaient entre gens
nobles, entre familles princidres, et, & I'intérieur des nombreuses

6pi3ue, lequel a, dans la tradition hrahmanique, une valeur de smsii
et do Casira (tradition ot loi enscignée). L'Anugasanaparvan (Livre

XIII du Mahabharata) ost bien sutrement explicite sur la morale du

don quo les livres de loi, D’autre part, il a autant de valeur et il a la
méme inspiration que ceux-ci, En particulier, il semblo qu'dlabase desa
rédaction, il y a la méme tradition de ["école brahmanique des Manava
ue celle sur laguelle s’appuie lo Code de Manu lui-méme (V. Bihler, The
aws of Manu, in Sacred Books of the East, p. LXX sq.). D'ailleurs on
dirait que co parvan et Manu se citent I'un I'autre,

En tout cas, ce dernier document est inappréciable. Livre énorme
d'une énorme épopée du don, dana-dharmakathanam, comme dit lo
commentaire, auquel plus du tiers du livre, plus de quaranis ¢ legons
sont consacrées.» De plus, ce livre est extrémement populaire daus
YInde. Le podme raconte comment il fut réeité de fagon tragique &
Yudhisthira, le grand roi, incarnation de Dharma, la Loi, par le
grand Roi-voyant Bhisma, couché sur son lit de fléches, au moment
de sa mort.

Nous le citons dorénavant ainsi : Anug,, et indiquons en général les
deux références : n° du vers, ot 1% du vors par adkyaya, Les caractéres
de transcription sont remplacés par les caractéres d'italiques,

1) 11 est évident & plus d'un trait que, sinon Jos régles, au moins les
rédactions des casira ot des &popées sont postéricures & la lutte contre
le bouddhisme dont ils parlent, Ceci est en tout cas certain pour ) Anugas
sanaparvan qui est plein d'allusions & cette religion. (V. en particuliep
VAdhysya 120.) Peut-8tro méme —— tant la date des rédactions défi-
nitives peut &tre tardive — pourrait-on trouver une allusion au chris-
tianisme précisément & propos de la théorie des dons, dans le méme
parvan (adhyaya, 114, vers 10), oft Vyase ajoute:«Telle est la loj
enseignée avee subtilité (nipunena, Calcutta) (naipunena, Bombay) »:
s qu'il nc fasse pas & autrui ce qui cst contraire & son moi, voila lo
dharma (la loi) résumé »'(vers 5673(}. Mais d’autre part, il n'est pas impos-
sible que los brahmanes, ces faiscurs de formules et proverbes aient pu
arrivor par oux-mémes & une pareille invention. En fait lo veors précé-
dent {vers 9 = 5872) a une allure profondément brahmanique, «Tel
autro se guide par lo désiv (et se trompe}. Dans lo refus ot dans le don,
dans le bonheur et dans le malheur, dans le plaisir ot le déplaisir,
c'est en rapportant 4 soi (4 son moi) (les choses) que 'homme les me-
sure, etc. ». Lo commentaire de Nilakantha est formel et bien original,
non chrétien : ¢« Comme quelqu’un se conduit vis-bovis des autres, ainsi
(86 conduisent les autres vis-a-vis de lui}, C'est en sentant comment on

accepterait soi-mémo un refus aprés avoir sollicité..., ete,.., qu'on voit
ce qu'il faut donner, »

Lt
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castes ¢t races, parmi les gens du commun, Nous les devinons &
peine. Mais il n'importe. Les faits hindous ont une dimension
considérable,

1! Inde ancionne, immédiatement aprés la colonisation aryenne,
était on effet doublement un pays de potlatch (1). D'abord, Jo
potlatch se retrouve encore dans deux trés grands groupes qui
étaient autrefois beaucoup plus nombhreux et ont formé le subs-
trat d'une grande partie de la pupulation de I'Inde : les tribus
de I'Assam (thibéto-hirmanes) et les tribus de souche munda
(austro-asiatiques), On a méme le droit de supposer que la tra-
dition de ces tribus est ¢elle qui a subsisté dans un déeor brahma-
nique (2). Par exemple, on pourrait voir les traces (3) d*une insti-
tution comparable & lindjok batak et aux autres principes
d’hospitalité malaise dans {cs régles qui défendent de manger
sans avoir invité I'héte survenu : « il mange du poison halahalah,
(celui qui mange) sans participation de son ami», D’'autre part,
des institutions de méme genre sinon de méme espice ont laissé
quelques traces dans le plus ancien Veda. Et comme nous les retrou-
vons dans presque tout le monde indo-europden (4), nous avons
des raisons de croire que les Aryens les apportaient, eux aussi,

(1} Nous ne voulons pus dire que, dés une époque trés ancienao,
celle de la rédaction du Rg Veda, les Aryas arrivés dans I'Inde du Noyd-
Est n'ont pas connu le marché, le marchand, le prix, la monnais,
la vente (v. Zimmern, Allindisches Leben, p. 257 et suiv.) : Ry Veda,
1V, 2%, 9. Surtout I'Atharva Veda est familior avec cette &économio,
Indra lui-méme est un marchand, {Hymne, 1), 15, employé dans
Kaugika-suira, V11,1, VII, 10 et 12, dans un rituel d*homme allant &
une vente. V., cependant dhanada, ¢b., v. 1 et vajin, épithéte d'Indra,

ib. *

L’ous ne voulons pas dire non plus que le contrat n’ait eu dans I'Inde
que cetts origine, partio réello, partie personnelle et partie formelle do.
la transmission des biens, ot que I'Inde n'ait pas connu d'autres formes
d'obligations, ﬁ" oxcemple le quasi-délit, Nous ne cherchons 4 démon-
trer quo ceci : Ja subsistance, i ¢dté do ces droits, d'un autre droit, d’une
autre dconomie et d’'unc autre mentalité,

(2} En particalier il a di y avoir -— commae il y en o oncors dans les
tribus ¢t nations aborigénes — des prestations totales de clans et do
villages. L'interdiction faile aux brabmanes (Vasistha, 14, 10 et Gau-
tama, XIII, 17 ; Manu, IV, 217) d'accepter quoi que ce soit « de muls
titudes » et surtout de participer 4 un festin offert par clles, viso sdvo-
ment des usages de ce genre. )

(3) Anug, vers 5051, et vers 5045 (== Adh. 104, vers 98 ot 95) :
¢ qu'il ne consomme pas de liguide dont Vessence est btée... ni sans
en faire le don & celui qui est assis & table avee lui» {commentaire :
et c!‘u'il a lait asseoir et qui doit manger avec lui).

(4) Par exemple I'adanam, don que font les amis aux parents du
jeune tonsuré ou du jeune initié, 4la fiancée et au flancs, etc..., o8t iden-
tique, mémo daus lo titre au ¢ gaben », germanique dont nous parlons
plus loiu. (V. les griyasutrs (rituels domestiques), Oldenberg, Sacred
Books & Yindex sous ces divers titres),

Autre exemple, I'honneur qui provient des cadeaux (do nourriture)
Anug., 122, vers 12,13 ot 14 : « honorés, ils honorent; cux décorés, ils
décorent, « C'est un donateur ici, 1a, dit-on » de toutes parts il est
glorifié » (Anug., vera 5850),

wh

e e . o ——— - -
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dans |'Inde Yl). Les deux courants ont sans doute conflué 4 une
époque que l'on peut presjue situer, contemporaine des parties
postérisures du Veda et de la colonisation des deux grandes
plaines des deux grands fleuves, I'Indus et le Gange. Sans doute
aussi ces deux courants se renforeérent 'un l'autre. Aussi, dés
que nous quittons les terps védiques de la littérature, trouvons-
nous cette théorie extraordinairement développée comme ces
usages, [.e Mahabharata est histoire d’un gigantesque potlateh ;
jeu de dés des Kauravas contre les Pandavas ; tournois et choix
de fiancés par Draupadi, sceur et épouse polyandre des Pan-
davas (2). D'autres répétitions du méme eycle légendaire
ge rencontrent parmi les plus beaux épisodes de I'épopée, par
exemple le roman de Nala et de Damayanti raconte, comme le
Mahabhagrata catier, la construction d’assembléo d’une maison,
un jeu de dés, ete... (3). Mais tout est défiguré par la tournure lit-
téraire et théologique du réeit,
" Dlailleurs, notre démonstration actuclle ne nous oblige pas &
doser cos multiples origines ct & reconstituer hypothétiquement

(1) Une étude étymologique et sémantique permettrait d‘ailleurs

d'obtenir ici des résultats analogues & ceux qus nous avons obtenu i
ropos du droit romain. Les plus vicux documents védiques fourmil-
ent do mots dont les étymologics sout encore plus claires quo celles

des termes latins et qui supposent tous, méme ceux qui concernent
le marché et la vente, un autre systéme ol des échanges, des dons
ct des paris tenaient Jieu des contrats auxquels nous pensons d’ordi-
naire quand nous parlons de ces choses. On a souvent remarqué
lincertitude (d'ailleurs générale dans toutes les langues indo-euro-
péennes}, des sens da mot sanscrit que nous traduisons par denner:
da, ot de ses dérivés infiniment nombreux. Ex. : ada, recevoir,
prendre, otc...

Par exemple encore, choisissons mémo les deux mots védiques qui
désignent le mioux I'acte technique de la vente; ce sont: parada gulkaya,
vendre & un prix, et tous les mots dérivés du verbe pan, ex. : pani,
marchand, Outro que parada comprend da, douner, ¢ulka qui a vrai-
ment lo sens techniquo du latin prefium, veut dire bien autre chose :
il signifie, non sculement valour et prix, mais encore : prix du combat,
prix de la fiancée, salaire du service gexuel, impdt, tribut, Et pan qui
a donné, dis le Ngeeda, lo mot peni (marchand, avare, cupide, et un
nom d'étrangers), et lo nom de la monaio, pana (plus tard le fameux
kersapana), cte... veut dire vendre, aussi bien que jouer, paricr, so
battre pour queclque chose, donner, échanger, risquer, oser, gagner,
mottre en jew, De plus il n’est sans doute pas nécessaire de supposer
?ue pan, honorer, loucr, apprécier, soit un verbe différent du premier.

Yang, mounaie, veut dire aussi bien : la chose que I'on vend, le salaire,
I'objet du pari et du jeu, lo maison do jeux et méme V"aunberge qui a
remplacé V'hospitalité, Tout ce vocabulaire lic des idées qui ne eont
liées quo dans le potlatch ; tout décéle lo systéme originel dont on s'est
servi pour concevoir le systéme ultéricar de 1a vente proprement dite,
Mais ne poursuivons pas cette tentative de reconstruction par étymo-
logie. Ello n'est pas nécessaire dans le cas de I'Inde ¢t nous ménerait
Join, hors du monde indo-curopéon sans doute.

(2) V. résumé de I'épopée dans MIbh, Adiparvan. lect. 6.

(3] V. par cx. la légende de Harigeandrs, Sabhaparvan, Mahbh.,
livre 11, lect, 12 autre ¢x., Virata Parvan, lect, 72.
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le systémo complet. (1) De méme, la quantité des classes qui y
étaient intéressées, I'époque ot il fleurit n'ont pas besoin d'étre
trés précisées dans un travail de comparaison, Plus tard, pour des
raisons qui ne nous concernent pas ici, ce droit disparut, sauf en
faveur des brahmanes ; mais on peut dire qu'il fut certainement
en vigueur, pendant six & dix siécles, du viu® sidcle avant notre
ére au deux ou troisiéme aprés notre ére, Et cela suflit : I'épopée
et la loi hrabmanique se meuvent encore dans la vieille atmos-
phére : les présents y sont encore obligatoires, les choses y ont des
vertus spéciales et font partie des personnes humaines. Bornons.
nous a décrire ces formes de vie sociale et & étudier leurs raisons.

La simple description sera assez démonstrative,

La chose donnée produit sa récompense dans cette
vie et dans autre. Ici, elle engendre automatique-
ment pour le donateur la méme chose qu’elle (2) : elle
n'est pas perdue, elle se reproduit ; la-bas, c'est la
méme chose augmentée que 1'on retrouve. La nourri-
ture donnée est de la nourriture qui reviendra en ce
monde au donateur ; ¢’est de la nourriture, Ja méme,
pour luj dans I’'autre monde ; et ¢’est encore de la nour-
riture, la méme, dans la série de ses renaissances (3) :

{1) 11 faut convenir que, sur lo sujet principal de notre démons-
tration, 1'obligation de rendre, nous avons trouvé peu de faits dans le
droit hindou, sauf peut-8tre Manu, VILI, 213. M&moe le plus clair con-
siste dans la régle qui I'interdit. Il semble bien qu'a l'origine, lo graddha
funéraire, le repas des morts que les brahmanes ont tant développ$, était
une occasion de g'inviter ot de rendre les invitations, Oz, il est formelle-
ment défendu do procéder sinzi. Anug., vers 4811, 4315 = XIII, Lect,
90, v. 43 sq. : « Celui qui n'invite que des amis au graddha no va pas au
ciel. 11 ne faut inviter ni amis ni onnomis, mais des neutres, etc...
Le salaire des prétres offert & des prétres qui sont des amis porte le nom
de démoniaques (pigaca), v. 4316. Cette interdicton constitue sans doute
une véritalga révolution par rapport & des usages courants, Mdme
le podte juriste la rattache & un moment et & une école déterminés
{Vaikhanasa Cruti, ib., vers 4323 == Lect, 90, vers 51). Les mualins

rahmanes ont en effet chargé les dieux et les manes de rendre Jes pré-
sents qu’on leyr fait 4 eux. Le commun des mortels sans nul doute conti-
nua A inviter ses amis au repas funéraire. Il continue d'silleurs encore
actuellement dans I'Inde. Le brahmane, Jui, no rendait, n'invitait ot
méme, au fond, n'acceptait pas. Cependant ses codes nous ont gardé
assoz de documents pour illustrer notre cas.

(2) Vas. Dh. su. XXIX, 1,8, 9, 11 419 = Manu IV, 229 sq, Cf.
Anug., toutes les lectures de 64 4 69 (avec citations de Paragara).
Toute cette partie du livre semble avoir pour base uns sorte de litanie ;
elle est & moitié astrologique et débute par un danakalpa, lect. 64,
déterminant les constellations sous lesquelles il faut que ceci ou cela
soit donné par te) ou tel, & tel ou tel,

(8) Anug., 3212 ; méme celle qu'on oilre aux chiens ¢t au gudra,
& acelui qui cuit pour le chien s, [susqui cuit lo chien] gvapaka. (=
Lect, 63, vers 18, Cf. ib,, vers 45 = v, 8243, 3248),
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Peau, les puits et les fontaines qu'on donne assu-
rent contre la soif (1) ; les vétements, I'or, les om-
brelles, les sandales qui permettent de marcher sur
le sol hrdlant, vous reviennent dans cette vie et
dans I'autre, La terre dont vous avez fait donation et
qui produit ses récoltes pour autrui fait cependant
croitre vos intéréts dans ce monde et dans 'autre
et dans les renaissances futures. « Comme de la lune
la croissance s'acquiert de ;iour en jour, de méme le
don de terre une fois fait s’accroft d’année en année
(de récolte en récolte) (2)», La terre engendre des
moissonsg, des rentes et des impédts, des mines, du
bétail. Le don qui en est fait enrichit de ces mémes
produits le donateur et le donataire (3). Toutc cette
théologie juridico-économique se développe en magni-
fiques sentences & l'infini, en centons versifiés sans
nombre, et ni les codes ni les épopées ne tarissent &
ce sujet.

La terre, la nourriture, tout ce qu'on donne, sont
d’ailleurs personnifiées, ce sont des étres vivants avec

qui on dialogue ¢t qui prennent part au contrat,
Elles veulent étre données. La terre parla autrefois

au héros solaire, & Rama, fils de Jamadagni; et
quand il entendit son chant, il la donna toute entiére

{1} V. les principes généraux sur la fagon dont on retrouve les choses
données dans la série des renaissances (XIIT, Lect, 145, vers 1-8,
vers 23 et 30). Les sanctions concornant I'avare sont exposées dans la
méme lecture, vers 15 &4 23. En particulier, il ¢ renalt dans uno famiile
pauvre »,

{2) Anug., 3135, Cf., 3162 (= Lect, 62, vers 38, 90).

(8) Vers 3162 {= ib., vers 90).

{4) Au fond, tout co parcen, ce chant du Mahabharata est une
réponse & la question suivants : Comment- acquérir la Fortune, Cri
décsss instable ? Une premiére réponse est que Cri réside parmi les
vaches, dans leur bouso et Jour urine, ot les vaches, ces déesses, lui ont

ermis de résider, C'est pourquoi faire don d'unc vache assure Ie bon-

cur {Lect. 82; V. plus loin, p. 148, n. 8). Uno scconde réponse fon-
damentalement hindoue, et qui est méme la base de toutes les doctrines
morales de I'Indo, enseigne que le seeret de Ja Fortune et du Bonheur
c'est (Lieot. 168) de donner, de ne pas garder, de ne pas rechercher la
Fortune, mais de la distribuer, pour qu'elle vous revienne, en co mondo,
d'elle-méme, et sous la forme du bien que vous avez fait, et dans V'autre.
Renoncer & 80i, n'acquérir que pour donner, voild la loij qui cst celle
de la nature et voila la source du vrai profit (Vers 5657 = Lect. 112,

vers 27): « Chacun doit rendre ses jours fertiles en distribuant des ali-
ments »,
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au rsi Kagyapa lui-méme ; elle lui disait (1) en son
langage, sans doute antique :

Regois moi {donataire)
donne-moi (donateur)
me donnant tu m'obtiendras & nouveaw.

et elle ajoutait, parlant cette fois un langage brah-
manique un peu plat : « dans ce monde et dans -
I’autre, ce qui est donné est acquis & nouveau »,
Un treés vieux code (2) dit que Anna, la nourriture
déifiée elle-méme, proclama le vers suivant :

a Celui qui sans me donner aux dieux, aux mines, & ses servi-
teurs et & ses hdtes, (me) consomme préparée, et, dans sa folie,
(ainsi} avale du poison, je le consomme, jo suis sa mort.

« Mais & celui qui offre l'agnihotra, accomplit le vaigvadeva (3),
et mange ensuite — en contentement, en pureté et en foi — ce
qui reste aprés qu’ila nourri ceux qu’il doit nourrir, pour celui-la,
je deviens de 'ambroisie et il jouit de moi. »

11 est de la nature de la nourriture d’étre partagée ;
ne pas en faire part & autrui c’est « tuer son essence »,
¢’est ia détruire pour soi et pour les autres. Telle est
Pinterprétation, matérialiste et idéaliste & la fois,
que le brahmanisme a donnée de la charité et de
Phospitalité (4). La richesse est faite pour étre don-

(1) Le vers 3136 (= Lect. 62, vers 34) appelle cotte stance uno githa,
Elle n'est pas un ¢loka ; elle provient donc d’une tradition ancienne.
De plus, jo le crois, lo premior demi-vers mamevadattha, mam dattha,
mam dativa mamevapsyaya (vers 3137 = Lect, 62, vers 35}, peut fort
bien 8'isolor du second. D’ailleurs lo vers 8132 I'isole par avance (=
62, vers 30}, « Comme une vache court vers son veau, ses mamelles
pleines laissant tomber du lait, ainsi Ja terre bénio court vers lo dona-
teur de terres. »

(2) Baudhayana Dh. su. 14, 18, — contom orain évident non senle-
ment de ¢es rigles d’hospitalité, mais encore du Culto de la Nourriture,
dont on peut dire qu'il est contemporain des formes postérieures dela
religion védique et qu'il dura jusqu'au Vishnulsme, ou il a 6téintégré,

(3) Sacrifices brahmaniques de époque védique tardive. Cf. Baudh.
Dh. su, 11, 6, 41 et 42, CI. Taittiriya Aranyaka, Y111, 2,

~{4) Toute la théorie est exposés dans lo fameux entrotion entre lo
rsi Maitroya et Vyasa, incarnation de Krsna dvaipayana Iui-méme
(Anug, X111, 120 et 121). Tout cot entretion ol nous avons trouvé trace
de la lutte du brahmanisme contre le bouddhisme v, surtout vers
5802 (== XIII,120, vers 10) doit avoir eu une portée historiguo, ot faire
allusicn & vne époque oii le krishnalsme vainquit. Mais la doctrine qui
o8t enseignée est bien celle de Fancienne théologie brahmanique et
peut-Stre méme celle de Ja morale nationale la plus ancienne de I'Inde..,

d'avant les Aryens,
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née, $'iln’y avait pas de brahmanes pour la recevoir,
« vaine serait la richesse des riches » (1),

Celui2 ui la mange sans savoir tue la nowrriture et mangée elle
le tue (2).

L’avarice interrompt le cercle du droit, des mérites,

des nourritures renamsant perpétuellement les unes
des autres(3).

D’autre part, le brahmanisme a nettement iden-
tifi¢ dans ce jeu d'échanges, aussi bien qu’a propos du
vol, la propriété 4 la personne. La propriété du
brahmane, c'est le brahmane lui-méme.

La vache du brahmane, ello est un poison, un serpent venimeux,

dit déja le Veda des magiciens (4). Le vieux code de
Baudhayana (5) proclame : « La propriété du bra-
hmane tue (le coupable) avec les fils et les petits-fils;
le poison n'est pas (du poison) ; la propriété du
brahmane est appelée du poison {par excellence) ».
Elle contient en elle-méme sa sanction parce qu’elle
est elle-mé&me ce qu'il yade terrible dans le brahmane.
Il n’y a méme pas besoin que le vol de la propriété
du brahmane soit conscient et voulu. Toute une

(3) Ib., vers 5831 (== lect. 121, vers 41).

(2) Ib., vors 5832 (= 121, vors 12) 1l faut live annam avec I'édition
de Caleutta ot non artham (Bombay). Le deuxidme demi-vers est obsour
ot sans doute mal transmis. 1] signifie copendant quelque chose, « Cotte
nourriture qu'il mange, ce en quoi elle est une nourriturs, il en ost lo
meurtrier qui e8t tué, l'ignorant ». Les deux vers suivants sont encore
énigmatiques, mais oxpriment plus clairoment I'idée et font allusion
& une dootrine qui devait porter un nom, celui d'un rsi : vers 5834 ==
ib., 14}, « lo sage, le savant, mangeant de la nourriturs, Ja fait renattre,
lui, maltre — ot & son tour, la nourriture le fait renattre » (5863). « Voila
le développement (des choses), Car co qui est le mérite du donnant st
le mérite du recevant (et vico versa), car ici, il n'y pas qu'une roue
allant d'un seul ¢6té ». La traduction de Pratip (MahAbhdrata) est
trés zmmphrasée, mais elle est fondée ici sur d'excollents sommentaires
et mériterait d'étre traduite (sauf une erreur qui la dépare evam janayati
vars 14 : c'est la nourriture ¢t non la progéniture qui est reprooréés)
Gl = Ap.dh. su,,11,7 et 8. « Celui qui mange avant son h6te détruit
la nourriture, la propriété, la descendance, lé bétail, lo mérite de sa
famille »,

(8} V. p. h., p. 145, n. 1,

(4} Atharvaveda, V.18, 3 ; of., ib., v. 19, 10,

(5) 1, 5 et 16. (Cf., plus haut l'eterna aucloritas de la res volée).
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« lecture » de notre Parvan (1), de la section du Maha-
bharata qui nous intéresse le plus, raconte comment
Nrga, rot des Yadus fut transformé en un lézard

our avoir, par la faute de ses gens, donné & un

rahmane une vache qui appartenait & un autre
brahmane. Ni celui qui I'a regue de bonne foi ne veut
la rendre, pas méme en échange de cent mille autres ;
elle fait partie de sa maison, elle est des siens :

Elle est adaptée aux lieux et aux temps, elle est bonne laitiére,
paisible et trés attachée. Son lait est doux, bien précieux et perma-

nent dans ma maison (vers 3466),
Elle (cette vache) nourrit un petit enfant 4 moiqui est {aible
et sevré, Elle ne peut 8tre donnée par mol.... (vers 3467),

Ni celui 4 qui elle fut enlevée n’en accepte d’autre.
Elle est la propriété des deux brahmanes, irrévo-
cablement. Entre les deux refus, le malheureux roi
reste enchanté pour des milliers d’années par I'im-

précation qui y était contenue (2).
Nulle part la laison entre la chose donnée et le
donateur, entre la propriété et le propriétaire n’est
lus étroite que dans les régles concernant le don de
a vache (3).1*311&3 sont illustres, En les observant, en
se nourrissant d’orge et de bouse de vache, en se cou-
chant & terre, le ro1 Dharma (4) (la loi), Yudhisthira,
lui-méme, le héros principal de I'épopée, devint un
« taureau » entre les rois, Pendant trois jours et trois
nuits, le propriétaire de la vache 'imite et observe
le « veeu de la vache » (5). Il se nourrit exclusivement

+

(1) Lect. 70, Elle vient & propos du don des vaches {dont lo ritue] est
donné dans la Lect. 69),

(2) Vers 14-e¢t suiv. ¢ La propriété du brahmane tue commo la
vache du brahmane (tue) Nrga s, vers 3462 (= b, 33), (Cf. 8519 =
Lee. 71, vers 36).

(3) Anug¢. Lect, 77, 712 ; Lect, 76, Ces régles sont relatées avec un
luxe de détails un peu invraisemblable ot sirement théorique, Le rituel
est attribué & une école déterminée, celle de Brhaspati (Leet, 76). Il
dure trois jours et trois nuits avant l'acte et trois joum aprés ; dans
certaines circonstances, il dure méme dix jours. (Vers 3532 = lect.
71, 49 ; vers 3597 == 78, 40 ; 85617 = 71, 32.)

(4) 1) vivait dans un constant « don de vaches » (gavam pradana),
vers 3695 = lect, 76, vers 30.

(5) Il s’agit ici d’une véritable initiation des vaches au donateur ot
du donateur aux vaches; c'est une espéce de mystére, « upanilesu

gosu », vers 8667 (= 76, vers 2.
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des « sucs de la vache » : eau, bouse, urine, pendant
une nuit sur trois, (Dans l'urine réside gri elle
méme, la Fortune.) Pendant une nuit sur trois, il
couche avec les vaches sur le sol, comme elles, et,
ajoute le commentateur, « sans se gratter, sans tra-
casser la vermine », s’identifiant ainsi, «endme unique,
& elles » (1). Quand il est entré dans I'étable, les appe-
lant de noms sacrés (2), il ajoute : « la vache est ma
mére, ls taureau est mon pére, ete..... » Il répétera la
premiére formule pendant l'acte de donation. Et
voici le moment solennel du transfert. Aprés louanges
des vaches, le donataire dit :

Celles que vous &tes, celles-la je le suis, devenu en ce jour de
volre essence, vous donnant, je me doune (3) (vers 3676).

Etledonataireenrecevant (faisant le pratigrahana)
(4) dit

Mues (transmises) en esprit, reques en esprit, glovifiez-nous
nous deux, vous aux formes de Soma (lunaires) et d'Ugra (soleires)
{(vers 3.677) (5).

D’autres principes du droit brahmanique nous
rappellent étrangement certaines des coutumes poly-
nésiennes, mélanésiennes et américaines que nous
avons décrites, La facon de recevoir le don est curieu-
sement analogue. Le hrahmane a un orgueil invin-
cible. D'abord, il refuse d’avoir affaire en quoi que

(1) C'est en méme temps un rituel purificatoire. Il se délivro ainsi de
tout péché, {Vers 3673 = lect, 76, vors 8).

(2) Semanga (ayant tous ses membres}, Bahula {large, grasse),
vers 8670 (cf. vors 6042, los vaches dirent: « Bahula, Samanga, Tu
os sans crainte, tu ¢s apaisée, tu es bonne aniie ). L'dpopée n'oublie
pas de mentionner que ces noms sont ceux du Veda, de la Gruti, Les
nom sacrés en effet se retrouvent dans Atharvaveda, V. 4,18, vers 3 ot
vors 4,

3] Exactement : ¢ donateur de vous, je suis donateur de moi »

m « L'acto de saisir » le mot cst rigourcusement équivalent d'ae-
eipere, hapbavew, take, ete.

(5) Le rituel prévoit qu'on peut offrir des « vaches en giteau do
sésame ou de bourre rance » ot également des vaches «en or, argent s,
Dans co cas clles $tajont traitées comme de vraics vaches, cf. 3528,
3839, Les rites, surtout coux de la transaction, sont alors un peu plus per-
fectionnés. Des noms rituels sont donnés & ces vaches, L'un d’sux veut
dire ¢ la future », Le¢ séjour avoc les vaches, « lo veeu des vaches s, est
éncore aggravé
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ce soit avec le marché, Méme il ne doit accepter rien
c}ui en vienne (1). Dans une économie nationale ol
il y avait des villes, des marchés, de 'argent, le
brahmane reste fidé¢le & 'économie et & ]a morale des
anciens pasteurs indo-iraniens et aussi & celle des
agriculteurs allogénes ou aborigénes des grandes
plaines, Méme ilgarde cetteattitude digne dunoble (2)
qu’on offense encore en le comblant (3). Deux « lec-
tures » duMahabharata racontent comment les sept
rsi, les grands Voyants, et leur troupe, en temps de
disette, alors qu'ils allaient manger le corps du fils
du roi Gibi, refustrent les cadeaux immenses et méme

les figucs d’or que leur offrait le roi Caivya Vrsa.
darbha et lui répondirent :

O roi, recevoir des rois est au déhut du miel, & la fin du poison
{v. 4459 = Lect, 93, v, 34).

Suivent deux séries d’imprécations. Toute cette
théorie est méme assez comique. Cette caste entitre,
qui vit de dons, prétend les refuser(4). Puiselle transige
et accepte ceux qui ont été offerts spontanément (b),
Puis elle dresse de longues listes (6) des gens de
qui, des circonstances oll, et des choses(7) qu'on peut
accepter, jusqu'a admettre tout en cas de famine (8),
& condition, 3 est vrai, de légéres expiations (9).

C’est que le lien que le don établit entre le donateur
et le donataire est trop fort pour les deux. Comme
dans tous les systémes que nous avons étudiés

(1) Ap.dh, su. 1,17 et 14,Manu X, 86-95, Lo brahmane peut vendre
ee qui n'a pas été acheté, Cf. Ap. dh. su., 1, 19, 11,

(2) Cf. p. h, p. 51, n. 2; p. 66, n. 2. Mélanésie, Polynésio ; 1; L
(Germanie), p. 157, n.1; Ap. dh. su. 1,18, 1. Gautama Dh. su, XVII, 3.

(8) Ci. Anug., Lect, 93 et 94,

(&} Ap. dh. su. 1,19 et 13, 3, obs est cité Kanva, autre éeole brahma-

nique.

{5) Manu, IV, p. 233,

(6) Gautama dh. su., XVII, 6, 7. Manu IV, 253, Liste des gons do
g;x: lg gia?hmnne ne peut accepter. Gautama, XV11, 17. Ct, Manu, 1V,
b .

(7) Liste des choses qui doivent &tee refusées. Ap. 1. 18, 1; Gautama,
XVIL. ClL Manu 1V, 247 & 250,

(8) Vdir toute la Leot. 136 de V'Anug, Cf. Manu 1V, p, 250; X, p. 101,
102, Ap. dh., su, 1, 18, 5-8 ; 14-15 ; Gaut,, VII, 4, 5,

(!’3 Baudh. dh, su.,11, 5,8 ; IV, 2, 5: La récitation des Taratsamand;
= Rgveda, IX, 58,
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récédemment, et méme encore plus, I'un est trop
ié & I'autre. Le donataire se met dans la dépendance
du donateur (1). C'est pourquoi le hrahmane ne doit
%as « accepter » et encore moins solliciter du roi.

ivinité parmi les divinités, il est supérieur au roi
et dérogerait 8'il faisait autre chose que prendre.
Et d’autre part, du cbté du roi, la fagon de donner
importe autant que ce qu’il donne (2).

Le don est doné & la fois ce qu'il faut faire, ce
qu’il faut recevoir et ce qui est cependant dangereux
a prendre. (’est que la chose donnée elle-méme forme
un lien bilatéral et irrévocable, surtoutquand ¢’est un
don de nourriture. Le donataire dépend de la colére
du donateur (3), et méme chacun dépend de P'autre,
Aussi ne doit-on pas manger chez son ennemi (4).

Toutes sortes de précautions archaiques sont
prises, Les codes et I'épopée s’étendent, comme
savent s'étendre les littérateurs hindous, sur ce
théme que dons, donateurs, choses données, sont
termes 4 considérer relativement (5), avec précisions
et scrupules, de facon qu'il n’y ait aucune faute dans
la facon de donner et de recevoir. Tout est d'éti-
quette ; ce n'est pas comme au marché oli, objec-
tivement, pour un prix, on prend unc chose. Rien
n’est indifférent (6). Contrats, alliances, transmis-

(1) « L'énergic ot I'éclat des sages sont abattus parle fait qu'ils regoi-
vent » (acceptent, prennent}. ¢ De ceux qui ne veulent pas accepter,
garde-toi, O roi ! », Anug, (v. 2164 = Lect. 35, vers 34).

(2) Gawtama, XVII, 19, 12, sq. Ap. I, 17, 2. Formule de I'stiquette
du don, Manu, VII, p, 86,

(8) Krodho hanti yad danam. « La colére tue le don, Anug., 3638 =
lect, 75, vers 16. »

(8) Ap., 1L, 6, 19 of. Manu III, 5, 8, avee interprétation théolo-
gique absurde : dans ce cas, « on mange la faute de son hdic » Cette
intorprétation se réféve A P'interdiction générale que les lois ont faite
aux brahmanes d’exercer un de Jeurs métiers casenticls, qu'ils exercent
encore et qu'ils sont censés ne pas exercer : de mangeurs de péchés.
Ceci veut dire en tout cas qu'il ne sort rien de bon de la donation, pour
aucun des contractants,

(5) On renait dans I'autre monde avee la nature de ceux dont on
accepte ]a nourriture, ou de ceux dont on a la nourriture dans le ventre,
ou do la nourriture elle-méme,

(6) Toute la théorie est résumée dans une lecture qui semblo réconte.
Anug., 181, sous le titre expris de danadharma (vers 8 = 6278): « quels
dons, & qui, quand, par qui », C'est 1A que sont joliment exposés les ¢ing
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sions de biens, liens créés par ces biens transmis entre
personnages donnants et recevants, cette moralité éco-
nomique tient compte de tout cet ensemble, La nature
et I'intention des contractants, la nature de la chose
donnée sont indivisibles (1). Le poéte juriste a su
exprimer parfaitement ce que nous voulons décrire:

« Ici il n'y @ pas qu’une roue (tournant d’un seul coté (2)»,

I1I- '

Droitr GERMANIQUE
(Le gage et le don)

Si les sociétés germaniques ne nous ont pas con-
servé des traces aussi anciennes et aussi complétes (3)
de leur théorie du don, elles ont eu un systéme si net
et si développé des échanges sous la forme de dons,
volontairement et forcément donnés regus et rendus,
qu'il en est peu d’aussi typiques.

motifs du don : lo deveir, quand on donne aux brahmanes spontané-
ment ; l'intérét (¢il me donne, il m’a donné, il me donnera v} ; la crainte
{¢ jo ne suis pas & lul, il n'est pas & moj, il pourrait me faire du mals);
l'amour (« il m'est chor, jo lul suis cher 1), « ot il donne sans retard s ; la
pitié (s il est pauvre ot se contente de peu »). Voir aussi Leot. 37.

(1) Iy aurait lieu aussi d'étudier lo rituel par lequel on purifle
la chose donnée, mais c!ui est évidemment aussi un moyoen de Ja déta-
cher du donateur. On Fasperge d'eau, & I'aide d’un brin d'herbse kuga
{pour la nourriture, v. Gaut., V. 21,18 ot 19, Ap, 11,9, 8. Cf, F'eau qui

urifie de la dette, Anug., Loct, 69, vers 21 et commentaires do Prétap
ad locum, p. 313),

(2} Vers 5834, v. plus haut, p. 147, n. 2,

8) Les faits sont connus par des monuments asscz tardils, La
rédaction dos chants de I'Edda cst bien postérieurs A la conversion
des Scandinaves au christianisme. Mais d'abord 'Age de la tradition
pout étre trés différent de celui de la rédaction ; ensuits, méme I'dge
de la forme la plus anciennement connue do la tradition peut dtre
bien différent de celui de I'institution, I} ¥y a la deux principes do
oritique, que le eritique ne doit jamais perdre do vue,

En Vespéce, il n'y a aucun danger & se servir de cos faits, D'abord,
uno partio des dons qui tiennent tant de place dans le droit que nous
déerivons, sont parmi les premidres institutions qui nous sont attos-
tées chez los Germains, Clest Tacite lui-méme qui nous en déerit do
doeux sortes : les dons & cause de mariage, ot la fagon dont ils reviennent
dans la famille des donateurs (Germania, X VI, dans un court chapitre
sur lequel nous nous réservons de revenir) ; et les dons nobles, surtout
coux du chef, ou faits aux chefs (Germania, X V). Ensuite, si cos usages
86 gont conservés assez longtemps pour que nous en puissions trouver
de pareils vestiges, c’est qu'ils étaient solides, ot avaient poussé de
fortes racines dans toute 'dme germanique,
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La civilisation germanique, elle aussi, a été long-
temps sans marchés (1). E(he était restée. essentielle-
ment féodale et paysanne; chez elle, la notion et
méme les mots de prix d’achat et de vente semblent
d’origine récente (2). Plus anciennement, elle avait
développé, extrémement, tout le systéme du potlatch,
mais surtout tout le systéme des dons. Dans la
mesure — et elle était assez grande — ou les clans
4 I'intérieur des tribus, les grandes familles indivises
a Pintérieur des clans (3), et o les tribus entre elles,
les chefs entre eux, et méme les rois entre eux,
vivaient moralement et économiquement hors des
sphéres fermées du groupe familial, ¢’était sous la
forme du don et de I'alliance, par des gages et par des
otages, par des festins, par des présents, aussi grands
ue¢ possibles, qu’ils communiquaient, s’aidaient,
s'alliaient. On a vu plus haut toute la litanie des
cadeaux empruntés 4 1'Havamal. En plus de ce beau
paysage de I'Edda nous indiquerons trois faits,

Une étude approfondie du trés riche vocabulaire
allemand des mots dérivés de geben et gaben, n'est
pas encore faite (4). 1Ils sont extraordinairement
nombreux : Ausgabe, Abgabe, Angabe, Hingabe, Lie-
besgabe, Morgengabe, la si curieuse Trostgabe (notre

prix de consolation), worgeben, vergeben (gaspiller,

et pardonner), widergeben et wiedergeben ; 1'étude

(1) V. Schrader et les références qu'il indique, Reallexikon der
indogermanischen Allertumskunde. s, v. Marki, Kauf.

(2f On sait quo le mot Kauf et tous ses dérivés viennent du mot
latin caupo, marchand. L'incertitude du sens des mots, leihen, lehnen,
lohn, bilrgen, borgen, etc..., est bicn connue ot prouve que leur emploi
technique ost récent,

(8) Nous ne soulevons pas ici la question do la geschlossene Haus-
wirtschaft, de l'économie fermée, do Bilcher, Enistehung der Volks-
wirtschaft. C'est pour nous un probléme mal pusé, Dés qu'il y a cu
deux clans dans une sociéts, ils ont nécessairement contracts entro sux
et échangé, en mémoe temps que leurs fommes (exogamie) ot leurs rites,
lours biens, au moins 4 certaines époques de 'annés ot & certaines ocoas
sions do la vie. Lo reste du temps, Ja famille, souvent fort restreinte,
vivait roplide sur elle-mdme. Mais il n'y a jamais eu de temps oi elle
ait toujours vécu ainsi,

(4) V. ces mols au Kluge, et dans les autres dictionnaires étymolo-
giques des différentes langues germaniques. V, Von Amira sur Abgabe,
Ausgabe, Morgengabe, (Hdb., d’'Hermann Paul) (pages citées i I'Index),
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de Gift, Mugift, ete. ; et I'étude des institutions

ui sont désignées par ces mots est aussi 4 faire (1),

ar contre, tout le systéme des présents, cadeaux,
son importance dans la tradition et le folklore, y
compris I'obligation 4 rendre, sont admirablement
déerits par M. Richard Meyer dans un des plus déli-
cieux travaux de folklore que nous connaissions (2).
Nous y référons simplement et n’en retenons pour
Pinstant que les fines remarques qui concernent la
force du lien qui oblige, ¥ Angebinde que constituent
Péchange, I'offre, l'acceptation de cette offre et
P'obligation de rendre.

I1'y a d’ailleurs une institution qui persistait il y a
bien peu de temps, qui persiste encore sans doute
dans la morale et la coutume économique des vil-
lages allemands et qui a une importance extraordi-
naire au point de vue économique : ¢'est le Gaben (3),
strict équivalent de I'adanam hindou. Lors du bap-
téme, des communions, des fiangailles, du mariage,
les invités ~— ils comprennent souvent tout le village
— aprés le repas de noces, par exemple, ou le jour
précédent — ou le jour suivant — {Guldentag)
présentent des cadeaux de noces dont la valeur géné-
ralement dépasse de beaucoup les frais de la noce.
Dans certains pays allemands, c'est ce Gaben qui
constitue méme la dot de la mariée, qu'on lui pré-
sente le matin des épousailles et c’est lui qui porte
le nom de Morgengabe. En quelques endroits, la
générosité de ces dons est un gage de Ia fertilité du
jeune couple (4). L'entrée en relations dans les fian-

(1) Les meilleurs travaux sont encors J. Grimm, Schenken und
Geben, Klisine Schriften, 11, p. 174 ; et Brunner, Dewtsche Rechtsbe-
griffe besch. Eigentum. V. encore Grimm, Deutsche Rechisalterthiimer,
1, p. 246, of, p. 297, sur Befe = Gabe, L'hypothése quo 'on serait passé
du don sans condition 4 un don obligatoire est inntile. 11 y a toujours
eut les deux sortes do dons, et surtout les deux caractéres ont tonjours
&té mélangés en droit germanique.

- {2 Zvur G:achichta des Schenkens, Steinhausen Zeilschr. {. Kultur-
8 » p- 1B 8q.

(8) V. Em. Meycr, Deutsche Volkskunde p. 115, 168, 181, 188, ete,
Tous les manuels de folklore germanique ('eVuttko, ete.) peuvent étre
consultés sur la question.

(4} Ici nous trouvons une autre réponse & la question posée (v. plus
baut, p. 56, n. 1), par M. van Ossenbruggen, de la nature magique et
juridique du ¢ prix de la maride s, V, & o sujot la remarquable théorie
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cailles, les dons divers que les parrains et marraines
font aux divers moments de la vie, pour qualifier
et aider (Helfete)leurs filleuls sont tout aussi impor-
tants. On reconnait ce théme qui est familier encore
4 toutes nos mceurs, & tous nos contes, toutes nos
légendes de l'invitation, de la malédiction des gens
non invités, de la bénédiction et de la générosité des
invités, surtout quand ils sont des fées,

Une deuxiéme institution a la méme origine.
C’est la nécessité du gage en toutes sortes de con-
trats germaniques (1). Notre mot méme de gage
vient de 14, de wudium, (cf. anglais wage, salaire).
Huvelin (2) a déja montré que le wadium germa-
nique (3) fournissait un moyen de comprendre le
lien des contrats et le rapprochait du nezum romain.
En cffet, comme Huvelin linterprétait, le gage
accepté, permet aux contractants du droit germa-
nique d'agir un sur l'autre, puisque 'un posséde
quelque chose de I’autre, puisque P'autre, ayant été
propriétaire de la chose, peut I'avoir enchantée,
el puisque, souvent, le gage, coupé en deux, était
gardé par moitié par chacun des deux contractants.
Mais & cette explication, il est possible d’en super-
poser une plus proche, La sanction magique peut

des rapports entre les diverses prestations faites aux époux el par les
¢poux au Maroc dans Westermarck, Marriage ceremontes in Morocco,
p. 861 8q., ct les partiea du livre qui y sont citées.

[} Dans co qui suit, nous ne confondons pas los gages aveelos arrhes
quoique celles-ci, d'origine sémitique— comme le nom I'indique en grec
et en latin — aient 816 connues du droit germanique récent comme des
nbires, Méme, dans certains usages, clles se sont confondues avee Jes
anciens dons et par oxemple, le Handgeld so dit « Harren » daus certains
dialectes du Tyrol,

Nous négligeons aussi do montrer 'importance de la notion de
gage en matiéro de mariage. Nous faisons sculement remarquer que
dans les dialectes germaniques le « prix d'achat » porte & Ja fois Jes
noms de Pland, Wetlen, T'rugge ¢t Ehethaler.

(8) Année Sociologique, 1X, p. 29 sq. Cf. Kovalewski, Coutume
conlemgoraine el loi ancienne, p. 111 sq. )

(3) Sur le wadium germanique, on peut encore consulter : Thévenin,
Contribution & U'étuds du droit germanique, Nouvelle Revus Historique
du Droit, IV, p, 72 ; Grimm, Deutsche Rechisall., I, p. 2094 243; Von
Amira, Obligationen Recht ; Von Amira, in Hdb, d’'Hermann Paul, I,
p. 264 et 248,

Sur la wadiatio, cf. Davy, Année Soc., XII, p, 522 8q.
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intervenir, elle n’est pas le seul lien, La chose olle-
méme, donnée et engagée dans le gage, est, par sa
vertu propre, un lien. %’abord, le gage est obligatoire,
En droit germanique tout contrat, toute vente ou
achat, prét ou dépét, comprend une constitution
de gage ; on donne & 1’autre contractant un objet, en
général de peu de prix : un gant, une pidce de
monnaie STreugele, un couteau — chez nous encore,
des épingles -— qu’on vous rendra lors du paiement
de la chose livrée. Huvelin remarque déja que la chose

est de petite valeur et, d’ordinaire, personnelle; il

rapproche avec raison ce fait du théme du « gage
de vie », du « life-token » (1). La chose ainsi trans-
mise est, en effet, toute chargée de I'individualité
du donateur. Le fait qu'elle est entre les mains
du donataire pousse le contractant & exécuter le
contrat, a se racheter en rachetant la chose. Ainsi
le nezum est dans cette chose, et non pas seulement
dans les actes magiques, ni non plus seulement dans
les formes solennelles du contrat, les mots, les ser-
ments et les rites échangés, les mains serrées ; il
y est comme il est dans les écrits, les «actes » & valeur
magique, les « tailles » dont chaque partie garde sa
part, les repas pris en commun o chacun participe
de la substance de I'autre.

Deux traits de la wadiatio prouvent d’ailleurs cette
force de la chose, D’abord le gage non seulement
oblige et lie, mais encore il engage 'honneur (2),
Pautorité, le « mana» de celui qui le livre (3). Celui-ci
reste dans une position inférieure tant qu'il ne s'est
pas libéré de son engagement-pari. Car le mot
welle, wetten (4), que traduit le «wadium» des lois
a autant le sens de « pari » que celui de « gage ».
C’est le prix d’un concours et la sanction d’un défi,

(1) Huvelin, p. 81

fﬂ‘ Brissaud, Manuel d' Histoire du Droit [rangais, 1904, p. 1381,

3) Huvelin, p. 81, n. 4, interpréte co fait exclusivement par une
dégénérescence du rite magique primitit qui serait dovenu un simple
théme de moralité, Mais cotte interprétation est partielle, inutile
{v.p. h., p. 97, n. 1), ot n'est pas exclusive de celle que nous proposons.

(4) Sur la parentd des mots wetle, wedding, nous nous réservons de
revenir, L'amphibologio du pari et du contrat se marque méme davs
nos langues, par oxemple : s¢ défier ot défier.

4 aa em e s - oa el o
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encore plus immédiatement qu'un moyen de con-
traindre le débiteur. Tant que le conirat n’est pas
terminé, il est comme le perdant du pari, le second
dans la course, et ainsi il perd plus qu’il n’engage,
plus que ce qu'il aura & payer; sans compter qu'il
s’expose & perdre ce qu'il a regu et que le proprié-
taire revendiquera tant que le gage n’aura pas été
retiré. — L’autre trait démontre le danger qu’il y a
& recevoir le gage, Caril n’y a pas que celul qui donne
qui s’engage, celui qui regoit se lie aussi, Tout comme
le donataire des Trobriand, il se défic de la chose
donnée. Aussi la lui lance-t-on (1) 4 ses pieds, quand
c’est une festuca notata (2), chargée de caractéres
runiques et .d’entailles — quand c’est une taille
dont il garde ou ne garde pas unec partie, — il la
regoit & terre ou dans son sein (in latsum), et non
pas dans la main, Tout le rituel a la forme du défi
et de la défiance ¢t exprime I'un et 'autre. D’ail-
leurs en anglais, méme aujourd’hui, throw the gage
équivaut a throw the gauntlet. C'est que le gage,
comme la chose donnée, contient du danger pour
les deux « co-respondants », .
Et voici le troisiéme fait. Le danger que représente
la chose donnée ou transmise n’est sans doute nulle
part mieux senti que dans le trés ancien droit et les
trés anciennes langues germaniques. Cela explique
le sens double du mot gift dans 'ensemble de ces
langues, don d’une part, poison de l'autre. Nous
avons développé ailleurs I'histoire sémantique de ce -
mot (3). Ce tgéme du don funeste, du cadeau ou du
bien qui se change en poison est fondamental dans
le folklore germanique, L’or du Rhin est fatal & son
conquérant, la coupe de Hagen est funébre au
héros qui y boit ; mille et mille contes et romans de

{1} Huvelin, p. 86, n. 4,
{2) Sur la festuca notata, v. Heusler, Institutionen, I, p. 76 sq. ; Huve-
lin, p. 38, nous semblo avoir n?gligé I'usage des tailles.

(37 Gift, gift. Mélanges Ch. Andler, Strasbourg 1924. On nous a de-
mand$ pourquoi nous n'avons pas examiné I'étymologie gift, traduction
du latin dosis, lui-méme transcription du gree dogi, dose, dose de
poison, Cette étymologie suppose que les dialectes hauts ¢t bas allemands
auraient réservé un nom savant a une chose d'usage vulgaire ; ce qui
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ce genre, germaniques et celtiques hantent encore
notre sensibilité. Citons seulement la strophe par
laquelle un héros de 'Edda (1), Hreidmar, répond a
la malédiction de Loki :

Tu as donné des cadeaux,

Mais tu n'as pas donné des cadeaux d’amour,
Tu n’as pas donné d'un cceur bienveillent,
De votre vie, vous seriez déja dépouillés,

Si j'avais su plutst le danger,

Drorr ceLTIQUE

Une autre famille de sociétés indo-européennes a
certainement connu ces institutions : ce sont les
peuples celtiques; M. Hubert et moi, nous avons
commencé & prouver cette assertion (2).

Droir c¢cminois

Enfin une grande civilisation, la chinoise, a gardé,
de ces temps archaiques, précisément le principe

n'est pas la loi sémantique habituelle, Et de plus, il faudrait encore
expliquer Je choix du mot gift pour cette traduction, ¢t le tabou line
guistique inverse qui a pesé sur le sens «don» de co mot, dans certaines
langues gormaniques, Enfin, I'emploi latin et surtout greec du mot dosis
dans le sens de poison, prouvo que,chez los Anciens aussi,il ya eu des
agsociations d'idées et do rigles morales du genre de celles que nous
,décrivens,

Nous avons rapproché l'incertitude du sens de gift de celle du latin
venenum, de cclie de piktpov ot do pdopaey ; il faudrait ajouter lo
rapprochement (Bréal, Mélanges de la socidté linguistique, t. 111, p. 410)
venia, venus, venenum, de vanati (sanskrit, faire plaisir}, et geswinnen,

win ‘gagner]'.’

11 faut aussi corriger une srrour do eitation. Aulu-Gelle a bien disserté
8sur ¢es mots, mais ce n'est pas Jui qui cite Homére {Odyssée, LV, p, 226) ;
c’est Gaius, le f'uriste lui-méme, en son livre sur les Douze Tables
(Difeste L, XVI, De verb, signif., 235.)

{1} Reginsmal, 7. Lea Dieux ont tué Otr, fils de Hreidmar, ils ont
&té obligés de se racheter en couvrant d'or amoncelé la peau d'Otr.
Mais lo dien Loki maudit cet or, ct Hreidmar répond la strophe citée.
Nous dovons cotte indication & M. Maurice Cahen, gqui remarque au
vers 3 : ¢d'un cceur bienveillant» est la traduction classique : af heilom
hug, signifie en réalité ¢ d'une disposition d'esprit qui porte chance ».

(2} On trouvora ce travail ¢ Le Suicide du chef Gaulois » avec les notes
de M, Hubert, dans un prochain numéro de la Revue Celtique,

— e ——————
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de droit qui nous intéresse; elle reconnait le lien indis-
soluble de toute chose avec I'originel propriétaire,
Méme aujourd'hui, un individu qui a vendu un de
ses biens (1), méme meuble, garde toute sa vie durant,
contre Pacheteur une sorte de droit « de pleurer son
bien ». Le pére Hoang & consigné des modeles de ces
« billets de gémissement » que remet le vendeur a
l'acheteur (2), C’est une espéce de droit de suite sur
la chose, mélée & un droit de suite sur la personne,
et qui poursuit le vendeur méme bien longtemps aprés
que la chose est entrée défimtivement dans d’autres
patrimoines, et aprés que tous les termes du con-
trat « irrévocable » ont été exécutés. Par la chose
transmise, méme si elle est fongible, I'alliance qui
a été contractée n’est pas momentanée, et les con-
tractanis sont censés en perpétuelle dépendance.

En morale annamite, accepter un présent est
dangereux.

M. Westermarck (3), qui signale ce dernier fait
a entrevu une partie de son importance.

(1) Lo droit chincis des immeubles, comme Je droit germanique et
comme notre ancien droit, connaissent ot Ja vente & rémérd et les droits
qu'ont les parvents — trés largement comptés — do racheter les biens
fonds vendus qui n'eussent pas di sortir de 'héritage, ca que'on appolle
le rotrait lignager, V, Hoang (Varidtés sinologiques), Notions techniques
sur la propriété en Chine, 1897, p. 8 ot 9. Mais, nous ne tenons pas grand
compto de ce fait : Ja vente définitive du sol est, dans I'histoire humaine,
eten Chine en particulier, quelque chose de si récent; ollo a été jusqu’en
droit romain, puis de nouveau dans nos anciens droits germaniques et
frangais, entourée de tant de restristions, provenant du communisme
domestique et de 1'attachoment profond de la famille au sol et du sol

4 la famille, que la preuve cdt été trop facile ; puisque la famille, c'est

le Joycr ot la terre, il est normal que Ja terre échappo au droit ot & 'éco-
nomie du capital. En fait Jes vicilles ot nouvelles lois du « homestead »
ot les lois frangaises plus récentes sur ls « bien de famille insaisissable »
sont uno persistance de Y'état ancien ot un retour vers lui. Nous parions
dono surtout des meubles.

(2) V. Hoang, {b., p. 10, 109, 133.

Jo dois I'indicationdo ces faits & 1'obligeance de MM, Mestre ot Granet,
qui les ont d'ailleurs constatés aux-mémes en Chine.

(3) Origin... of the Morai Ideas, v. 1, p. 594, Westermarck & senti qu'il
y avait un probléme du gonre de celui quo nous traitons, mais ne I'a
traitdé que du point de vue du droit de I'hospitalité, Copendant il faut
lirs ses obsorvations fort importantes sur la coutume marocaine de
V'ar (sacrifico contraignant du suppliant, ib,, p. 386) et sur le principe,
¢ Dicu ¢t 1a nourriture le paieront » (expressions remarquablement iden-
tiques & celles du droit haindou). V. Westermarck, Marriage Ceremonies
in Morocco, p. 865, cf. Anthr, Bss, E, B, Tylor, p, 373 sq.




CHAPITRE IV
CONCLUSION

1

Conclusions de Morale

{ 11 est possible d’étendre ces observations & nos
propres sociétés,
. Une partie considérable de notre morale et de
notre vie elleméme stationne toujours dans cette
méme atmosphére du don, de l'obhgation et de la
liberté mélés. Heureusement, tout n’est pas encore
classé exclusivement en termes d’achat et de vente.
Les choses ont encore une valeur de sentiment en
plus de leur valeur vénale, si tant est qu'il y ait des
valeurs qui soient seulement de ce genre. Nous n’avons
pas qu'une morale de marchands. Il nous reste des
gens et des classes qui ont encore les meeurs d’autre-
fois et nous nous y plions presque tous, au moins &
certaines époques de I’année ou & certaines occasions.
Le don non rendu rend encore inférieur celui qui
Pa accepté, surtout quand il est recu sans esprit
de retour. Ce n'est pas sortir du domaine germanique
que de rappeler le curieux essai d’Emerson, On
Gifts and Presents (1). La charité est encore
blessante pour celui qui 'accepte (2), et tout Peffort
de notre morale tend & supprimer le patronage
inconscient et injurieux du riche ¢« auménier ».
L'invitation doit étre rendue, tout comme la

(1) Essais, 2¢ série, V.,

(ﬁ.Cli KOZ?S, Sourate II, 265, cf. Kohler in Jewish Encyclo-
paedia, 1, p. 465,
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« politesse », On voit i1, sur Je fait, la trace du vieux
fond traditionnel, celle des vieux potlatch nobles,
ot aussi on voit affleurer ces motifs fondamentaux
de I'activité humaine : I'émulation entre les indivi-
dus du méme sexe (1), cet « impérialisme foncier »
des hommes ; fond social d'une part, fond animal
et psychologique de I'autre, voila ce qui apparatt.
Dans cette vie & part qu’est notre vie sociale,
nous-mémes, Nous ne pouvons « rester en reste »,
commse on dit encore chez nous, Il faut rendre plus
qu'on a requ. La « tournée » est toujours plus chére
et plus grande. Ainsi telle famille villageoise de
notre enfance, en Lorraine, qui se restreignait 3 la
vie la plus modeste en temps courant, se ruinait
pour ses hotes, & 'occasion de fétes patronales, de
mariage, de communion ou d’enterrement. Il faut
8tre « grand seigneur » dans ces occasions. On peut
méme dire qu’'une partie de notre peuple, se conduit
ainsi constamment et dépense sans compter quand
il s'agit de ses hdtes, de ses fétes, de ses « étrennes »,

L'invitation doit 8tre faite et elle doit &tre accep-
tée. Nous avons encore cet usage, méme dans nos'
corporations libérales. Il y a cinquante ans 3
peine, peut-8tre encore récemment, dans certaines
parties d’Allemagne et de France, tout le village pre-
nait part au festin du mariage; l'abstention de quel-

u'un était bien mauvais signe, présage et preuve
g’envie, de «sort» En France, dans de nombreux
endroits, tout le monde prend part encore a la céré-
monie. En Provence, lors de la naissance d'un enfant,
chacun apporte encore son ceuf et d’autres cadeaux
symboliques, - '

Les choses vendues ont encore une &me, elles
sont encore suivies par leur ancien propuétaire
et elles le suivent. Dans une vallée des Vosges, 4 Corni-
mont, 'usage suivant était encore courant il n'y a
pas longtemps et dure peut-étre encore dans cer-
taines familles : pour que les animaux achetés
oublient leur ancien maitre et ne soient pas tentés
de retourner « chez eux », on faisait une croix sur

(1) William James, Principles of Psychology, 11, p, 409,
11
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le linteau de la porte de I'étable, on gardait le licol
du vendeur, et on leur donnait du sel a la main,
A Raon-aux-Bois, on leur donnait une tartine de
beurre que 'on avait fait tourner trois fois autour
de la crémaillére et on la leur présentait de la main
droite. Il s’agit, il est vrai, du gros bétail qui fait
partie de la famille, I'étable faisant partie de la
maison. Mais nombre d'autres usages francais
marquent qu’il faut détacher la chose vendue du
vendeur, par exemple : frapper sur la chose vendue,
fouetter le mouton qu’on vend, ete. (1)....

Méme on peut dire que toute une partie du droit,

ol vl Sy 2 oy g

droit des industriels et des commergants, est, @il ce
"teiiips, en conTlit avee la morale. Les préjugés écono-
miques du peuple, ceux des producteurs, provien-
nent de leur volonté ferme de suivre la chose qu’ils
ont produite et de la sensation aigué que leur tra-
vail est revendu sans qu’ils prenneht part au profit.

De nos jours, les vieux principes réagissent contre
les rigueurs, les abstractions et les inhumanités de
nos codes. A ce point de¢ vue, on peut le dire, toute
une partie de notre droit en gestation et certains
usages, les plus récents, consistent & revenir en arritre.
Lt cette réaction contre l'insensibilité romaine et
saxonne de notre régime est parfaitement saine et
forte. Quelques nouveaux principes de droit et
d’'usage peuvent &tre interprétés ainsi.

Il a fallu longtemps pour reconnaitre la propriété
artistique, littéraire et scientifique, au deld de Pacte
brutal de la vente du manuscrit, de la premiére
machine ou de 'euvre d’art originale. Les sociétés
n'ont, en effet, pas trés grand intérét & reconnaitre
aux héritiers d'un auteur ou d’un inventeur, ce
bienfaiteur humain, plus que certains droits sur
les choses créées par 'ayant droit ; on proclame volon.

{1) Kruyt, Koopen, etc., cite des faits de co genre aux Céldbes, p. 12
do Vextrait. Ci. De Toradja’s... Tijd. v. Kon. Batao., Gen., LXIII,
2: p. 299, Rite de V'introduction du buffle dans 1'étable ; p. 296, rituel
de Fachat du chien qu'on achéte membre & mombre, partie du corps
aprés partio du corps, et dans la nourriture duquel on crache ; p. 281,
le chat ne se vend sous aucun prétexte, mais so préte, ote..,
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tiers qu'elles sont le produit de l'esprit collectif
aussi bien que de l'esprit individuel ; tout le monde
désire qu’elles tombent au plus vite dans le domaine
public ou dans la circulation générale des richesses.
Cependant le scandale de la plus-value des peintures,
sculptures et objets d’art, du vivant des artistes ct de
leurs héritiers immédiats, a inspiré une loi francaise
de septembre 1923, qui donne & I'artisteet & ses ayant
droits un droit de suite, sur ces plus-values succes-
sives daus les ventes successives de ses ceuvres (1).
Toute notre législation d’assurance sociale, ce
socialisme d'Etat déja réalisé, s'inspire du principe
suivant : le travailleur a donné sa vie et son labeur
& la collectivité d’une part, & ses patrons d’autre
part, et, s'il doit collaborer & I'@uvre d’assurance,
ceux qui ont bénéficié de ses services ne sont pas
c!uittes envers lui avee le paiement du salaire, et
I'Etat lvi-méme, représentant la communauté, lui
doit, avec ses patrons et avec son concours 4 lui,
une certaine sécurité dans la vie, contre le'chémage,
contre la maladie, contre la vieillesse, la mort.
Méme des usages récents et ingénieux, par exemple
les caisses d’assistance familiale que nos industriels
frangais ont librement et vigoureusement dévelop-
pées en faveur des ouvriers chargés de famille, répon-
dent spontanément & ce besoin de s'attacher les
individus eux-mémes, de tenir compte de leurs
charges et des degrés d’intérét matériel et moral
que ces charges représentent (2). Des Associations
analogues fonctionnent en Allemagne, en Belgique

(1) Cette loi n'est pas inspirée du principe de l'illégitimité des béng-
fices laits par les détenteurs successifs, Elle cst peu appliguse.

La lgislation soviétique sur la propriété littérairo of ses variations
sont bien curicuscs & étudier de ce méme point de vue : d'abord, on
a tout nationalisé; puis on s'est aperqu qu’on ne lésait ainsi que I"artisto
vivant et qu’on ne créait pas ainsi de suflisantes ressources pour lo mono-
pole national d'édition. On a donc rétabli les droits d'auteurs, méme

ur Jes classiques les plus anciens, ceux du domaine public, ceux d'avant
es médiocres lois, qui, en Russie, protégeaient les écrivains, Mainto-
nant, on le dit, les Soviets ont adoptd uno loi d'un gente moderne, En
réalité, commo notre morale, en ces matiéres, les Soviets hésitent et
ne savent gudre pour quel droit opter, droit de [a personne ou droit
sur les choses.

{2) M. Pirou a déjh fait des remarques do ce genre.
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avec autant de succés. — En Grande-Bretagne en
- ce temps de terrible et long chémage touchant des
millions d’ouvriers — se dessine tout un mouvement
en faveur d’assurances contre le chémage qui
seraient obligatoires et organisées par corporations,
Les villes et PEtat sont lasses de supporter ces
immenses dépenses, ces paiements aux sans travail,
dont la cause provient du fait des industries seules
et des conditions générales du marché. Aussi des
économistes distingués, des capitaines d'industries
(Mr. Pybus, siv Lynden Macassey), agissent-ils pour
ue les entreprises elles-mémes organisent ces caisses
ge chémage par corporations, fassent elles-mémes
ces sacrifices, Ils voudraient en somme, que le colit
de la sécurité ouvriére, de la défense contre le mangque
de travail, fasse partie des frais généraux de chaque
industrie en particulier,
(f Toute cette morale et cette législation corres-
jpondent & notre avis, non pas & un trouble, mais. &
un retour au droit (1), D’une part, on voit poindre
tet entrer dans les faits la morale professionnelle
et le droit corporatif. Ces caisses de com ensation,
ces sociétés mutuelles, que les groupes industriels
forment en faveur de telle ou telle ccuvre corporative,
ne sont entachées d’aucun vice, aux yeux d'une
morale pure, sauf en ce point : leur gestion est pure-
ment patronale. De plus, ce sont des groupes qui
agissent : 'Etat, les communes, les établissements
publics d’assistance, les caisses de retraites, d’épargne,
des sociétés mutuelles, le patronat, les salariés; ils
sont associés tous ensemble, par exemple dans la
législation sociale d’Allemagne, d’Alsace-Lorraine;
et demain dans lassurance sociale francaise, ils

{1) Il va sans dire que nous ne préconisons ici aucune destruction,
Les principes de droit qui président au marché, & I'achat et 4 Ia vente,
qui sont la condition indispensable de la formation du capital, doivent

et peuvent subyister & ¢dté des principes nouveaux ot des principes plus
anciens,

Cependant il ne faut pas que le moraliste et le législateur se laissent
arréter par de soi-disant principes de droit naturel. Pay oxemple il
ne faut considérer la distinetion entre le droit réel et le droit personnel
3‘:: commo une ahstraction, un extrait théorique de certains de nos

its, 11 faut la laisser subsister, mais la cantonner dans son coin,
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le seront également. Nous reveuons donc & une morale
de groupes.

D’autre part, ce sont des individus dont I'Etat
et ses sous-groupes veulent prendre soin. La société
veut retrouver la cellule sociale. Elle recherche,
elle entoure I'individu, dans un curieux état d’esprit,
ou se mélangent le sentiment des droits qu’il a et
d'autres sentiments plus purs : de charité, de « ser-
vice social », de solidarité. Les thémes du don, de
la liberté et de I'obligation dans le don, celui de la
libéralité et celui de I'intérét qu'on a & donner,
reviennent chez nous, comme reparait un motif
dominant trop longtemps oublié.

Mais il ne suffit pas de constater le fait, il faut
en déduire une pratique, un précepte de morale.
11 ne suffit pas de dire que le droit est en voie de ge
débarrasser de quelques abstractions : distinction
du droit réel et du droit personnel; — qu'il est en
voie d’ajouter d’autres droits au droit brutal de la
vente et du paiement des services. Il faut dire que
cette révolution est bonne,

D’abord, nous revenons et il faut revenir & des
meeurs de « dépense noblen. Il faut que, comme en
pays anglo-saxon, comme en tant d’autres sociétés
contemporaines, sauvages et hautement civilisées,
les riches reviennent - librement et aussi forcément
— & se considérer comme des sortes de trésoriers
de leurs concitoyens. Les civilisations antiques —
dont sortent les nétres avaient, les unes le jubilé,
les autwres — les liturgies, chorégies et triérarchies,
les syssities (repas en commun), les dépenses obli-

atoires de 1’édile et des personnages consulaires. On

evra remonter a des lois de ce genre. Ensuite il faut
plus de souci de I'individu, de sa vie, de sa santé, de
son éducation -— chese rentable d’ailleurs — de sa
famille et de 1'avenir de celle-ci, Il faut plus de bonne
foi, de sensibilité, de générosité dans les contrats
de louage de services, de location d'immeubles, de
vente de denrées nécessaires. Et il faudra bien qu'on
trouve le moyen de limiter les fruits do la spéculation
et de l'usure,
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Cependant, il faut que I'individu travaille, Il faut
qu'il soit forcé de compter sur soi plutét que sur
les autres. D’un autre cdté, il faut qu’il défende
ses intéréts, personnellement et en groupe. L’excés
de générosité et le communisme lul seraient aussi
nuisibles et seraient aussi nuisibles a la société que
Pégoisme de nos contemporains et 'individualisme
de nos lois. Dans le Mahabharata, un génie malfai-
sant des bois explique & un brahmane qui dennait
trop et mal 4 propos : « Voila pourquoi tu es maigre
et péle, » La vie du moine et celle de Shylock doivent
étre également évitées. Cette morale nouvelle con-
sistera sGrement dans un bon et moyen mélange de
réalité et d’idéal.

Ainsi, on peut et on doit revenir & de I’archaique,
& des éléments; on retrouvera des motifs de vie et
d’action que connaissent encore des sociétés et des
classes nombreuses : la joie 4 donner en public;
le plaisir de la dépense artistique généreuse; celmi
de hospitalité et de la féte privée et publique. L’as-
surance sociale, la sollicitude de la mutualité, de
la coopération, celle du groupe professionnel, de
toutes ces personnes morales que le droit anglais
décore du nom de « Friendly Societies » valent mieux
que la simple sécurité personnelle que garantissait
le noble & son tenancier, mieux que la vie chiche
que donne le salaire journalier assigné par le patro-
nat, et méme mieux que I'épargne capitaliste— qui
n’est fondée que sur un crédit changeant.

Il est méme possible de concevoir ce que serait
une société ot régneraient de pareils principes, Dans
les professions libérales de nos grandes nations fone-
tionnent déja & quelque degré une morale et une
économie dece genre. L'honneur, le désintéressement,
la solidarité corporative n’y sont pus un vain mot,
ni ne sont contraires aux nécessités du travail,
Humanisons de méme les autres groupes profes-
sionnels et perfectionnons encore ceux-la. Ce sera un
grand progrés fait, que Durkheim a souvent préconisé.

Ce faisant, on reviendra, selon nous, au fondement
eonstant du droit, au principe méme de la vie sociale
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normale. Il ne faut pas souhaiter que le citoyen
s oit ni trop- bon et trop subjectif, ni trop insensible
¢t trop réaliste, Il faut qu'il ait un sens aigu de lui.
viéme mais aussides autres, de la réalitésociale (y a-t-il
sitme, en ces choses de morale, une autre réalité ?)
Il faut qu’il agisse en tenant compte de lui, des
sous-groupes, et de la société, Cette morale est éter-
nelle ; elle est commune aux sociétés les plus évo-
luées, 4 celles du proche futur, et aux sociétés les
. moins élevées que nous puissions imaginer. Nous
touchons le roc. Nous ne parlons méme plus en termes
de droit, nous parlons d’hommes et de groupes
d’hommes parce que ce sont eux, c¢’est la société,
ce sont des sentiments d’homme en esprit, en chair
et en 08, qui agissent de tout temps et ont agi partout,

Démontrons cela. Le systéme que nous proposons
d’appeler le systéme des prestations totales, de clan
4 clan, — celui dans lequel individus et groupes
échangent tout entre eux — constitue le plus ancien
systéme d'économie et de droit que nous puissions
constater et concevoir. Il forme le fond sur lequel
g'est détachée la morale du don-échange. Or, il est
exactement, toute proportion gardée, du méme type
que celui vers lequel nous voudrions voir nos
sociétés se diriger, Pour faire comprendre ces loin-
. taines phases du droit voici deux exemples, em-
- pruntés & des sociétés extrémement diverses.

Dans un corroboree (danse dramatique publique)
de Pine Mountain (1) (Centre oriental du Queens-
land), chaque individu & son tour entre dans le
lieu consacré, tenant dans sa main son propulseur
de lance, 'autre main restant derriére son dos; illance
son arme dans un cercle 4 'autre bout du terrain
de danse, nommant en méme temps 4 haute voix
le lieu dont il vient, par exemple : « Kunyan est ma
eontrée » (2) ; il s’arréte un moment et pendant ce

(1} Roth, Games, Bul, Ethn. Queensland, p. 23, n° 28.
(2) Cotte annonce du nom du clan survenant est un usage tris général

dans tout 1’Est australion ot se rattache au systéms do I'honnour ot
de la vertu du nom,
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temps-la ses amis «mettent un présent », une lance,
un boomerang, une autre arme, dans son autre main,
¢« Un bon guerrier peut ainsi recevoir plus que sa
main (11133 peut tenir, surtout s'il a des filles & ma-
rier » (1),

Dans la tribu des Winnebago itrihu Siou), les chefs
de clans adressent & leurs confréres (2), chefs des
autres olans, des discours fort caractéristiques,
modéles de cette étiquette (3) répandue dans toutes
les civilisations des Indiens de TAmérique du Nord, .
Chaque clan cuit des aliments, prépare du tabac
pour les représentants des autres clans, lors de la féte
de clan. Kt voici par exemple des fragments des
discours du chef du clan des gerpents (4) : « Je vous
salue; c'est bien; comment pourrais-je dire autre-
ment? Je suis un pauvre homme sans valeur et vous
vous &tes souvenus de moi. C'est bien...,, Vous avez
pensé aux esprits et vous &tes venus vous agseoir
avec moi.... Vos plats vont &tre bientdt remplis,
je vous salue done encore, vous, humains qui prenez
a place des esprits... ctc.», Et lorsque chacun des
chefs a mangé et qu’on a fait les offrandes de tabac
dans le feu, la formule finale expose I'effet moral de
la féte et de toutes ses prestations : « Je vous remercie
d’8tre venus occuper ce sidge, je vous suis recon-
naissant. Vous m'avez encourags.... Les bénédic-
tions de vos grands-péres (qui ont eu des révélations
et que vous incarnez) sont égales & celles des esprits.
I est bien que vous ayez pris part & ma féte, Ceci
doit &tre, que nos anciens ont dit : « Votre vie est
faible et vous ne pouvez étre fortifié que par le

consell des braves » Vous m’avez consei(lllé..... cest
de la vie pour meoi, »

(1) Fait notable, qui laisse & penser que se contractent alors des enga.
gements matrimoniaux par la voie d'échanges de présents.

(2} Radin, Winnebago Tribs, XXXVIit% Annual Report of the
Bureau of American Ethnology, p. 820 et 8q.

3; V. art. Etiquette, Handbook of American Indians deo Hodge,

4) P. 826, par exception, deux des chefs invités sont membres du
clan du Serpent, .

On peut comparer les discours exactemont superposables d'une féte

lunéraire (tabac). Tlingit, Swanton, Tlingit Myths and Texls (Bull,
0’ Am, Ei n., n° 39): P 372.
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Ainsi, d'un bout & 'autre de I'évolution humaine,
il n'y a pas deux sagesses. Qu'on adopte donc comme
principe de notre vie ce qui a toujours été un principe
d’action et le sera toujours : sortir de soi, donner,
librement et obligatoirement; on ne risque pas de se
tromper. Un beau proverbe maori le dit :

Ko Maru ksi-atu
Ko Maru kai mai
ka ngohe ngohe,

« Donne autant que tu prends, tout sera trés
bien » (1).

II

Conclusions de sociologie économique
ot d'économie politique

Ces faits n'éclairent pas seulement notre morale
et n'aident pas seulement & diriger notre idéal ; de
leur point de vue, on peut mieux analyser les faits
économiques les plus généraux, et méme cette analyse
aide & entrevoir de meilleurs procédés de gestion
applicables & nos sociétés.

A plusieurs reprises, on a vu combien toute cette
économie de l'échange-don était loin de rentrer
dans les cadres de 'économie soi-disant naturelle, de
Putilitarisme. Tous ces phénoménes si considérables
de la vie économique de tous ces peuples — disons,
pour fixer les esprits, qu’ils sont bons représentants
de la grande civilisation néolithique — et toutes ces
survivances considérables de ces traditions dans les
sociétés proches de nous ou dans des usages des nétres,
échappent aux schémes que donnent d’ordinaire les
rares économistes qui ont voulu comparer les

(1) Rev. Taylor, Te Ika @ Maui, Old New Zealand, p. 130,
prov, 42 traduit fort bri¢vement « give as well as take and all will be
right », mais la traduction littérale est probablement la suivante :
Autant Maru donne, autant Maru prend, &t coci est bien, bien, (Maru
est lo Dicu de la guerre ot de la justice),
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diverses économies connues (1%‘. Nous ajoutons done
nos observations répétées a celles de M, Malinowski
ul a consacré tout un travail A «faire sauter» les
octrines courantes sur I'économie ¢ primitive » (2).

Voici une chaine de faits bien solide :

La notion de valeur fonctionne dans ces sociétés ;
des surplus trés grands, absolument parlant, sont
amassés ; ils sont dépensés souvent en pure perte,
avec un luxe relativement énorme (3) et qui n’a
rien do mercantile; il y a des signes de richesse,
des sortées de monnaies (4), qui sont échangées,
Mais toute cette économie trés riche est encore
pleine d’éléments religieux : la monnaie a encore
$0n_pouvoir ma%ique et est encore liée au clan ou &
Pindividu (5) ; les diverses activités économiques,
par exemple le marché, sont imprégnées de rites
et de mythes ; elles gardent un caractére cérémoniel,
obligatoire, efficace (B) ; elles sont pleines de rites
et de droits. A ce point de vue nous répondons déj
a la question que posait Durkheim & propos de I'ori-
~ %ine religieuse de la notion de valeur économiqiie {77~
“Ués fdifs répondent aussi & une foule dé questions
concernant les formes et les raisons de ce qu’on
appelle si mal I’échange, le « troc », la permuta-
tio (8) des choses utiles, qu’a la suite des pru-

{1} M. Bicher, Enistehung der Volkswirtschaft (3¢ édit.), p. 78, a
vu ces phénoménes économiques, mais on a sous-estimié Vimportanco
en les réduisant & I'hospitalité,

{2) Argonauts, p. 167, sq. ; Primitive Economics, Beonomic Journal,
mars 1921. 'V, la prétace de J. G. Frazer & Malinowski, Arg.

(8) Un des cas maximum quo nous pouvons citer est celui du sacri
fico des chions chez les Chukchee. (V. p, h., p. 55, n. 2), 11 arrive que
lea propriétaires des plus beaux chenils massacrent tous leurs équipages
de traineaux ctsont obligés d'en racheter de nouveaux,

f& V. p. h,, p. 119, ete.,,

5) Ct, p. b, p. 60 etn.; p. 118 ot n, 2,

(6 klin‘Ia]inawskx, Arg., p. 95, Cl, Frazer, préface au livre de M, Mali-
nows JP

(7)_Formes élémentaires de la Vie religieuss, . 598, n, ﬁ-‘

(leﬁigd::"t“e, XVI11, L. De. Contr, Engti 1, li?mlus nous explique lo
grand débat entre prudents Romains pour savoir si la ¢ permutatio »

tait une vente. Tout lo passage est intéressant, méme J'erreur que
fait le savant juriste dans son interprétation d'Homere. 1L VII,
472 & 475 : obvlovro veut bien dire acheter, mais que les monnaies
grecques c¢'étaient lo bronze, le fer, les peaux, les vaches elles-
mémes et les esclaves, qui avaicnt tous des wvaleurs détermindes,
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dents Latins, suivant eux-mémes Aristote (1), une
économie historique 4 prior: met & 'origine de la
division du travail. C’est bien autre chose que de
I'utile, qui circule dans ces sociétés de tous genres,
la plupart déja assez éclairées. Les clans, les iges ot,
généralement, les sexes — & cause des multiples rap-
ports auxquels les contacts donnent lieu — sont dans
un état de perpétuelle effervescence économique et
cette excitation est elle-méme fort peu terre & terre;
elle est bien moins prosaique que nos ventes et
achats, que nos louages de service ou que nos jeux
de Bourse,

Cependant, on peut encore aller plus loin que nous
ne sommes parvenus jusquici, On peut dissoudre,
brasser, colorer et définir autrement les notions
principales dont nous nous sommes servis. Les termes
que nous avons employés : présent, cadeau, don, ne
sont pas eux-mémes tout a fait exacts, Nous n'en -
trouvons pas d’autres, voild tout. Ces concepts de
droit et d’économie que nous nous plaisons & oppo-
ser : hberté et obhgation; libéralité, générosité,
luxe, et épargne, intérét, utilité et il serait hon de les
remettre au crcuset. Nous ne pouvons donner que
des indications & ce sujet : choisissons par exemple (2)
les Trobriand. C’est encore une notion complexe qui
inspire tous les actes économiques que nous avons
décrits ; et cette notion n’est ni celle de Ia prestation
purement libre et purement gratuite, ni celle de la
production et de V'échange purement intéressés de
Putile, C'est une sorte d’hybnide qui a flenri la-bas,

M. Malinowski a fait un effort sérieux (3) pour
classer du point de vue des mobiles, de P'intérdt et
du désintéressement, toutes les transactions qu'il
constate chez ses Trobriandais; il les étage entre le
don pur et le troc pur aprés marchandage (4). Cette

{1} Pol., livre 1, 4257 a 10 8q. ; remarquer le mot peradéo, ib. 25.

(2} Nous pourrions tout aussi bien choisir la sadaga arabe; aumdne,
prix de la flancée, justice, impét, Cf., p. h., p. 57.

{8) Argonauts, p. 177.

(4) H est trés romarquable que, dans ¢o cas, il n'y ait pas vents,
car il n'y a pas échange de vaygu'a, de monnaies, L maximum d'éco-
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classification est au fond inapplicable. Ainsi, selon
M. Malinowski, le type du don pur serait. le don entre
époux (1). Or, précisément, & notre sens, I'un des
faits les plus importants signalés par M. Malinowski
et qui jette une lumiére éclatante sur tous les rap-
ports sexuels dans toute I'humanité, consiste a
rapprocher le mapula (2), le paiement « constant » de
’homme 4 sa femme, d’'une sorte de salaire pour
service sexuel rendu (3). De méme les cadeaux au
chef sont des tributs; les distributions de nourri-
ture (sagall) sont des indemnités pour travaux,
}mur rites accomplis, par exemple en cas de veillée
unéraire (4). Au fong, de méme que ces dons ne
sont pas libres, ils ne sont pas réellement désinté-
ressés, Ce sont déja des contre-prestations pour la
plupart, et faites méme en vue non seulement de
payer des services et des choses, mais aussi de main-
tenir une alliance profitable (5) et qui ne peut méme
étre refusée, comme par exemple I’alliance entre
tribus de pécheurs (6) et tribus d’agriculteurs ou de
potiers. Or, ce fait est général, nous ’avons rencon-
tré par exemple en pays Maori, Tsimshian (7), ete...
On voit done ot réside cette force, & la fois mystique
et pratique qui soude les clans et en méme temps les
divise, qui divise leur travail et en méme temps les

nomie aunquel se sont haussés les Trobriandais, ne va done pas jusqu'a
T'usage do la moonaie dans 'échange lui-mdme,

1} Purs gifl.

2] b, 173.

(3) Le mot s'applique au paiement do la sorte de prostitution licite
des filles non manées ; of,, Arg. p. 183,

g:) CL p. h., p. 81, n. 3. Le mot sagali (cl. hakari) veut dire dis-
tribution.

(8) (}!.!.rg;eh.. P- 82, n. 7; eto... on particulier 1o don de Vurigubu
au beau- : produits de récolte en échange de travail.

{6; V. p. h., p. 80, n. 6 (wasi).

7) Maori V. p. h., p. 146, n, 1. La division du travail (ot la fagon
dont elle fonctionne en vue de la féte entro clans Tsimshian}, est admi-
rablement décrite dans un mythe de potlatch, Boas, Taimshian Mytho«
logy, XXXl«t Ann. Rep. Bur. Am. Ethn., p. 274, 275, of. p. 878. Des
exemples de ce genre pourraient 4tre indéfiniment multipliés, Ces ins-
titutions économiqes existent en effet, méme choz les gocidtés infini-
ment moins évolubes. V. par exemple en Australie la remarquable
position d'un groupe local possesseur d'un gisement d'ocre rouge.
(Aig:oz; 8.3) Horne, Savage Life in Central Australia, Londres 1924,
p. ©3, .
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contraint & I'échange. Méme dans ces sociétés, l'in-
dividu et le groupe, ou plutét le sous-groupe, se sont
toujours senti le droit souverain de refuser le con-
trat : c’est ce qui donne un aspect de générosité
& cette circulation des biens; mais, d’autre part,
ils n’avaient & ce refus, normalement, ni droit ni
intérét ; et c’est ce qui rend ces lointaines sociétés
tout de méme parentes des nétres,

L’emploi de la monnaie pourrait suggérer d’autres
réflexions. Les vaygu'a des Trobriand, bracelets
et colliers, tout comme les cuivres du nord-ouest
américain ou les wampun iroquois, sont & la fois des
richesses, des signes (1) de richesse, des moyens
d’échange et de paiement, et aussi des choses qu'il
faut donner, voire détruire. Seulement, ce sont encore
des ga]ges liés aux personnes qui les emploient, et ces
gages les lient, Mais comme, g’autne part, ils servent
déja de signes monétaires, on a intérét & les donner
pour pouvoir en posséder d’autres & nouveau, en les
transformant en marchandises ou en services qui se
retransformeront & leur tour en monnaies. On dirait
vraiment que le chef trobriandais ou tsimshian procéde
& un lointain degré 4 la fagon du capitaliste qui sait
. se défaire de sa monnaie en temps utile, pour recons-

tituer ensuite son capital mobile. Intérét et désin-
téressement expliquent également cette forme de la
" circulation des richesses et celle de la circulation
archaique des signes de richesse qui les suivent.

Méme la destruction pure des richesses ne corres-
pond pas 4 ce détachement complet qu'on croirait
y trouver, Méme ces actes de grandeur ne sont pas
exempts d’égotisme. La forme purement somptuaire,
presque toujours exagérée, souvent purement des-
tructrice, de la consommation, ot des biens considé-
rables et longtemps amassés sont donnés tout d’un
coup ou méme détruits, surtout en cas de pot-

(1) V. p. h, p. 68 n, L'équivalence dans les langues germa-
niques des mots foken ¢t zeichen, pour désigner la monnaie en général,
garde la trace de cos institutions : le signe qu'est la monnaie, le signe
qu'elle porte et le gage qu'elle est sont unc seule ot méme chose

— commse la signature d’un homme est encore ce qui engago sa res-
ponsabilité,

(1 TR A M
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latch (1), donne & ces institutions un air de pure
dépense dispendieuse, de prodigalité enfantine. En
effet, et en fait, non seulement on y fait disparaitre
des choses utiles, de riches aliments consommsés
aves excés, mais méme on y détruit pour le plaisir
de détruire, par exemple, ces cuivres, ces monnaies,
que les chefs tsimshian, tlingit et haida jettent &
Feau et que brisent les chefs kwakiutl et ceux des
tribus qui leur sont alliées. Mais le motif de ces dons
et de ces consommations forcenées, de ces pertes
et de ces destructions folles de richesses, n’est, &
aucun degré, surtout dans les sociétés & potlatch,
désintéressé. Entre chefs et vassaux, entre vassaux
et tenants, par ces dons, ¢’est la hiérarchie qui s’éta-
blit. Donner, ¢’est manifester sa supériorité, étre plus,
plus haut, magisier ; accepter sans rendre ou sans
rendre plus, c’est se subordonner, devenir client et
serviteur, devenir petit, choir plus bas (minister).
Le rituel magique du kula appelé mwastla (2) est
lein de formules et de symboles qui démontrent que
e futur contractant recherche avant tout ce profit :
la supériorité sociale, et on pourrait méme dire
brutale. Ainsi, aprés avoir enchanté la noix de bétel
dont ils vont se servir avec leurs partenaires, aprés
‘avoir enchanté le chef, ses camarades, leurs pores,
les colliers, puis la téte et ses « ouvertures », plus tout
¢e qu'on apporte, les peri, dons d'ouverture,
etc..., aprés avoir enchanté tout cela, le magicien
chante, non sans exagération (3) :

« Je renverse la montagne, la montagne bou%e, la montagne
g'écroule, ete... Mon charme va au sommet de la montagne de

‘g’)‘ V. Davy, Foi jurée, p. 34% sq. ; M, Davy (Des clans aux Empires;
Eléments de Sociologie, I) a sculement exagéré I'importance de ces faits,
Lg@g_tlaj:ph est utile pour établir la hiérarchice et 1'établil souvent, mais
iln'y est pad abioloment yrecessaivs Al 163 sociéids africaines, nigri-
tiennes ou bantu, ou n'ont pas le potlatch, ou n'en ont en tout cas
pas de trés développé, ou peut-8tre I'ont perdu— et clles ont toutes
les formes d’organisation poEtiquc possibles,

(2) Arg., p. 199 & 201, cf. p. 203.

(3} Ib., p. 199. Lo mot montagne désigne, dans cotte poésie, les 3lea
d’Entrecasteaux. Le canot coulera sous lo poids des marchandises rappor-
tées du kula, Cf, autre formule, p, 200, texte avec commentaires, p. 441,

el. p. 442, remarquable jeu de mots sur g écumer », Ct, formule, p. 205,
Cl. p. h. p. 124, n. 1,
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Dobu.... Mon canot va couler..., etc.., Ma renommée est comme
le tonnerre ; mon pas est comme Je bruit que font les soreiers
volants, Tudududu », '

Etre le premier, le plus beau, le plus chanceux,
le plus fort et le plus riche, voila ce qu'on cherche
et comment on 'obtient. Plus tard, le chef confirme
son mana en redistribuant & ses vassaux, parents,
ce qu’il vient de recevoir; il maintient son rang parmi
les chefs en rendant bracelets contre colliers, hospita-
lité contre visites, et ainsi de suite... Dans ce cas la
richesse est, & tout point de vue, antant us Thoyen

(r’de ﬁrestige. qu'une choge d’utilité. Mais est-il stir
- qu’il en soit autrement parmi nous et que méme
: qhez nous la richesse ne soit pas avant tout le moyen
. de commander aux hommes ?

Passons maintenant au feu d’épreuve I'autre
notion que nous venons d’opposer & celle de don et
de désintéressement : ion dlintérét, de recherche
individuelle de 'utile. Celle-la non plus ne se présente
pas comme elle fonctionne dans notre esprit &
nous, Si quelque motif équivalent anime chefs
Trobriandais ou Américains, clans Andamans, etec.
ou animait autrefois généreux Hindous, nobles
Germains et Celtes dans leurs dons et dépenses, ce
n'est pas la froide raison du marchand, du banquier
et du capitaliste, Dans ces civilisations, on est inté-

ressé, mais d'autre fagon que de notre temps. .

On thésaurise, mais pour dépenser, pour « obliger »,
pour avoir des « hommes liges ». D’autre part, on
échange, mais ce sont surtout des choses de luxe,
des ornements, des vétements, ou ce sont des choses
immédiatement consommeées, des festins. On rend
avec usure, mais c'est pour humilier le premier
donateur ou échangiste et non pas seulement pour
le récompenser de la perte que lui cause une « con-
sommation différée ». Il y a intérét, mais cet intérét
n’est qu’analogue & celui qui, dit-on, nous guide.
Entre I'économie relativement amorphe et désin-
téressée, 4 l'intérieur des sous-groupes, qui régle la
vie des clans australiens ou américains du Nord
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(Est et Prairie), d’une part; et I’économie individuelle
et du pur intérét que nossociétés ont connue au moins
en partie, dés qu'elle fut trouvée par les populations
sémitiques et grecques, d’autre part ; entre ces deux
types, dis-je, s’est étagée toute une série immense
d'mstitutions et d’'événements économiques, et cette
série n'est pas gouvernée par le rationalisme écono-
mique dont on fait si volontiers la théorie. :

Le mot méme d’intérét est récent, d’origine tech
nique comptable : « interest », latin, qu’on écrivait sur
les livres de comptes, en face des rentes & percevoir.
Dans les morales anciennes les plus épicuriennes,
c’est le bien et le plaisir qu'on recherche, et non pas
la matérielle utilité. Il a fallu la victoire du ratio-
nalisme et du mercantilisme pour que soient mises
en vigueur, et élevées & la hauteur de principes, les
notions de profit et d’individu., On peut presque
dater — aprés Mandeville (Fable des Xbeilles) — le
triomphe de la notion d’intérét individuel. On ne
peut que difficilement et seulement par périphrase
traduire ces derniers mots, en latin ou en grec, ou en
arabe. Méme les hommes qui écrivirent i sanskrit
classique, qui employérent le mot artha, assez proche
de notre idée d’'intérét, se sont fait de Iintérét,
comme des autres catégories de l'action, une autre
idée que nous, Les livres sacrés de I'Inde classique
ré}:artissent déja les activitéshumaines suivant : la loi
(dharma), I'intérét &artha), le désir (kama). Mais
c’est avant tout de !'intérét politique qu'il s’agit :
celui du roi et des brahmanes, des ministres, celui
du royaume et de chaque caste. La littérature consi-
dérable des Nitigastra n'est pas économique.

Ce sont nos sociétés d’Oceident qui ont, trés récem-
ment, fait de 'homme un « animal économique ».
Mais nous ne sommes pas encore tous des étres de ce
genre. Dans nos masses et dans nosélites, Ja dépense
pure et irrationnelle est de pratique courante; elle
est encore caractéristique des quelques fossiles de
notre noblesse. L’homo ceconomicus n’est pas der-
riére nous, il est devant nous; comme I’homme de
Ia morale et du devoir ; comme I'homme de la science
et de la raison, L’homme a été trés longtemps autre
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chose ; et il n'y a pas bien longtemps quiil e ...
machine, compliquée d’une machine 4 calculer.

D’ailleurs nous sommes encore heureusement éloi-
gné de ce constant et glacial calcul utilitaire. Qu'on

analyse de fagon approfondie, statistique, comme
- M. ég}b&g_ghp I'a fait pour les classes ouvriéres, ce
qu'est noire consommation, notre dépense & nous,
occidentaux des classes moyennes, Combien de
besoins satisfaisons-nous 7 et combien de tendances
ne satisfaisons-nous pas qui n’ont pas pour but der-
nier I'utile ? L'homme riche, lui, combien affecte-t-il,
combien peut-il affecter de son revenu a son utilité
personnelle ? Ses dépenses de luxe, d’art, de folie,
de serviteurs ne le font-elles pas ressembler aux
nobles d’autrefois ou aux chefs barbares dont nous
avons décrit les mceurs ?

Est-il bien qu'il en soit ainsi ? C'est une autre ques-
tion. Il est bon peut-étre qu’il y ait d’autres moyens
de dépenser et d’échanger quela pure dépense. Cepen-

dant, & notre sens, ce n’est pas dans le calcul des

besoins individuels qu'on trouvera la méthode de la
meilleure économie. Nous devons, je le crois, méme
en tant que nous voulons développer notre propre
richesse, rester autre chose que de purs financiers,
tout en devenant de meilleurs comptables et de meil-
leurs gestionnaires. La poursuite brutale des fins
de 'individu est nuisible aux fins et & la paix de
Yensemble, au rythme de son travail ot de ses joies
et — par effet en retour — & I'individu lui-méme.
Déja, nous venons de le voir, des sections impor-
tantes, des associations de nos entreprises capita-
listes elles-mémes, cherchent en groupes a s’atta-
cher leurs employés en groupes, D'autre part,tous
les groupements syndicalistes, ceux des patrons
comme ceux des salariés, prétendent qu'ils défendent
et représentent l'intérét général avec autant de fer-
veur que l'intérét particulier de leurs adhérents ou
méme de leurs corporations. Ces beaux discours
sont, il est vrai, émaillés de bien des métaphores.
Cependant, il faut le constater, non seulement la
morale et la philosophie, mais méme encore l'opi-
nion et I'art économique lui-méme, commencent a
12
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., .aser & ce miveau « social ». On sent qu'on ne
peut plus bien faire travailler que des hommes
srs d'étre loyalement payés toute leur vie, du tra-
vail qu'ils ont loyalement exécuté, en méme temps
pour autrui que pour eux-mémes. Le producteur
échangiste sent de nouveau — il a toujours senti —
mais cette fois, il sent de fagon aigus, qu'il échange
plus qu'un produit ou qu’un temps de travail,
%u’il donne quelque chose de soi; son temps, sa vie.

veut donc étre récompensé, méme avec modérg-
tion, de ce don. Et lui refuser cette récompense c’est
Pinciter & la paresse et au moindre rendement,

Peut-&tre pourrions-nous indiquer une conclusion
a la fois sociologique et pratique. La fameuse
_Sourate LXIV, « déception mutuelle » (Jugement
) (Ii)grnier), donnée & 'La Mecque, & Mahomet, dit de
. Dieu :

15 & Voo richesses et vos enfants sont votre tentation pendant
que Dieu tient en réserve une récompense magnifique. »

16 aCraignez Dieu de toutes vos forces ; éecoutez, obéissez,
faites 'aumbne (sadaqa) dans votre propre intérét, Celui qui se
tient en garde contre son avarice sera heureux, »

174Si vous faites & Dieu un prdt généreux, il vous paiera le
double, il vous pardonnera car il est reconnaissant et plein de
longanimité. »

18 « Ilconnait les choses visibles et invisibles, il est le puissant
et le sage, »

Remplacez le nom d'Allah par celui de la société
et celui du groupe professionnel ou additionnez les trois
noms, si vous étes religieux; remplacez le concept
d’auméne par celui de coopération, d’'un travail,
d'une prestation faite en vue d'autrui: vous aurez
une assez bonne idée de I'art économique qui est
en voie d'enfantement laboricux. On le voit déja
fonctionner dans certains groupements économiques,
et dans les cceurs des masses ui ont,bien souvent,
mieux que leurs dirigeants, le sens de leurs inté-
réts, de I'intérét commun. '

Peut-étre, en étudiant ces cotés obscurs de la vie
sociale, arrivera-t-on 4 éclairer un peu la route que
doivent prendre nos nations, leur morale en méme
temps que leur économie,
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Conclusion de Sociologie générale et de Morale

Qu'on nous permette encore une remarque de
méthode a propos de celle que nous avons suivie.

Non pas que nous voulions proposer ce travail
comme un modéle. Il est tout d'indications. Il est
insuffisamment complet et 'analyse pourrait encore
étre poussée plus loin (1), Au fond, ce sont plutdt
des questions que nous posons aux historiens, aux
ethnographes, ce sont des objets d’enquétes que nous
proposons plutdt que nous ne résolvons un probléme
et ne rendons une réponse définitive. Il nous suffit
pour le moment d'étre persuadé que, dans cette
direction, on trouvera de nombreux faits.

Mais, #'il en est ainsi, c'est qu'il y a dans cette
fagon de traiter un probléme un principe heuristique
que nous voudrions dégager. Les faits que nous avons
étudiés sont tous, qu'on nous permette I'expression,
des faits sociaux totauz ou, si 'on veut — mais nous
aimons moins le mot — généraux : ¢’est-a-dire qu'ils
mettent en branle dans certains cas la totalité de la
8pciété et de ses institutions (potlatch, clans affrontés,
tribus se visitant, etc...) et «fans d’autres cas seule-
ment un trés grand nombre d'institutions, en par-
ticulier lorsque ces échanges et ces contrats con
cernent plutét des individus.

Tous ces phénoménes sont & la fois juridiques,
économiques, religicux, et méme esthéti ues, mor-
phologiques, etc... 1ls sont juridiques, de droit privé

(1) L'aive sur laquelle nos recherchos oussent df porter Jo plus aves
celles que nous avons étudides, est la Micronésic. §} y existe un systdme
do monnaie et de contrats extrémement important, surtout 4 Yap et
aux Palaos, En Indo-Chine, surtous parmi les Mon-Khmer, en Assam et
choz les Thibéto-Birmans, il y a aussi des institutions de ce genre. Enfin
les Berbéres ont dévolopps les remarquables usages de la thaoussa

v, Westermarck, Marriage Ceremonies in Maroceo, V. Ind. 8 v.

esent). MM. Doutt$ ot Maunior, plus compétents que nous, 8s sont

réservé I'étude do ce fait, Lo vieux droit sémitique comme la contumes
bédouine donneront aussi de précicux documenta,
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€t public, de moralité organisée et diffuse, stricte-
teinent obligatoires ou simplement loués et bldmés,
politiques et domestiques en méme temps, intéres-
sant les classes sociales aussi bien que les clans et les
familles, Ils sont religieux : de religion stricte et de
magie et d’animisme et de mentalité religieuse dif-
fuse, Ils sont économiques : car I'idée de la valeur,
de Vutile, de lintérét, du luxe, de la richesse, de
Pacquisition, de l'accumulation, et d’autre part,
celle de la consommation, méme celle de la dépense
ﬁure, purement somptuaire, y sont partout présentes
ien qu’elles y soient entendues autrement qu’au-
jourd’hui chez nous, D’autre part, ces institutions
ont un coté esthétique important dont nous avons
fait délibérément abstraction dans cette étude : mais
les danses qu'on exécute alternativement, les chants
et les parades de toutes sortes, les représentations dra-
matigques (iu’on se donne de camp &4 camp et d’associé
a associé; les objets de toutes sortes qu’on fabrique,
use, orne, polit, recueille et transmet avec amour,
tout ce qu'on regoit avec joie et présente avec
succés, les festins eux-mémes auxquels tous parti-
cipent ; tout, nourriture, objets et services, méme le
« respect », comme disent les Tlingit, tout est cause
d’émotion esthétique et non pas seulement d'émo-
tions de l'ordre du moral ou de I'intérét (1). Ceci
est vrai non seulement de la Mélanésie, mais encore
plus particuliérement de ce systéme qu’est le potlatch
du nord-ouest américain, encore plus vrai de la
féte-marché du monde indo-européen (2). Enfin,
ce sont clairement des phénoménes morphologiques.
Tout &'y passe au cours d’assemblées, de foires et de
marchés, ou tout au moins de fétes qui en tiennent
lieu. Toutes celles-ci supposent des congrégations

(1).V. le ¢ rituel de Beauté » dans Je « Kula » des Trobriand, Mali-
nowski, p. 334 ef suivantes, 336, ¢« notre partenaire nous voit, voit
que notre figure est belle, il nous jette ses vaygu'a » Cf. Thurnwald
sur l'usage de l'argent comme ornement, Forschungen, 111, p. 39 ;
ef., p. 85, ) expression Prachtbaum, t. 111, p, 144, v. 6, v, 18 ; 156,
v ‘lg ; pour désigner un homme ou une femme décorés de monnaie,
Ailleurs le chef est désigné comme I’ « arbre », I, p. 208 v. 3. Aiileurs
Yhomme décoré dégage un parfum, I, p. 192, v. 7 ; v. 18, 14,

{2) Marchés aux flancées ; notion de f8te, feria loire.




CONCLUBION 181

dont la permanence peut excéder une saison de con-
centration sociale, comme les potlatch d’hiver des
Kwakiut], ou des semaines, comme les expéditions
maritimes des Mélanésiens. D’autre part, il faut qu’il
y ait des routes, des pistes tout au moins, des mers
ou des lacs ol on puisse se transporter en paix, Il

faut les alliances tribales et intertribales ou inter-
" nationales, le « commercium » et le « connubium » (1).

Ce sont donc plus que des thémes, plus que des
éléments d'institutions, plus que des institutio
complexes, plus méme que des systémef o' nstitu-
tions divisés par exemple en I'_ﬂligf"ijg, &roit, économie
etc.. Ge sont-des ¢ £outs », des systémes sociaux
entiers dont nous avons essayé de décrire le fone-
tionnement. Nous avons vu des sociétés 3 P'état
dynamique ou physiologique, Nous ne les avons pas
étudides comme si elles étaient figées, dans un état
statique ou plutdt cadavérique, et encore moins
les avons-nous décomposées et disséquées en régles
de droit, en mythes, en valeurs et en prix. C'est en
considérant le tout ensemblé que nous avons pu
percevoir I'essentiel, le mouvement du tout, aspect
vivant, 'instant fugitif ol la société prend, ol les
hommes prennent conscience sentimentale d’eux-
mémes -et de leur situation vis-a-vis d’autrui, 1 y
a dans cette observation concréte de la vie sociale
le moyen de trouver des faits nouveaux que nous
commengons seulement 4 entrevoir. Rien & notre
avis n’est plus urgent ni fructueux que cette étude
des faits sociaux totaux,

Elle a un double avantage. 1)’abord un avantage
de généralité, car ces faits de fonctionnement général
ont des chances d'¢tre plus universels que les diverses
institutions ou que les divers thémes de ces institu-
tions, toujours plus gu moins aceidentellement teintés
d’un? couleur locale, Mais surtout, elle a un avantage
de réalité. On arrive ainsi 4 voir les choses sociales
elles-mémes, dans le concret, comme elles sont.
Dans les sociétés on saisit plus que des idées ou des
régles, on saisit des hommes, des groupes et leurs

~ {1) CL Thurnwald, ib,, IT1, p, 86.



182 FORME ARCHRAIQUE DE L'ECHANGR

comportements. On les voit se mouvoir comme en
mécanique on voit des masses et des systémes, on
comme dans la mer nous voyons des pieuvres et des
anémones. Nous apercevons des nombres d’hommes,
des forces mobiles, et qui flottent dans leur milieu
et dans leurs sentiments,

Les historiens sentent et objectent & juste titre que
les sociologues font trop d’abstractions et séparent
trop les divers éléments des sociétés les uns des-autres,
i} faut faire comme eux : observer ce qui est donné,
Or, le douné, c'est Rome, c'est Athénmes, cest le
Francais moyenym'est le Mélanésien de telle ou telle
fle, et non pas la priérs ou le droit en s6i. Aprés avoir
forcément un peu trop divisé et abstrait il faut que les
sociologues s’efforcent de recomposer le tout. Ils trou-
veront ainsi de fécondes données, — lls trouveront
aussi le moyen de satisfaire les psychologues, Ceux-ci
sentent vivement leur privilége, et surtout les psycho-

thologistes ont la certitude d’étudier du concret.
g‘:us étudient ou devraient observer le comportement
d'étres totaux et non divisés en facultés, Il faut les
imiter, L'étude du concret, qui est du complet, est
possible et plus captivante et plus explicative encore
en sociologie. Nous, nous observons des réactions
complétes et complexes de quantités numeérique-
ment définies d’hommes, d'étres complets et com-
Flexes. Nous aussi, nous décrivons ce qu’ils sont dans

eurs organismes ct leurs psychai, en méme temps que

nous décrivons ce comportement de cette masse et
les psychoses qui y correspondent : sentiments, idées,
vohtions de la foule ou des sociétés organisées et de
Jeurs sous-groupes. Nous aussi, nous voyons des corps
et les réactions de ces corps, dont idées et sentiments
sont d’ordinaire les interprétations et, plus rarement,
les motifs. Le principe et la fin de la sociologie,
¢’est d'apercevoir le groupe entier et son comporte-
ment tout entier,

Nous n’avons pas eu le temps — ¢'aurait été indd-
ment étendre un sujet restreint — d’essayer d'aper-
cevoir dés maintenant le tréfonds morphologique de
tous les faits que nous avons indiqués. l? est peut-8tre
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cependant utile d'indiquer, aumoins 4 titre d’exemple
de la méthode que nous voudrions suivre, dans quelle
voie nous poursuivrions cette recherche.

Toutes les sociétés que nous avons décrites oi
dessus, sauf nos sociétés européennes, sont des sociétés
segmentées, Méme les sociétds indo-européennes, la
romaine d’avant les Douze Tables, les sociétés ger-
maniques encore trés tard, jusqu'a la rédaction
de 'Edda, la société irlandaise jusqu’a la rédaction
de sa principale littérature étaient encore a base de
clans et tout au moins de grandes familles plus ou
moins indivises 4 Vintérieur et plus ou moins isolées
les unes des autres a V'extérieur. Toutes ces sociétés
sont ou étaient loin de notre unification et de I'unité
qu'une histoire insufflisante leur préte. D’autre part,
a I'intérieur de ces groupes, les individus, méme for-
tement marqués, étaient moins tristes, moins sérieux,
moins avares et moins personnels que nous ne sommes ;
extérieurement tout au moins, ils étaient ou sont plus
généreux, plus donnants que nous. Lorsque, lors
des fétes tribales, des cérémonies des clans affrontés
et des familles qui s’allient ou #'initient réciproque-
ment, les groupes se rendent visite ; méme lorsque,
dans des sociétés plus avancées — quand la « loi
d’hospitalité » s'est développée — la loi des amitiés
et des contrats, avec les dieux, est venue assurep
la @ paix» des « marchés » et des villes; pendant tout
un temps considérable et dans un nombre considé-
rable de sociétés, les hommes se sont abordés dans
un curieux état d’esprit, de crainte et d’hostilité
exagérées et de générosité également oxagérés, mais
qui ne sont folles qu'd nos yeux, Dans toutes les
sociétés qui nous ont précédés immédiatement ot
encore nous entourent, et méme dans de nombreux
usages de notre moralité populaire, il n'y a pas de
milieu : se confier entit¢rement ou ge défg;r entiére-
ment ; déposer ses armes et renoncer & sa magie, ou
donner tout : depuis I'hospitalité fugace jusqu’aux
filles et aux biens. C’est dans des états de ce genre
que les hommes ont renoncé & leur quant & soi et
ont su s’engager & donner et & rendre.

C'est qu'ils n’avaient pas le choix. Deux groupes
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d’hommes qui se rencontrent ne peuvent que :
ou s’écarter — et, 8'ils se marquent une méfiance
ou se lancent un défi, se battre — ou bien traiter,
Jusqu'a des droits trés proches de nous, jusqu’a
des économies pas trés éloignées de la ndtre, ce
sont toujours des étrangers avec lesquels on «traite»,
méme quand on est allié, Les gens de Kiriwina
dans les Trobriand dirent & M. Malinowski (1) : « Les
hommes de Dobu ne sont pas bons comme nous;
ils sont cruels, ils sont cannibales ; quand nous arri-
vons & Dobu, nous les craignons. [ls pourraient
nous tuer. Mais voild, je crache de la racine de gin-
gembre, et leur esprit change. Ils déposent leurs
lances et nous recoivent bien. » Rien ne traduit
mieux cette instabilité entre la féte et la guerre,

Un des meilleurs ethnographes, M, Thurnwald,
nous décrit, & propos d'une autre tribu de Mélanésie,
dans une statistique généalogique (2), un événement
précis qui montre également bien comment ces gens

assent, en groupe et d'un coup, de la féte & la

ataille. Buleau, un chef, avait invité Bobal, un autre
chef et ses gens & un festin, probablement le pre-
mier d'une longue série. On commenga & répéter les
danses, pendant toute une nuit, Au raatin, tous étaient
excités par la nuit de veille, de danses et de chants.
Sur une simple observation de Buleau, un des hommes
de Bobal le tua, Et la troupe massacra, pilla et enleva
les femmes du village. « Buleau et Bobal étaient

lutét amis et seulement rivaux » a-t-on dit &

{. Thurnwald. Nous avons tous observé de ces faits,
méme encore autour de nous,

C’est en opposant la raison et le sentiment, c'est
en posant la volonté de paix contre de brusques folies
de ce genre que les peuples réussissent & substituer
Palliance, le don et le commerce & la guerre et &
I'isolement et & la stagnation.

Voila done ce que I'on trouverait au bout de ces
recherches. Les sociétés ont progressé dans la mesure

i; Argonauts, p. 2486,
2) Salomo Ingeln, t. 111, table 85, note 2,
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ou elles-mémes, leurs sous-groupes et enfin lours indi-
vidus, ont su stabiliser leurs rapporis, donner,
recevoir, et enfin, rendre, Pour commercer, -l fallut
d’abord savoir poser les lances. C'est alors qu'on a
réussi & échanger les biens et les personnes, non plus
seulement de clans & clans, mais de tribus & tribus
et de nations & nations et — surtout — d’individus
a individus. C’est seulement ensuite que les gens ont
su se créer, se satisfaire mutuellement des intéréts,
et enfin, les défendre sans avoir & recourir aux
armes. C'est ainsi que le clan, la tribu, les peuples ont
su — et c’est ainsi que demain, dans notre monde
dit civilisé, les classes et les nations et aussi les indi-
vidus, deivent savoir — s'opposer sans se massacrer
et se donner sans se sacrifier les uns aux autres.
(’est 12 un des secrets permanents de leur sagesse
et de leur solidarité.

Il n'y a pas d’autre morale, ni d’autre économie, ni
d’autres pratiques sociales que celles-la, Les Bre-
tons, les Chroniques d’' Arthur, racontent (1) comment
le roi Arthur, avec I'aide d’un charpentier de Cor-
nouailles inventa cette merveille de sa cour : la
« Table Ronde » miraculeuse autour de laquelle les
chevaliers ne se battirent plus. Auparavant, « par
sordide envie », dans des échauffourées stupides,
des duels et des meurtres ensanglantaient les plus
beaux festins, Le charpentier dit & Arthur : « Je te
ferai une table trés belle, ol ils pourront s'asseoir seize
cents et plus, et tourner autour, et dont personne
ne sera exclu.... Aucun chevalier ne pourra livrer
combat, car 14, le haut placé sera sur le méme pied
que le bas placé » Il n'y eut plus de « haut bout »
et partant plus de querelles. Partout ot Arthur trans-
porta sa Table, joyeuse et invincible resta sa noble
compagnie. Clest ainsi qu'aujourd’hui encore se
font les nations, fortes et riches, heureuses et bonnes,
Les peuples, les classes, les familles, les individus,
pourront s’enrichir, ils ne seront heureux que quand
1ls sauront s’asseoir, tels des chevaliers, autour de la
richesse commune. 1] est inutile d’aller chercher bien

{1) Layamon's Brut, vers 22736, sq. ; Brut, vess 9994, 8q.
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loin quel est le bien et le bonheur, I! est la, dans la
paix imposée, dans le travail bien rythmé, en commun
et solitaire alternativement, dans la richesse amassée
puis redistribude, dans le respect mutuel et la généro-
sité réciproque que l'éducation enseigne,

On voit comment on peut étudier, dans certains
cas, le comportement humain total, la vie sociale
tout entiére ; et on voit aussi comment cette étude
concréte peut mener non seulement & une science
des moeurs, & une science sociale partielle, mais méme
4 des conclusions de morale, ou plutét ~— pour
reprendre le vieux mot — de « civilité », de « civisme »,
comme on dit maintenant. Des études de ce genre

ermettent en cffet d’entrevoir, de mesurer, de
alancer les divers mobiles esthétiques, moraux,
religieux, économiques, les divers facteurs matériels
et démographiques, dont ensemble fonde la société
et constitue la vie en commun, et dont la direction
consciente est 1’art supréme, la Politique, au sens

socratique du mot.,
Marcel Mauss.




