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INTRODUCERE

Interesul oamentlor s-a indreptat, mai ales in anii din urm3,
tot mai insistent spre obiceiurile folclorice. Fenomenul se
explicdl in parte prin faptul ci dintre toate manifestirile noastre
spontane obiceiurile se dovedesc a fi cele mai rezistente in
limp. Fenomenul se datoreste si pluralititii valentelor pe care
obiceciurile le poartd, valorii umane, sociale deosebite a unora
din aceste valente precum i interesului omului contemporan
pentru aceste valente.

Obiceiurile sint fard indoiald pentru cei ce le privese din
alard, pitoresti manifestiri folclorice, man spectacole. Dar
dincolo de acestea, ele incifreazd intelesuri profunde asupra
rclatiillor omului cu lumea inconjuridtoare, cu natura, asupra
relatiilor interumane, asupra mersului normal al vietii sociale
st asupra solufiilor pe care intr-o evolutie de multe ori mile-
nard, omenirea le-a gisit pentru a face ca lucrurile si reintre
in normal atunei c¢ind rinduiala lumii a fost dintr-o pricind sau
alta stricald.

Accasta pentru cd in viata sociald tradifionald a existat o
rinduiald firi de care a nu ar fi putut sd fiinteze atitea
veacurl, si treacd prin atitea vicisitudini fird si se dezagrege.

Suly acest aspect deci obiceiurile exprimi viata sociald a
comunititilor umane, diversele aspecte ale rinduielii ei. Le
cxprimi g1 totodatd contribuie la realizarea lor. Sint expresii
ale vielii sociale si mecanisme prin care viata sociald se
realizeaza.

In cultura noastri traditionald obiceiurile in totalitatea lor,
cele pe carc folclorigtii le-au numit calendaristice sau de peste
an impreuni cu cele pe care le-am numit ale vietn de familie,
formeazii un sistem de complexe interrelaii, un sistem corelat
cu viata omului, cu viata neamului ca celuld fundamentald a
societdtii noastre tradifionale, cu viata comunititilor mai mici
sau mal mari, locale sau regionale. Sistemul este corelat la
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normele care organizeazii aceastd viatd, la reguhle de convice-
fuire sociald, la regulile dupd care omul is1 organizeazi pr]n
muncd, raporturile lul cu natura. Acest sistem de reguli expri-
mal prin adagi, prin moduri de comportare, prin obiceluri,
asigurd buna rinduire a societitii traditionale, asiguri o ordine
echilibrati care, pentru a fi dmamlca, era balansablla, in asa
fel incit orice perturbarc a ei, orice deteriorare, si poatd fi
inldturatd si buna rinduiald si poatd fi recuperatd. Astfel fiecare
rebalansare ce ducea la restabilirea echilibrului putea sd in-
semne un progres, sd transforme entropia in valoarc culturali.

Acestor operatiuni de¢ rebalansare le-au servit in trecut si
servese si astdzi in formele lor spontane, obicciurile ca elementc
primordiale de creere de noi valori culturale in societalea
traditionald. Servesc inainte de toate omului s treacd diferitele
praguri ale cxistentei, s depdseascd situatiile liminale in carc
in chip fatal se poate gisi.

Obicciurile [ormeazd deci un mecanism acliv al wvielii
sociale, un necanism creator si pdastritor de ordine, un me-
canism crcator de culturd. Prin aceasta ele sc¢ deosebese de
cclelalte categorii ale folclorului, de basme, de cintecele epice
si chiar de cele lirice care vorbesc mai mult despre situaliile
in care se giseste omul, despre anumite intimpldr ale viehi
sociale, relateazd ca texte in sensul propriu al cuvintului, pe
cind obiceiurile ne apar ca acte ale meccanismului social.

Dar in raport cu regulile si normele care organizeazi
relatille omului cu natura §i relatiile interumane, intersociale,
obiceiurile sint acte de comunicare cu limbaj propriu, un
limbaj activ in care pe lingd cantitatea de informatit comu-
nicalii, cantitalea de actiune este mult mai mare decit in orice
act de limbaj verbal.

Ca acte de comunicare ele au un limbaj complex pentru ci
la realizarea fiecdrui obicel contribuie de fapt mai multe moda-
lititi de expresie. Exprimarea verbald se imbini cu cea
muzicald si coregraficd, cu cea gesticd 31 mimicd. Fiecare din
limbajele textelor folclorice propriu zise verbale sau muzicale
se coreleazd intr ele §i cu modurile de comportare dupi legile
inlerne ale structurii fieciirel categorii de obiceiuri, dupd nor-
mecle logice de construire a unui act complex cum este
obiceiul.
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lle se imbini in strategia de argumentare a discursului
activ carc este obiceiul, in raport cu functia pe care cl o
indeplineste in conditiile pastréirii bunei rinduieli. rebalansarii
4 ¢ind a fosl halansatid. Se imbinii crcind raporturi ierarhice
nire limbaje nu numai in ansamblul obicelului ci si in dife-
rilele seevente, in diferitele lui momente. S¢ imbind pentru
cd obiceiurile implici acte rituale si ceremonii, acte juridice
sl cconomice, etc., valori morale §i exprimiri cstetice, vechi
milturi gi cunostinte dobindite din cxperienta oamenilor sau
integrate din lexicul cultural eterogen in succesiunea culturala
a dileritelor epoci prin care obiceiul a trecut. Sint mévrei plasate
intre secventele succesive ale vielii cotidiene, dincolo de coti-
dian pentrn a-1 sublinia diferitele ei etape, pentru a-i da ritmul
neeesar unel triiri in dinamisin propriu. Obicelurile meritd
dect atenlia pe care le-o acordd omul contemporan. Pentru ca
accasti atentie sd-si capete insd sensul deplin, obiceiurile
raditionale se cer cunoscute. Se cer cunoscute mai cu seamé
atunci cind in formele manifestirilor folclorice contemporane
organizate incercim si le ,,valorificim®. Se cer cunoscute in
profunzime pentru ca valorificarea si nu rdmind numai la
suprafatd. si nu refind numai ceea ce este spectaculos si
pitoresec c¢i sii scoald in relief cit mai multe din valentele
adinel umane pe care manifestirile tradifionale le incifreazi.

Pentru a servi aceastd cunoastere vom incerca sd pre-
zentdm obiceiurile intr-o viziune unitard in care numai defi-
cientele discursului lingvistic fac poate ca prezentate in suitid
st lie mai greu de sesizat sistemul, structura lor unitard, an-
sumblul. Intr-o viziune in care datele concrete sint in legdlura
cu [iecare obicel in parte, iar descrierea nu are menirea decit
de a prezenta suficiente date informationale pentrn a putea
pitrunde pind la sens. Expunerea sintagmaticid este deci me-
nitd s ugureze sezisarea paradigmelor si intelegerea semni-
licatiel fiecdrui obicei luat ca semn §i schimbdirile de semni-
licatie care au intervenit in lungul proces de evolutie a lor.

Prezentarea de ansamblu, expunerea sistemului in care
cle se organizeazd, a structurii acestui ansamblu cu toate
corclatiile el interne §i cu motivirile contextuale ale acestor
corelatii la nivelul ansamblului si al fiecirei categorii in parle,
apoi a corelatillor cu contextul socio-cultural in care func-
lioncazd astdzi sau au functionat in trecut, are menirea si
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usureze lectura [iecdrui obicel concret pe care cei care il
manipuleazi astizi in acliunile cullurale il intilnesc st sint
tentafi si il valorifice. Oricntatd spre folosul acestora, expu-
nerea, dincolo de sistem, se va opri deci mai cu seamnd asupra
acelor obiceluri care sint pasibile de a fi ,,valorilicate®.

Lectura obiceiurilor intilnite in recalitalea contemporani
pornesle de la constatarea ci obicciurile care <e piistreazi prin
tradilic si se rcalizeazid sponlan, pot cipdta semniflicalii noi
in raport cu contextul in care apar si cd fot in rapot cu
contextul contemporan pot si creeze obiceiuri noi. Aceasta
[iindcd nici o societale bine rinduiti nu se poate dispensa in
mcecanismul el de pdastrarea dinamicd a bunei rinduoich. de
ceea ce reprezintd ca expresit culturale active. obiceiurile.
Acesle expresii active ale spirilului uman, care dintotdeauna
au transformat entropia in noi valori culturale. care au marcat
momente importante ale vietii si muncii omului si care l-au
ajulat s depdgeascd nu numai la nivel de grap ci si la nivel
individual sitnaliile liminale, nu dispar ca modalitale creatoare
de culturd, ca sistem, ci doar se lransformi si sc regenerveazii.

Traditionale sau noi, spontane sau organizate. obicelurile
ne spun ceva, au in esentd rosturi care nu desmint pe cele
cu care au servit ele de veacuri pe om si socictalea in
pasirarea bunei rinduieli, cu care s-au inseris in isloria noastrii
culturala.

Pentru ca sd potd spune astdzi ceea ce trebuie sd spuni
in condifiile integrdri lor in cultura contemporand, trehuic
sd stim bine si ceea ce au spus in trecut. Este conditia valo-
rificiiril lor critice, a unei valorificidri cu sens culural adeviivat.

Valorificarea aceasta se face azi pe diferite planuri si in
diferile contexte. Deci paginile care urmeazid as dori si fie
utile nu numai valorificirii in speetacol de citre cchipele
artisticc de amatori sau de cdtre ansamblurile folclorice pro-
fesionale ci si celor care se apleaci asupra obiceiurilor pentru
a le intelege, [olclorslilor grupali in asocialiile de cercelir
folelorice si tincrilor din institutele de invdldmint superior sau
mediu. carc doresc sd le culeagd sau si le studicze. Ag dori
sdi ajule in viala culturald actuald dialogului care arc in mul-
tiple fmprejurdri ca subiect obiceiul. S& ajule si pe cel care
in condilii noi, performeazid obiceiul spontan sau organizat si
pe cei care recepteazd aceste performiri nu numai si inteleagé
just obiceiul spectacol ci si si ajute la performiri cit mai
1zbutite.



OBICEIURILE ACTE DE COMUNICARE.
CONTEXTUL LOR SOCIO-CULTURAL
SI MUTATIILE FUNCTIONALE

Cercetidrile contemporanc asupra cullurii, asupra cullurii
populare tradilionale in special, dar si asupra [enomenclor ei
contemporanc si asupra culturii in general. socolesc [aplele de
culturd acte de comunicare. lar cum comunicarea curentd
cea mai cunosculd este comunicarea prin limbaj, este liresc
ca in discutarea comuniciirii culturale in gencral sd se [lolo-
scascit terminologia lingvistica.

Dar faptul cd se foloseste terminologia lingvisticit si nn
numai terminologia c¢i st principiile lingvisticii moderne  si
metodele e1 de cercetare. se¢ datoresle si situatiei de stiinla pilot
pe care o are lingvistica in rindul stiintelor umane. Ajungind
prin cercetiirli concret si printr-un efort de sislematizare g de
sinletizare la concluzia e limba este un sistem. o struclurd
constituild din relalii ale elementelor perlincnie intre cle si
cu intregul, liugvistica a reusit si dea Leoriei st metodcelor sale
rigoarea care o apropic de cea a logicii si matemalicil. s
[ormuleze ¢u mai multd precizie, intr-o viziune de obiectivi-
late. rezultatele cereetdrii. siit descopere legile generale 51 parti-
culare de functionare a limbii ca fenomen cultural. ca mijloc
esential de comumicare intre oameni. In analiza [apiclor de
limha ca acte dc¢ comunicare ea s-a folosil in chip [irese de
tleoria gencevald a comunicatiilor iar in delerminarea raportu-
vilor dintre semne si semnilicafia lor ca lolosesie azi teovia
semnelor. semiolica, care ii permile si meargd in inlelegerea
lucrurilor. pind la nivelul de adincime. sii sesiseze in multi-
tudinea laplelor reale esentele, modelele cu valoare de gencera-
litate, logica inlernd care guverneazd accesle modele. concre-
tizirile lor nesflirgite datoritd capacitalii lingvistice a omului,
perlormirii prin care s¢ manifestd aceasld capacitate. Daci
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operiim deci si in cercetarea obiceiurilor cu concepte si termeni
lingvistici si punem faptele de culturd popularid in ecuatiile
teoriel comunicatiilor putem socoti ci orice fapt de culturd,
deci g1 orice obicei, este un act de comunicare. Este un mesaj
carc presupune un act de codare si un act de decodare in
virtutea unui cod cunoscut deopotrivd de emititori si de
receplori. Ca acl de comunicare el sc deosebeste totusi de
comuunicarea prin limbi, de comunicarea lingvisticd curentd,
prin laptul cid foloseste si alte limbaje — wmuzical, coregrafic,
geslic, mimic —, sau limbaje specializate ca cel al miturilor,
riturilor, ceremonialelor, obiceiurilor, modurilor de comportare,
bunei cuviinte. Dar atunci cind actele culturale folosese limha
dincolo de comunicarca curentd prin limba. textul lingvistic se
inseric intr-un sislem propriu de semne, sistem semantic se-
cundar fatd de sisitemul limbiii.

Astfel privit, actul de comunicare cullural stabilestc de
fapl un raport de schimb intre partenerii lui, schimb de
informati, schimb de bunuri, schimb de servicii. Fiecare act
de comunicare deci §i fiecare obicei, transmitc un mesaj prin
care se face schimbul.

Tn cultura traditionali comunicarea sc [#cea intre om si
naturd la nivelul practicii primitive, inlre om si reprezentirile
pe care si lc-a fiacut despre fenomenele naturii la nivelul
miturilor si riturilor. lar pe planul social councret raporturile
de schimb sc stabileau la nivelul obicciurilor, al normelor de
comportare. al ceremomalelor, intre indivizii acelwasi grup
social si Intre grupuri sociale diferite, de naturii si dimensiuni
variale : grupuri teritoriale si etnic diferite. [Lumita shimbu-
rilor cra determinatii de puterca de intelegere, de capacilatca
de a comunica, deci de cunoagterea codurilor prin care se
incifran si sc descifrau wnesagiile, a logicii care le guverna,
a teoriel argumentdrii cu ajutorul cireia se realizau diferitele
categorii de mesagii cc puteau fi reduse Ia un model comun.

Mesagiile schimburilor cultural sint [apte delimitate, reali-
zate si fixate in semnele proprii limbajului prin care se ex-
primi. de cele mai multe ori printr-o pluralitate de semne de
naturit iversd datoritd sincretismului de limbaje a oricdrui
fapl e culturd tradilionald. Mesajul in cadrul actului de comu-
nicare. deci obiceiul eca act cultural este un inireg structurat,
un sistem de semne.
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In gcneral ca denumire a faptelor de cullurii, ca termen
cu carc operim in dialogurile asupra realitilin etnologice,
actul nu arc o existentd de sine stititoarc, nn plutegte in
vid, ¢i este in mod inevitabil cuprins, ca si orice lext, intr-un
context. ,,In general textul nu are o cxistentd de sine stitd-
toare, [iind in mod inevilabil inclus intr-un context oarccarc
(in relitatea istoricd). Textul existd in calitate de parte conirac-
tantd aliturt de elementel structurale extralexluale, legitura
dintre text si el fimd cea dintre doi termeni al unei opozifii®
(1. M. lotman, Lectii de poeticid structurali, Ed. Univers,
Bucuresti 1970, 219—220). Actul este semnul unui continut.
Un semn cu semnificatie proprie ce poate fi descifrati prin
analizi structurali si raporliri semiotice. In raport cu con-
textul, fiecare act cu structura bine inchegald are rostun
determinate, functii propriii. Actele de culturi traditionalad deci
si obicelurile nu sc realizau numai prinlr-un sincretism e
limbaje ¢ si intr-un sincretism de planuri contextuale. Ca
secmne cu circulatic generalizald in macrosistemul culturti
populare, cle erau deci polifunctionale. Sincretismul de planuri
conlextuale, polilunctionalitatea conferea actului de culturd
tradifionald polivalentd, ii explicd ambiguilalea s i1 asigura
lunga durabilitate in timp si larga difuziune teritoriald. Dura-
hilitatca s1 larga rdspindire a unui fapt de culturd populari
luat ca mesaj era direct proporlionald cu ambiguilatea lui. In
descifrarea textului ca semn, deci in invesligarea semnificatiei
lui, a sensului, trcbuei sd se tind scami de planul pe care a
lost incifrat, de contcxtul actului de emisie si de planul pe
carc a fost receptat, de contextul actului de receptare. Aceasta
fiinded ambiguitatea face posibil ca un mesaj codat cu o
anumiti micntie. intr-un anumil sens, si poatd 1 decodat cu
alti inlenjie. in alt sens.

Planurile contextuale pe care se realiza — exista — un
obicei putcau fi: socio-cconomic, de comportare, sacral,
ceremonial, artistic. De cele mai multe ori contextul implica
mai multe planuri concomitente, ceea ce olerea faptelor etno-
logice dimensiuni proprii. Dar in cazul unei concomitenfe
intre mai multe planuri cxista de obicei o ierarhie de impor-
tantd a acestora. Existau planuri dominante si planuri subi-
acenle. Planurile dominante se manilestau vizibil iar planurile
subiaccnte aveau o cxistentd discreti, o stare de latent.
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Tutrucit planurile pe care se rcalizau textele ctnologice deter-
minau [unctiile lor, etnologii vorbesc si de [unctii dominante
si de fuuctii subiancente, de functii manifeste si de [unctii
diserele. lerarhia de planuri deci g1 ierarhia functitlor nu era
inamovibild. Ea era o realitate istoricd determinatd de condi-
tille socio-economice si psiho-sociale in care cxista. Era schim-
batoare in raporl cu accst coordonate alc c¢i. Schimbarea de
planuri de realizare ducea la schimbiéri in icrarhia functiilor,
la mutalii functionale. Mutatile functonale nu inseamni cum
credeau cercetdtorii traditionaligli, eliminara functionalitéjii,
golirea de scns, ci doar o schimbare in ierarhia functiilor. o
trecere a [unctiel dominante in rindul celor subiacente si a
uncia din cele subiacente pe rolul de dominan|i. Nu poate si
insemne climinarea functionalititii, golirca de sens, pentruci
in sistemul culturii populare nu existi si nu pot s existe acte
[4rd rost, acle goale de sens. Chiar faptele ce par a fi aberante
ce sc abhal de la regula generald, de la norinil, nu sint decit
exceplil menite sd inldreascd regula.

Cultura populard ne oferd la tot pasul cxemple de mutati
functionale. De pildi un obiect de port cum ar fi traista,
»trdistuta® purtatd de barbati in Tara Oasului. Traista este in
gencrial un obiect cu functie utilitard. In Tara Oasului in
costumul hirbitesc de sidrbdtoare ea este un element de po-
doabi. Dar in ansamblul portului barbitese de sirbatoare din
Tara Oasulul ea mai este si 0 mared distinclivd, o emblemii
a fiecirul sat fiindci fiecare sat are alt tip de triistuti. In
contextul micro-structural al fieciirui grup social, cum ar fi un
sat, functia dominantd este pentru locuitorii acestui sat cca de
podoaba. dar sub formi de latentd in raport cu portul de
fiecare zi poate sd devind si cea utilitard si existd tot snb
forma latentd [4rd indoiald ¢i cca de emblemi. Aceasta din
urmi trece din latent in manifest de indati ce contextul in
care apare se schimbi, in indati ce insaiderul, omul unui sat,
vine in conlact cu aulseiderii, cu oamenii altui sat sau altor
sate. Mutati din mediul rural in medil urban, triistula
oseneascd suferd o altd mutatie functionald. Pusa intr-o cameri
urband, pc perete. ca devine un element de dccor de interior.

Mulatiile functionale dau actelor, mesajelor de -culturi
populard mobililate. Ele se efectuiazi la nivelul grupurilor
sociale, dcei al realititilor socializate, printr-un act de op-
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tiune determinat de context si, in ultima instantd, de condijiilc
socie-cconomice, de pozijia ideologici a grupului. de schim-
harile care intervin in aceastd pozitie.

In raport cu tradifia §i cu innoirea ei, mutatiile functionale
sint clementul dinamic care produce schimbdrile. Ele se reali-
zeazd prin translatarea actelor de pe un plan pe altul, de
pildd de pe planul religios pe cel ceremonial i apoi pe cel
artistic. In obiceiul traditional al nuntii de pildi, existd i
multe momente rituale care se situeazi pe plan sacral. Atunci
¢ind se joacd bradul in fata casei mirelui dupd cununie, csle
obicciul in unele locuri ca in jurul horei si se presare fari-
miluri de cozonac §i si se toarne vin. Se lrage de [apl, cu
cele doudl elemente al ciror sens sacral advine in multe alle
rosluri — piinea §i vinul —, un cerc magic menit sd apere
nunla de influenta fortelor nocive. Aslizi sensul strdvechi.
ritual al actului s-a pierdut. El apare totusi ca un act cc nu
poale lipsi din des[#surarea integrald, dupd anumite reguli
bine stabilite. a ceremenialului ca un act cercmonial. 3-a
produs deci un fenomen de translatie de pe planul sacral
pe planul ceremenial, o schimbare de functie. Din funclia
veehe a rimas o aminlire care s¢ concretizeazd prin credinta
¢it ..este bine sd se facd asa“. S-a produs un fenomen de
deritualizare. Etnologii sint in general de acord astizi cé
cele mal multe dintre riturile, miturile, obiceiurile pepulare
lrce printr-un proces continuu de desacralizare. Ceca ce nu
inscamnd c¢d in schimbdérile care intervin in cullura traditio-
nald s nu poatd exista si fenomene regresive. in care mutalia
lunctionald sd insemne revenirea ca dominanld a unei functii
care in dominantd altddald a ciizut pentrn un timp. in latentd.
in cazul acesta translatia de planuri se [ace in virlutea re-
venirii In sens invers. Fenomenele regresive se observia in
mediile cu cullurd etnologici, mai cu seam#i in raperlul dintre
grupurile de virstd. Am constatat de pildd cd tinerii care pre-
lerd cinlecele cele mai nei. dupd ce s-au ciisitoril si au inlrat
in grupul celor insurati, revin la cintecele mai (radijionale.
Acelasi lucru l-am constata si ia cei ce intrd in categeria ccler
bitrini in raporturile lor cu sacrul i profanul, cu vechial si
cu neul. Pe lingd accasta, tot in rindul mutatidor funclionale
intria si acele schimbéri care fac ca un lext ctnologic sé
devind opusul lui. Astfel de mutatii se petrec dintoldeauna in
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cultura populard si se pot stabili analogii intre ele si ceea
ce critica literard g1 dramaticd cunoagte astdzi prin raportul
literaturis — antiliteraturd, teatru — antiteatru. Le intilnim in
cultura traditionali in actele parodistice de pildi, in parodie-
rea unor momente din ceremonialul de inmormintare in
jocurile eu misti de Anul Now. la ingvoparea caprei, a lurcii
cle. Liinologii sltabilind o identitale de sens intre zeitatile ce
intruchipau natura, fertilitatca solului gi masea de animal {olo-
sitdi Tn jocurile de Anul Nou, au dedus c¢i moartea animalului
si reinvierea lui corespunde morfii s1 reinvierii din miturile si
riturile antice, de fapt credinfei in moartea si reinvierea naturii
la inceput de fiecare an, rdspinditd la foarte multe popoare.
Dar in contextul jocurilor de Anul Nou al ciror caracter
ludic este incontestabil, prezenta acestui sens cste foarte con-
testabilii.. Chiar dacd momentul din jocurile lradilionale s-ar
deduce dintr-un arhetip ritual, el a trecut prin alilea mutalii
funclionale incit functia lui striveche a dispdrut cu totul.
Accasti [unclic insd nu fisi putea gidsi locul in contexlul
jocului toemai prin faptul cit jocurile cu méstt de Anul Nou
erau manifestirl prin care omul sirea dincolo de contextele
vietii colidiene, se ascundea in dosul mistii pentru a se¢ elibera
de contingenlele cotidianului, de constringerile sociale de na-
turd rilualisticii. ceremoniald. Jocurile de Anul Nou pot dect
{i exemple de consecinte externe ale mutatillor [unctionale iar
translalia de pe planul seriosului in planul jocului arald ci
anumile planuri exclud anumite {functii, deci c¢i# planurile
conlextuale pot avea in raport cu functiile, un rol limitativ.

Translatia actelor de culturd populard tradilionald si deci
§1 a obiceiurilor de pe un plan contextual pe altul, mutatiile
luncltionale au dus i duc incit la schimbarea sensurilor lor.
Scemnilicatia textulul elnologic privil ca semn in sensul rapor-
tdrilor {Acute de Fr. de Saussure, nu poate {i descilrati fira
cunoaglera planului contextual in care se realizeazd functia
dominanlii pentru care a fost incifrat si cea in intenia ciircia
s-a deseifral. Decet in rapertul dintre semn s semnificatie,
sensul cste un dat concret, supus schumbdérilor in evolutia in
Limp si in larga distributie teritoriald a actelor.

Se impunce insd si facem o distinctie intre semn si simbol.
Semnul este un clement al unui cod, avind o valoare de
semnilicare in cadrul unui singur sistem de comunicare, a
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unui singur cod. Simbolul este si el o unitale scinuificaliva,
un semn, dar el are liberlatea de a se adapta mai multor
coduri, pastrind in fiecare aceleagi semnilicatii. Poale cd si-
tuind problema in parametrii lingvisticii transformationale am
putea presupune ci semnul apare in actele de comunicare la
nivel de suprafati pe cind simbolul, expresie a esenlei, apare
la nivel de adincime si plasindu-se in limitele sistemului de
gindire, ale logicii interne a lucrurilor, are o mai largd valoare
de gencralitate.

Am ardtat la inceput cid ficcare act de culluri populari,
liccarc mesaj, fiecare obicei lrebuie considerat ca un intreg,
ca un sistem, ca un ce structurat, fireste de dimensiuni diverse,
de la macrostructuri la microstructuri. Modelele lor structurale
sint modele categoriale, fiecare fapt concret putind {i transpus
intr-un medel categorial si {iecare model categorial putind fi
regiisit in nenumiirate fapte concrete. In acest sens, mulliplele
varianle ale unoi obicei nu sint deeit conereliziiri diverse ale
modelulul calegoriei respeclive.

intre planurile cenlextuale ale structurilor calegoriale i
concerctizdrile lor variate existi uun raport de strictd depen-
dentd, Functia actului i determind structura. Deci mutatiile
[unclionale provoacd schimbiri in structura actelor. Aceasti
conslatare este foarte importanid pentru intelegerea diacronici
a fenomenelor, pentru intelegerea istoriei culturii pepularc.
T'recerea de la un modul cultural al altul nu se face linear
ascendent printr-o evolutie lent progresivd ci prin schimbarile
de structurd ce intervin datoritd mutatiilor functionale. Dia-
lectica procesului se intemeiazd pe principiul trecerii de la
acumuldri cantitative la schimbdari calitative. Fiecirel [unciii
ii corecsepunde in timp o structurd proprie cu un modecl cate-
gorial adecvat pe care o giisim in realitatea sincronici con-
cretizati in nenumirate varianle ale ciror diferente in distri-
bulia teritoriald sint numai nuantiri stilistice, atita Limp cit
funclia lor, semnificatia semnului rdmine acceasi.

Cercetarea stiintifici a actelor de culturd populard, deci si
a obiceliurilor, nu se poate limita numai la simpla descriere a
[apteler ci presupune inainte de teate o sistematizare a con-
cretizdrilor variate. Se cere o analizd structurald a lor pentru
stabilirea modelelor categoriale, apoi prin compararea mode-
lelor o tipologie structurald. Analiza presupune un proces de
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gramaticalizare, de determinare a codurilor cu care opereazi
liecare limbaj, prin care se realizeazii textele, elaborarea
gramaticii fiecirui limbaj, a sistemului lui de semmne. Dar
dincolo de analizi, de determinarea modelelor si de tipologia
structurald, intelegerea sensului necesitd cunoaglerea planurilor
contextuale, delerminarea functiilor textelor cercetate. Numai
o astfel de cunoastere totald ne poale dezvilui sensul adevirat
al obiceiurilor studiate.

Congtiinta ¢d in cultura popularid se petrec continuc schim-
badri de planuri, mutatii functionare cu repercusiuni directe
asupra structurii actelor, ne deschide perspectiva spre infele-
gerea dinamicii interne a {enomenelor culturale, ne obligi la
tratarea lor ca proces. Ne face si lrecem de la viziunea sin-
cronici la cea diacronicd si ne oferd o noud opticd peniru
intelegerea istoriei lucrurilor.



RELATIA DINTRE SISTEMUL DE INRUDIRE
SI SISTEMUL OBICEIURILOR

Pentru a pulea descifra raporturile dintre obiceiurile tradi-
tionale, sistemul de reguli de convietuire sociald pe care ele
il exprimi gi contextul social in care el se situeazdi, in cazul
oriciirel lecturi a unor obiceiuri concrete, unele consideratiuni
in legdturd cu structura de bazd a societdtii traditionale, cu
neamul, se impun de la sioe.

Grupul social de hazd al comunititilor etnologice romanesti
ern neamul care, dincolo de familia nucleard, parinti — copii,
cuprinde pe toli eel inruditi prin consangvinitate, prin afinitate
si prin nagie.

Daci consangvinilatca poate fi socotid baza Dhiologicd-so-
cialii a rclatiilor de inrudire iar afinitatea modul de a stabili
pe plan social. prin schimburi inatrimoniale, un sistem de
alianli mai larg. n#sia care a jucal in unele zonec un rol
deosebil in relaliile de inrudire, are la bazi o alianld care se
realizeazd In acte sociale i economice. Nagii erau cei care
asistau pe cel care trece de la o starc sociald la alta, cel care
asislau pe copil la bolez i pe tinerii care sc cisdtorese la
mmld. Ei erau, In sensul riturilor de trecere, cei care initiau
pe cel ce cfectua trecerca intr-o nouii stare. Cu acest rol, cu
aceastd funcfie, apar in trecut la toale popoarele curopene. Dar
in comuniliitile etnologice romdnesti, nisia nu era o functic
ocazionalil ci avea un caracter de dnrald. Prin ca se stabile:
eel de al treilea mod de inrudire. Cel carc cra nasul unci
tinere perechi la nuntd era si nagul de botez al tuturor copiilor
lor. In cazul cind nasul care a asistat tindra pereche la nunti
niurea. rolul trecca asupra fiului eel mai mare §i apoi iardsi,
in caz de absentii a acestuia, asupra cclorlalti [ii ai celui care
o stabilit initial aceasti relatie de inrudire. In [lelul acesta
intre ccle doud neamuri se stabileau relatii de inrudire care
trcceau din gencratie in generalie si se manifestau intr-o
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scrie de acte menite si menf{ind, si intdreasci aceslc relatii
de inrudire.

Neamul, marea unitate care std la baza relatilor de inru-
dire, a aliantelor prin care se stabileau grupurile de interese,
se manifesta, in comunititile rurale de tdrani liberi — nciobagi,
—, pe plan economic prin dreptul de a exploala in comun
partea ce li se cuvenea din pidurca §i pdsunea alpini colee-
livd, prin asocialii de fintini, mori, locuri proprii in silile
de aduniri ceremoniale §i printr-o serie de acte de inir-ajuto-
rare, clici de secerat, de cosit, clici de conslruil case, etc.
Neamul isi pastra coeziunea nu numai in relitalea vie, el
si dincolo de aceasta, in mit. Aceasld coeziune s¢ manifesta
pe plan ritual printr-o serie de acte ce tincau de complexul
ceremoniilor {uncrarc si post-funerare.

In cadrul neamului fiecarc membru, dupi catcgoria in care
sc situa potrivit celor trei linii ale relatiilor de inrudire, avea
un statul propriu si trebuie s3-si indeplineascii rolul potrivit
acestui slatut, functiile care ii revin in diferilcle ipostaze in
care se realiza comunicarea dintre el ¢i ceilalti membrii ai
neamului. Neamul era o rcalitale cu icrarbic prepie, cu un
limbaj propriu al relatiilor interpersonale. Acesl limbaj, sistem
de comportiri ritualizate/socializate se realizeazi nu numai in
comunicirile verbale si in schimburile de bunuri si servicii ci
si in ccea ce ne intereseazii in chip special, in ceremonii in
obiceiuri. In viata neamului uncle roluri aveau un caracter de
duratd, altele se schimbau odald cu schimbarea statutului
diferitilor membri. Pulem deci vorbi despre o dinamicit propric
a relatiilor de inrudire, dinamicii care la rindul ei isi giscste
expresia in obiceiuri.

In satele roménesti traditionale neamul era o unitale
exogamd in cadrul unei endogamii locale. Cisiiloriille nu erau
permise decit dincolo de gradul al treilea gi in unele locuri
chiar de gradul al patrulea de inrudire. Prin tradilie se so-
cotea cii nu este bine si se facii césitorii intre cumnali, in
afard de cazul cind fratele si sora unei familii se cisdlorcau
cu fratele si sora altei familii si ciisitoria se celebra in aceeasi
zi, deci inainte de relaliile de afinitate la acest grad, si se
fi stabilit. In unele locuri accleasi reguli de inlerdictie care
functioneazii pe linie de consangvinitae si afinilale erau vala-
bile si in relatiille cu familia nasilor.
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in cazul c#sitoriei intre cei care vor deveni cumnalii
~«chimbul devine simetric. Acest medel simetric este st astiizi
lreevent in unele zone de munte. Prezenta lui esle olivali
economic. Pentru ca avera sd nu sc imparli in cazul lamillilor
e doi cepit de sex opus, se cauid o alti familie de aceeasi
strneturd. Cele deud cdsdtorii se celebreazd in aceasi zi si
penteu fiecare parte, in urma unei.conventii de schimb reci-
proc avantajos, proprielatea rdmine pe seama barbalilor cave
sliipinese casele périntesti si averea périntilor pe cind [emeile
tree ficcave n casele secriler.

Cemunititile etnologice romanesti, satele de {irani liberi,
nu crau asocialii egalitare de neamuri. Ele au dezveltat pro-
habil in Evul Mediu un sistem ierarhic propriu pe care prin
faptc de arme le-au intirit cu titluri date de citre dommnitorii
celor trei principate roméanesti.

S-a creal deci in rindurile tiraniler liberi o ierarhic bazald
pe originea {amiliei §i pe titluri. Structura satelor a ciipital o
organizare ierarhici.

Raportul dintre aceastd structurd in carc neamurile crau
icrarhizate in cel putin trei categorii, cu principiul endogamiei
locale, prezintd si el interes pentru intelegerea mecanismului
mtern al relatiilor de inrudire, al aliantelor si grupurilor de
interes. Dacd cel din categoria inferioard numeric mai nume-
roasit. giiseau pesibilitatea de a stabili legituri matlrimoniale
in cadrul comunititii sitesti, deci respecitan endogamia locali,
cei din categoria medie chiar dacd depiscau limitele satului
nu treceau de satele vecine, deci in condiiile geografice con-
crete ale sateler rominesti, de o arie de cca 20—30 km. Cei
din categoria ierarhicid superioari, mult mai putini, peniru a
cvita mezalianta sau mai bine zis pentru a stabili alianta
multilateral ulile, la nivelul castelor, crau obligali si-si extinda
rcteau de relafil matrimoniale asupra unei iniregi zone. asupra
unui intreg linut.

Sc poatc verbi deci in raport cu icrarhia sociald de trei
zone de endogamie locald de cuprindere terileriald diferitd,
cea a satulul, cea a satului si a satelor vecine si cea a tinu-
tului sau zonei. Aceasti situatic corespundea legdturiler de
inrudire din perieada feudald si in unele locuri s-a prelungit
pinii aproape in vremea noastra.
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Cunoaslerca zouclor de endogamice locald si a depasirii lor
prezintd interes pentru intelegerca rispindiril teriteriale a unor
obiceiari.  Astlel  de pildd  tivzia.  prebabil spre sfirsitul
secolului XVIII. in zonele pastorale inlercarpatice, atunci cind
unii dintre taraui au devenit proprictari de mari turme de ot
si depdgind cconemia autarhicii rnrali au inceput sd producii
pentru a vinde pe piajd, ci au fost nevoiti s angajeze ciobani
din afara familiei, adusi de obicei din satele cu care lotarele
lor sc¢ invecinau peste munji, deci din zona exterioarid a Carpa-
tiler. Unii dinlre acestia au fost acceptati in neamul stdpinilor
si au lirgit astfel zona endogami lecald, transgresind lotodali
si rcgulile de cisitorie dictate de ierarhia castelor. Noile re-
latii de inrudire au dus la stabilivea unui nou sistem de aliante
hazat pe necesititi economice.

Dar in acest caz. grupurile sociale altddati limitale de
endogamia locali. aduceau din afara zonei endogame numai
barbati. Faptul a dus la tronsgresarea sistemului virilocal.
Potrivit tradifici, in cozul cdsdlorviei femeia inlotdeauna vine
in casa harbatului. Aceasti reguld este marcati si cu termino-
logia relatiilor de inreadire. U'n birbal se insoard iar o femeie
so mdrild@. Dacit In situalin fortuite. de pildd in cazul cind o
familic avea numai un singur copil de sex [emenin care se
cdsdlorca si prin depégirea sistemului virilocal biérbatul venea
in casa femii, se spunea cu o cenotatie deprcciativd ci cl s-a
madritat. Deci toh biirbatii adugi de peste munfi, intii ca anga-
jali si apoi acceptali in neam, se mdrilau, se puneau intr-e
situatie particulard [atd de regulile traditionale. Tn schim)
realizan o premovarc cconomici si sociali.

Silualia cste astdzi in aceleasi zone rdsturnali. In procesul
de industrializare birbatii tineri piriisese satele pentru a se
integra snb diferitc {erme in societalea wrband industriali.
Fetele. chiar alunci cind rdmin in sat, au tendinia de a se
miirila cu oriigenei de multe ori chiar cu lineri plecati din
satele lor, Tn acest fel. tinerii care au mai riimas in sal gisesc
cu gren solii fn satele lor sau chiar in limitele vechii zone de
endoganice locald. Ei sint nevoili si-gi caule sofii in satele de
peste munti de unde altddati neamurile lor au adus bérbali.
Vechile relatii de inrudire funciioneazid in aceste cazuri in
accastii zonit exlinsii peste munfi §1 in cazul cind nu bérbatii
ci femeile sint aduse din afara.
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in silualia accasla, relatiile de inrudire se stabilese pe bazi
de Jegituri preexistente intre cele doud grupuri sociale. Fata
vine cu parinlii el si i se di o casd unde-si face pregitirile
pentra nunti. pentru ca letul s decurgd dupd rinduiala obi-
ceinrilor traditionale. Deci relafiile de inrudire dintre cele doud
aeanmuri se realizeazi ceremonial cu respeclarea dalinei.

Regulile relatiiler de inrudire se exprimau prin termino-
logia acestor velatii si prin limbajul complex dar socializat,
ritnalizat al obiceiuriler.

Terminologia roméneascd a relatiillor de inrudire este in ge-
nernl atit ca structurd eit si ca expresie lingvisticd apropiatd
le cea a celorlalte popoare romanice.

Familia micd se cempune din tata — mama, se| — solie,
hirhat — [emecie, nevastd si copii, din unchi si maitusa atit
prentru fratele si sera tatdlui cit §i pentru fratele @ sora mamei.

In linie ascendentd din bunic-mos, bunici-moasi, sau slri-
hunic-strivnos, strdbunicd-strdmoasii, cu nepotul si nepoata,
strdinepotul s strdnepoata.

Cepiii, in Maramures coconi sau prunci, intre ei sint frati ;
deei eind este vorba de intregul grup se feleseste e singurd
denumire pentru ambele sexe. Dar frafi sint in sens restrins
numai copiii de sex masculin. Cei de sex femenin intre ei
<inl surori.

In relatiile en unchii ¢ mitusele sint nepoti : nepet si
nepoatd ca si in relatille cu bunicii si stedbunicii. La acelasi
nivel, copii intre ei sint veri : viir si vard. si dupd gradul de
inrudire veri primari sau veri dulei, veri de [rale sau de sord,
«<au veri IT. III cte.

Familiille inrudite prin alian}i se incuscresc. Parinfii tine-
vilor cdsdtorili devin intre el cuscrn : cuscru, cuserd iar [rafil
devin cumpati @ cumnat, cumnati. Pentru mire si mireasi sint
socri iar ci fatd de acestia ginere si nord. Relatille de nisie
se denumesc prin ndnasi : ninas, ninagd, si fini : {in si find.

Dupid cum se vede, in afari de tati, mamai, sof, sofie,
birbat, femeie (nevasta fiind denumirea pentru sefia tiniri),
frate, sord st unchi, matusd, ginere si nerd. cilerenta intre
scxe se face la teate gradele pe baza denumirii masculine
eiruia 1 se aplici terminafia prin care se face femeninul
cuvintului : bunic — bunicd, nas — nasd, nepot — nepoatd,
vir — vardi, cuscru — cuscri, cumnat — cumnati. In unele
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zone nu existd termeni aparte pentru denumurea difereniei
de virsti la nivelul aceleasi categorii. In sudul Rom:niei ins#
fratilor mai mari li se spune nene iar surorilor mai mari {aa.

O diferentd irerhicid se face insd intre parintii mirelui si
cei ai miresei in timpul ceremonialului nuntii. Parviniii mirelui
sint socrii mari iar cei ai miresei sint socrii mici.

Termenii relajiilor de inrudire nu se translateazi asupra
categoriilor de virstd din cadrul comunititilor dincolo de rela-
tille reale de inrudire decit pentru unchi — métlugd si nepot
— nepoatd, prin care sc¢ pot denumi cei de virstd corespunzi-
toare, fira relajii reale de inrudire.

Sistemul de reguli este exprimat prin obiceiuri — ag spune
inainte de loate prin ceremonii §i prin comportiri ne-ceremo-
niale — si isi gdseste verbalizarea in cintecele cercmoniale, in
proverbe si zicdtori gi in alte texte de literalurd orali.

Arnold van Gennep a descris modelul obiceiurilor vietii de
familie in lucrarea sa ,,Les rites de passage®. (Paris 1909).
Acest model al trecerii omului dintr-o stare in alta, dintr-un
statut in cadrul neamului si al comunititii intr-altul, il regéisim
si In obiceiurile rominesti tradifionale la care vreau si mi
refer. Injclesul deplin al acestor obiceiuri nu ne cste dat insi
deplin decit daci il corelaim cu regulile relatiilor de inrudire,
daca le privim in raport direct cu necesitdtile pastririi, conso-
lidarii structurii de neam, ale stabilirii sistemelor dc alianta.

Intrucit nu este posibild o descriere integrald a acestor obi-
ceiuri, voi puncta doar citeva momente unde corelatia este
evidenta.

In Maramures unde comunititile de tirani liberi mai
pistreazd incid urmele evidente ale vechii ierarhii sociale,
schimburile matrimoniale se realizeazi intre ncamuri de acelasi
nivel.

Stabilirea relatiilor de inrudire prin cisitorie este premersi
de o serie de acte a ciror intentionalitate poate fi implicati
dar este si explicitatid. Printre cele din urmi trebuie men-
tionate dou#i obiceiuri a ciror realizare {ine odatd de barbafi,
a doua oard de femei. Este vorba de dansul duminical pe care
il organizeazi flicdii si de seziitorile pe care le organizeazi
fetele. Cele doud grupuri de virstd au la dispozilie doud obi-
ceiuri care in stadiul premarital. sint simetrice. La fiecare
obicei participa ca invitati si parteneri din grupul de sex opus.
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Jocul se desfigoard in cadrul comunititilor rurale i altid
datd se desfigura si in limitele ierarhiei acestei comunititi gi
cliuar ale vecinitéitilor. Dacd flacédi din alt grup social vor si
participe la joc, nu o pot face decit la invitajia uneori solici-
Lald, a grupului care organizeazi. In cazul acesta, inainte de
a lua parte la obicel, ei trebuie si treacd un ceremonial de
acceptare. Sa fie primifi in casa unuia din grupul celor care
invitd si ospitati. In aceeasi situafie fetele din alte comunitifi
nu pot participa decit daci sint introduse printr-o familie din
comunitatea respectivd cu care sint inrudite. La actele explicite
care premerg stabilirea relatiilor matrimoniale, la dansul dumi-
nical si sezdtori, participd cu mult interes ca actanti si specta-
lori intreaga colectivitate si ca adjuvanii reprezentantii celor
doud grupuri sociale. Mai cu seamid femeile neamurilor sint
foarte active nu numai in a privi ci si in a comenta si apoi
a actiona uneori subversiv, dupi imprejuriri pentru sau contca
relatiilor pe care tinerii le stabilesc mai mult sau mai putin
spontan.

Ca si pe intreg teritoriul etnic roménesc, nunta este
premersi de logodnd, act prealabil prin care doui neamuri fsi
manilestd hotirirea de a face schimburi matrimoniale. Nunta
csle premearsi de asemenea de ceea ce potrivit modelului
riturilor de trecere reprezinti desprinderea de o stare, de un
slatut, pentru a putea trece intr-alti stare, a intra intr-o
categorie cu alt statut.

Actul desprinderii de grupul de virstd este obligatoriu
pentru amindoi partencrii. El are loc in ajunul zilei de nunti
cind fetele pregitesc cununa miresii i biie}ii steagul mirelui.
Despértirea miresii de grupul de virstid este marcati printr-un
cintec, act poetic si muzical. In unele zone despirtirea aceasta
s¢ fiacea cind mireasa imbracd hainele ceremoniale §i cind
pentru a se giti de nuntd, mirele era bérbierit ceremonial.
In ceremonialul nuntii mireasa este insotiti de doui-patru re-
prezenlante ale grupului de virstd, drustele, iar mirele de
slegar, care este i maestrul de ceremonii.

Dar desprinderea ceremoniali se ficea nu numai de grupul
de virsti ci g1 de familie. Dacd pentru grupul de virsti despér-
tirile erau simetrice la mire §i la mireasd, despartirea de
familie avea loc numai pentru mireasd, fiindci in sistemul
virilocal doar ea isi péirdsea familia pentru a trece, a se
integra in familia mirelui.
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Totusi simetria nu era lotal abandonatd in ansablul sisic-
mului obiceiurilor lraditionale. Xa ¢ra compensald printr-un
act ce s-a pastrat inrtr-o altd zond din nord-vestul Lirii, in
Bihor. Aici, atunci cind mirele vine si ia mireasa penleru a o
conduce la cununie ¢l este supus unor probe. I sc pun sub
formd de ghicitoare, aslizi ritualizale. o serie dc intrebari
prin carc ¢l tlrehuie si faci dovadd de istelime de minte
si de standardul de cunostinfe necesare statutului nou pe care
il va avea. [iste poate un act compensator. un mouent care
marcheazid acceptarea lui de cilre neamul miresei. Familia
miresei picrdea in chiap real un membru, deci se dezechi-
libra, dar accepld ceremonial, metaforic, un altul si isi resta-
bilea ca de mulie ori in rinduiala etnologicii a lumii, echilibrul
prin saltul in wmetaford pe care il reprezeulau aclele ceremo-
niale.

In unele zone ca de pildd in Maramures, nunta se desfisura
parelel la cele douii familii, trecerea dintr-un neam in altul
fiind marcald prin momenle in care in lunbajul obiceiurilor
se fiacea schimbul efectiv. Mirele nu venea la casa miresii
pentru a o conduce la cununie ca in celc mai multe zone ale
etnicului roménesc. Cortegiul mirelui format din ncamuri,
prieteni i1 vecini, pleca Inainte la hiserici unde astepla sosirca
cortegiului miresii. Dupé cununie mirele cu nasii i cu cei mai
apropiafi din cortegiul miresii veneau la casa aceslcia. Aici se
servea o masii ceremonialid la care locurile erau lixate dupi
un protocol traditional.

Dupi masd avea loc asa cum sc mai practicii in aceasti
zond si asldzi. prima parle a ceremonialului de trecere mar.at
prinir-un dans in doi numit ,jocul miresii, {iinded mireasa
era actantul principal si obiectul schimbului. Ordinea in carce
mireasa cra dansald marcheazi iesirea din casii, din neamul
el. Stegarul dansa cu mireasa pentru a inlroduce dansul.
Urmau apoi drustele, dupd ele unchii si matusile, apoi fratii
si surorile si in sfirsit parintii. Pentru a putea dansa cu mireasa
fiecare didea un dar in bani.

La terminarea dansului mirele cu invitalii lui impreuni
cu mireasa insotitd de druste, de parinfii ei, de nasi si de
citiva invitall mai apropiati plecau la casa mirclui. Aici
dupéd actele rituale de primire, stropirea profilactici cu apa
in patru zdri pentru a alunga forfele malefice, aruncarea
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propitiatard de griu, primire cu imbritigiri de citre mama
mirclui — soacra mare — se servea din nou o masi cu un
protocol  similar. Apoi, pentru a marca intrarea in noua
¢asd, in noul neam, se trecea din nou Ila dansarea miresei.

Mircasa cra dansatd si aci intii de stegar core introdnceea
dansul, apoi de nénasi, dupid care urmau neamurile mai
aproipate ale mirelui, unchii gi méitugile, apoi fralii si suro-
rile, spre sfirsit parintii mirelui. Ultimul care dansa cu mi-
rcasa era mirele al cdrui dar in bani trebuia si depiiseasca
oricare din darurile individuale oferite de ceilalfi.

Dupd cum se vede, dansul nu cra o simpli petrecere
¢l un act ceremonial bine organizat. El reproducea in ordinea
participirii ierarhice structura de familie a cclor doud neamuri
care au fdcut schimbul matrimonial. Firid corclare cu struc-
tura de ncam si cu regulile relatiilor de inrudire, sensul dan-
sulul nu ni se putea dezvilui deplin. Prin limbajul dansului
comunitatea exprima in sistemul regulilor de¢ finrudire efec-
tnarca schimbului, cedarca miresii de vitre neamul el g
primirea el in neamul mirelui.

Dupd ce mirele a dansat mireasa. tindra pereche inlra
iulr-un dans in cerc la care participid toti cei care au dansat
pind atunci. Acesta era de fapt sigiliul care se punea pc actul
contractual nescris dintre cele dousi ncamuri, exprimat cu alita
vigoare protocolard in dansul de predare si de primire a mi-
resil. Apoi mirele §i mircasa se retrigeau si urma un dans
gceneral al tuturor celor invilali, ca semn al acceptérii schim-
bului de cétre intreaga colectivitate a celor prezenti.

Opresc aci extrapolarea datelor concrete din obiceiul
nunfii, menite si susl{ini relatia strinsii dintre obicei si regu-
lile de inrudire. Mai trebuic remarcat doar cit ceea ce se
poate observa incil si azi in uncle cazurl in ceremonialul real
al nun{ii pentru schimburile malrimoniale dinlre neamuri se
poate observa la nivelul ceremonialului i al ritului cu plan
de referire mitologic In ceremonialele funerarc tradifionale cu
privire la desprinderea de juméitatea vie a neamului si inte-
grarea in jumitatea celor morfi.

Mitul wmarii lreceri exprimat in cultura populari romé-
neascd printr-un cintec ceremonial nu este decit partea a doua
a ccremonialului unitar a carui primd parte se poate petrece
in realitate dar a dousi nu poate {i conceputd decit la nivelul
mitului.
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Viala comunitiifii rurale era organizati printe-un sistem de
reguli care 1i asigura echilibrul si orice schimbare inseamni
o balansare a lui. Si in sistemul relafiillor de inrudire orice
schimbare insemina o dezechilibrare. Pentru grupul de virsti,
orice desprindcre a unui membru producea un dezechilibru.
In rindul celor vii orice moarte insemna o pierdere care deze-
chilibra. Pentru neamul miresii schimbul matrimonial insemna
cum am avitat tot o pierdere. Orice pierdere tulbura sistemul
echilibrat al comunititilor traditionale. Buma rinduiali a
comunitiililor etnologice cerca insd ca echilibrul si fie resta-
bilit. Ta vestabilirea acestuia sistemu! copensatoriu juca un
rol deosehit. Compensatia se exprima prin limbajul complex
al obicciului. Dacéi fiecare din cele doud planuri paralele nn
ar avea linba i graiul sdu, am putea spune ci limba regulilor
de inrudire isi giscste expresia in graiul complex multilingval
al obiccinrilor. Dacii nu putem decoda un mesaj fard si-i
cunoastem codul, gramatica si lexicul, nu putem decoda nic
mesajul obiceiurilor fird si cunoagtem codul regulilor de in-
rudire. structura neamului, modalititile prin care se stabileau
sistemcle de aliante. Cele doud sisteme, cel al relatiillor de
inrudire si cel al obiceurilor fiind interconectate, primul fiind
exprimal nu numai prin terminologia proprie ci i prin
limbajul obiceiurilor, este firesc ca in cercetarea etnologici
concreld studiul lor si se facd in strinsidi interdependenta.
datele observirii nemijlocite a obiceiurilor neputind fi expli-
cale fira a cunoaste regulile relatiilor de inrudire.



SISTEMUL OBICEIURILOR

In ansamblul culturii populare tradifionale, obiceiurile for-
meazd un capitol important fiindcd intreaga viald a omului,
munca lui din timpul anului si diferitele lui ocupalii, relatiile
cu semenii lui si cu intruchipéirile mitologice erau si in trecut
intretesute cu obiceiuri. In [olclorul nostru unele obiceiuri au
pistrat pind astiizi forme ample de desfigurare in care vechile
riturli se imbind cu acte ceremoniale, cu manifestiri specta-
culoase. Ele sint adevirate sirbitori populare bogale in cin-
lece, dansuri, poezie si acte mimice si dramatice. La aceste
siirhiitori contribuie toate domeniile folclorului si chiar unele
domenii ale artelor populare plastice, ca de pildd costumul si
dilerite ohiecte de recuzita.

Limba noastrd cunoaste doud cuvinte ce denumesc acelagi
lucru : obicei si dalind, cuvinte pe care dictionarul limbii
roméne conlcmporane le considerd sinonime. In limba literara
i cea a specialigtilor li s-au adiugat si termenii dec ceremonie
i rit. In vorbirea curenti cele doud cuvinte se inlrebuinjeazi
cu acelagi scns gi cei ce le folosesc nu ar sti sid diferenfieze
usor sfera unuia de sfera celuilalt. Totusi, o nuanti, poate
mai mult stilisticd, existd. Datind pare a {i termenul general
popular penlru tot ce se practicdi dupd anumite reguli de
demult. Covintul are in limba literard un colorit arhaic pc
cind obicei cste curent in uzul general al limbii literare si a
devenit termen tehnic in studiile de specialitate. Obiceiul
cuprinde ansamblul manifestirilor folclorice legale de un
anumit eveniment sau de o anumiti dati. Ceremonia este o
parte a obiceiului, constituit dintr-o secveni{i organizati de
acte solemne, inditinate, cu conotajii primordiale de buni
cuviinti. Ritul este acel element al obiceiului in care intervin
reprezentiirile mitologice, care deci se plaseazi la nivelul
sacrului in virtutea credintelor vechi ale mediilor folclorice.
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In comunititile traditionale obiceiul era o manilestare fol-
cloricd inditinatd pe care o coleclivitate dald o repetd cu re-
gularitate la acelagi prilej, socolind-o jusld si obligatorie.
Obiceiurile populare sint in cea mai mare parle transmise prin
iradifie. Ele au fost supuse unui continuu proces de adaptare
la noi conlexte socio-cullurale si accasta le-a asigurat triinicia.
Dar colectivitifie umane pot si crecze si creazi obiceiuri noi.
Obiceiurile au contribuit in trecul la inchegarea unei colecti-
vitati, la pistrarea formelor traditionale de viati.

Incercind o analizd a obiceiurilor, pentru a ajunge la defi-
nirea termenului, folcloristul francez A. van Gennep pune in
disculie problema ideologiilor diverse cc stau la Dbaza lor,
de la credinjele superstilioase pinit la cunostintele stiinlilice,
Dupd pirerca sa. credintele au jueat wun rol ¢n atit mai mare
in viata obiceiurilor, in comportarca generali a oamenilor, cu
cit colectivitilile folclorice s-au gisit pe o Lrepatd mai ina-
poiatd a dezvoltirii sociale. Din cauzii cii obiceiurile prezinti
nu numai un sincretism al mijloacclor de realizare ¢i si unul
ideologic st o polifunctionalilate, cra de cele mai multe ori
greu de dilerenfiat in obiceiuri clementcle care isi au origina
in practica primitivd a muncii de cele care reprezinti credinte
superstilioase. cunostiinlele empirice de cele stiintilice. Aceasta
din cauzd cii in toate obicciurile traditionale aldluri dc ele-
menlele care ne duc spre practica primitivd a muncii, spre
conglimta materialistd spontand a oamenilor, gisim {oarte
multe elemente care ne duc la conceptiile vechi despre lume,
la reprezentirile mitologice precrestine, necrestine sau cregtine,
la ideologii diverse cu care s-a confruntat societatca traditio-
nali in decursul veacurilor. (v. A. van Gennep, Manuel de
folelore [rancais conlemporain, 1, Paris 1943).

Obiceiul are un caracter colectiv si general. Colectivititile
tradilionale aveau tendinta de a pdstra obiceiurile. Ele erau
stdpinite de acea .fortd a pastririi“ despre care vorbeste
marele icoretician german al obiceiurilor, folcloristul Paul
Sarlori. Aceasld fortd a excrcitat in colectivitdfile traditionale
o cocrciliune asupra membrilor acestor colectiviliiti. Ea a
[dcul ca anumite obiceiuri si se pistreze chiar si dupd ce §i-au
pierdut sau si-au schimbat sensul. Pistrarea obiceiurilor a fost
in anumite momente un mod de apirare a colectivititilor
popularc de influenie dezagregatoare venite din alard. Obi-
ceiul. obligator pentru intreaga colectivitate, nu se realizeazi
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intotdeauna colectiv. De exemplu, obiceiul de a turna pluml
de Anul Nou pentru a ghici viitorul, era obligalor in satele
cu viala folcloricd traditionald pentru toate fetcle, dar nu se
practica in colectiv, ¢i in grupuri mici sau individual. Nieci
obiceturile mai importante, mai ample, nu se [iceau inlot-
deauna cu participarea intregei colectivitili. lLa nuntd si la
inmorimintare nu lna parle tot satul. In schimb, in satele cu
viali foleloricd traditionald obiceiurile de peste an aveau un
caracter gencral. In aceste satle colindau numai copiii sau ceala
de flicai, deci numai ei luau parte activi la practicarea obicciu-
lui. Totusi inltregul sat participa la desfasurarea lui, toale
cascle erau obligate si primcascd colinditorii. Altadatd, cei
cave nu-i primean cran batjocorifi. Participarea colectivitilii
avea deci aici alte proportii si all caracter decit la obicciurile
de nuntdi sau de fnmorminlare.

Dupéd natura obiceiului, dupd imprejurdri si dupd nece-
silitfl, colectivitatea tradifionald practica obiceiul in ansamblul
cl, in grup sau individual. Ka credea insi in obicei si-]
respecta. Cind dupd natura obiceiului el se cerea practicat,
oricc membru al colectivititii cduta si-]1 indeplineasci, nu
incerca si 1 se sustragd, respecla traditia. In acest respect al
Iradiliei, in credinia in obligativitatea obiceiului stdtea in salcle
cu viatd tradifionald puterea obiceiului. Individual nu avca
altd solutie decti sid actioneze potrivit cu datina, si se con-
formeze rigorilor tradijionale, si respecte huni cuviinta indii-
tinati. Altfel se excludea smgur din  colectivitate. Cer  ce
aparjineau unei colectivili{i erau obligaji si-i apere si sii-i
pistreze obiceiurile.

Obiceiul trebuia indeplinit corect, potrivit rinduiclii tradi-
lionale. Neindeplinirea corecld contravenea bunei rinduieli
inditinale a colectivititii. In cazul riturilor. neindeplinirea 1i-
tului atrdgea dupd sine pierderea elicacitdfii lui. Aceastd griji
penteu indeplinirea covectd a obiceiurilor, ceremoniilor si ritu-
rilor a fdcut si se acorde o mare importantid formei lor si a
dus fird indoiald si la o cristalizare formald a obiceiurilor,
intdritd si de caracterul lor redondant. Respecteul de traditie
si grija pentru forma obiceiului au ficut ca in satele cu viali
tradifionald, anumite persoane cu aptitudini si inleres si se
specializeze In anumite obicciuri ale vietii folclorice. A [iicut
ca in statutul lor social si inlre praclicarea anumilor rituri
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sau ceremonii pentru intreaga colectivitate, sau numai pentru
anumite grupuri. De pild4, ,femeile numite“ la inmormintare,
vornicii la nuntid. ecte.

Obiceiurile, cercmoniile si riturile reflectid ca orice fapt de
folclor, conccptia despre lume a oamenilor, contextul socio-
cultural in care ei trdiau. Este deci natural ca odati cu
dezvoltarea societifii, cu schimbarea contextului socio-cultural
sd se schimbe si rostul obiceiurilor. Schimbérile de funche
an dus, dupd cum am aritat, la schimbéri de structurd si la
schimbarca desfiiguririi intregului sau numai a nnor momente
ale obiceiurilor.

La noil este si astiizi obiceiul la tard si chiar in Bucuresti
ca de Anul Nou sd se arunce cu griu sau cu oviiz si si se
ureze beulsug pentru anul care vine. Este un striivechi obicei
foarte rispindit pesle tot, altiddatd un acl ritual menit probabil
sit provoace belsug, roade bogale, fertlitate. Kl apirea si in
ceremonialul de nuniii. Cind se intorceau mirii de la cununie,
fnainte de a intra in casd, li s¢ arunca grin. Pindi de curind,
la noi, in mediile urbane sc¢ arunca cu orez. I. \W. Goethe a
asistat in anul 1787 la Carnavalul del a Roma gi a vizut
cum lumea isi aruncd cu ,,mici boabe de ghips“, vopsite in
multe culori, hoabe care seamind cu drajeurile si pe care
femeile elegante le purtau in cosulete aurite sau argintate
(Gocthes Werke, Ed. Eduard von der Hellen, XII, 327).
Astizi, la Carnavalurile din Italia se aruncid confeti din hirtic.
Obiceiul gi-a pierdut insi cu lotul sensul inijial si aruncarca
boabelor de¢ ghips sau a confctiilor cste doar o simpld mareci
a festivitifii, marcid cu caracter inveselitor. Ia rindul lui
semnul, elementul strivechiului rit, griul sau ovizut, s-a
schimbal in orez, apoi in boabe de ipsos si apoi in confeli

Obiceiurile pot astfel si isi piardd sau sd isi schimbe
sensul, uneori rimin complet golite de sensurile primare. Tn
interesanta lucrare asupra originii leatrului italian, Paolo
Toschi foloseste pentru astfel de rituri si de ceremonii sira-
vechi. ajunse astdzi simple petreceri, termenul de rit-spectacol
(Le origini dcl teatro italiano, Roma 1955). El aratd ca
aproape toate obiceiurile italiene de Anul Nou si Carnaval.
care au avut caracter strivechi ritual si ceremonial, sint astizi
mari speclacole populare. Unele au avut din cele mai vechi
timpuri si acest caracler speclacular, aliele poate cd nu au
avut niciodatd decit rostul de a distra, de a inveseli lumea.
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Ceea ce afirmd Paolo Toschi pentru cultura tradifionali italiani
cste ficd indoiald valabil ¢i pentru unele manifestiri ale cul-
turii noastre traditionale.

Cele mai multe obiceiuri traditionale foloseau pentru a se
rcaliza un complex de elemente care apar in imbindri diferite.
Aceste elemente formau de veacuri vocabularul riturilor, al
ceremoniilor si al obiceiurilor. Iiind acte de comunicare rituale
si ceremoniale era firesc ca obiceiurile si se realizeze prin
actiuni sau prin obiecte cu valoare simbolici organizatc de
obicei In opozifii binare in care un termen reprezinti cle-
mentul, simbolul pozitiv iar celdlalt elementul, simbolul ne-
gativ. De pildi lupta si victoria, apa si [ocul, purul si impurul
cle. Dar [iind elemente de vocabular, sensul acestor simbolur
ca si cel al opozitiel lor nu era in toate concretizirile acelasi.
De cele mai multe ori simbolurile erau ambivalente sau uncori
chiar polivalente. Deci pentru intelegerea sensului lor in ri-
luri sau ceremonii nu conotirile generale ci cele contextuale
sint hotéritoare.

Dar aldturi sau impreund cu actele intrau in componcnta
obiceiurilor si textele orale, recitate, scandate sau cintate,
oraliile, uriturile, strigiturile si cintecele ceremoniale sau ri-
luale. Ele marcau pe aceastd cale momente sau aspecte semni-
ficative ale ceremoniei sau ritului, vorbeau direct despre lu-
cruri a ciror semnificatie constituia sensul obiceiurilor, decriau
praclica rituald sau in mod alegoric, prezenlan anumile silualii
in procesul de comunicare dintre partenerii obiceiurilor.

In colectivititile tradifionale, obiceiurile dideau un vitm
propriu vietii. Respectarea lor, practicarea lor dupi rinduiala
inditinatd imprima vietii colective, familiei si in gencral vietii
sociale a satului o anumitd caden{i. Tn perioada muncilor
agricole ele stabileau un echilibru intre muneci si odihnd, prin
etapele care stabileau sfirsitul anumitor munci si pregitirca
pentru altele. Chiar in timpul unei zile de lucru, la coasi si
la secerd, se respecta cu mulld rigoare prinzul mic si prinzul
mare, odihna de dupé prinzul mare la care se cintd si se spun
povesti, si cina. Ziua de repaos, duminica cra organizatd dupi
o anumiti rinduiald inditinatd, avea petrecerile sale proprii,
dupd cum aveau si celelalte zile marcante ale anului, sirba-
torile. Deci, dincolo de credintele pe carc le-au oglindit cindva
obiceiurile ele au avut un sens social, in virtutea orientirii
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ideologice a colectivititii. Toate obiceiurile sc bazau pe prin-
cipiul reciprocititi, al compensatiei, al ajutorului reciproc,
menit s asigure comunicarea normald intre oameni, necesard
echilibrului social. Reciprocitaea si ajutorul reciproc formau
unul din principiile acestor relatii. Unele obiceiuri scoteau in
relief explicit aceste principti, de pildd clasa. Si davurile la
nuntd, la botez aveau la bazd acclasi principiu. ca si nuntile
cu dar de astdzi.

Desi obiceiurile roménesli aveau o structurd unitard pe tot
teritoriul nostru folelorie, in viata folcloricad traditionald [iccare
{inul, fiecare loc avea modurx propru de a se expritna prin
obiccruri. Obiceiurile proprii anumitor locuri prezentau forme
deoschite de realizare, dind astfel putinta de a deoschi prin
accasta pe oamenii ce péstrau si practicau inainte [orinele
aceslel culturt, Denumiri ca : mocani, ungureni, ldrani, nu crau
numai simple indicatii ale locurilor de origind et se refercau
la anumite deprinderi, la anumite comportdri care caracterizau
acesle grupuri de populatie. De reguli cel venit dinlr-un
medin stiin caula sii-gi insuscased repede obiceturile locale
pentru a nu fi socotit strdin. Uneori insugirea cra formali i
acecasla punca pe cel venit din alti parle in situatii dificile.
Astlel de situatii au dus in folelor la crearea a numeroase
snoave, snoavele fiind In aceastd situatie, reflectii pe marginea
unei realititi, mectatexte cu viziune umoristici despre textele
si actele reale de comportare.

Cum am aritat, in satele cu viati folclorica traditienali
respectarea obiceturilor era obligatorie. Cet care le incileau isi
pterdeau nwmele bun, consideralia colcetivititii si puleau fi
chiar pedepsili. Strigarea peste sat, obicei de primivari
asupra ciruin vom mai reveni, cra in trecut o atlel de
pedeapsi. [Ea avea un sens profund, era de fapt o critici
publicd a picatelor satului. Marturisirea publicd este un
strdvecht obicel foleloric. Rostul ¢i era si fercasci colectivi-
taica de ucnorocirile care s-ar {1 pulul abate asupra ci din
cauza greselilor unora, sd-1 faci pe acestia si-gi ispigeasci
greselile. Obiceiul plugarului din [Figiras sau al tinjalei din
Maramures cra um mod de a distinge pe cei care crau in
[runtea muncilor de primivard, de a batjocori i pedepsi pe
cei lenesi. Aceasta fiindcd in colectivititile traditionale, in-
dividul reprezenta intreaga colectivitate iar colectivitalea ris-
pundea dc [iecare membru al ei.
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Origina obiceiurilor pe care le intilnim in folclorul euro-
pean este [oarte diferitd, atil ca loc cit g1 ca timp. Paul Sartori
crede cdi este putin probabil sd ajungem sd cunoastem vreo-
dald origina tuturor obiceiurilor. Realitatea este prea complexi
si documentele din trecut prea putine pentru a nc-o l&muri
inlegral (Sitte und Brauch, Leipzig 1910).

Cum s-a vérzul, origina unora dintre obiceiurile noastre
poale {i dedusi din practici apdrute in procesul muneii. Ori-
wina allora poate fi pusd in legdturd cu rituri bazate pec cie-
dinte si mituri strivechi. Altele care au ajuns pind in zilele
noastre sub form# de joc, de petrecere, s-au putut naste
chiar pe Leritoriul nostru ca atare.

Multe din obiceiuri sau elemente ale obiceiurilor traditio-
nale par a avea origina in cultura lraco-daci. Allele sint
viidile mosteniri romane. Unele le-am imprumutat probabil
de la alte popoare din antichilate, mai cu seami (e la cele
din bazinul risdritean al Mediteranei. Dar sint si obiceiurt
vare s-au [ormat in perioada feudald datoritd unor mdasuri
ale sistemelor politice de atuncl. Biserica a introdus si ea o
seric de obiceluri si a contribuit la schimbarea scnsului si
f[ormelor obiceiurilor mai vechi. Am imprumutat obiceiuri si
de la nationalititile conlocuitoare si de la popoarcle cu care
an venil in contact.

Cercetarile ficute in trecut asupra originii obiceiurilor au
fost uneori tentale si giiseascd prin reconslituire. urme [oarte
primilive. In general, aceasla s-a petrecut cind obiceiurile au
fost ccrectale izolat, neglijindu-se legitura lor cu viata colec-
tivitdll st en dezvollarea gencerald a folelorului. S-a ajuns chiar
viv obiceturi de provenientd mai nouid care intrind in viata
traditionald au c#ipitat o coloraturd arhaicd, sd [ie socotile
stritvechi. S-a ajuns sd se creadit cd toale obiceiurile populare
sint ,,de origind magici“, ci poporul pind la un anumit grad
al dezvoltitr sociale, nu a creat decit acte magice. Adesea,
urmele vechilor obiceiuri au fost ciutate in folclorul copiilor,
socolindu-sc cii acestea reprezintd stadii mai vechi de dez-
vollare a folclorului maturilor. Si uitindu-se ci copiii puteau
avea intotdeauna jocuri si obiceiuri propril.

Pentru a cunoaste obiceiurile sub toate aspectele se cere
sit cunoastem locul si conditule in care apar, si cercetim con-
eret $i ell mal minutios ficcare ohicel st apoi si-l raportim la
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obiceiurile similare din alte zone ale folclorului, la intreaga
catcgorie de [apte din carc face parte in folclorul nostru si in
folclorul altor popoare.

In structura generali a obiceiurilor tradifionale romanesti
in care orice obicei marcheazd un moment necotidian al vietii,
un moment important, un inceput stau un slirsil, in orice caz
o lrecerc, o depiisire de la o stare la alta, obiceurile se core-
Jeazit in aga fel intre ele ineit vechea separare a obiceiurilor
calendaristice de cele ale vietii de familie, desi marcati prin
anumile Llrisidlurit formale, se justificdi numai parfial, f{iind
redusii prin caracterul polisemic al fiecirui obicei ca semn.
Viziunea lumii si a vielii oamenilor societdtii Lraditionale era
globald si deci implica in [iecare act valenie multiple menite
sd intdreascd in om convingerea in pdstrarea Dbunci rinduich
ale vielii sociale ca o unitate.

Totusi, contingeniele contextuale sociale propriu zise sau
numai temporare in legiturd cu crugul anului sau cu crugul
vielii omului, face ca valenjele primordiale, in ierarhia semni-
ficatiilor, sd juslifice cxpunerea in succesiune a celor pe carc
}e-anll numit calendaristice inainlea celor legate de viaja de
amilie.



OBICEIURILE CALENDARISTICE
DE PESTE AN

Folcloristica a grupat in general obiceiurile calendaristice
in patru cicluri care corespund celor palru anolimpuri : obi-
ceiuri de primédvard, de vard, de toamnd, si de iarnd. Alituri
de aceastd sistematizare existi o alta care stabileste numai
doud cicluri mari, despértite prin solstiliul dec i1arnd si solstijiul
de vara.

Folcloristii nogtri au c#utat si le grupeze in jurul ciclurilor
celor mai importante ale anului, acordind o atentie deosebiti
momentelor cruciale ale acestor cicluri. Astfel, Simion Florea
Marian care a publicat importante lucriri asupra obiceiurilor,
isi imparte vasta sa operd ,Sirbitorile la roméni“ in trei
volume : 1. Cirnilegiile (Bucuresti 1898) ; II. Piresimile (Bucu-
resti 1898) ; ITI. Cincizecimea (Bucuresti 1910).

Marele folclorist sovietic V. 1. Propp in lucrarea sa :
Obiceiurile agrare ruse (Russkie agrarniie prazniki, Moscova
1963), avind o clasificare proprie, explici sensurile obiceiu-
rilor agrare prin simbolurile ce le cuprind in : mincérile cere-
moniale, actele rituale simbolice, cintecele si poezia, jocurile
rituale s1 ceremoniale.

In ce ne priveste, re;mem pentru expunerea noastrd acele
obiceiuri care se mai practici si azi pe teritoriul folcloric
rominesc §i care prezintd forme interesante de integrare in
cultura contemporani. Printre acestea inainte de toate cele
din ciclul Anului Nou, deosebit de ample si pline de semni-
ficatie pentru cultura noastri populara.

a) OBICEIURILE ANULUI NOU

Studiile mai noi care tind si limureascid nu numai sensul
general al obiceiurilor legate de schimbarea anului ci §i
originea, dezvoltarea istoricd §i semnificalia particulard a dife-
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ritelor rituri si ceremonii care fac parle din aceste obiceiuri,
pornesc de la modul in care s-a sdrbitorit la diferile popoare
trecerea de la anul vechi la anul nou si de la data cind are
loc aceastd sdrbdtoare. Deosebit de importante pentru noi
in lidmurirea acestor probleme sint recentele studii ale lui
M. P. Nilsson : Studien zur Vorgeschichte des Weinachtsfestes,
(Opuscula Selecta I, Lund 1951) si ale lui V. Liungmann :
Traditionswawderung Euphrath — Rhein (I — Helsinki
1947 ; 11 — Helsinki 1954).

Studiind cu sirguintd mersul soarelui, al lunii si al stelelor,
babilonienii au ajuns — dupd cum arati autorii citaji — si
cunoascii foarte devreme calendarul, si potriveasci socoteala
timpului dup# soare cu cea dupd lund. Dupd calendarul lunar,
anul se impirfea in douiisprizece pirti, fiecare parte cuprin-
zind rvistimpul de la o lund la alti lund noud. Cele trei zile
de intuneric de la sfirsitul fiecirei luni au trezit probabil din
celec mai vechi timpuri in oameni un sentiment de teami
[atd de fortele necunoscute ale naturii. Cu timpul ei au ajuns
sd acorde o semnificajie deosebitd sfirsitului de lunid dinainte
de inceperea Anului Nou. S-a ajuns la credinta cii in zilele
¢ind sc lrece de la un an la altul fortele tainice ale naturii
sinl in migcare si pot aduce bine sau pot pigubi pe oameni.
Vechii babilonieni credeau ci aceasta se intimpld in momentul
dc cgalitate dintre zi §i noapte, deci la echinox, de aceea
anul nou a inceput la ei mai intii toamna apoi primivara.
Moment de trecere, dect moment marcanl, in jurul lui s-au
dezvollat rituri si ceremonii. Durata sdrbatorilor de trecere
de la anul vechi la anul nou cra de 5—15 zile. Sirbétorirea
anului nou de citre babilonieni a fost consemnatid incd din
timpul regelui Gudea, in jurul anului 2400 i.e.n., in cele 11
table ale eposului Gilgames care vorbeste despre mese sirbi-
toresti opulente la care oamenii beau must, bere, ulet si sue
de struguri care curgea riuri.

Datele citate aratd ci la baza fixirii sirbdtorii anului nou
stau strivechi exeperiente ale raportului dintre om si naturd
pe care le intilnim uneori si in folclorul nostru.

De altfel, la popoarele antice, nici ziua nu incepea cum
socotim noi astizi ci incepe, dimineata. I.a vechii greci, pini
la urmasii lui Alexandru Machedon, ziua incepea de cu seard
iar la romani la miezul noptii. Acest fel de a socoti zilele
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explici de ce st in folclorul nostru, mai cu seamid atunci
cind este vorba de zilele marcate, de sirbitori, seara de ajun
tinca de fapt de sirbiitoarea zilei urmitoare.

La romani, dupd rinduiala calendarului vechi, anul nou
incepca la 1 martie si cel vechi se termina la 23 februarie,
ultima zi a acestei luni. Abia in anul 153 i.e.n. se fixeazi la
Roma oficial data anului nou la 1 ianuarie. De fapt la romani
anul nou incepea odatid cu intrarea in functie a noilor consuli.
Aceastd datd a oscilat in timpul republicii. Prima reformi a
calendarului pare a fi avut loc in sec. VI in.e.n., adicd la
sfirsitul regalititii. La 46 in.en. Iulius Cesar introduce ca-
lendarul pe care-l folosim si noi astizi, in form# modificatd
de Papa Grigore XIII la 1582. Intrarea consulilor in functie
stabilitd definitiv prin calendarul Julian la 1 ianuarie sc sir-
hiitorca in Imperiul Roman prin sacrificarea a doi tauri alhi.
prim sedinta solemnd a Senatului in care noii demnitari de-
puneau jurdmintul, printr-o masd festivd si prin mari serbiri
populare. Mai tirziu, sirbitorirea imparatului la aceeasi dati
si suprapuncrea cultului solar oriental al zeului Mithra di si
mai mare imporlantd zilei de anul nou stabilitd la 1 ianuarie.

Dupd deciiderea Imperiului Roman, data oficiald a zilei
de anul nou se schimb# iar#si. Biserica crestini porneste
o adevirati luptd impotriva acestei sirbitori pigine si din
secolul IV (354 in.e.n.) cautd si inlocuiascd prin presupusa
z1 a nagterii lui Isus, stabiliti la 25 decembrie. Totusi, sirba-
toarea bisericeasci oficiald nu este peste tot recunoscutd ca zi
a anului nou. In Franta in timpul dinastiei Merovingienilor
(A81—1751) anul nou este sirbitorit la 1 martic. Si la Venctia
ziua de 1 martie se mentine ca zi de an nou pini in 1797.
[.a rusi, pind in secolul XIII anul nou incepe tot la 1 martie
sl se numeste »Noviciok®. Si noi pare ci am pistrat in Ziua
Dochiel si in Zilele Babelor de la inceputul lunii martie urmele
inceperii anului nou primivara. Imperium bizantin, mentinind
obiceiul oriental, imparte anul in doud, sirbitorind anul nou
si la 1 martie si la 1 septembrie. In Europa occidentali oficial
data anului la 1 ianuarie se introduce abia la 1691 iar la noi
abia in 1701.

Am prezentat aceste date in legdturd cu calendarul si cu
inceptul anului nou pentru a desprinde din ele fapte impor-
tante pentru injelegerea sensului obicciurilor noastre si anu-
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mitor forme in care ele apar. Mai intii trebuie si jinem
seamd ci in zona Mediteranei Orientale anul se impirfea in
doud cicluri — de vard si de iarnd — i cd aceastd Impdrtire
s-a pastral in lumea bizantind pind lirziu. Apoi cd si la
strdmogii noslri probabil inceputul anului era la 1 martie
deci coincidea cu inceputul unei noi perioade de vegetatic.
El a fost mutal la romani printr-o méisurd administrativd la
1 ianuarie, datd importanti a viefii politice in statul roman,
dar a continuat si se mentind in form# populard la inceputul
priméverii, cum se vedc ci multe popoare curopene l-au sir-
bitorit pind tirziu la aceasti datd. Felul cum a evoluat datele
sirbétorii ne arati ci in forma ei cea mai veche legitura cu
innoirea naturii, cu inceperea noii perioade de vegetatie a
fost hotaritoare. Schimbérile de mai lirziu au ficut ca obice-
turile care de cele mai multe ori nu se explicd decit prin
aceastd legiturd si treacd la 25 decembrie sau la 1 ianuarie
sau si se desfisoare pe intrcaga perioadi a celor 12 zile carc
constituie la noi ciclul sirbatorilor de Anul Nou.

Deprinderea de a saluta cu mare bucurie venirea anului
nou, de a-l inlimpina cu uréri, daruri, petreceri, cintece si
jocuri este striveche si cunosculd tuturor popoarelor europene.
Caracterul esential al sirbitorii este bucuria si increderea cu
care omul intimpind trecerea de la anul vechi la anul nou,
inceputul unei noi perioade de vegetalie, al unei noi etape
in viala lui st a semenilor sii a colectivitiiilor in care triicsle.

In folcorul nostru ciclul celor 12 zile care formeazi sir-
batorea Anului Nou, este cel mai important ciclu sirbéitloresc
popular tradijional, cel mai bhogat si cclorat prilej de mani-
festiri folclorice.

Repertoriul obiceiurilor de Anul Nou cuprinde in forma
lui tradifionald : colinde de copii — de pildrdi — si colinde
de ceati — colinde propriu zise ; uriirile de belsug si
recolli bogatd cu plugusorul st cu buhaiul ; urarea cu sor-
cova ; zorile sau zduritul ; vasilea ; jocurile cu mésti : turea
— cerbul, cerbuful, brezaia, cimila, capra sau malaneca ;
jocurile de pipusi ; dansurile — céiutii, bumbierii, cilusern ;
incurarea cailor ; teatrul popular cu tematicd haiduceascé,
teatrul popular al medillor muncitoregti cu veche traditie
roméineasci §i, ca suprapuneri bisericesti tirzii din secolele
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NVIl si XVIII, cintecele de stea, colindele religioase si vic-
leimul.

Cu duratd diferitd in timp si cu variate forme de realizare,
chiar cu variafii in cuprinderea repertoriului, obiceiurile de
Anul Nou erau variate regional. Deoschirile regionale cores-
pund si etapelor diferite in care se gisea in dezvoltarea lui
folclorul diferitelor tinuturi. Rispindirea geografici a obice-
inrilor oglindeste in acest fel si dezvoltarea lor istoricdi, dar
de multe ori aceste deosebiri nu se datoresc numai schimbi-
rilor care au intervenit in cursul procesului de dezvoltare ci
au existat chiar de la inceput, din momentele in carc s-au
inchegat in diferitele {inuturi comunititile sociale locale.

Colindatul deschide de obicei ciclul celor 12 zile ale sirba-
torilor Anului Nou. Ll incepea in seara de ajun si continua
in uncle locuri si in ajunul si ziua Anului Nou. Altidati,
poale si la alte sdrbdtori ale ciclului. La colindat participa
lot satul tradijional, desi efectiv colindi doar copiii i fliciii
constituifi, in cete, birbatii pind la o anumiti virstd, mai nou
si fctele, rar de tot femcile si uneori fete si [licdii impreuni.

Traditia obiceiurilor de Anul Nou cere ca flicdii care
colindi. ureazii cu plugusorul si cu buhaiul sau fac jocurile
cu misti sd [i organizati in cete. In satul tradifional ceata
s¢ conslituia dupd o orinduiald inditinatd bine stabilita,
avea o lerarhie proprie, un conducitor si un loc de intilnire,
uneori la o casi unde se ficea si gezitoare. Ea era organizatia
care slipinea in timpul sirbitorilor Anului Nou intreaga viaji
a satulul

Obiceiul de a ,,colinda“ insemna de fapt a merge din casa
in casd cu dilerite urdiri. El se manifesta pregnant in ciclul
Anului Noui, dar nu lipsea nici la alte obiceiuri, de pildi la
(ilus. La baza lui sti principiul pe care se intemeiazd rindu-
iala convietuiri si a solidaritifii colective din satele noastre
de obsle : toti pentru unul si unul pentru toti. Ceata ca enti-
late constituiti reprezenta intreaga colectivitate dupd cum
ficcare casd era o entitate a comunitdtii. Ceala ura in numele
tuturor, fieciruia, propitiind belsug sau acordind protectie im-
plicit intregii comunitiji.

Pe lingd colindat, plugusor, buhai, jocuri cu misti si teatru
cu lemalicd haiduceascd, ciirora le asigura intreaga solemnitate
lradijionald, ceata organiza petreceri si jocuri care, in pers-
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pectiva ciglegilor, nu erau indiferente tinerilor §1 nici chiar
batrinilor, parinilor. Intrind in ceatd, tindrul trecea in rindul
flacdilor. La jocurile ciclului de Anul Nou fetele intrau in
hord iar in timpul colindatului gi petrecerilor se definitivau
sau se initiau nuntile cislegilor viitoare. In unele regiuni din
tard, in deosebi in sudul si centrul Transilvaniei, ceata si-a
mai pistrat i azi rosturile traditionale in desfisurarea obice-
urilor de Anul Nou.

Ceata se constituia cu mult inaintea Anului Nou. Ea isi
incepea activitatea prin pregitirea minujioasi a repertoriului.
Avea dect un rol important in péistrarea si transmiterea tradi-
tiel. Insusirea repertoriului se ficea prin repetitii colective. Se
reproducea de numeroase ori actul colindatului pentru a-l in-
susi. Ca si toate actele culturii traditionale colinda nu se invia
prin memorizare cum se insugesc cunostinjele in cultura mo-
dernd ct sc prclua si transmitea din generalie in generalie
poezia, melodia, costumatia si desfisurarea dramatici a obice-
turilor. Caraclerul ceremonial al repertoriului impunea respec-
tarea tradilici. l.a concertizarea obicciurilor in [iecare nou
context temporal puteau interveni schimbiri, puteau apirea
variante doar in limitele ingéiduite de desfisurarea traditionali
a obiceiului si de acceptarea colcctiva.

Se colinda si se mai colindi inc# in multe locuri la fiecare
casd din sat. Gazda casei colindate era intotdeauna intrebati
dacid primeste colinda. Celor care nu primeau colinda li se
strigau dupd cum am spus, strigidturi batjocoritoarc. Se cinta
intii o colindi la usd sau la fereastrd, colinda care vestea
sirbdtoarea, apoi se cintau in casi colindele gospodarului —
colinda cea mare si, la inifiativa cetei, sau la cerere alte doui
colinde. Colinditorii erau asteptaji cu daruri. Acolo unde
colindatul se desfisura cu respectarea rinduielii tradijionale,
darurile erau asezate pe masi : colact frumos impodobiti,
carne afumatd, cirnati, rachiu sau vin, fuior si bani. Dupéi
terminarea colindatului se ura pentru fiecare dar in parte
1ar la slirsit se muljumea gazdei cu formule tradijionale. Colin-
ditorii erau cinstitfi cu bduturd si mincare. In unele regiuni
se dansa la casele cu fete sau acolo unde era loc mai mult, si
veneau fetele si intimpine ceata de colindiitori. Pe uliji ceata
se deplasa cu cintece si strigituri. In Hunedora, cu bitii din
dubi, Colindatul era si este inecd un mare spectacol.
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Scenariul ceremonial al colindatului asa cum se mai prac-
ticid si azi in unele locuri, de pildd in Tara Lovistei, presu-
punea deci o desfisurare a actului in mai mul{i timpi : luarea
de contact cu gospodarul casei pentru a primi pe colinditori ;
colinda la fereastrd prin care se vestea sirbitoarea, de fapt
s¢ dezviluia sensul actului ceremonial ; colinda cca mare in
casdl, adresatd gospodarului ; colindele adresale diferilclor cate-
gorii de virstd, de situajia sau de profesie ; mulfumirile pentru
daruri si colinda de plecare din casid (Cf. C. Mohanu, Obiceiul
colindatului in Tara Lovistei, Revista de Etnogralic si 17vlclor,

XV 1970, 1. 217—230 ; 2, 3, 217—304).

In zonele unde se colinda cu dube, de pildid in Hunedoara,
ccata de colinditori .trecea prin sat de la o casd la alta cintind
sau strigind i ritmul b#tdilor dubelor. (Cf. O. Birlea,
Colindatul in Transilvania, Anuarul muzeului etnografic, pe
anii 1965—1966, Cluj 1967).

In unele pirti din Transilvania, in noaptea de Anul Nou
In miezul noptii ceata se urca pe o iniljime, pe un loc inalt
si colinda in ,,patru par{i ale lumii“. Tot aci era si obicciul
ca cetele din acelasi sat sau din satele vecine si se intreaci
intre ele.

In unele zone ceata colinda insotiti de un instrument.
Pind la primul ridzboi mondial acest instrument era [luicrul
si cimpoiul. Apoi cimpoiul a inceput si dispard, fiind fnlocuit
prin clarinet, torogoati sau vioard. In Muscel unde nu cxistd
ccatii de colinditori si béielii colindd Tmpreunit cu [etele si azi
s¢ colindid cu acordeonul.

Desi se cinti in grup, colinda este cintati la unison. In
nmulte locuri colinda de ceatd se einta antifonic. Melodia
colindelor este in general silabici. Forma ei este strolicd si
cuprinde unul pind la sase rinduir melodice. Bogitia ritmica
cste uimitoare ¢i se obtine prin alternarea liberd a grupurilor
binare si ternare de numai dou#i, mai rar lrei valori. Scirile
sinl variate, multe colinde se bazeazi pe tetraacord si pen-
lacord. Intre ritmul colindelor si ritmul unora dintre dansuri
csle 0 asemiinare uimitoare care ne face si presupuncm ci
mai de mult, colindele au fost dansate. Existd mdrturii ci la
inceputul secolului, la hutuli, unde colindatul se desfisura in
forme aseminitoare cu cele de la noi, colinditoril inlrau in
case dansind pe ritmul colindelor.
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Rostul colindatului in satele cu viata tradifionald era cere-
monial si vitual totodatd, felicitare cu rost inditinat de buni
cuviinlda si urare de viatd flericitd ¢i imbelsugati ca act dc
propiticre. Prin desfisurare, confinut §i performatori colindele
se grupcazii in : colinde de copii si colinde dec ceati sau
colimde propriu zise.

Colindele copiilor sint scurte, vestesc sirbidloarea, urcazi
belsug in miel, vilel, purcel, pui ete., si cer in versuri plinc de
haz. darurile cuvenite : alune. mere. peve, colaci cte. In unele
parli ale Olteniel i in Transilvania copiii numiti pilérai,
alingeau cu bete sau nuiele stilpii portilor, usorii usilor de la
grajduri si hambare, grinda casei si scormoneau in cirbuni
pentru a aduce noroc si belsug. Colindele lor seminau cu
cele amintite pentru romani de Du Cange (Glosarium mediac
ot infimae latinitatis. Paris 1844, III, 962).

[n colindele de copii, urarea este intotdeauna direcii si
concretit in enumerarea celor dorite ¢i a darurilor pretinse.
Ele au nu caracler general, se potrivesc tuturor si se cintau
a fel la toate cascle.

Copiii si tinerelul colindau uneori si colinde cu continut
hazliu. Acestea. rdspindite in folelorul occidental, sint mai pulin
numeroase in lolelorul nostru.

In colindele propriu zise, colindele de ceatd, urarea este
indirectii. Explicitd este doar mulfumirea pentru daruri. Colin-
dele propriu-zisc sugereazéi urarea in versuri carc vorbesc
despre intelepciunea gospodarului, despre bogitia gospodariei.,
despre viata patriarhald tihnitd, despre vitejia fldcéilor, despre
frumusetea [ctelor, despre logodne i nunti minunate pe carc
le descriu in fmbindri de idild si cintec epic.

Amploarca colindatului isi giseste explicalia in caraclerul
de ..zi la anul® adicd de .,Festum incipium® al Anului Nou,
in fond al intrcgului ciclu de 12 zile. Acest cavacter a dat
obiceiurilor de Anul Nou nuanja de¢ ceremonii deschise primi-
toare pentru innoiri. Tot ce se intimpla in timpul ciclului tre-
buia sd aibit caracter augural pentru anul care incepe. Mai bine
zis tot cc in virtulea lucrurilor bine rinduile ale societitil
traditionale se prevedea cd va adveni in anul cel nou trebuia
sii fic cilal sub o formi sau alta. Sub forma alegoricd a colin-
dei sau plugusorului, sau sub forma cu reminiscente de rit a
turcii sau jocurilor cu misti si a altor acte rituale, pentru a cé-
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piila valoare propitiatoarc. Sub forma speclaculard pentru noi
asldzi atit de pitoreascd a obiceiurilor ciclului de Anul Nou,
asistdm la nivelul metalingval al riturilor, poeziei sau jocurilor
la marea repetitie a tot ce oamenii vor face in spectacolul
rcal al vietii lor dintr-un an. Acest sens profund al sdrbétorii
trecerii dintr-o perioadd de vegetatie in alta, a obiceiurilor
ciclului celor 12 zile, explicit valentele de fecunditate si ferti-
litate ale actelor dar si pe cele cu caracter matrimomial si
chiar funcrar. Explici de ce in Nordul Transilvaniei Miorita,
cintecul despre jertfa zidirii si altele apar sub forma- de
colindd. Ele nu sint cintece cpicolirice sau epice de curte
decéizute la forma de colinde ci citate alegorice in marele text
unitar al obiceiurilor de Anul Nou, al unor eventualititi ce
ar putea si advind, cilate menite s indicc omului solutiile
rituale sau poetice prin care trebuie in virtutea bunei rinduieli
a vielil colective, sd depdseascd situatiille liminale in care ar
putea sd se géseasca.

Colindele propriu zise, dincolo de cele care vestesc sirbi-
toarea sau marcheazi cei 4 timpi ai colindatului, acolo unde
modeul ceremonialului se péstreazd incd rotund, se adreseazi
dileritilor membri ai familiei sau ai comunitétii : gospodarului,
gospodinei, {ldcdului de insurat, fetei de maéritat, copilului,
linerilor césédtoriti, sugaciului, vidduvei, ciobanului, pescarului,
soldatului, instriinatului ete. Existau si colinde de doliu care
se cintau la casele care jelesc un membru mort de curind.

Aceastd adresare directd a dus la o mare varietate de
lipuri, la o mare diversitate de subiccte. In folclorul traditional
existd un ciclu de colinde in care lupta cu leul sau vinitoarea
cerbului ocupéd un loc deosebit. Explicarea simbolului pe care
acestea 1l iIncifreazd se cere ined  descifrat cum se cere
descifrat si sensul colindelor cosmogonice. Colindele traditio-
nale strivechi vorbesc intr-o almosferd legendard despre lume
g1 stihii dar mai cu seamd despre trei domenii din viata
salului vechi : viata gospodireasci sub diferitele ei aspecte,
puterea si frumuselea tinerilor, eroismul ¢i inbirea vizute
sub perpectiva viitorului cisitorii. Poezia colindelor este de
mare frumusete. Unele imagini sint fird indoiald vechi sim-
holuri, forme ceremoniale ajunse prin cizelare la o mare desa-
virgire. Ceea ce caracterizeazd poezia colindelor este o atmos-
ferd de optimism in care sint formulate dorintele si n#zuintele
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oamenilor. Optimismul atinge limitele fabulosului iar credinta
in viitorul fericil este atit de puternic si de plastic exprimati
incit impune parcd implinirea uririi

Cercetirii fard si tind seamd de sensul global al anului
nou ca ,.Festum incipiuum“ cred ei s-a ajuns la marea
varietate de subiecte de colinde datoriti faptului cd in cursul
veacurilor alte categorii ale folclorului, alte ritualuri, s-au
contopit cu colindatul, dupd ce si-au pierdut caraclerul de sine
stititor. Ei cautd si stabileascd legdturi intre colinde si
decintece, farmece de dragoste, vechi cintece de sidrbitoare,
cintece de nunté, etc., desi aceste legituri sint {ormale si se
datoresc similitudinilor din sistemul de gindire traditional gi
elementelor comune de vocabular cultural, reperloriului unitar
de simboluri.

Totusi, unele texte de colinde par a vorbi despre rituri de
mult dispiarute. Astfel, Waldemar [iungmann (op. cit. 2,
851) face o apropiere intre colindul roménesc de alegere ca
fmpérat a tindrului ostean si obiceiul antic al alegerii regelui
Saturnalilor, a céirui existentd in zona noastrd esle atestati la
anul 303 e.n. la Durostor prin uciderea lui Dasius. (vezi
si P. Caraman, Obrzld Koledowania u Slowan i u Rumunow,
Krakow, 1933, 374). Fird indoiali cid aceste colinde care
pot fi relerite la uciderea lui Dasius citeazd si obiceiul pastrat
pind de curind in Europa Occidentald si la toli vecinii nostri
din vest, de a alege ,regele carnavalului“. Referindu-se la
colindul in care se vorbegte despre intrecerile de cai, P. Ca-
raman aratd c# astfel de intreceri se ficeau la Boboteazi in
satele muntenesti de pe malul Dunirii si face legdtura intre
ele si intrecerile de cai care se {iceau la romani in ziua a
treia a Calendelor (Substratul Mitologic al sidrbitorilor de iarni
la roméni si slavi, Tasi, 1931). Tot el face legitura intre refre-
nul ,,Flori dalbe de mir“ gi obiceiul pitdrdilor si sorcovei
presupunind cd altddati in loc de nuiele si bete impodobite
s-ar fi folosit mladile inflorite de mir. El observd c¢i pind nu
demult, la {ard se puneau in api caldd mlidite de mér pentru
a inmuguri pind la Anul Nou. In comuna Toplita subzona
Reghin, a existat pind de curind un obicei de retinere a roiului
de albine. Acest obicei era insotit de cintece asemindtoare
colindelor (cf. G. Shircea, Obiceiuri, cintece si jocuri magice
din comuna Toplita, Revista de Folclor, II, 1—2, 1957, 157—
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166). Faptele citate arati ci analizate cu grid si in perspec-
tivii comparativistd, textele colindelor de acest fel pot fi surse
de informatii pentru practici care au dispirut sau s-au modi-
ficat in aga fel incit sint greu de recunoscut la prima vedere.

Colindele au pistrat pind astizi una din cele mai vechi
forme ale poziei populare roménesti. Desdvirsirea lor formald
s-a petrecut fird indoiald in cursul veacurilor la nivelul
inlregel comunitdfi roménesti, nu numai a celei rurale. Numai
astfel, ne putem explica de ce poezia colindelor se situeazi
¢a [rumusete le acelasi nivel cu poezia medievali a Europei
O)ccidentale romanice. Aceasta ne indreptiteste si credem c&
poezia colindelor pistreazid ceea ce a creat mai de seami
lileratura roméneascd medievald, inainte de a apdrea primele
texle literare scrise. Lucrul ne pare natural cind ne dim
seama cd este greu de conceput ca un popor care avea o
organizatie de stat, politicd internd §i externd proprie, creatii
de arti monumentald, s& nu fi creat poezic in limba na-
tionald, chiar dacd aceastd poezie nu a fost scrisd ci s-a péastrat.
numai oral.

Dup# cum aratid Al Rosetti (Colindele religioase la roméni,
Bocovesti, 1920, 18) denumirea colindelor vine de la ,.ka-
lendae-le“ romane, dar kalendae are la bazid verbul latin
ealare = a vesti, sens péstrat in colindele noastre care
vestese sdrbitoarea (cf. V. I Propp Ruskie agrarniie prazniki,
I eningrad, 1963, 36).

|.cgiturile poeziei colindelor cu poezia medicvala
oceidentald nu au fost incd ardtate si constituie o problemi
de viitor a folcloristicii noastre comparale. In schimb legiitura
obiceiurilor noastre de Anul Nou si mai cu seami a colin-
delor cu unele obiceiuri similare ale popoarelor slave vecine
a fost de mai multe ori discutald de slavisti. Fard a relua
discutia problemei, trebuie si amintim remarcabilul studiu
al ini A. N. Veselovski), Raziskanie v oblasti russkogo duchov-
nogo stiha, Petrograd 1887) si studiul lui A. A. Potebnea,
(Obiasnenie maloruskih i shodnich narodnich pesen II War-
szawa 1887). Folcloristul roman P. Caraman a emis ipoteza
originii colindatului in obiceiurile de substrat al gelodacilor.

Colindele de pijdrdi a céror desfigurare am descris-o mai
inainle, cuprindeau in fostul judet Mehedinti urdri ca aceasta :
~Bund-i ziva lui Ajun / Ci-i mai bun’a lui Criciun / Intr-up
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ceas bun! / Porci grasi unsurosi / S#-i ménince oamenil
sinitosi. / Boi tragitori / Stupi roditori, / Cai incuritori, /
Qile linoase, / Vacile liptoase.) Pui de giind, / Pui de rati,
Pui de toate animalele, / Bani si sinitate.”

Urarea pitirdilor din Hunedoara notati de Schmidt Tibold
(A hazai oldhsag kolindakéltészete, Budapesta 1913) era ase-
miéndtoare ca structurd, lexic si sens : ,,Citi cirbuni in vatrs, /
Atitia bot in poiatd, / Citi cirbuni in vatrd, / Atifi petitori
la fatd, / Cite pietre pe riu, / Atitea stoguri de griu. / Cite
agchii la tdietor, / Atitia copii dupd cuptor.“ Ea seamini cu
urarea copiilor care insotesc in Maramures de Boboteazid pe
cei care merg cu botezul : ,,Citi cirbuni in vated, / Atitia
petitori la fatd, / Chiraleisa Doamne. / Cite pene pe cocos, /
Atitia coconi burduhinosi. / Cite penc pe giind, / Atitia coconi
la sldnind.” Chiraleisa este un refren ce vine de la grecescul
Kir Eleison.

Dupd cum ar aritat colindele de pitidrdi mai cunosc inci
o categorie tematicd, versurile cu haz in legélurd cu conditiile
colindatului si cu darurile: ,Noi umblim si colindim, / Si
nimic nu cipitim, / Numa o coaji de milai / Ficuti de
noud ai, / De cind o fost mosu crai. / Rozitoare de covati, /
De cind o fost moaga fatd.”

In scenariul ceremonial al colindelor, unele texte vorbesc
(lespre desfagurarea obiceiului, in timp $i spatiu. Despre timpul
si conditiile colindatului vorbesc colindele de zori sau de
zduril. Tipul muntenesc al colindelor de zori, in varianta
culeasi in Tonea, judetul Ialomita (Ion Creangi, IX, 4, 1916,
108) incepe in mod aseminidtor cu cintecele zorilor de la
nuntd. Aceasta fiindc# fiecare rit comporti un moment de
trezire in dimineata zilei ce urmeazd dupd ziua desfisuririi
ritului. ,,Voi, zori de ziui, / Si de miez de noapte, / Voi
nu vi silifi / De v# revirsati, / Ci noi n-am umblat / Nici
n-am colindat.“ In altd varianti se accentueazi ca si in unele
variante din plugugor ci junii nu si-au terminat incd colin-
datul : ,,Voi zori de ziud / Ce ci revirsati/ / Cocost n-au
cintat / Popd n-a tocat. / Juni n-au colindat, / Si not tot
umbldm, / Sate peste sate, / Tara jumitate.“ Intervine apoi
un elemt fantastic, a cirui valoare de simbol strivechi este
clard : colinditorii vdd doi vulturi suri care se luptd peste
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munti inalfi. In unele variante lupta se di pentru un mir de
aur. In altele vulturii sint unul de argint si unul de aur.
Conliddtorii i1 vineazd si ii aduc la casa unde colindi : ,.51
noi -am adus, / Cred la dumneavoastrd, / C-avefi fefi si
le1e, / Fetele si-i poarte, / Si-i poarte-n cositd, / Baiietii-n
islice. / Bund dimineata! / La muli ani!“ Urarca de la
slivsit face legitura cu tipul zorilor din Transilvania care
esle mai amplu si mai bogat in imagini poetice.

Varianta cintecului ardelenesc de zori pe care o citim
o [ost culeasdi de A. Viciu in comuna Cetatea (Colinde din
Ardeal, Bucuresti, 1914, 35—36) : ,,Fi-te vesel, domnu bun, /
Domnulut bun, / Ca v& vin junii buni, / Junii buni colindi-
tori, / D’uspécionii 1 lui Créciun, / Lui Criciun dlui bitrin, /
Na-lea dinsu’ncd-i cu ei, / Dale dinsu-i imbricat / In vest-
mindu-i mohorit, / Lungu-i lat, prejur pidmint, / Pc la poale
polirit, 2 / Pe la margini mirgirit. / Imprejur de mincele, /
Ince stele miruntele. / Intre doi umeri d-ai lui / Luce-mi
doi luceferei. / Da din fati si din dos, / Da din fali ce mai
luee ? / Luce soare cu razele. / Dar din dosu-i ce-i mai luce ? /
lice-i luna cu lumina. / Cest domn bun asa griia: / Venit,
voi, junii buni, / Veniti lin, mai citilin, / Ca soarele prin
senin / Si sariti in cea griadind ! Ci-n griadind-i o stupini /
Si-n stupind o fintind / Si-n fintini apd lind, / Apd-n vedre
veli lua, / Rupe-un fir de trandafir, / Si-un stilpisor de bu-
suioc / Si-mi veniti voi, junii buni, / Rourind si prourind, /
Cu vadra mai greu plouind / Ci mi-s sfintii adormiti, / Si
sfinlit  s-or destepta, / Portile vor descuia, / Jupinesc
mese-o-ntinde, / Fete mari ficlii d’aprinde. / Gazda-n casa
ne-a primit / Si bun dar ne-a diruit, / Un colac de griu curat, /
(n o spatid de godinat, 3 / C’o ferie rasi-n masi / Si cu-n taler
unguresc, * / Frumos daru-i boieresc.”

Aceastd colindid de zori este construiti ca si alte cintece
din cadrul obiceiurilor legate de muncile de peste an, de
pildd cintecele de seceris sau unele descintece, pe descrierca
actului ritual. Se descrie in mod fabulos desfigurarea actului
s apol se amintesc darurile pe care colinditorii urmeazi si
Uspécionii = Oaspeti.

1
2

Polarit = poleit, contaminat cu poald prin elimologic populari.
1 Spatd de godinat = costii de porc de un an.
% Taler = monedi austriacii care a circulai la noi in secolele XVIII
vi XIX.
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le primeascid. Urarea este invaluitd in tesitura de mare
indiestrie artisticdi a povestirii care azi ni se pare aproape
fantastici, despre junii lui Criciun, care ,,roureazi §i prou-
reazit“. Pentru cei care credeau altidatd in valoarea rituald
a urdirii. aceasti poveste avea un sens precis, fiecare imagine
reprezentind cindva poate nu numai un simbol izolat ci chiar
un act ritual cu valoarc simbolici. Pentru a intelege poezia
colindei, trebuie si incercim si dezghiocdm intelesul imagi-
nilor simbol, si vedem ce obiceiuri si sensuri se ascund in
dosul lor, despre ce realititi culturale si valori spirituale de
altidatd ne vorbesc.

Gazda se bucurd ci ii vin buni colinditori in zori de zi.
Sint primii care intrd in casi in aceastd zi mare in care omul
care vinc primul, faptele care se intimpind primele, trebuie
st fie de hun augnr. Tn toald zona sud-est Europeani a existat
obicciul ,.polaznicului, al barbatului care trebuie si intre
primul in casi in ziua de Anul Nou §i sd ureze ,,La mulji
ani !, Folelorul nostru pare a fi cunoscut si cl acest obicei
dar cl nu a fost studiat temeinic. In orice caz, ,,usp#cionii
béitrinului Craciun amintesc polaznicul. Infitisarea b&trinului
Criiciun este mitici. El poartd ,,vestmint mohorit“ 1, culoare
socotiti si azi in unele locuri proprie numai solemnitéitilor
deosebite. Vestmintul amplu cuprinde intreg pémintul, pro-
babil pentru a infijisa simbolic putera gospodarului. Stelele
ce lucese la mineci, luceferii dintre umeri, soarele de pe piept
si luna din spate sint semne ale frumusetii si birbitiei care
apar si alte colinde. Ele ne amintesc si mantiile de mare
colemnitate ale impératilor bizantini si nu par a fi nigte ima-
gini gratuite. Bétrinul Criciun apare ca si in alte colinde
infitisind pe gospodarul satului patriarhal, in toati splendoa-
rca ceruti de un cintec de urare, menit si sublinieze solem-
nitatea sirbitorii. Imaginea lui este poate singura imagine pe
carc folclorul versificat a pastrat-o despre eroul creator de
cullurd prezenta lui atit ca personaj cit si ca nume este
striveche, precrestind. Etimologia numelui se cere revizuitd
acum cind stim cd la albanezi kraciun se numeste butucul
care se pune in vatrd pentru a trece focul din anul vechi in
anul cel nou. Cuvintul este de substrat si el denumeste nu
numai sirbétorea, ci si eroul principal al ritului colindatului.

t Mohorit = purpuriu.
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,\,.\p(‘umm cu rol de polaznie, vin in cortegiu, ca mersul
svarelui in senin, comparatie cu valoare simbolicid. Ei inde-
plinesc un rit péstrat astdizi atit in poezia colindelor cit §i in
realitate in unele zone. In acest rit, invervin elemente cu-
noscute si din alte rituri agrare. Fintina, apa, firul de tran-
dalir, stilparul de busuioe, rouratul care aduce ploaie grea de
vard. Darurile amintie in colinde desi in lumea credintelor
slriivechi au avut rosturi simbolice, sint darurile reale pe care
le primeau colind&torii.

Intre colindele de zori si cele care veslesc sirbitoarea
alinildtile sint evidente. O astfel de colindd din Ardeal, adre-
sali gospodarului. arati clar rostui obiceiului. (G. Breazul,
Colinde, Bucuresti 1938, 41). ,Veseleste-te, domn bun, /
Florile dalbe, / Flori de mar, / C& vd vin si junii buni, / Junii
buni colmdatorl / Ciocinind pe la CthtOI"l / Asa mindru-mpo-
dobiti / Cum sint pomii infloriti. / Cind in casi au venit, /
Casa toat’s-a veselit. / Dard daru ce- si aduc ? / Cruce sfinti-n
mina stingd / Si de-a dreapta busuioc / Si la briu un spic
de griu. / La pieptare trandafir. / Dari darul cui l-or dare ? /
Cruce-or da biitrinilor, / Ttrandafirul fetelor, / Busuioc fecio-
rilor, / Griu or da cimpurilor.

In aceastd colindi urarea este dezbriicati de orice element
fantastic §i exprimati ca si in alte cintece legate de muncile
agricole de peste an, doar prin obiectele care o simbolizeazi.
Iunu buni, cohndatorl asemuiti pomilor inflori{i, apar si aici
cu rolul fastuos al polaznicului. La intrarea lor casa se lumi-
neazd, se inveseleste. Fiecare dar destinat unei anumite cate-
gorit poartd o semnificatie precisi. Busulocul si trandafirul
sint daruite flacdilor si fetelor in semnul viitoarei césitorii,
griul gospodarului pentru rodirea cimpului, crucea, element
nou de provenientd crestind, bétrinilor. Si refrenul este aici
un simbol de fertilitate si fecunditate. Marul apare cu acelasi
sens ca i in ceremonialul de nunti. Valentele prenuptiale ale
colindelor apar aici ca si in cele adresate feciorilor si fetelor,
clar. Alte valente legate de viata de familie nu lipsesc nici
cle. De altfel, din constatirile de teren putem spune ci de
obicei bitrinilor, viduvelor, viduvilor i se cintd colinde cu
teme legendare, sau apocrife.

O altd colindi, de data aceasta din Muscel, descrie poten-
lind realitatea, fard si introducd elemente fantastice, bogitia
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in grine si vite a gospodarului: ,Ia sculaji, sculati, / Voi
boieri bogati, / De vi mai uitati / P-o gurd de vale, / Voui
vi se pare / Tot soare risare /. Soare nu risare, / Ci voui
v vine / Tol cirezi de vaci, / Vacile zbierind, / Vitelusi
sugind, / Din codite dind, / Codite-nvoalte, / Invoaltc,
rasucite, / Cu aur poleite. / Ia sculati, sculati, / Voi boieri
bogati, / De vi mai uitati, / P-o gurd de vale / Vouii vi sc
pare / Tot soare risare. / Soare nu risare, / Ci vouii vi
vine / Tot turme de oi, / Qile zbierind, / Mielusei sugind, /
Ia sculati, sculati, / Voi boieri bogati, / De vi mai uitali, / P-o
gurd de vale, / Voud vi se pare / Tot soare risarc. / Soare
nu risare, / Ci vou# vi vine / Herghelii de cai, / Caii neche-
zind / Murguleti sugind, / Ta sculafi, sculat, / Voi boicri ho-
gati, / De vd mai uitati, / P-o gurd de vale, / Vouil vi se
pare, / Tot soare risare. / Soare nu rasare, / Ci voud vii
vine / Tot card de griu, / Card scirtiind, / Cirdusi minind. /
Din bice trosnind. / Ta sculat, sculati, / Voi boieri bogati, / De
vd mai uitati / P-o gurd de vale. / Voud wvi sc parc / Tol
soare risare. / Soare nu risare, / Ci voud vi vine / Murgu'm-
podobit, / Cu friu poleit, / Cu sa de argint“, / In aceasti
colindd care ureazid belsugul in gospodirie, imaginile nu
trebuie si fie neapirat simbolice. Ele pot fi si exageriri poc-
tice voite, menite si sugereze mai puternic urarca.

Colinda inchinatd [ericirii casnice incepe tot cu o invocarc
si este conslruitd pe acelasi sistem dc repetitil.

,,Doamne, ice-n ceste curti, / Ceste curti, cesiec domati, /
Ceste dalbe vistierii, / Mi-au niiscut si mi-au crescut / Doi
meri da-mpletiti, / De toamni siditi, / De vard’nfloriti. / La
tulpini de meri, / Mese de boieri / Si de negustori / Beau
si-mi chiuiesc, / Dantul dintniesc. / Dantul cine-l trage ? /
Icea cest domn bun, / Bun jupin Ion / Cu o canii-n dreapta, /
Cu toiagu-n stinga, / Toiag riisucesle, / In sus mi-l azvirleste, /
In plame-l sprijineste, / Sti si priveste : / Ferice de mine /
Si de-ai mei parinti, / In zile ce m-a nidscut / Parte mi-am
avut / De taicsi, de maicd, / De doamni tindrd. / De cit m-a
luat, / Bine m-a purtat, / Cu cimisi de in, / Guler baibafir. /
Si incd mai mi poartd, / Cu zidbune albe, / Albe de bumbac, /
Cu nasturi cutati / Pe piept revirsati. / Sus in virf de meri, /
Prin dalbele flori, / Legat mi-e un leagin, / Intr-insul cinc
sade/ / Doamna dumnealui, / Coasi-mi, chindiseste, / Briu
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verde’'mpleteste, / Trage-mi cite-un fir, / Rupe-mi cite-un
mir, / Marul risuceste, / In sus il d’azvirleste, / In palme-1
sprijineste, / St si fericeste : / Fericean de mine, / Si de-ai
mei périnti. / In zile ce-am niiscut, / Parte mi-au avut, / De
Iaici, de maicd, / De domn tinerel. / De cind m-a luat, / Bine
m-a purtat. / Cu rochii rijluite, / In spate riiscroile. / Si-nci
mét mai poartd / Cu bete de zale, / Lisate pe sale, / Cutije cu
holduri, / L#sate pe solduri. / Ice-acest domn lLun. / Bun
jupin Ton, / Fie sdnitos, / El si doamna lui.“

Colinda este expresia traditionalei vieti de familie bine
rinduite din satul patriarhal. Cintatd unci perechi, ea arc doud
parti, una pentru sot si alte pentru sotie, in care ,fericirile”
sc¢ repetd in formule paralele. Colinda incepe prin imaginea
cclor doi arbori imbratisati care apare si in basme si in
balade ca simbol al iubirii supreme. Aici arborii sinl mari,
deci sombilul iubirii se impreunid cu sombilul rodirii si al
ciisiloriei. Birbatul este cel care conduce dantul si tine Loiagul
pe care, in semn de bhirbatie il azvirleste in sus §i-l sprijineste
in palme ca in unele basme §i probabil si in unele rituri
de confrerie fiinded in englezi ,,club“ inseamni si confrerie
si simbolul ei, toiagul. Sotia sade in virful méirului in leagin
de mitase ca si fetele din colinda de logodni. Coase §i chindi-
sesle pentru so}. i ea face un gest de istelime aruncind ma-
rul si el simbol indiscutabil.

Colindele care se adreseazi tinerilor, feciorilor dec insurat
si al ciiror erou este junele, au in general teme croice, lupta
cu leul, vinitoarea cerbului tretior, a ciutalinei ,fird splind“,
a ciprioarei, a boului sur, a dulfului de mare. Tot (liciului
i sc adreseazd si colindele care povestesc despre jocul calului,
despre incurarea cailor, despre intrecerea dintre cal si soim
cte. Pe cind in colindele care se adreseazd gospodarului sau
tinerilor cisdloriti §i care au ca temd viata imbelsugala si
casnicia [cricitd, domind atmosfera idilici, in colindcle care
se adrescazid tinerilor este dominanti atmosfera eroici.

Imaginea flacdului frumos, Fat Frumos, eroul fabulos al
traditiei noastre populare, se regiseste si in colindele in care
mama figi cautd fiul, dar acestea apartin unei alte categorii,
colindelor de instrdinare. Unele colinde cu temd viniiloreasci
au ajuns printr-o repartizare a repertoriilor in categorii sociale,
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asa zise colinde profesionalc ; cle se cintd vinitorilor si mai
nou chiar braconierilor.

P. Caraman arati cd tema luptei cu leul se giseste numai
in colindele romanesti (Op. cit. 63). Colinda care are ca tema
lupta cu leul cstc de fapt un cintec de glorificare a croului
tinir, poate un rest de practicii a unui strdvechi rit de initierc.
Ea nu incepe prin invocare cum incepeau colindele citate
pind acum ci prin cnuntarca faptului pe care il va uala :
.Pleaeit june la vinat, / Florile dalbe. flori de mar.” Urmeazi
apoi juslificarca actiunii. In aceasti parte avem o imagine
a satulul patriarhal in hotarul ciruia intrd leul si stricd ., vili
de mlidita“ si ,stilpdri de busuioc”. Cele dou# plante par
sa [i avut o strdveche semnificatie ritualid. Dacd am presupune
cd sintem In fata unui cintec de initiere, lupta cu leul ar fi
o probd a birbitiei. Leul putea si reprezinte in conceplia
striiveche a oamenilor intruchiparca unei for{e potrivnice ;
desprc aceasta vorbeste de pildi o variantd din Cindiul de
cimpic. Transilvania (Viciu, Colinde din Ardeal, 58) in care
iniilnim verswrile ..Nu stiu, leu-fi. / Nu stiu, zmeu-ii !*.

Varianta pe care o citim este din comuna Peslenita,
Haleg (Vechi cintece de voinici, Bucuresti, 1956, 27—28).

,leu in sat ci si-o tunat, / In gridini cd s-o b#gat, /
Pradi mare ce-o ficut, / Ce-o fost bun tot o mincat, / Ce-o
fost riu tot o cilcat, / Rupse vitd de mladitd, / Si stilpiri
de busuioc. / Vine june din vinat, / Si mi-si di-si prinzuia /
Si miiicuta-i povestea : / Leu in sat ci si-o tunat / Si-n gradini
cd s-o bigat, / Pradi mare c-o ficut. / June daci auzea, / Nici
nu-mi sta / Niei nu-mi prinzea, / Si de loc imi chibzuia. /
Tinse mina pe figas / Si-mi luit arcu de-ncordat, / S-o lud
calea-nainte / Tot pe urma leului, / Pind-n virful muntelui, /
Gisi leul de-adormit, / Sub un spine d’inflorit.”

Pind aci colinda sc desligoard pe un ton si o atmosferd
de sat patriarhal. Accasta reiesc nu numai din relatiille de
familic a1 si din ordinca gospodiireascid. Satul, ca majoritatea
satclor vechi, avea pimintul de culturd. holdele si livezile in
imediata apropiere a caselor, a gospodiriei. Colinda capiti
insii o tonalitate de basm de indati ce leul se trezeste si incepe
dispula cu lindrul erou :

,Pind june chibzuia, / Leu din somn se pomenea, / Si
din gurd-asa-mi griia : / Da tu june, cc-ai gindit / De la mine

50



ai venit, / Om merean de pe pimint ? / Eu am venit si
te-ntreb / Sau in pusti si ne pugcdm, / Sau in sidbii si ne
iiiem / Sau in lupte si ne luptdm ?“.

Prin versul ,,Om merean de pe pimint“ colinda nc situiaza
dcodald, ca si in basme, pe alt tirim. Omul merean — mirean,
esle un simplu muritor, unul care nu a fost uns, nu a fost
investit. Virful muntelui spre care se indreapti junele, locul
nnde sade leul, este ca si in basme, in afara sfereleor umane,
cum sint locurile unde locuiesc reprezentdri mitologice. Ar fi
incd un argument care si ne faci si credem cd in aceastd
volindd leul este o intruchipare a fortelor potrivnice, deci ca
ca apartine stratului mitologic al poeziei noastre. In aceasti
colindd tema este o intrecere, o luptd dreaptd intre erou
si intruchiparea fortei potrivnice, ca si in basmele in care eroul
inptd cu balaurii : ,,Leul rupse si-mi raspunse, / Nici in pusti
nu ne puscdm, / Nici in sibii nu ne tdiem, / Numa-n lupte
ne luptam,

Lupta nu esle ca in basme, menitd si ucidi pe adversari,
it cste curatd, atribuit care ne duce mai mult spre modul de
i gindi In sistemul riturilor, spre sensul stravechi al intrecerii.
Colinda continud in atmosferd de strivechi mit mai mult
decit de basm.

.,5¢ luptars, se luptard, / Se luptarid-o zi de var#, / Cind
imi [u-n apus de seard, / Cum aduse leu pe june, / Cum aduse
jos il puse. / Se luar-a doua oard. ? Cum aduse ]un ‘pe leu, /
Cum adusec, jos il puse / Si-i tipi zgarda de gusi. / Bigi
mina-n buzunar, / Scoase-o sfoarii de mitase, / Impletiti-n
cinci §i sase, / Ca si-o funie de groasi, / La leu pe grumaz
o trase.”

Si funia de méitase este ca cea din balade, de pildd din
cintecele novicesti. Necesitatea glorificirii eroului prin actiuni
apropie colinda de planul epicii eroice.

Versurile care urmeazi ne dau imaginea unui hotar imbel-
sugat si contin glorificarea eroului. Ele ne readuc in atmosfera
patriarhali a satului :

»9-0 lud pe Olt la vale, / Prin finete pind-n brage, / St
prin grine pind-n brine. ? Cin’ pe june mi-l vedea, / Toti
pe el il fericea : / Ferice de cest biiat, / Cum aduce un leu
legat, / Leu legat, nevitdmat / Nici in puscd nu-i puscat, /

51



Nice-n sibii nu-i tdiat, / Numa-n lupti ci-i luptat! / Ferice
de maica lui, / Ce-o scildat s-o infisat / Ci-1 aduce-un leu
legat.“

Mai mult decit apropierea dintre colinde si basm, ideia ci
unele colinde ar fi expresia poetici a strdvechilor mituri
capitd pentru studiul general al colindelor o importanti mai
mare decit simpla transpunere a unor motive sau imagini
dintr-un gen in altul. Viata idilicd a satului tradifional sau
vitejia tinerilor eroi este prezentati intr-o atmosferd plin&
de culoare, potentatd pind la fabulos, pentru a da urdrii
sensul profund pe care aceasta il are in folclorul traditional.
M. Gorki afirmi ci poporul prezinti in acest chip in cintecele
st povestirile sale visurile §i ndzuintele neimplinite. Aceasti
parere a fost sustinutd §i de folcloristul german Andrei Jolles
(Die einfache Formen, Jena, 1929). In viata poporului, colin-
dele au, sub acest aspect, in esentd acelasi rost. Si astiizi,
cind sensul stridvechilor obiceiuri s-a sters si cind se did o
noud interpretare uridrii, ele constituie o incurajare, o imbar-
bitare pentru cei care le asculti sau pentru cei cérora se
adreseazi. Totusi, predominanta elementului epic face ca
unele colinde si treacd usor de la rostul de cintec de urare
la rostul de simple cintece povestitoare. Urarea strdveche de-
vine un simplu obicei sirbitoresc cdruia cintecul povestitor fi
dd mai multi solemnitate.

Colindele avind ca temi vinitoarea cerbilor §i ciprioarelor,
si ele poate tot resturi poetice ale unor strivechi rituri de
initiere, sint foarte bogat reprezentate in folclorul nostru. Sint
foarte frecvente pind astiizi cele in legéituri cu vinarea ciutei
nizdrivane, a cerbului tretior §i cele cu metamorfozarea
voiniciului in cerb.

Colinda cerbului la care ne vom opri a fost culeasd in
Pecenaga, Micin (Vechi cintece de viteji, 25—26).

,,Leroileo ! / Cerb s-a liudat / Si s-a rourat / Leroileo. /
La margine de sat, / Ci nimeni nu stie / Unde iarba-mi
paste / Si api cid bea / Si Gheorghe-il voinic / Pe-acolo-ni
trecea, / Pe cerb imi zirea, / Acas-alergari, / Arcul mi-]
luars, / Arcul si-o sigeatd, / La vinat si-mi iasid / Joi de
dimineatd, / Pe nori si pe cead.

Imaginea din urmi aminteste pe cea atit de cunoscuti
in folclorul nostru din bhalada lui [ovan Torgovan.
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»O1 el si-mi vineze, / Ziua, toati ziua, / La margini de
sal, / De urm# ci-mi dard, / Urma cerbului, / Urma ci-i luari, /
Tot din deal in deal, / Si din vale-n vale, / Urma ci-i ducca /
Tot din piatri-n stand, / Urma-i povirnea, / Unde-i apa lina, /
Pictrele rdsund, / Unde iraba-mi creste / Fir gietdneste, / In
palru se-mpleteste. / Sub cilin milin, / Sus e frunza deasd /
Jos e umbra groasd. / $i Gheorghe-dl voinic, / Pe-acolo
Lrecea, / Pe cerb mi-l zirea, / Zicind rumegind, / Namiazi-gi
(dcind.”

Schema potrivit cirela se imbini motivele nu cste mult
deosebitit de cea a colindei luptei cu leul. Doar urmadrirea
vinalului este mult mai amplu expusi. Aceasta di prilej sa
sc realizeze unele imagini pe care le vom intilni i in cinte-
cele lirice. Ca si leul, si cerbul sti sub copac. ,,Un cilin
milin“, care de data aceasta este o alti expresie a tirimului
mitologic in care omul nu pitrunde decit prin ritualitate.
Yoinicul nu vine cu intentia de a lupta ca eroii din basme ci
¢a un vindtor din lumea reald : ,,51 Gheorghe-il voinic / La
eenunchi cideard, / Arcu-si intindeard, / Arcu si-o sigeatii, /
Pc cerb mi-l izbea / In spata din dreapta. / Cerbul sus
siirea / Si se blestema : Ochisorii mei, / Vedea-i-as siriti, / Pe
mare-azvirliti, / Pe valuri purtati, / Pe maluri trintati.“

Animalul care blestemd prefigureazi sub formd de lisare
cu limbd de moarte ceea ce motologii numesc testamentul
animalului, secventd simbolici din strivechi mituri de con-
structie sau de constructi imbinatd cu cisidtorie, in sensul
in care nu este numai constructia, ci inainte de toate familia
si gospodiria ei. Ca §i in colina cu leul, voinicul coboard cu
vinatul in sat.

,,Gheorghe-il voinic /Tinta-1 petrecea, / Tinta-i s-o0 sigeati. /
I.a cerb nivilea, / Pe cerb mi- lua, / Di spata din dreapta, /
Si cu el pornea / Prin siruri de sate, / Prin satele rari, / Cu
fetele mari. / Prin satele dese / Cu fete mirese. / Nimeni nu-l
vedea, / Numai Ileana-l vede, / Tl vede si-l fericeste : / Fe-
rice de el si de maica lui, / Zile ce-a ndscut, / Partea ce-a
avut, / De laici, de maicd, / De-o carne de cerb. / Si
cirnita lui / Nuntd s#-i ridice, / Nunta si nuntasii, / Si toti
mediasii. / Cu chelceaua lui, / Curti si-si diruiascd, / Curtea
si curtagii / Si totl megiagil. / Cu cornita lui / Facé-si furei la
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curte. / Cu unghia lui / Faci-si pihirele / Inchin boieri din
ele, / 'nchin si fericesc. / Si Gheorghe-il voinic fie sinilos !*.

Felicitarea, urarea, incepe ca si in colinda luptei cu leul,
dar este amplificali prin molivul testamentului animalului.
Glorificarea croului apare in acest tip de colinde mai direct
legatd de tema cisitoriei si de constructia casei nol.

Dintre temele care aratd birbitia voinicului tindr, ne vom
opri incd asupra aceleia care se leagd de obiceiul incurdrii
cailor. Cilez o variantd munteneascd construiti pe dialogul
dintre voinic si cal. Varianta abundid in hiperbole proprii st
cintecelor batrinnesti cu tematicd eroici. Ceea ce deosebeste
colindele de cintecele epice eroice este economia cu carc pri-
mele folosesc mijloacele de realizare. Caracterul sintetic al
imaginilor este dus uneori pind la forme elipticc si atestd
realizdri si procedee de poezie medievali.

.,Stai tu murg legat, / Legat veregat, / De stilpul din
grajd. / Dar cin-te-a legat ? / Ion F&t Frumos, / La grajd
ci-si mergeardi, / Din gurd-i griiard : / Murgule, murgule, /
Minc4, te-ngrasd, / Ci vreu si te vinz, / Pe care de griu/ Si
pe buti de vin, / Teancuri de postav, / Postav rosior, / Ci
vreau si mi-nsor. / Curtea si-mi imbrac, / Curtea st curtcnit /
Si mai to}i ostenii. / Murgu ce-i grdiard / / Stipine, stipine, /
Tu m-ai poate vinde / Dar adu-}i aminte / Cind noi ne hi-
tcaun, / Cu turcii, cu frincii, / Turcii ve tiiard. / Frincii ne
fringeard. / Multi cai, multi voinici, / Tot cai h#r#niti, / Si
cai potcoviti, / Eu nehdrinit / Si nepotcovit. / Noi zoru-l
vedeam, / In mare siream, / Marea de-am trecut-o. / Lungis,
curmezis, / Marca ca o floare. / Eu sint vinovat, / La mijloc
de mare / Eu m-am piedicat, / De-o mreand, / De-o pani, /
Mreana-i rosioard, / Pana-i gilbioari. / Eu de m-am silit. /
La mal am iesit. / Si ce ti-am udat ? / Talpa cizmelor, / Vitf
de buzdugan. / Poald de caftan. / Si ti-am risuflatu, / Pc-o
nari de soare, / Si-una de vint. / Din niri am suflat / Si
si-le-am uscat ! / Ion ce-si grdire ? / Murgule, murgule.
Minci, te-ngrasd, / Ci eu nu te vinz, / Fir-te ispitesc, / Murgu
ce-si griird ? / Stipine, stipine. / Tu m-oi poate vinde, / Dar
adu-ti aminte, / Joi la Boboteazi, / Cind preoti boteazi. /
Lumea crestineazd, / Noi ci ne-ncercdm, / Cu cincizeci dc
cai, / Tot cai hiriniti, / Si cai potcovici. / Eu nehirinit / Si
nepotcovit. / [.a sir ne puneam, / Pe-o margine luam, / Naintce
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icseamn. / Fali ci-fi ficeam, / Si mie si tie, / Si cin ne vedea, /
Toli ne fericea : / Ferice de el, / Si de mama lui, / Calu-i
de-1 cal bun.”

In aceasti colindi urarea se adreseazd unui tinir voinic
care se pregdteste in satul traditional pentru incurarea cailor.
Atmosfera colindei nu este totusi a satului patriarhal, c¢i mai
degrabd o atmosferd de oaste feudald. Aldturi de voinicul
luptator neinvins, de voinicul vindtor iscusit, apare voinicul
cildre} neintrecut. Vindtoarea g1 cédldria erau in trecut mult
mai réspindite la tard decit astdzi si orice tindr care dorea
sit intre in rindul barbatilor trebuia probabil, potrivit rinduielii
sitesti traditionale, si le stdpineascd. Tema intrecerii si a pro-
helor ne poate duce spre strivechi rituri de initiere, dar in
[aza de cristalizare a colindelor noastre. in formd poclica
romAneascd, probabil cd astfel de rituri nu au mai existat
decit in forma lor cavalereasci. Totusi, este de presupus ci
vindtoarea §i incurarea cailor sa fi facut parte din inditinatele
indeletnici pe care un tindr trebuia si le cunoascd atunci
¢ind intra in rindul barbatilor, fie ci voia si se cisitoreascd,
lie cd voia si devind ostean. Un nou moliv apare in accastd
colindd, motivul luptei cu turcii $i cu frincii, pe care-l vom
mai regési si in alte colinde de edsétorie. Frincii sint popoarcle
romanice apusene, genovezii sau cruciatii. Se pare cid denao-
mirea este bizantind. i la greci se foloseste astdzi popular
denumirea pentru to}i strdinii apuseni. Motivul trecerii peste
marc este o hiperboli necesarid scoaterii in rcliel a voiniciei
calului, care insi s-ar putea si vind dintr-un fond strivechi
de mit preroméanese. Sfirsitul colindei prin referirea nemijlociti
la incurarea cailor aratd, poate mai clar decit in colindele
anterioare, cum acest ultim motiv contine de fapt urarea
nemijlocitd.

In grupul colindelor care se cintau flicdilor si fetelor in
prespectiva ciglegilor, din cauza conlaminirii variantelor si a
cvolutiei de functie §i de structurd pe care diferitele colinde
le-au suferit in timp, colindatorii diferitelor locuri nu dcose-
beau la fel pe cele care se adreseazd flicdilor sau fetclor.
Asociatiile de idei referitoare la subiect fac ca lucrurile si
apard confuze.

In scene idilice, in peisaj de sat romAnesc patriarhal, fete
linere petrec si agteapti sd le vind logodnicii. Sau fetele tinere
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vin la fintind unde se intilnesc cu cei trei voinici intre care
sint puse si-si aleagd viitorul so}. In unele subiecte ale acestor
teme fata vine la fintina ,,Cu cizmute tropotind, / Cu rochita
vint trigind, / Mineci largi boare ficind, / Cercei galbeni
zbirniind.“ Imaginea poeticd plind de migcare este o fetei
de mdéritat.

[magini aseminitoare gisim si in cintecele de nuntd. Dec
pildit intr-un cintec al miresi din comuna Siliste (Ilia) : ,,St
tu cc {i-am spus, / S& nu te prcumbli, / Pe ulita noastri /
Cizne tropotind, / Pinteni zorndind, / Rochile sfirmind.”
Adesea in colinde voinicul este aseménat cu un pdun, imagine
{rcecventd peniru un birbat frumos la mai multe popoare. Ea
aparc si in cintecel de nuntd §i in cintecele lirice. Tema celor
Lrei vonici carc agteaptd fata la fintind este de fapt o indicatie
pentru optiunea malrimoniald a unei categorii sociale. Cei trei
vonici. ca ,lrel piuni® reprezintd categorii profesionale mar-
cale simbolic prin referiri la faptele fiecdrei categorii : ,unul

sulifa strijeste — osteanul, ,,unul soiman netezeste“ — vina-
torul, ..unul cdrli dalbe citestc® — cérturarul.

Una din cele mai raspindite colinde care se cinti [etclor
de miéritat cste colinda in care fata sade in leagidn de mitasi
si coase si chindiseste pentru logodnicul situ. Leagiinul este
asczal in chip fabulos in ,,virf de verde visinel“, in ,,coarnele
boului negru™ sau in ,,coarnele cerbului Iretior ca in aceasti
varianti din  Arelu (Arges) (lon Creangi, [T, 6, 1910,
166—177) :

.Cetioard, cetioard dragd, / Oltul mic mare-a venit / Si
de mare margini n-are, / Plidvioard cc-mi aduce, / Tot ci-
pestre de cai murgi / Si capet de haiduci. / Printre brazi.
prinive molizi, / 'noatd cerbul cel tretior, / Si dc-noali coar-
ne-si poartd. / Dar in coarne ce mi-s poartd ? / Leagién verde
de wilase. / Dar innuntru cine-mi sade ? / Sadc loana cea
frumonsi” Imaginea Oltulul mare care aduce plavioard o
intilnim st in unele cintece haiducesti, iar imaginea cerbului
carc poartd in cooarnc un leagin de maitase o intilnim intr-un
basm publicat in revista ,,Sezitoarea® (I, 6, 1892, 160).

Este aceeasi imagine pe care o gisim in unele variante ale
cintecului epic sirbo-croat Kosovska Devojka Fata de la Ko-
sovo, care st cauld iubitul pe cimpul de luptd si vede riul
Svinica tulburat aducind beretele cu pand ale ostagilor sirbi.
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In unele variante ale acestei colinde, fata sade in leagin de
milase, coase, chindiseste si cinti. Impiriteasa o aude si
isi dd seama ci nu cintd ,un cilec mojicesc” c¢i ,un cintec
impirdlesc” pe care, dacd-l va auzi imparatul, ,,Pe tine te va
iubi / Pe mine ma va uri, / M-o bate, m-o schingiui.“ Impi-
riiteasa i1 trimite ,,Tot surori dupé surori. / La urm& méinunchi
de flori, / Facii Joana atita bine, / Atita bine pentru mine, /
Sii-mi ostoaie din cintat / Ci-mpératul-i la vinat, / La vinat
st la plimbat / Vine vremea de’nturnat.“ Fata insd 1i rdspunde
¢it nu einlii pentru impérat, ci pentru ci este ,,Fati logodita“ /
Cu toatd zestrea gititd.“ si descrie alaiul de nuntasi care
vin si o ia. Intr-o variantd din comuna Bogza, Moldova
(..Sezitoarea®, XIII, 112—13), dupi ce se face aluzie la nun-
lagil care vin sd-gi ia mircasa, revine motivul intilnit si in
colinda cu dulful de mare : ,Astizi, miine, / Nunti-mi vine, /
Nuntd-mi vine s mi ia, / S& mi ia din aste curti, / Si mi
ireacd peste munti, / Peste munti, la alte curli, / La pirinti
necunoscuti, / La alii frati, la alfi pirinji. / $i pe mine cé
m-or pune / Cheldreasa banilor, / Stipina argatilor, / Nurora
piirintilor, / Si sor buni fratilor, / C-asa-i legea din bétrini, /
Din batrini, din oamni buni.“ Ca si in atitea cintece din fol-
clorul obiceiurilor, elementul descriptiv dominé. realitatea este
transfiguratd doar intr-atit cit o cer necesitdtile momentului
solemn. Apare prima imagine a Instrdindrii, treccrea ,,peste
munti la périnti necunoscufi“. Aceastd imagine o vom regdsi
in aproape toate cintccele de nuntd §i apoi in foarte multe
cinlece lirice, pind la cintecel de citdnie si de proletarizare.
Din ea se naste in alte condifii ale realititi si cu alte potente,
cintecul liric de instrdinare. Foarte interesante sint si versu-
rile care redau situatia femeii méritae in noua familie. Ima-
ginea csle cca a familiei patriarhale in care rolul femeii era
precizat in virlulea statutului categoriei in structura neamului.
Situatia statulard astfel aritatd deosebeste colindele de cinte-
cele si strigiturile de nunté care vorbesc despre relatiile nora-
soacrd. Nu mai putin importante sint §i versurile .,C-asa-i
legead in bitrini, / Din bétrini, din oameni buni,“ care
exprimii ideea ci nunta, cdsitoria, era implinirea fireasci a
unei rinduieli tradijionale bine stabilite.

Un alt ciclu al colindelor de logodna si de nunti este acela
care are ca tem# raptul. Tinul voinic pleacd sd-si caute ne-
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vasta, si o rdpeascd, in uncle colinde dincolo de vadurile
Diului, adicd ale Vidinului : ,.In cea tarad a lui Banat, / Unde-i
omul mai bogat,” in altele peste vadurile Briilei. Banatul este
fard indoiald Banatul Severinului si tindrul voinici il vede
din perspectiva omului care vine dinspre Balcani. Colinda
poate a fi avut altiidali referent concret in anumite realititi
istorice. Desprinsd de locul si timpul referential, cum sc
inlimpld adesa in poezia orali povestitoare, rcalitatca a trecut
tot mai mult in atmosferi de legendi. Cind Vadul Diului a
ajuns Vadul Briilei, Banatul nu mai avea injeles pentru
oameni, §i intr-o variantd gisitdi de Tudor Pamlile intr-un
manuscris briilean, versurile ajung : ,In cea parte, / D’al-
binate, / Ci sint sate, / Mai bogate, / De cind lumea neprii-
date.”“ ,,D’albinate” este un atribut al satelor, misterios in at-
mosfera legendard a colindelor, {rd sens real, cuvint creat
ulterior, prin etimologie populard, din ,,Banat“, care nu mai
avea inteles. Astfel de schimbiri se nilimpld uneori in colin-
de. Intr-o colindi culeasd recent, vechea si atit de frumoasa
imagine ,Le cel mir mare rotat® a devenit ,[a cizmar
mare rotar.

Colinda care are ca temi ripirea miresei este culeasid din
zona Pitesti, Arges (,,Jon Creangi®, IV, 9, 1910, 2G0) :

,,Din Vadurile Diului, / Mairului cu florile dalbe / Sti
Ton tindr cdlare, / P’un ciluf cam alb de spume, / Si se
ceartd tot cu turcii, / Tot cu turcii si cu frincii. / Si-i dea
turcii vadurile / Si frincii coriibiile. / Se certarii zi de varii, /
Zi de vari pind-n seard. / Se ccrtard si sc luarii: / Luard
turcii vadurile / Si frincii cordibiile. / Le luard si le Lrecurit /
In cea tard a lui Banat, / Unde-i omul mai bhogat / Si fetcle
mai frumoase. / Dete-n tard de-a-si robi / Robi trei zile de
vard / Si trei nopti robird iari, / Robi un plean de juni
voinici / Si alt plean de fetec mari / Si altul de ncvestele /
Cd-s in tard multicele. / Si-mi vin junii fluierind, / Fete mari
hore’nvirtind, / Nevestele zdropidind. / Dar in urma tuluror /
Tare-mi vine o cociutd / Si-i aduce o cuconitd, / Cuconiti
smedioars, / Cu codita gilbioari. / Pasi-i capu de florinti, /
De florinti, de bani marunti, / Urechiusi de strulechiusi / De-
getele de inele. / Tare-mi vine tot plingind, / Tot plingind
moarte-si rugind, / Fata albd zgiriind. / Cine-mi sld sd mi-o
mingiie ? / Std Ton F&t Frumos, / Pe-un cal mindru-batiios ; /
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‘I'aci Mario, nu mai plinge, / Nu te iau roabd si-mi [ii, / Ci Le
i doamnd si-mi fii, / Doamnid buni-a curtilor, / Nori buni
pirintilor, / Cumnética fratilor, / Fratilor, surorilor, / Gazda
ciillitorilor, / lon Fat Frumos, / El sa fie sénitos.”

Am citat aceastd colindid in intregime peniru a scoate in
rclief unele aseméndri cu oratille de nuntid. Ele depégesc ima-
einile sau versurile céldtoare si privesc intreaga constructie a
colindel. Ca si in oratia de nunti care incepe prin prezenlarea
mei vindtori sau a unei ogtiri care pleacii la luptd, st in
aceastd colindd partea intii prezinti o expedijie de rapt,
de la care se trece insd in chip firesc la descrierea alaiului de
nuntd. Robii vin fluierind, hore invirtind §i zdropdind ca si
nuntasii lar mireasa vine in cocie ca in alaiurile de nunti.
Chiar plinsul et nu este neapirat plinsul unei fele riipite ci
plinsul inddtinat in ceremonialurile de nuntd tradifionale.
Imaginea din urmd pe care am mai intilnit-o cste de [apt
f[ormula de urare pentru colindele de logodnd si cisitoric.
V. I. Cicerov crede cd si in colinde ca i in cintecele de nunti,
vindtoarea si alaiul ostdgesc constituie un simbol al ciisiloriel.
(Op. cit., 150).

Dintre variantele tipului de colindd cu lem&d mioritica,
cilez varianta maramuresand culeasi de Tiberiu Brediccanu.
..Sus in virful muntelui, / Hai linu-i linu, / Sub crucita bra-
dului, / Erau trei picurirei / Cu oile p’ingé ei. / Doi mai mari,
unu mai mic. / P#curarii §in un sfat, / Pe cel mai mic l-au
minat / Cu gileata la izvor, / Pind ce-or face sobor ; / Cu
gileata dupd apd / Pin’ei or fa judecati. / Ei o prins a
vorovi : / Pe unul l-om omori! / $i pe cel mic l-o minat /
Sii-ntoarcd oile / C’o ratidcit bietele. / Ooile le-o inturnat /
Dar lege i s-o dat. / Fratii lui l-o intrebat : / Ce morti{i tu
poftesti ? / Ori din puscd impuscat, / Ori din sabie dumicat, /
Ori sd-1 taie, / Ori si-1 puste, / Ori si-1 puie intre tipuse. /
Alli moarte nu-mi poftesc / Ci din puged fmpuscat / Si din
sabie dumicat. / El a strigat ciitre ei : / O, dragi fritiorii mci, /
De s-o intimpla s& mor eu, / Nu m#’ngropati in temeteu, /
Si-mi sipati mormintul meu, / Nu in verde tintirim / Ci-ntre
morti voi {i strdin. / Nici in dalbul temelen, / Numa-unde-oi
zice eu : / In virfutul muntelui, / Sub crucea molidului. / In
strunguta oilor / Si in staulul oilor. / Si-n tircutul micilor /
Si-n jocutul mieilor / $i-n urma galefilor. / Si voi numai
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sd-mi puncti / La picioare fluier mare, / Si la cap Lrimbitare. /
Fluicrul si-a fluiera, / Cind vor sufla vinturi grele / Si-mi
fluiere hori de jele. / Si numa g-or d’auzi / Oile cele cu
laple, / M-or hori mergind pe sate. / Oile cele cornute / M-or
hori vara la munte. / Cele biete miorele / M-or jeli vara cu
jele. / Crucita s-a legéna / Si oile m-or cinta. / Oile s-or
tocmi-n rind / Si mi-or paste pe mormint. / Ele numa cé
s-or zice : / [a-n scoali stdpine, scoald / Si ne scoate la
pripoare, / S& bem ap# din izvoare. / Sd ne pastem cirbunei /
Si ne nastem mielugei. / Mielusei cu coarne-ntoarse, / Cum
is oile frumoase. / Ci de cind ai adormit, / Iarbi verde n-am
piscut, / Ap#& rece n-am biut. / Ei acasi s-o venit, / Mama
lor i-o intrebat : / Cel mai mic unde-o rdmas ? / Tot pe vii
si pe vilcele / Cu oile cele rele, / Tot pe vii si pe hirtoape, /
Cu oile cele gchioape.”

Dupid cum se vede din aceastd variantd, aseminitoare cu
balada este aproape totald. Deosebirile provin doar din teh-
nica proprie de realizare a colindelor care foloseste cu mult
mai mare economie mijloacele de expresie si in care desfisu-
rarea este mal mult punctati decit descrisa.

Dintre celelalte colinde legate de profesii se cer mentionate
colinda vamegului st colinda pescarului, ale céror texte nu le
vom analiza insi.

In poezia laicd a colindelor au pétruns in timp clemente
de mitologie crestind. Felul in care elementul crestin patrunde
in obiceiul si poezia colindatului este divers §i aratd ci patrun-
derea s-a ficut pe mai multe cii si poate in diferite etape.
In formele pe care noi le presupunem a fi cele mai vechi,
colindele ridmin neschimbate §i doar numele eroului este
inlocuit cu numele unui sfint. Astfel, in colindele in care
intervin motive de metamorfoze, cerbii sau cerbul sint, in
formelc cele mat vechi, feciorii unui unchies bétrin sau
fcciori de impérat, si abia mai tirziu cerbul devine lon
Sintion din legendele crestine.

In colinda pe care Bela Bartok a cules-o de pe valea
superioard a Muresulul si care i-a inspivat tematic Cantata
Profana : ,,Cel unches bétrin, / El ci s-o d’avut / Nou#
fiusori. / El nu i-o invitat / Nice vicdrasi, / Far’el i-o'nvitat, /
Muntii la vinat. / Punte si-au aflat / Urm& de cerb mare. /
Atit a urmirit / Pin s-au raticit / $i s-au netinat / Noud
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cerbi de munte. / Drag tiicutul lor, / Nu s-a mai riabdat / Si
cl 50 luat / Pusca §-o injdglat / Si-n munti la vinat. / Punte
s-o daflat / Nou# cerbi de munte. / Intr-un genunchi-o stat /
Tras-o si-i sigete. / Cerbul cel mai mare / Din grai s-o
scrigat : / Dragi tiicutul nost, / Nu ne sigeta / Ci noi te-om
lua / In aceste coarne rari / Si noi te-om tipa / Tot din
munte-n munte / Si din plai in plai, / Si din piatri-n piatri.
Tot tird te-oi face. / Taicugorul lor / Din grai s-o strigat: /
Dragi fiutii mei, / Haideti voi acasi. / La miicuta voastri /
(i vi asteaptdi, / Cu misuta-ntinsd / Cu Ficlii aprinsii, / Cu
pahare pline. / Drag tdicutul nost, / Du-te tu acasi, / La
maiicuta noastrd, / Ci coarnele noastre / Nu intrd prin usid /
Farnumai prin munti. / Picioarele noastre / Nu calci-n
cenugd, / Far numai prin frunzi, / Buzutele noastre / Nu beau
din pahare / Ci beau din izvoare.“ (C. Briiloiu, Recenzic la
Bela Bartork, Melodien der Ruménischen Kolinden, Bucuresti
1938, 12—13).

Care o fi fost sensul strdvechi al acestei minunate legende
pistrate in colindd nu stim. Poate cd aceasti colindi rar
intilnitd perpetueazd pind astizi un mit de iniliere ce s
asteaptd Incd descoperirea. Colinda vorbeste in orice caz
despre lumea unor credinte potrivit cdrora vinitorii daci Lrec
peste pragul tainelor pddurii intrd in mit, se prefac in cerbi.
$1 aceste motive ale metamorfozirii par a se lega in formele
lor cele mai vechi, tot de credinte totemice. Dar daci privinm
aceastd colindd prin perspectiva teoriei lui M. Gorki si A.
Jolles, regisim in ea poate una din formele cele mai vechi
de exprimare poetici a dorului de libertate. de salt dincolo
de contingentele cotidianului. Paralela metaforici om-animal
pe care o regisim aci apare de atitea ori in cintecele lirice,
cind viata omului este pusid fatid in fatd, de pildid cu viata
cucului, ca in atitea cintece de primivara.

Colindele care povestesc despre facerea lumii, colindele
cosmogonice sint menite s dea celor care le-ascultd un ris-
puns la intrebarea ce a preocupat din toate timpurile pe
oameni : cine §i cum a ficut lumea ?. Aceasti intrebare a
cipitat in credintele si mitologia diferitelor popoare dezlegiri
diferite, departe de cele pe care le-au dat descoperirile stiin-
lifice de la baza cunostintelor noastre de azi despre univers.
Colindel noastre care exprimi acest mit nu sint totusi lipsite
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de interes pentru cunoagterea dezvoltirii conceptiei despre
lume a omenirii, pentru elementele de fantezic pe care le con-
tin si pentru realizarea lor poetici.

*

Am vorhit la deserierca obiceinlui despre intrecerile intre
cetele de colinddtori. Aceste inlreceri se ficeau prin cinlare:
unei colinde grele sau a unei colinde mai putin cunoscule.
In uncle locuri existau chiar tipuri aparte. ..Colindcle de
price”, de pricinil. care vorbesc despre inlrecera dinlre juni
in indeplinirea unor probe de virtute tinereascid. La Almas-
Silliste, Hunedoara. cetele carc se intrec sc ascazii in cere
si cintd antifonic colinda de price. Ineeputul eolindei anunti
intrecerea : Juni cu juni se-ntilnivd. / June, junelui bun. /
Juni la juni vor colinda. / Daru mare ce vor da“. \poi intr-o
atmosferi fabuloasd colinda fincepe si descric intrecerea.
Prima proba este incurarea cailor, insii o atestarc a obiceiului.
De altfel, junele care-si joacd calul pentrlu a-si arita voinicia
si iscusinta este eroul multor colinde. A doua probd apare mai
rar in alte tipuri de colinde, este intrecerea in tragerea cu
arcul : ,,Tipd mina pe tureac. / Scoase arcul d&-ncordat, /
D#’ncordat bine gitat, / Cum ii bun di sigetat. / Juni la
juni de mil didea, / Ci li-i drag a sigeta / Peste casa mai-
cé-sa. / Cam in ciuda soacri-sa.”

Versurile vorbesc iarési dspre un obicei care azi a dispérut,
Poale este o probd de birbétie in momentul cind tindrul trece
in rindul flicdilor de insurat. Tragerea cu arcul s-a mai péstrat
incii in unele locuri in ceremonialul de cisitorie. Proba a
treia este numirarea celor noui verigele ,,tot batute-n chipu-
rele“. Colinda se termind cu o urare adresatd cetelor : ,,S&
cinlim cu sinitate / Pe la gazde, / Pe la toate“, adici pe
la toti gospodarii din sat. Prarea vorbeste despre faptul ci in
satul traditional ceata era obligatd si colinde pe la toate ca-
scle. Aceasta pentru ci# in conceptia culturilor de tip folcloric
ca si a celor medievale europene, comunitatea era un tot, un
sistem, si nu o sumd a parjilor. Fiecare parte reprezenta
intregul si intregul era responsabil pentru fiecare parte a
lui ; individul reprezenta comunitatea §i comunitatea rdspun-
dea pentru fiecare membru al ei.

62



Pentru a completa expunerea asupra poeziei colindatului
irebuie sd ne oprim si asupra urdrilor pe care le {icea ceata
liv fiecare casd atunci cind primea darurile.

La romani, darurile care se ficeau la calendele lui Ianuria
crau reciproce. La noi, in forma populard, predominau mai
mmult darurile ce se fac celor care vin cu urarea. Ele apar ca
0 rasplatd pentru urarea ficutd. Acesta era rostul darurilor
si la plugusor si la cintecele de secerd si chiar la alte obiceiuri.
51 la inmormintare de pildd bocitoarele ne-profesioniste, cind
erau chemate sd boceascd, de-si nu ficeau parte din familia
celul mort, era rasplititd cu lucruri care li se dddeau de po-
mand. Nu erau profesioniste ci femei ,numite” care ca si
starostel la nuntd gi ca §i alte categorii din ierarhia satelor
traditionale, indeplineau potrivit statutului lor, rolul care le
revenau alunei cind situatiile cereau sd intre in rol. Aluzia
la risplata care li se cuvine apare si in versurile de incheiere
pe care liutarii le cintd la sfirsitul cintecelor bitrinesti.

Primul dar care se di colindétorilor in forma traditionali
a obiceiului era colacul, el insusi semn al belsugului, al roa-
delor bogate. Multumirea pentru colac se proiecteazid deci
asupra acestor dorinti ale colectivititii de agricultori. P. Ca-
raman afirmi cid ,,motivele agrare nu apar la noi in colindele
de Criciun, cl se concentreazd loate in alte obiceiuri inrudite
cu colindatul cum ar fi plusugorul”. (O. cit. 42). Fard indoiald
cd in temetica atit de bogatd si de variati a colindelor
noastre, pline de urdri indirecte pentru recoltd, subiectele
agrare nu apar atit de evident ca in colindele ruse, de pildi
da aceasta nu se datoreste numai existentei plugusorului ci si
caracterelor proprii colindelor noastre. Totusi, aceste subiecte
nu lipsese. Le gisim expuse pe plan fabulos §i imbinate cu
motive ce azi ni se par fantastice, in colindele pentru
gospodar. Iatd o astfel de colindd de pe valea de jos a
Muregului : ,,Scoald, scoald, gazdid mare, / La capu drumului
mare, / La fintina cu trei izvoare. / Dumnezeu pe-acolo
zboard / Si péaseste prin rdzoard. / Ap#-n gurd a luat, / De-ara-
turd s-a-ndurat / Holdele a rourat / Si din gurd-n cuvintat : /
Cresteti grine pind-n brine, / Si oveze cit de dese / Si secéri
pind-n subtiori / $i porumbii pin-la grindi.“ Dupéd inceputul
in care elementele de viatd reald se imbind cu personaje
mitologice, cu zeititi de mitologie precrestine, numite de ei
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in terminologie crestind apar clar elementele dc ril agrar.
Incheierea pare luati dintr-o incantatie pentru recolte hogate.
Ea seamand foarte mult cu imaginea lanurilor bogate prin
care trece tindrul care a biruit leul si cu un cintec de cununi
de secerat din Silvestru-Mures.

Muljumirea pentru daruri o spunea de obicei cel care
conducea ceata. El muliumea pentru fiecare dar in parte,
printr-o formuld versificald care seam#nd mult ca stil si ca
mod dec recitare cu oratille de nunti. latd cuin muljumea
pentru daturi ceata de ,,dubasi“ din comuna Séiliste, Hune-
doara : ,,Feciori, feciorii dubei, / Sculafi-vd in capetele oasc-
lor, / In tilpile picioarelor. / Pini noi am colindat, / Domnu
gazdd bine s-a gilat, / Deo- lund, deo- siptimini, / Mai
virtos de astd seard buni. / Cu un colac de griu curat, / Cite
pisiri peste el o zburat, / Cite ploi l-o plouat, / Citi nori l-o
rourat, / Atitea stoguri si dea Dumnezeu, / La domnul
gazdd, / Atitea i mai mult.“ Urma apoi pe acelasi ton
multumirea pentru carnea de porc, butea de rachiu §i pentrn
darul in bani. Intr-o varianti din Geoagiul de Sus, [Tunedoara.
culeasi indatd dup# primul ridzboi mondial, muljuinita peniru
darul de bani este actualizati. Nu se mai vorbestc despre
traditionalii taleri, despre talerii unguresti care si ei la timpul
lor an fost un element nou, ¢ despre o ,,Suti de lei romai-
nesti, / Care i-au {icut la Bucuresti, / La Banca Nationala
Romaéneasci.”

Poezia popularid chiar si in genurile ci cele mai conser-
vatoare nu ridmine deci indiferentd fatd de modurile si for-
mele noi de viatd, ci sc innoieste in chip firesc. Tn poezia
colindatului, aceasti innoire nu este atit de evidenid ca in
genurile nelegate de obiceiurl. Poezia colindatului pistreazi
foarte multe elemente si forme de viati veche. Ea se adre-
seazd ,junilor, domnilor si boierilor.“ Boierii din colinde
erau de fapt nu numai boierii in acceptia limbii lilerare ci
toti tdranii liberi. Pind nu de mult, in Maramures, la aduni-
rile obstesti, tdranii se adresau unii altora cu vorba : ,,Cinstili
boieri.“ Sotiile lor se chemi i astdzi ca §i in Fagirasg, ,,bo-
rese”, adicid boierese, iar copiii lor ,,coconi.

Muliumirea la daruri era recitati nu cintatii, deci are altd
tonalitate decit colindele. Versurile sint mai libere. Intilniin
versuri de 10 i de 12 silabe, rare in cintecul nostru popular.
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Ele sint recitate intr-un ritm sacadat gi desi sint presirate
cu vorbe de gluméi, constituie un eclement solemn al obice-
iului.

In unele pir{i din Transilvania, .. muliumirea la colac* ca
si urarea cu turca seaminid tematic cu poczia plugusorului.
Fle ne oferd ca §i plugusorul, povestea versificati a piinii.

Cum am spus, acolo unde colindalul se lhicea dupit dalina
traditionald, ceata trebuia sid colinde in [iecare casi. [fiecare
gospodar era obligat si primeascdi colinda. Celor care nu
primeau colinda, dubasii le strigau strigdturi batjocoritoare,
uneori adcvirate blesteme, deci exact opsul urdrii. Schmidt
Tibold publici un astfel de blestem din IHunedoara : ..Cite
cuic in coperis pe sindrild, / Atitia soareci pe misariti. /
Bureti pe pereti, / Ciledturd si aveti. Caraman numesle acest
aspect al obiceiurilor de Criiciun si Auul Nou ,,descolindat®.

*

Dupd cum s-a vizut din prezentarca colindelor adresate
tinerilor, obiceiurile de Anul Nou nu crau numai uriri de
belsug si bunéstare ci gi urdri pentru viiloarele césilorii care,
in satul traditional, se incheiau in Cislegi, adicd in ristimpul
care urmcazd imediat dupd cele 12 zile in care se sirbito-
rcste Anul Nou. Este deci natural ca inlre poezia colindelor
si poezia obiceiurilor de nunld sd exisle strinse legiituri.
Numeroasec motive gi imagini poelice sint comune celor doud
genuri. In brosura ,,Starostele sau datini de la nuntile roma-
nilor ardcleni®, publicati de Ton Pop Reteganul (Gherla,
1891), se giiseste un cintec pe care-l cinld drugstele acompa-
niate de liutari in cortegiul nuntii, Cinteccul Gogei. Goge sau
Govie inscamnd in Transilvania mircasii, iar verbul a gogi
inseamnid a jeli. a se plinge. ,.Fetcle de pirere de rdu ci se
despart de mircasd incep a o gogi, adicii a o jeli,“ spune
T. Frincu si G. Candrca in ,,Roménii din Muntii Apuseni
— Motii“ (Bucuresti, 1888, 1G3). Tot acolo un cintec spune :
.,Gogea, gogea si nu prea / Parc-it bine ci te ia.“ In Moldova
a gogi Inscamnd a sta trist, abdlul si sec spune atit pentru
oameni cit §i pentru pisiri (vezi Tl Tictin, Ruménisch-
Deutsche Vérterbuch, 690). In sudul Transilvaniei, in Figiras.
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Tirnave si Sibiu, a desgovi inseamnd a scoate cununa miresei
si a-1 pune cirpa de ncvastd. Cuvintul este de originid slavi.
In vechea slavii ,,govéjo, govéli® inseamnd a se inchina reli-
gios, a sc pregiti prin post pentru un act rilual. In rusi,
ucraineand si bulgard inseamn# a posti (Dr. E. Berneker,
Slawisches  ethnologisches Worterbueh, Heidelberg, 1924,
338—339).

'nul din motivele cintecului gogei este identic cu cele
intilnite in colindele de fete : ,,lese mama gogii / In mijlocul
ulitii. / Si sc roagd citre soare : / Soare. soarc, fritioare, /
Tine soare ziua mare, / C-am o fati cilitoare / Si-napoi
ne-nlorcitoare, / Peste munti la alte curti, / La parinti necu-
nosculi, / La surori {&r de durere, / Si la frati nechemati.”

Motivul apare des in cintecele de nunti din Ardeal.
Intr-un cintec de nunti din Maramures (Tiberiu Brediceanu,
Op. cit., 188), mama miresii sade : ..la stilputu vranitei, /
Se roagd la sfintu soare, / Are o fatd ducitoare, / Peste
munti, la dalbe curfi, / La périnii nccunoscuti, / Rindu-n
casi nu l-a sti, / Focut, rugine i-a fi.“ In alt cintec de nunti,
de data aceasta din Fagéras, motivul se imbind cu imaginea
flicdului care in colinde isi lasid calul priponit pentru a merge
si joace in hora fetelor de sub pomul rotat : ,,In gridini sub
nucel, / Unde curge-apa-ncet, / Toti caii beau si mininci, /
Numai calul mirelui, / Nici nu bea, nici nu minincd, / Far
rincheazii si sc duci / Peste munti la alte curti, / La périnti
necunoscull.”

Tot atit de frecventi este in colinde si in cintecele de
nuntd s imaginea in care ,rindul fetelor® este asemuit cu
,rindul merelor®. Forma pe care o capiti intr-o colindi din
Lesnic, Hunedoara. este identici cu cea din cintecele de
nuntd : ,,Pind-s mere micutele, / Stau frumos pe cringurele. /
Dacii mercle mai crese, / Cad pe jos si putrezesc. / D-asa-i
rindul fetclor, / Ca si rindul merelor. / Pin#-s fete micutele, /
Li-i drag la parinti de ele, / Dacd fetel mai cresc / Strainii
le indrigesc.“ (S. V. Drégoi, ,,303 de colinde“, 83).

Prin unele motive si imagini poetice, colindele se apropie
si de balade, de basme si chiar de cintecele lirice. As vrea
sd relev doar una, pe tema instrdinirii. Cintecul pe care-l
cinld fata care sade in leagdn de miitase, din colindi, si pe
care-] aude impiriteasa, este un cintec de instrdinare : ,,Ci eu
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cint malinilor, / De dorul parintilor. / Gi eu cint brazilor / De
dorutu fratilor. / Ci eu cint florilor / de doru surorilor. / Si
eu cint spinilor, / De doru vecinilor. / D-asa cintd de frumos /
De se lasi codru-n jos, / Si-asa cintd de cu jale / De pici
frunza pe cale.”

Cele citeva exemple, putine fatd de proportiile fenome-
nului, arati cid intre diferitele genuri ale poeziei noastre
populare existd puternic interpitrunderi, ci acelagi confinut
de idei a dus la folosirea de motive si imagini poetice simi-
lare, chiar in creatii care aparfin unor genuri diferite. Inter-
pitrunderile dintre diferitele cintece legate de obiceiuri se
mai explici §i prin afinitifile dintre obiceiuri. Cum se va
vedea mai tirziu, existd legdturi si intre colinde si obicelurile
legate direct de muncile agricole, iesirea la holdele verzi si
cintecele de seceris.

Cele doud mari si importante domenii din viata satului
tradifional, rodul pdmintului i belsugul turmelor pe de-o
parle, si incheierea de noi césdtorii menite si asigure bratele
necsare muncilor in agriculturd si pistorit dar si continuitatea
neamului, folosirea si sporirca bunurilor agonisite, stiipi-
neau altddatd o mare parte a gindurilor si actiunilor ome-
nesti. In cadruu lor, practicile menite si duci la indeplinirea
dorintelor, sd impiedice tot ceea ce ar putea fi pigubitor, si
cintecele care exprimau aceste dorinti, nu se suprapuneau
intimplitor ci se grupau intr-un sistem de actiuni urmérind
acelasi tel. In acest sens cred ci putem vorbi deci in folclorul
tradifional, de ansambluri de obiceiuri agrare si de ceremonia-
luri prenuptiale si nuptiale iar in cadrul acestor ansambluri,
de interferenta momentelor de desfisurare ceremoniald si a
folclorului care intrd in cuprinsul lor.

Putem vorbi despre o conceptie globald a lumii in care
toate momentele viefii omului §i colectivitifii se coreleazi
intre ele intr-un sistem iar elementele prin care se exprimi
aceste corelatii si legdturile lor cu omul, sensul lor in wviata
omului, fac parte din lexicul cultural a colectivitiitii traditio-
nale, circuld ca si cuvintele in diferite texte, in diferite dis-
cursuri, agsezindu-se la locul cuvenit potrivit gramaticii culturii
si sintaxei fiecirui fenomen.

S-a vizut cid intre colindele cu tematicd voiniceascd si
cintecele epice eroice §i intre unele colinde profesionale si
balade existi de asemenea apropieri de motive si imagini.
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Legidtura dintre cele doud genuri mergea in realitatea con-
creti a unor regiuni pind la confuzie. In Bihor, in jurul
Vagciului, baladele se numesc ,cintece din bitrini“ dar si
,corinzi“, deoarece in vremurile vechi ele se ,corinda“ la
diferite ocazii. G. Pavelescu, semnalind acest lucru (Anuarul,
arhivei de [olclor, VII, 1945, 46) arati ci a anzit balada
Mesterului Manole cintald sub forméd de colindi. Acclasi lueru
il semnaleazd st R. Ghergaru in Silaj (Transilvania, LXXIII,
4, 1942, 307—308). Exemple numeroase di si 1. Talos in
lucrarca sa Mesterul Manole (Bucuresti 1973).

Deci, in interferenta dintre genurile pocziei populare, sezi-
sim pentru moment doud fenomene importante asupra cirora
trebuie si ne oprim : circulaia motivelor si imaginilor poetice
si schimbiirile de functie care pot duce chiar la schimbarea
rostului genurilor.

In legiturid cu primul grup de fenomene, Barbu Dela-
vrancea a adus contributii importante in studiul siu asupra
esteticii pocziei populare. Discutind versul si mijloaccle ling-
vistice cu carc se realizeazi poezia populard, el observd ci:
., Limba dupd o frimintare seculari, ajunge la un depozit
comun de rime, de perechi de versuri, unele reclamind pe
celelalte. Un mare arsenal najional care pe lingi acesle arme
cuprindea epitetele cristalizate, constructiile consacrate, incru-
cisirile hemistihurilor ¢i altel pe care orice inspirat crescut
in armonia srtiveche, lc desprinde, intrebuintindu-le ca ele-
menle ajuliitoare.” (listetica poeziei populare, Bucuresti 1953).
In traditia populari a colectivititilor folclorice, in constiinta
lor poeticd trdiesc deci dupi formularea lui Barbu Delavrancea
..ca intr-un arsenal national“, aldturi de bunurile inchegale,
de poeziile si povestirile mostenite ori acceptate de la altii,
si mijloacele artistice cu care se realizeazi poezia populari.
Acesle mijloace sint scoase la ivealad si folosite potrivit conti-
nutului si stucturii lor ori de cite ori, in diferite {forme, ideci
similarc se cer exprimate.

Putem presupune cd in arsenalul tradifional existd grupiri
de teme, subieele. motive st imagini poetice potrivit diferitelor
domenii ale viepii, diferitelor sentimente, ginduri, n#izuinte.
Imbinarca nu se [(ace arbitrar c¢i potrivit rolului pe care
creajia, respecliv omul ciireia ii apartine, trebuic si il inde-
plineascd in viata artisticd a colectivitilii.
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Dar functia colindelor nu a fost imuabild, ci a fost supusi
procesului general de evolutie a folclorului. Cum am ariita,
folcloristii sint azi in general de acord c#, in forma lor
striveche, colindele au avut funcfie de urare, de felicitare.
Aceastd functie, uitati aproape cu totul de cei care colindi
si de cei care primesc colindele, poate fi dedusd din unele
elemente ale obiceiului, chiar ale cintecului si ale modului
de interpretare. Urarea, directi sau indirectd, bazati pe rostu-
rile ei strivechi ritualizate, a devenit tot mai mult un lucru
inditinat, un simplu obicei si aceastd schimbare de functie
a avut consecinte si pentru conlinutul poeziei colindelor. In
bivalenta fenomenului se pare ci [elicitarea a cistigat intfietate
fatd de urare. Stergerea functiei strivechi a dus la o schim-
bare a rostului genului si a permis si pitrundd aldturi de
uriirile vechi, o seric de elemente noi. In acest proces de
evolutie, vechile simboluri si-au pierdut sensul original st au
devenit imagini poetice, accentul mutindu-se pe valoarea lor
estetici. In general accentul cizind pe frumos, colindele au
iegit din limitele sincretismului primitiv al ritualelor si au
intrat in domeniul artei.

In conditiile actuale de viati. schimbarea functiei colin-
delor merge mai departe. In multe locuri unde obiceiul se
practici inci ceata de colinditori méirturiseste ci nu mai
colindd decit pentru a aduna daruri cu care si-si poatid
organiza petrecerea de Anul Nou. Adunarea de alimente si
bani este uneori si scopul colindatului pentru copii. Aceasta
a dus uneori la transformarea colindatului. Noile functii ale
obiceiului au repercusiuni atit asupra repertoriului cit si asupra
slructurii poetice si muzicale a colindelor, asupra tinutei gene-
ralec a manifestirii, asupra stilului in care se desfisoari.

In structura generali a colindei, cea ce se socoteste in
general rclren, are funclie de invocatie, deci rosturi foarte
apropiate de cele, care la rindul lor deriva din strivechi forme
sau moduri populare de invocare din cintecele ceremoniale.
In colindele noastre. ..Ler“ nu este decit unul din aceste in-
vocatit s in orice caz nu cea mai rispinditi. Probabil ci
inijial a apdrut in colindele religioase. Invocatia .Ilorile
dalbe, flori de mar“ sau ,flori dalbe dec mair*, care dupi
cum s-a viizul pare a aminti obiceiul strivechi de a sorcovi
cu ramurli de mir, cste {ard indoiald o formuld dintr-un rit
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strdvechi. Acelasi rost par a avea si ,,Marului, merigor de aur®,
,Cunund de vinetele“, ,Riuri de ploaie“, Tot ca invocatie
trebuie privitd §i ,,Colinddm, colinddm®, ,,Colinde, Doamne,
colinde”, ,,Junedui, junelut bun®, st altele. O analizd mai
temeinicd a colindelor ar ardta cd invocatille nu se leagi
arbitrar la orice text de colindd. Altddatd, fiara indoiala,
invocatia ficea parte integranti din colindd si era determinata
de functia ei. Mai lirziu, odatd cu schimbérile de functie care
au intervenit in obiceiul colindatului, printre invocatii au putut
patrunde si versuri strdine de rosturile de urare. Aceasta cu
atit mai mult cu cit, dupd cum a observat Bela Bartok, cle
sint mai des legate de melodie decit de text. Dupé constatérile
sale, si dupd constatirile lui C. Briiloiu, ficute in lucrarea
despre versul popular romnesc (Le vers populaire roumain
chanté, Paris 1956, 56—57), invocaliile colindelor noastre pot
varia de la versurile de dou# silabe la versurile de dou#spre-
zece silabe de tipul Cetioard, cetinele, dragd l.er), deci elc nu
urmeazi regulile metrice ale poeziei cintate.

Adresindu-se cu uriri indirecle diferitelor categorii sociale
din sat sau diferifilor membri de familie, colindele propriu
zise au ajuns cum s-a vizut, la un mare numir de tipuri si
subiecte, la o mare varietate tematici. Descriind rituri si
ceremonii care azi in mare parte au dispirut sau s-au schim-
bat, prezentindu-le direct sau transformindu-le in fabulos,
cintind pe un ton idilic viata gospodireasci sau faptele eroice
ale voinicilor, colinditorii au creat in cursul veacurilor mi-
nunata poezie a colindelor. Priviti in ansamblu, lumea de
altidatd, asa cum isi gisesle cxpresie in colinde, ne aparc
la o primi privire ca o lume miraculoasi, plind de fantastic.

Dacd raportim insid colindele la viata reald a satului
nostru patriarhal, ele se grupeazi in jurul problemelor majore
ale vietii satului de altddatd, in jurul dorintelor si idealurilor
tdranilor plugari si péstori, recolte bogate in grine, belsug in
turme, viald fericiti in familie, tineri voinici, fete frumoase
st harnice, iubire si viitoare cdsdtorii, instrdinare, reusitid in
anumite profesii. Modurile in care se realizeazd transfigurarea
poeticd a acestor dorinte si idealuri sint determintae de
structura inlcrnd a colindei, de rosturile ei, in reccptivitalca
colectivitilii, in sistemul de datini al satului. Viziunea fabu-
loasd a lumii, hiperbola care di atmosferd deosebitd poeziei
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colindelor este ceruti de rosturile ei de urare. Imaginile
poetice care astdzi ne incintd prin frumusetea lor au fost
[ard indoiald altddatd simboluri rituale. Ca urare, colinda era
proiectati spre viitor. Tot ce se cinta in ea irebuia si se
indeplineascd spre fericirea si binele celui ciruia i1 se adresa.
Aceastd proiectare in viitor a creat atmosfera de optimism.
de mare incredere in om s1 in puterile sale, care caracterizcazi
poezia colindelor noastre. Nicéieri in folclorul nostru, speranta
in viitor, gindul c# dorintele si nizuintele se vor indeplini nu
cste afirmat cu atita netdrmurit optimism, cu atita poezie, ca
in colinde.

Jocurile mimice. Precum colindatul domina inceputul
ciclului celor 12 zile, urarca cu plugusorul si cu buvhail.
cu vasilca g1 jocurile mimice cu misti de animale sau cu
personaje in travesti dominau inchiderea sdrbitorii Anului
Nou. In acest moment s-au concentrat in folelorul nostru
cel mai mulle creatii de strdvechi tealru popular.

In comunicirile asupra teatrului la roméni. ficute la Aca-
demie la 1 noiembrie 1896 si 17 martic 1897, Dimitrie C.
Oldnescu, infafisind datinile. niravurile, jocurile, petrecerile
s1 spectacolele publice, adicid clementele populare ale tradi-
liel teatrale, a {inut si subliniezc cd desi ..poporul romin
a primit ideea si chiar indemnul teatrului de la striiini. tolusi
el a fost intotdeauna iubitor de spectacole penlru a-si indlja
mintea si inima, {ie pentru a-si trece vremea in chip plicut.”
(Analele Academiei Romane, S. 11, Tom. XVITI, Mem. Scel.
Lit., 74).

Neobosit folclorist, pasionatl si rodnic cercetdlor al cualturii
noastre populare, T. T. Burada si-a inceput si cl, cu aproapc
20 de ani mai tirziu, Istoria teatrului in Moldova (lasi 1915)
prin descrierca a doudizeci si sase de obiceiuri ¢ cuprind in
desfasurarea lpr elmente de teatru popular, printre care colin-
dele, plugusorul, nunta tiridneascd, capra. lurca si brezaia.

Cei doi invitati au pus cu drept cuvint la inceputul
istoriei teatrului nostru diferitele manifestiri mimice si drana-
tice populare, cici, desi nu intotdeauna nemijlocit si de multe
ori pe cii ce asteaptd a fi ldmurite de abia de acum inainte,
acestea derivd din strdvechi practici primilive si rituri magice,
din care s-a dezvoltat teatrul antic si de care, prin jocul
mimilor §i Comedia delarte se leagd inlreg tcatrul contem-
poran.



Jocurile mimice de Anul Nou in care predominau maistile
de animale pot fi grupate in mai mulle categorii : a) turca,
bourita si cerbul ; b) brezaia ; ¢) capra, cimila, cerbutul si
malanca ; d) jocuri cu mare desfisurare, cu numeroase misti
si personajii travestite. etc. In toate jocurile de tip turci,
brezaie, caprd, rechizita centrald era capul de animal cu
cioc climpdénitor. facut din lemn gi jucat de un fliciu.

Turce, nuritd in jurul Sibiului bouritd si in alte piirti
ale Transilvaniei cerb este un cap de animal, de cerb sau
uneori de bour cu nelipsitul bot de lemn cldmpiénitor, actionat
printr-o sfoard de flicdu care-l joac# si care std ascuns sub
un covor sau o [ald de masi. Flaciul se sprijind de bitul
carc sustine capul cu doud coarne inalte si impodobite cu
bete, panglici si clopotei. In unel locuri turca cste impodobiti
cu fisii lungi si multicolore de pinzi, sau mai nou de hirtie
coloratd. Figiile multicolore de pinzd se intilnesc la unele
misti din centrul i vestul Europei. Ele au existat si in tra-
vestirile folosite in  obiceiurile din antichitate. Turca este
jucatd de obicei singurd sau insotitd de bloj, mascd de om sau
de femeie bitrind, care poartd batul Tn capul ciruia este legati
cirpa cu cenugd. Perechea turca-bloj aminteste de ,.cervulus et
vetula®“ impotriva cirora luptase cu multi hotérire sinodul
de la Auxerres (585 e.n.). Cu turca se colinda si se ura.
Urarea cu turca seamdni dupd cum am mai spus, in unele
pirti din Transilvania, cu urarea la colac si cu plugusorul.
Turca juca pe cintec de fluier, altidati si pe cimpoi. Dupa
Anul Nou, turca era impuscati si inmormintati simbolic. In
uncle locuri se {dceau intrcceri intre cetele de turci si cea carc
cistiga ciipdta o cununi de iederd pe care o purta in tot timpul
sdrbitorilor.

Brezaia se juca in Muntenia. Capul de animal seam#ni
cu o caprd, sau cu o vulpe, o barzi sau un cocor. Brezaia
este Insotitd de mogsul care poartd cirpa cu cenusd, de baba
si de alte personajii mascate. Cortegiul de masti prezintd
dilerile scene comice. Mosul este imbriicat cu un cojoc intors
pe dos sau cu o piele de capri. Pe fati are o mascd, are
barbd, poartd o cédciuld tuguiati si are si cocoasid. Poarti
pinteni, clopolei si lalingi si are in mind o sabie sau un
palos.
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Waldemar Liungmann considerd brezaia o varianti a turcii
si socoteste aceste misti inrudite cu ,,perchta® din Tirol (Op.
cit., II, 809).

Jocurile cu miésti din Moldova, foarte frecvente si astizi,
au ca punct central caprele cu bot de lemn clampénitor ca
si la turcd si la brezaie. Caprere din Moldova au insi coarnele
1nult mai mici §1 mai putin impodobite. Ele sint acoperite cu
o vclintd g1 poartd pe spinare o curea cu clopotei in chip
de cruce. Aldturi de capre, cortegiul poate avea urmétoarele
misti de animale 1 pésdri : ursul, lupul, vulpea, cocorul,
cocosul, paunul, calul, iar ca personagii travestite mosul, baba,
mireasa, ciobanul, dracul, tiganul, turcul, popa, doctorul,
ofiterul, marinarul, neamtul, evreul. Caprele si ursul dansau
cu multd virtuozitate dansuri grotesti iar personajele mascate
prezentau diferite scene comice traditionale, de multe ori cu
aluzii la actualitate sau chiar actualizate in intregime. Jocurile
cu misli erau acompaniate de cintec de {luier sau dc tarafuri
de viori si sobze. Si, natural, de dobd sau dairea pentru
jocul ursului. In Moldova de nord, la jocurile cu misti apare
si buciumul. Aseminarea acestor jocuri cu jocurile de Anul
Nou ale unor popoare din Balcani $1 cu jocurile mimilor
bizantini si antici este evidenti. In diferite regiuni ale tirii,
personaje mascate sau avind fata innegriti cu funingine, im-
bricate in zdrente, purtind coifuri, incinse cu talidnci, avind
in miini bice sau harapnice, apireau si mai apar inci alituri
de buhai, de colindétori si chiar de irozi. Ele poarti numele
de matahule, draci, obrdzari sau chiar mascali.

Maéstile care apdreau deci in cortegiul jocurilor de Anul
Nou erau grupate divers in diferitele regiuni ale tirii. Datele
pe care le avem pind acum nu ne dau o imagine precisi
asupra rdspindirii lor gi nici asupra imbinérilor dintrc dife-
ritele tipuri. Noi cercetiiri de teren vor trebui sd limurcasci
de acum inante aceste probleme. Ceea cc apare insid clar
cste vigoarea cu care se pisireazid si astdzi in mal multe
regiuni aceste strdvechi forme de teatru popular. Multe sate
pistreazd in traditia lor folclorici si reinvie in fiecare an
lurcile, caprele, si breziile. Sint chiar unele locuri unde jocu-
rile cu misti au fost reluate dupd ce nu se mai jucaserd
timp de mai multi ani. Ele pitrund astdzi si in obiceiurile
de Anul Nou din orase si din centrele muncitoresti. De altfel,
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in vechile centre muncitoresli roménesti din Transilvania,
teatrul popular de Anul Nou fidcea parte ca si in centrele
muncitoresti din Europa Centrald, la cehi, slovaci. maghiari,
germani, din activitatea culturali. Din aceasla vechc actli-
vitate culturald ni s-a pistrat la minerii din Cavnic, Mara-
mures, ,,Constantinul®, dramalizarea populari autentici a
mortlii tragice 2 lui Conslanlin  Brincoveanu. (I. Musglea,
Cercetiri de elnografie si de folclor, Bucuresti 1972,
263—314).

Cercetirile mai noi de folclor comparat au ajuns la
concluziile cd jocurile cu mdisti din Europa se leagi de
vechile rituri dionisiace sau de unele variante populare ale
acestor rituri rdspindite in zona noastri, deci nc duc spre
origina tracici. Martin P. Niclsson arati in cercetirile sale
asupra dramei antice si legdturilor ci cu cullul lui Dionisos
cd si astdizi mai existi in Macedonia uncle obiceiuri populare
care amintesc foarte mult presupusele forme primare ale
Dionisiacelor (Geschichte der Griechischen Religion, I, 571 ;
Der Ursprung der Tragodie, in ,.Neune Jahrbiicher firr Klas-
sische Altertum*, XXVIII, 1911, 609, 673, 687).

W. [Lilungmann sustine si el cd Balcanul a fost centrul
de rispindire a obiceiurilor populare carc derivd din strdvechi
rituri legate de cultul lui Dionisos (Op. cit., I, 278). El stabi-
leste chiar filiatia intre accste riluri, jocurile mimilor antici
si bizantini si jocurile cu mésli populare, printre care pentru
zona noastrd, aldturi de kukerii bulgarilor, socotestc $i
jocurile roménesti de Anul Nou. Urmirind soarta mimilor
bizantini rdmasi in Peninsula Balcanicd dupd ocuparca Cons-
tantinopolului de cétre turci, Liungmann crede cd jocurile lor
au avut pentru un timp un centru important la Sofia, de
unde au trecut apoi impreunid cu alte bunuri culturale la
Tirgoviste. El presupune cd Tirgoviste a {ost centrul de unde
s-au riispindit printre romAni. Prinlre jocurile care ar pulea
deriva din jocurile mimilor bizantini, el socoteste jocurile cu
misti din Moldova si poate unele forme ale brezaiei. Dar nu
toate jocurile noastre mimice de Anul Nou pot fi explicate pe
aceastit cale. Unele din ele cum este de pildd turca, par a fi
mai degrabi o continuare a unor stridvechi rituri agrare,
pistrate pesle veacuri prin tradifie popularid. Poate cid i
cele pentru care Liungmann stabileste legituri cu jocurile
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mimilor si se fi suprapus peste strdvechi ebiceiuri populare.
V. L Cicerov crede ci obiceiurile ciclului calendaristic de
iarnd cuprind urme de stridvechi rituri agrare de pregitire a
insdmintirilor viitoare si de propitiere a recoltelor bogate.
Printre acestea se pot incadra si obiceiurile noastre de tipul
turcii (Op. Cit. 217).

Intr-adeviir, turca, in forma cunoscuti in unele tinuturi
ale Hunedoarei si de pe valea superioari a Muresului, avea
o serie de elemente care ne pot duce spre rituri agrarc carc
-au stat la bazd : impodobirea cu iederi sau alte ramuri
verzl, sacul cu cenugd, uciderea i inmormintarea, urarea care
scamind cu plugusorul etc. Turca insotea de multe ori ccata
de colindétori si, chiar cind era jucatd aparte, avea o anumiti
sobrietate care o deosebea de celelalte jocuri de Anul Nou.
Iixistd unele indicatii c¢i si brezaia, atunci cind apirea numai
cu mosul cu sacul de ccnusd si cind era ucisd, ar fi repre-
ventat o formi striveche de rit agrar. Insd, in general,
hrezaia era insotiti de mai multe personaje mascate si juca
scene comice. Moarlea ei era mai mult un aspect hazliu
potentat si de procedeele prin care era reinviati si de faptul
¢ii dupd ce reinvia, cerea bacsis. Prin aceasta, brczaia sc
apropie mai mult de jocurile cu méisti propriu zise, de jocu-
rile moldovenesti de Anul Nou.

Studiul mégtilor, prin legdtura pe care acestea le au cu
jocurile mimice, cu teatrul popular si cu obiceiurile, formeaza
si el obiectul folcloristicei. Limurirea originii si dezvoltirii
magtilor a preocupat mult pe folcloristi. Ea implici insi in
prcalabil cunoagterea substantei si originii obiceiurilor §i jocu-
rilor in care apar diferite misti. In acest domeniu, studii
deosebit de interesante care cuprind si zona noastrd, sinl
intreprinse in ultimul timp in Austria de folcloristul Leopold
schimdt. Rezultatele dc pini acum ale accstor studit au
ost publicate in lucrarea ,,Masken in Mitteleuropa“. (Wien
1955). Printre recentele cercetéri cu caracler de sintezd as cita
capitolul din vol. VIII al Enciclopediei Universale dell’Arte.
Venezia-Roma. p. 878—918 si studiul seris de mine in cola-
Lhorare cu Const. Eretescu. (Dic Maschen in ruminischen
I'rauchtum, in Schweizerische Archiv fiir Volksknude (G3, 34,
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F#rd a intra in acest capitol complex, vreau sd ardt doar
cd poporul nostru a folosit in manifestirile sale dramatice
populare misti de lemn, misti de piele de oale sau de capri
si chiar de iepure, mai rar de cirpi. Mai nou se folosesc
misti de hirtie sau de carton presat fdcute la orag sau de
carlon simplu confectionate ad hoc, iar azi se inlocuiesc uneori
mistile sirdvechi cu mésti de gaze rdmase din ultimul rizboi
mondial. Pe lingd miisti poporul cunostea machiajul, innegri-
rea [etei cu funingine.

Vicleimul Vicleimul si irozii, au o origind mai noua,
cirturiircascit apuseand. El se juca de cete de fliciii, sau sub
formi de leatru de pipusi, de pipusari. Peste texlul de origind
carturitrcased cu temalicd bibliedi s-au suprapus in unele locuri
f[orme dc teatru popular sau clemente laice urbane si subur-
bane in gen de revistd, dind un amestec hibrid. O astfel de
formi a vicleimului a fost notati la Tg. Jiu de C. Briiloiu
si 1. H. Siahl (Sociologia Roméanecasca, T, 12, 1936, 5—36).

Alaturi de vicleim, chivotul, ca scenii pentru teatrul de
pépust cra folosit si pentru desfigurarea unui vechi joc popu-
lar comic. Vasilache si Mdrioara, jucatl alit in cadrul obiceiu-
rilor de Annl Nou cit si la bilciuri

Plugusorul. Urarea e¢n plugul sau cu buhaiul, ,,plu-
gusorul® cum 1 se spune in popor, este un stravechi obicei
agrar prin cxcelentii, care se practicd si astdzi mai cu seami
in Moldova. Tn ajunul Anului Nou in multe locuri chiar in
zina de Avul Nou, ceata de urdlori formati din doi pind la
douzecl de fldciti sau héirbati insurati de curind, pleacd din
casii Tn casii sii ureze cu plugusorul sau si ,hiiascd” cum se
spune in Moldova. Cu plugusorul ureazd astizi si copiii.

Urarea nu se rezumd numai la expunerea in cintec sau
versuri a celor dorite ca in colinde, ci se infiptuieste si prin
prezenlarea dramatici a muncilor agricole. Avem deci de-a
face cu o manifestare folclorici complexii, meniti sd aduci
belsug in agriculturi. Pentru desfisurarea dramaticd, a uririi
se foloseste plugul sau buhaiul. Plugul era altidati un plug
adeviirat, frumos impodobit cu crengi de brad si cu pan-
glici, mai nou cu hirtie coloratd, tras de patrn sau de doi boi,
de asemenea Tmpodobiti cu panglici sau batiste lucrate in stil
popular. In anii din urméi se rispindesie tot mai mult plugul
in miniaturd purtat pe brale de cel care ureazi si un plug
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simbolic, format dintr-un bét cu doudi crdci care reprezinti
coarnele plugului. Copiii ureazi numai cu plugurile in minia-
Lura.

Buhaiul numit in Ialomita $1 in sudul Moldovei ,.buga®,
cra un vas de lemn de forma unei putinici, cu fundul acoperit
de piele de caprd sau de oaie, bine intinsid si legatd cu un
cerc sau strinsd cu o fringhie. Prin mijlocul acestei piei trece
o suvitd de pidr de cal fixati la interior cu un nod sau cu un
bat trecut printr-un lat. Gura vasului este deschisia. Unul din
[ldca1 tinea buhaiul iar altul cu degetele muiate in Dbors, in
apii cu saciz sau numai in apd, trigea suvita de pir, produ-
cind un zgomot surd intirit de cutia de rezonanti a vasului
Cuvintul buhai a ajuns la noi probabil prin intermediul
limbilor slave, — rus : bugai ; polon : buhai ; din turceste :
buga, cum se spune in Jalomita si sudul Moldovei. Obiectul
menit sd imite mugetul taurului, simbol al fertilititii, a fost
cindva raspindit in intrcaga FEuropd. La cehi este cunoscut
51 azi sub numele de bukal sau bukaci, denumirea fiind in
legiturd cu zgomotul pe care il face. La unguri sc numegte
hurogato, tot o denumire onomatopeici. La germani se nu-
meste Rummeltop sau Brummtopf, tot dupd zgomotul pe care
il face. Topf inseamné oald de pamint, de lut, aici vasul fiind
de ceramicd. Obiceiul a dispdrut demult in Europa apuseani
1 acolo unde mai existd si-a pierdut sensul traditional st este
practicat mai mult ca un joc de ciitre copii.

Pe lingd plug si buhai, ceata purta bice sau harapnice din
care sc pocneste, clopote de vite si talingi. Ea era insolitii de
inslrumentisti populari care cintau din fluiere, cimpoi, vioari
sau cobze.

In general locurile unde plugul si buhaiul apiireau im-
preund in acelasi obicei sint mai rare. Acolo unde plugul
cra inlocuit cu un b#t simbolic, in tot timpul recitirii bhatul
cra ]ucat in ritmul versunlor ; clopoteii care-] impodobeau
acompaniau ritmic recitarea. In regiunile unde recuzita era
si mai este un plug adevirat, se tragc si astdzi uncori, iar
in trecut si trigea cu regularitate, o brazdi in curtea sau la
poarta gospodarului. Tragera brazdei dovedeste fari putintd
de indoiald ci plugusorul este un stridvechi obicei agrar derivat
dintr-o practicd primitiva si trecut printr-un rit de fertilitate,
ajungind o urare inditinatd de recolte bogate in anul cc vine.
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Urarea cste un lung poem in versuri recitate care descrie cu
mult umor dar si cu cuvenita ridicare de plan fabulos, toate
muncile agricole pind la coptul colacului.

Altddatd rit menit si provoace fertilitatea, plugusorul este
azi acolo unde se piistreazd, un obicei care contribuie la
veselia gencrald a sirbitorii Anului Nou, la potentarea atmos-
femei de optimism, la colorarea desfisuririi aceslei sirbitori,
cu clemnle care vorbesc despre una din principalele ocupatii
ale poporului nostru, agricultura. Urarea cu plugul sau cu
buhaiul povesleste cu umor despre prodigioase munci agricole,
al ciror rod este fabulos.

Waldemar Liungmann (Op. cit. II, 845) cautd si stabi-
leascd o legiturd intre obiceiul nostru si aratul ritual practicat
pentrn a propilia de tiaranti romani la calendele lui Tanuarie
sau la 1 Martie. Desfisurarea dramatici se leagii, dupi pérerca
lui [iungmann, de aratul si semdnatul ritual din cultul lw
Dionisios i al lui Osiris. Tinind seami de noile constatiri
[dcute de N. E. Male asupra milurilor vechi cgiptene, (Mili
drevnego lghipta Leningrad 1970}, pulem presupune ci plu-
gusorul, este de fapt la origind, ceremonialul primet hrazde
practicat de cipetenia obstel patriarhale. $i in urarea noastri,
gospodarul, badita Vasile sau badita Troian, pare si aibi
acelasi rol.

Gospodarul pleaci pe un cal negru sau pe un cal ,,graur
cu saua de aur” si giseascd ,Jloc de arat si seméinat”. El ard
,,brazdd neagrd® si seamind ,griu rosu®. Griul cregte ,,in pai
ca trestin. in fol ca mazirca. in spic ca vrabia. ,,Gospodarul
incaleci din nou pe cal si pleaci si vadd dacid holda este
coaptd. ,,Griu de-o parte se-ngilbenea / De aproape se
cocea, / De sccerd se gitea.“ Gospodarul ia spice de probi,
se intoarce acasd si se pregiteste de secerat. Se duce la tlrg
sd-si cumpere fier §i otel. Se duce lta fierar si-1 pune si-i
facd ,,sdcere manintele / Cu dintii de floricele, / (u manunchi
de viorele, / Si secerc copile [rumoase cu ele“. Intr-o varianti
culeazi in anul 1950 in Negrilesti, Vrancea, gospodarul chea-
mi {ierarul la telegraf. ,,S-au sunat la telegrafl / S-a venit
mcsteri-ndat”. Elementul vietii moderne intrd in chip natural
in descrierea muncilor agricole. Prezentarea muncii meniti si
constituic miezul urdrii este presirati cu elemente de umor
s1 cu note de voiti exagerare, necesare implinirii dorintelor.
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Ritmul seceratului este fantastic : ,,Un fecior de negustor / Cu
stinga secera, / Cu dreapta lega, / Cu dintii-n haraba arunca. /
O scos doisprezece telegari, / Ca ceaunele cénite, / Cu unghiile
potcovite, / Cu potcoave de argint, / Ce prind bine la pi-
mint. / O scos noud iepe surepe, / De cite noud ani sterpe. /
{u gura-n car punca, / Stambol nu le trebuia®“. Dupd tcrmi-
narea seceratului si treieratului, carele ,,Impovirate, / Cu
lanturi legate se indreaptd spre moarid. Moara, vizind atitea
care ,,Punc coada la spinare / $i apucd pe lunca mare“. Dar
,,Morarul mester mare, / O iesit cu ochi bolditi, / Cu itarii
cruciti, / De dinsul si te rizi“. S1 morarita a iesit ,,Cu o covi-
ticd de niste tdricioare / De cind cu foametea cea mare. / $i
mi-o incepu a siriga : / Ptiu, ptiu, ptiu si na, na, na. / Moara
sta s se uita. / Si-¢ amigit-o pin-la portitd / S-o luat-o de
dirlog / S-o dat-o la loc, / S-o laut-o de cilciie / S-o pus-o pe
cipitlic, / $-0 scos un ciocan, Si i-o dat una in splind, / S-o
agezat-o pe fdind“. Aceastd parte in care moara era intruchi-
pald ca o fiapturd vie, un fel de animal domestic care se
sperie de multimea carelor si o ia la fugi, este prinsd de
morar sau ademeniti de moririfd si pusd cu mestesug la loc,
cste plind de umor, stirneste intotdeauna risul ascultitorilor.
Ea reprezintd poate cu hazul cuvenit imbinarea inire descrie-
rea sobrii rituald a muncilor pentru pline cu nota veseld care
apare simbiotic la [oarte mulle din riturile vechi si la jocurile
cu migti medievale. Griul este micinat, fiina este dusi acasd
la jupineasa gazdd care ,face colac frumos, / $i l-o pus in
cuiul cel de jos, / Ca si fie plugarilor de folos, / Si l-o rupt
in noud / Si ne-o dat si noud.” Versurile acestea de sfirsit
scamind cu versurile din cintecele de secera.

Ca si celelalte urdri de Anul Nou, §i urarea cu plugusorul
se terminii prin cererea darurilor. Intr-o varianti din Buzesti,
Rimnicu Sarat (,,Sezdtoarea” XIII, 9, 1913, 127 —135), inainte
de a cere darurile, ceata face o urare profilactici pentru
casd : ,,Dar dumnealui intri-n casi, / Puse coatele pe massi, /
Se uitd la sfinta icoans, / Vizu un arc mare tiglat, / De noui
megsteri lucrat, / Si didu-ntr-un cird de porumbei / Si po-
rumbeii incepurd a zbura. / Si cum zburari porumbeii, / Cite
unul, cite doi, / Pind la patruzeci si doi, / Asa si fugi relele, /
Si belelele, / Si fermecitoarele / Din curtile dumneavoastra.®
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In partea care incheie plugusorul, intilniin unele clemente
particulare de umor, obignuite si in oratiille de nuntd si in
unele povestiri, si in tealrul popular. Ele se releri la insisi
practica obiceiului, ironizcozd recilarea si pe recitatori, creazé
distanta intre actul ccremonial performat si receplarea lui.
Este in aceastd parte plind de umor, un fel de atitudine lucida
pe care ceata o ia fali de obiceiul pe care-l practici : ,,Mii
baiete, mii biiele, / De unde-ai invitat aste cuvinte ? / Din
tara nemteascd / Unde pifigoiul a invitat carte latineasci. /
Dar noi nu sintem de ici de colea, / Sintem de la Buda
Veche / Unde mita streche. / Azvirliti baicti cu barda / Si
retezati-1 coada.“... ,,Noi nu sintem de ici de colea, / Sintem
tocmai din Golesti / Unde lapte nu gisesti, ? Cum il mulge-n
tirg il duce, / Pling mijcle de la cruce. / Nu credeli ei sintem
niscaiva siraci, / C-avem si noi pairuzeci si patru de pogoane
de vie, / Tocma-n deal la Migelie, / Numai iepurcle chiar le
stie. / Si nu sintem niscaiva siraci, / Avem si noi palruzeci
si patru de poloboace, / Firit [unduri, fird doage. / Am mai
ura ce-am mai ura / Dar ne uitarim cam la vale, / Si vedem
cd-i vremea tare / Si n-avem mécar mantale, / $i sinlem cu
pielca goald, / Cici puse mina hotul de Anghcluli / Si le didu
lui Ton Toduld. / Am mai ura ce-am mai ura, / Dar ni-¢ c-om
insera / Si nc-asteaptd la cascle noastre / Nevestele fru-
moase, / Cu pupczele fripte, / Cu caragate umplute, / Cu giste
imbrobodate. / S nu credeti eid sintem siraci, / C-avem si
noi dughcana la ulitd, / Invelitd cu turtité / Si cu paie de
oviz, / Cind pui mina picd jos. / Si cu paic de negard. / Ne
bate vijelia mai ritu ca alari, / Am mai ura ce-am mai ura. /
Dar ni-e c-om inlirzia, / Departe de bordeicle noastre, / Pc
la casele dumnecavoastrd, / C-avem si trecem / Hopuri hopu-
rate. / Viti nenumdrate. / Muonli mari intunccost, / Mai riimi-
neti boicri siindtosi®.

In atmosfera gencrald a plusugorului in care umorul estc
una din notele dominante. aluziile la stirile sociale de allidati
erau foarle graitoare. Ele rcaduceau pe ascultitor din lumeca
fabuloasi a dorinlelor in lumea reali a necvoilor greu de
implmit. Pendulind intre fabulosul uridrii si reminiscente rituale
si realitatea satirei sociale, plugusorul capiiti scmnificatie dc
document social. Aluziile sint dc cele mai multe ori precis
localizate si prin accasta si mai apropiate de intcresul ascul-

30



tatorilor. Alteori ele se refereau la evenimente din lupta tdra-
nilor impotriva exploatirii mosieresti ce au avut un mare
ritsunet in masele populare. De curind, A. Z. N. Pop a arvilat de
pildd ca versurile .,Nu sintemy de la Cuca Nuca / Undc mai-
miliga ¢ c¢it nuca® se refercan la riscoala (Ardncasci din
satele Cuca si Macii din judetul Arges. (A. Z. N. Pop, Cuca-
Muca in scmnificatia plugusorului. Revista de folclor. 33,
1958, 91—100).

Bazat la origind pe o practicd rituald meniti si insolcascd
sau sd prevind muncile plugarului, plugusorul evolucazi trep-
lat si ajunge la formele spectaculare sirbitoresti de astiiz
Prin inmultirea momentelor de umor si ironie, plugusorul
devine o poveste versificati meniti mai mult si distreze decit
g3 provoace rodire, cum credeau tiiranii satelor patriarhale.
Sustinut de intreaga desfisurare spectaculoasi, el ajunge un
simplu obicei in cadrul rinduielilor de bunid cuviinld tradi-
tionali. Tn aceasti schimbare de funclie. valorile estetice
cistigd preponderentd. Elemcntele’ sociale se accentueazi si
cistigd teren in detrimentul celor care amintese vechile rituri.

Teatrul popular. .Teatrul popular este un pom
mercu retezat pe care sc altoiese intr-una mlidite noi spune
folcloristul elvetian Richard Weiss. ,,Permanenti riminc nu-
mai seva vie care se ridicA mereu din ridédcini §i facc ca
pomul si infloreasci mereu. napulsul dramatic. dorinta de
leatru a poporului.”® (Volkskunde der Scbweiz. Zivich 1946,
p. 205).

Aceeasi sevd vie a dorintii poporului de a juea tecalru
face ca si in folclorul nostru teatrul popular si fic mereu
prezent, si apard din cele mai vechi timpuri sub diferite
forme. De la vechile rituri spectacole despre care am vorbit,
poporul ajunge la teatrul cu tematicd sociald, la jocurile
dramatice avind ca subiect scenc din viata haiducilor. Sub
aceasti formd, teatrul popular capdti o noud inflorire in
secolul trecut.

In Europa apuseani, teatrul popular cu tematici socinli
se nagte prin altoirea elementelor de teatru ciirluriresc sau
de bilei pe vechiul trunchi al jocurilor dramatice de carnaval,
si al teatrului religios. El infloreste sub aceastd noud [ormi
incepind din secolul XVIII. Repertoriul teatrulmi popular
apusean ecste format din picse cu tendinla moralizaloarc. cu
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tematici cavalereascd, cu subiecte luate din cértile populare,
sau din intimpliri reale care au stirnit in vremea lor multi
senzalie, de pildi din faptele haiducilor vestili. Legatura
acestui teatru popular cu teatrul de bilei, cu repertoriul ve-
chilor trupe de teatru ambulante este evidentd. In folclorul
german sint cunoscute piese ca : Genoveva de Brabant, Faust.
Don .Juan, Rosa de Tannenberg, Printul Eugen de Savoia,
Fiul cildului si Fata de tigan. La slovaci existd o piesd de
teatru popular al cdrui erou principal este haiducul Janosik,
conlemporan cu Pintea Viteazul. La cehi s-a pistrat sub
formi de teatru de pdpusi o piesid avind ca temi riscoala lui
Horia, Closca si Crisan.

La noi piesa centrald a teatrului cu tematicd haiduceasca
estc .Jienii“, denumiti in unele locuri si ,,Banda Jienilor®,
,.Jienia®, sau simplu ,,Banda®“ sau ,,Haiducii.“ Eroul principal
al piesel este lancu Jianu. Toate variantele ei pornesc de la
renumele pe care l-a avut in popor acest haidue, de la legen-
dele ce s-au creat in jurul faptelor sale haiducesti.

Dar aproape fiecare regiune a avut in trecut un haiduc
al siiu pe care poporul l-a socotit luptitor pentru dreptatea
sociali. Imaginea populard a atribuit haiducilor calititi deose-
bite. uncori supranaturale, care i-au ajutat si invingi orice
greutiili, si iasi intotdeauna biruitori. In jurul figurii haidu-
cului, poporul a concentrat in chip legendar toati revolta
sa, toate speraniele in viitor, tot optimismul sdu. Aceasta este
temelia sociald a teatrului cu tematicd haiduceascd, prin ea
se cxplicid rolul pe care l-a cipitat aceastd categorie in fol-
clorul nostru din perioada capitalistd. In lupta impotriva
fmpildrii, a nedreptitilor sociale, teatrul popular cu tematici
haiduceased a constiluit un element de rezistenti. Tatrul popu-
lar cu tematicd haiduccasci este rdspindit mai cu seami in
Moldova. Acolo, aldturi de Jieni, sint cunoscute piese care
poarti numele altor haiduci, mai apropiali prin actiunile lor
de oamenii {inuturilor respective, ca: ,,Banda lui Bujor sau
Bujorenii“, ,,Groza“ ,,,Banda Codrenilor® ete. Astizi teatrul
popular cu tematicd haiduceascd ecste o categorie activd a
folclorului nostru. El tinde sid se rispindeascd si in alte re-
giuni ale {arii.

V. Adiscalitei (Limba si literatura, I1, 1956, 18) aratid ca
in jurul Pascanilor, important centru muncitoresc, tematica
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haiduceascid s-a contaminat in piesele de teatru popular cu
clemente din lupta ceferistilor. In comuna Ghindiioani, Neamt,
in limpul rizboiului s-a creat o noui piesi avind ca temi ura
fmpotriva cotropitorilor fascigti.

MIlidita altoitd in pomul etern al teatrului popular, teatrul
cu tematici haiduceascd a fost integrat obiceiurilor de Anul
Nou. El se desfisoard deci in timpul celor doudsprizece zile
alaturi de vechile jocuri cu mésti, de plugusor si de buhai si,
uneori, imbinindu-se cu ele.

Piesa incepe prin prezentarea haiducilor, care isi asleapti
cipelenia. Dupd aparifia acestuia apare indati si potera. Ur-
meazi o disputd intre comandantul poterei si cipetenia haidu-
cilor, care este prins si legat in lanturi. Haiducii trateazi cu
potera eliberarea conducitorului lor. Obtin aceasta pe diferite
ciil, fie convingindu-i si adere la lupta lor, fie cumparindu-i
Piesa se termind printr-o scend in care cépetenia haiducilor
eliberati este sirbitoriti. In desfisurarea dramatici a piesei,
care se joacd de la casd la casd, deci fdrid decor, printre
replicile vorbite apar deseori cintece, de cele mai multe ori
cintece cu tematicd sociald sau cintece haiducesti din reper-
loriul folcloric traditional. Acestea constituie de fapt miezul
intregel piese si servesc atit la caracterizarea situatiilor cit si a
personajelor. Ele marcheazi continutul ideologic al pieselor in
asa mdasurd Incit desfisurarea actiunii pare doar o canava
mienild sd ajute la scoaterea in relief a momentelor holiritoare
cxprimate prin cintec. Alituri de cintecele cu caracter folcloric,
teatrul cu tematicd haiduceascii cuprinde si o serie de cintece
ce poartd amprentd cirturidreascd. Discutind problema originii
teatrului cn tematicd haiduceascd si mai cu seamid a Jienilor
in folclorul nostru, Vasile Adiscilifei ajunge la concluzia ca
el nu a putut si aparid inainte de secolul XIX. El crede ca
culegerile de poezii populare ale lui Vasile Alecsandri a avut
un rol hotiritor in ridspindirea baladei lui Iancu Jianu si
deci si in alciituirea piesei cu aceasti temi. Teatrul cu tema-
tici haiduceascd nu a fost strdin nici de opera dramatici a
lui Vasile Alecsandri din care s-a inspirat uneori. In unele
varianle de Jieni se cintd ¢i astdzi un fragment din Soldan
Viteazul.

Analiza textelor de teatru popular cu tematici haiduceasci
ne aratd legiturile lui cu jocurile dramatice populare mai

83



vechi, dar si cu teatrul carturiresc de la inceputul literaturii
noastre dramatice. In primele noastre lucriri dramatice, te-
matica haiduceasci este frecventi. Ion Eliade Ridulescu scrie
piesa ,,Paunasul Codrilor” ; .Jigniterul Vadra“ a lui Alecu
Russo este un pamflet impotriva abuzului de tematici haidu-
ceascd in teatrul nostru din acea vreme. Este stiut cd in a
doua jumitate a secolulul trecut a avut un mare succes piesa
,lancu Jianu, cipitan de haiduci®, a lui Mater Millo s1 P.
Anestin. (Gh. Nadoleanu, O ipotezi asupra originii teatrulut
popular haiducese, Jienii, Revista dc etnografie si [olclor.
10. 3, 1965, 317—325). Ea pare si fi fost scrisi inainte de
1858 si legitura el cu piesa care circuld azi in popor pare
evidentd. La 1868 s-a jucat la Bucuresti piesa ,,Tomsa ciipitan
de haiduci®“. Viata lui Iancu Jianu a fost scrisi sub formi
romantatd intr-o brosurd publicatd la 1863 de N. D. Popescu,
sub titlul ,Jancu Jianu, zapciu de plasi“. Aceastd brosuri
pare sd fie avut o largid circulatie in popor. De altfel N. D.
Popescu a romantat si vietile altor haidueci i brosurile lui s-au
bucurat de o largd circulatie. Interesant in legiturd cu ori-
ginile carturdresti ale teatrului popular cu tematicd haidu-
ceasci este faptul relatat de Mihail Sadoveanu in ,,Anii de
ucenicie“. El povesteste cd, pe cind era de cincisprezece,
saisprezece ani, la Pagcani fiind, prietenii i-au cerut si scrie
un text pentru jieni. El a scris acest text in versuri si l-a re-
gasit circulind in popor dupd aproape jumitate de veac. L-a
cules in anul 1944 de la un fliciu din satul Rediul Tatar de
linga Iasi. Deci, una din variantele jienilor care circuld azi in
Moldova a fost scrisi de Mihail Sadoveanu.

La inchegarea diferitelor variante de teatru popular eu
tematicd haiduceasci care circuld azi in folclorul nostru au
contribuit vechile forme de teatru popular din cadrul obiceiu-
rilor de Anul Nou, cintecele traditionale de luptid sociali,
cintecele haiducesti epice si lirice dar si teatrul cult cu tema-
tici haiduceascd de la inceputul secolului trecut si brosurile
in prozi si versuri despre vietile haiducilor precum si bala-
dele haiducesti publicate in colectiile de literaturi populara.

Alidturi de aceste piese, poporul mai cunoaste unele jocuri
dramatice populare ca ,,Nunta {irdneascid“ sau ,,Arndutii“, pe
care le prezintd tot in cadrul obiceiurilor de Anul Nou. Dupi
primul rdzboi mondial a circulat un timp sub titlul ,,Pacea
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generald“ o piesd cu orientare ambigud, alcituitd de vre-un
cirturar sitesc. Unele variante ale acetesi picse se mai pot
intilni si astézi.

b) OBICEIURILE DE PRIMAVARA

Dinlre multiplele obiceiuri traditionale legate de date ca-
lendaristicc ne vom opri numai la acele care in desfisurarea
lor au pistrat implicate in manifestiri artistice urmele vechilor
rituri de inceput de an, anul nou de primivari. Cele mai
multe sint descrise cu minujiozitate in lucririle lui S. F. Ma-
rian pe carc le-am ecitat si in studiile lui Tudor Pamfile
(sdrbalorile de vard la roméani, Bucuresti 1910, Agricultura
la vromdini, DBucuresti 1913). Fari si poald cuprindec toatc
f[ormele suly carc aceste obiceiuri an circulat pe intreg teri-
toriul lirii noastre, fird si aihd o viziune istoricd a desfisu-
viteit lor si oprindu-se cu relatarca faptelor la situatia de la
sfirsitul sccolului trecut sau de la inceputul secolului nostru,
aceste luerdiri adue un hogat material documentar si constituie
pind acum principala noastrd sursi de informatie in legidtura
cu lolelorul obiceiurilor. Dacit dalcle reale pe care le prezintla
sint interesante si importante, intcrprelirile pe carc el incearca
sit le dea acestor obiceiuri trebuic privite critic findeid de
ccle mai multe ori sint unilaterale sau depisite. Ele repre-
zinir stadinl la care se gdscau cercetirile in acest domeniu
acum o Jumitatc de veac.

Obiceiurile legate de primdvard marcau diferitele etape
in desfisurarea viefii sitesti, legate de sdrbitorile mai impor-
tante ale ciclului calendaristic de primivara.

Dupé cele doudsprizece zile in care se sirbdtorca trecerea
de la anul vechi la anul nou, urmeau in rinduiala calendaris-
ticA a salului vechi cislegile, rastimp menit, cum am vizut,
nuntilor. Poporul nostru nu a cunoscut in aceste sase sipta-
mini petreceri aparte, de proportia petrecerilor de carnaval
de la alic popoare. Numeroasele nunti cu desfisurarea lor
prelungitd altddatd de la trei pind la cineci zile, cu pelitul
si logodna care le premergeau, umplcau de fapt tot dorul si
putinta de petrecere a colectivitijii sitesti. Sfirsitul cislegilor
insd, lasata seculul, era sirbitoriti cu mai multe manifestiri
care marcheazi pe de-o parte incheierea perioadei cisito-
riilor iar pe de altd parte venirea primiiveril, inceputul mun-
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cilor de primiivard i, odati cu crestinismul, inceputul lungii
perioade de privatiuni, de refineri, de ascezi, a postului cel
mare. Inceputul acestei perioade era marcat prin petrecerile
de [&satul Secului, petreceri cu mincare, bduturd, cinte si joc.
Poporul le numeste ,,Refenele” sau in unele locuri ,,Vergel®.
Dansurile si cintecele aveau uneori legiturd directid cu indoitul
rost al acestor petreceri : incheierea unei perioade de ceremo-
nialuri gi pregitirea pentru muncile de primivarad si incheierea
rastimpului cisitoriilor. La jocurile fecioresli, dansatorii vir-
tuosi trebuia si sard cit mai sus ca sd creasci cinepa mare.
In strigiiturile si cintecele de Lisatul Secului, (eciorii isi biteau
joc de fetele care au rdmas nemiritate, ,le trigeau o refenea®.
In colectia larnik-Birseanu (Doine si strigituri din Ardeal,
Bucuresti, 1895, 450), gisim strigituri care exprimi clar
tristetea fetelor care nu s-au madritat in cislegi si ironia fecio-
rilor la adresa lor : ,,Supirate-s fetele / Ci se trec cislegile. /
Nu fifi fete supirate, / C-o veni si postul mare, / Si veli da
de sirindare, / Doard vi ve}i maritare.“

Din acelasi grup fac parte $i o serie de cintece si strigituri
batjocoritoare la adresa fetelor care nu gi-au tors cinepa, torsul
fiind o muncd de iarnd care trebuie terminati inainte s&
inceapid munca pe ogoare. Cinepa trebuia toarsi de cu iarnd
pentru ci in satul traditional, de cele mai multe ori, primdvara
incepe tesutul pinzei

Jalea fetelor nemdiritate isi gdsea concretiziri in obiceiuri
si cintece. In prima noapte a postului mare, fetele se adunau
si cintau cintece de jale si blesteme la adresa feciorilor. Un
cintec din nordul Moldovei expriméi durerea fetei care nu s-a
miritat pentru cd nu a avut zestrea pregititd. Cintecul nu
este lipsit si de o notd de umor care aminteste cintecele si
strigiturile feciorilor in legidturd cu aceastd temd : ,,Lucrd
mami ce-i lucra, / Si-mi porneste ursita, / Doardi mi pot
mirita, / Ci-s bitrind ca si tine, / Si rid oamenii de mine. /
Vinde mami gistele, / Risipeste-mi gitele, / Ci se trec cisle-
gile. / Dupa ce-oi trece pe prag / Mi-a iesi grija din cap, / Oi
pune furca-n cirare, / Mai mult nu te-oi supirare.

Mai clar pare a exprima sentimentul fetei rimase nemi-
ritate urmitorul cintec pe care-l citez intr-o variantd din ti-
nutul Aradului. Cintecul are si azi circulatie, una din variantele
lui fiind prelucratd pentru cor :
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,,Grinele vara se coc, / Zis-a badea si nu joc, / Pin-la
storsul vinului, / C4 voi fi mireasa lui. / Storsu vinului Lreen. /
Badea conciu nu-mi ficu. / Cislegile incd trec, / N-am cu cine
sd-mi petrec. / Vine si postul cel mare, / Port cosili pe
spinare. / Citi sint juni si feciori, / Ei toti sint inseldlori®.

Cintecul are o notd de resemnare si un inceput de ncin-
credere in figidduiala fldcdilor. Cele mai multe cintece pe care
fetele rimase nemdrittae Ja cintau in prima noapte a postului
marc nu rdmin insd la aceastd noti de rescmmnare ci sint
adevirate blesteme la adresa fliciilor. Puterea lor de cvocare
si de urd nu este mai prejos de poezia blestemelor de dra-
goste, atit de radspinditd in lirica noastrd traditionald : ., Tu
esti bade acela / Care ai luat icoana / Si te-ai jurat pe dinsa,/
Pe mine nu mi-i ldsa / Pind soare s-a giita, / Pe mine nu mi-i
uri / Pind soare s-a giti. / Soarele nu s-a gitat, / Tu pe
mine m-ai uitat. / Soarele nu s-a gital, / Tu pe mine m-ai
lasat, / Cu alta mina ai dat. / Da-ti-ar, bade, Dumnezeu, /
Dupé jurimintul tiu, / Noud boli, nou# lingori. / Trei perechi
de friguri rele, / Si-{i fie dc schimburele. / Dar nici lung
sd nu te {ie, / Ca nu cumva rau si-fi fie. / Din arat pini-n
ciirat, / Din aratul grinelor, / Pinid-n dusa butelor, / Cind
ti-o fi badeo mai bine / Si treacii vintul prin tline. / Cind
ii {i mai sindtos, / SA nu iei un pai de jos. / Cind ii {i mai
in putere, / Si nu iei doud surcele. / SA te rupi de prin
sele.” '

Intr-un cintec din Moldova de nord, ironia la adresa
[etelor rimase nemdiritate ia forma parodierii disperdrii lor :
.. Astizi i lisat de sec, / Mi duc mami si mi-nec, / Inir-o
balti stititoare, / Unde giste sprinteioare / Inoatd stiud fin
picioare. / Unde-i fi balta mai lati, / C-am r#mas ncmé-
ritatd, / De uritul fetelor, / De risul feciorilor®.

Pe lingd Refenecle sau Vergeluri, [dsatul secului era priz-
nuit cu un obicei ce se cheami in general ,,Alimori®. Tn TIu-
nedoara acest obicei se cheami . Hodiite“ iar in Banat
,,Priveghiul®. Tineretul satului aprindea in noaptea de L&isatul
Secului pe un deal apropiat sau intr-un loc mai ridicat, un
foc mare in jurul ciruia se aduna tot satul pentru a petrece
si a dansa.

Heinrich von Wislocki spune in descrierea vietii roménilor
din Transilvania (Aus dem Leben der Siebenbiirger Ruminen,
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Hamburg 1889), ci focurile se aprindeau in ultilna duminici
a cislegilor de iarnd si cd in mijlocul rugului se ridica o
pridjind inaltd impodobitd cu flori si panglici care ardea odati
cu rugul. Jocul in jurul focului dura pini la revirsatul zorilor.
Flacaii isi faceau torte pe care le invirteau in aer, realizind
adeviirate jocuri de artificii. In unele locuri infisurau in paie
o roatd de cirulid sau de plug, o aprindeau si o ldsau si se
rostogolcasci la vale. In jurul Sibiului in cadrul aceleasi
sdrbiitori se fdcea o pipusi de paie de mdirimeca unui om
circia 1 se didea foc.

Focurile de primivari erau rispindite la aproapc toate
popoarecle Europei si isi au originea fiard indoiald in practica
indclungati de apiirare a seminatului si livezilor impotriva
gerului. La unele popoare au capitat formd de rit pentru
alungarea iernii si intimpinarea primiverii. In folclorul nostru,
in unele locuri. focuri cu rosturi similare se mai aprindcau
si in noaptea de Paste.

Tot la sfirsitul cislegilor se ficea §i sirigarea peste sat,
despre care am amintit. Fliciii se urcau pe un deal, in unecle
locuri intr-un copac inalt si de acolo vesteau pentru intreaga
colectivitate numele [etelor care nu s-au mdritat si pricina.
Ei mai didecau in vileag si alte fapte considerate a nu fi con-
forme cu buna cuviinti traditionald a satului. ,,indati ce trece
Lasatul Secului, eind intrim in Piresimi, — scria la 1858
Al. Peclimon in ,,Impresii de cilitorie in Romania®, (58—59)
— se urcid dintre oameni si flicdi deasupra unei ripe si incep
a striga in gura mare numind {iecare din fetele care sint
harnice si care nevoiage, fiecare cum se poartd si ce omenie
au, fiecare se face si ce sivirseste, care fatd a ramas nenmii-
ritatd si care a imbétrinit aga.”

Strigarea peste sat era o formd a demascirii colective,
foarte veche in cadrul vietii traditionale sitesti. Ea avea me-
nirea si scape colectivitatea de urméirile nefacte pe care le
pot avea abatlerile de la rinduiala tradilionalid. In ordinea
social-juridicd a satului patriarhal, practicarea ci cra un drept
al cctei de feciori, dreptul de a aduce judeciti asupra compor-
tirii colective si de a sanctiona abaterile. Sub diferite forme
de realizare obiceiul se mai pistrcazi incd in unele sate din
vestul Trausilvaniei.
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In Dobrogea si in satele din sesul Dunirii si din jurul
Bucurestiului, la Lasatul Secului se mai fac si astizi cucii
(obicei ri#spindit si la sirbi, croati, sloveni). Obiceiul cucilor
este un joc de carnaval cu maisti. In el regisim insi impor-
lante reminiscente de rit agrar, legate poate de inccputul
anului de primdvard. Numirul si [orma méistilor variazd si
obiceiul trece prin mari schimbiri de la sat la sat. S. F.
Marian noteazi in jocul cucilor urmitoarele personaje : bunica
cucilor, zece mirese, zece miri, un birbier, un paznic. In
cercetiirile ficute recent in jurul Bucurestiului s-a constatat
ci existd si un vindtor si un tambalagiu, ci existd cuci si
cucoaice ; in unele locuri in convoiul cucilor apirea regele,
regina si ienicerii. Uneori apare si cimila, intilnitdi si in
jocurile de Anul Nou. Desfisurarea obiceiului tine din zori
pind in asfintit. Cucii se inhami la amiazi la plug si trag in
mijlocul satuliu trei brazde in cerc. In restul timpului ei fac
tot felul de sotii, lovesc pe cei pe care ii intilnesc cu cirpa cu
cenusd si adund daruri. Ca si ceata de feciori, cucii fac la
terminarea obiceiului o masd si o petrecere cu joc.

Fari a avea amploarea sirbitorilor de Anul Nou, a celor
12 zile, obieciurile vechiului an nou de primidvard, cele de
[&salul Secului, cuprindean cileva interesantc manifestéri
folclorice ce ficeau parte din patrimoniul mai multor popoare
curopenc. Ele incheiau, cum am ardtat, un important ristimp
al anului, rastimpul legérii noilor cisitorii si deschideau un nou
rdstimp, cel al muncilor de primivari. Pelrccerile marcau
acest moment de trecere, cum se intimpla frecvent in folclorul
obiceiurilor. Legitura cu postul mare s-a ficut mai tirziu
si este evident o suprapunere.

In Banal, prima siptimind dupi lisatul de carne, sc nu-
megste siptimina nebunilor §i se priéznuia print jocuri cu
misti in genul carnavalului.

Cind am vorbit de calendar, am spus ci la noi zilele
Deochiei ar putea si fie o amintire a inceperii anului nou
la 1 martie. In unele locuri ]Ja 1 martie fetele isi ghiceau
norocul ca si in noaptea de Anul Nou.

Un alt obicei din cadrul sirbitorilor de primidvarid era
alegerea Craiului, a Crawlui Nou cum se spune in Moldova
de Nord, a Plugarului in satele din Figiras, sau Tinjaua in
Maramures. Era ales {liciul care a iesit in acea primivari
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primul cu plugul la arat. Cel ales era legat la picioare, dea-
supra si sub genunchi, peste mijloc si peste piept in crucis
cu legituri de paie. Aceste legituri par a {i forma prim4,
sugerind direct fertilitatea, a canafurilor si betelor cu care
se leagd astdzi cilusarii si jucitorii de barbunc.

Craiul Nou sau Plugarul era urcat pe o grapi, unde stitea
in picioare rezemindu-se intr-o furcd, apoi era luat cu grapi
cu tot pe umeri de patru sau sase flicii si dus pind la riu.
In Maramures el era agezat pe lelega de la plug, de la care
isi trage obiceiul si numele.

Aici impreund cu grapa, era scufundat in apd de patru
ori, in cele patru ziri. Intr-o formd mai nou# a obiceiului,
plugarul era scutit de scufundarea in api, ridscumpérindu-se
cu o vadri de vin sau de tuici. In unele sate plugarul purta
un colac mare si un ou rogu iar fliciii care ficeau parte din
cortegiu pocneau din bice sau harapnice.

Plugarul era alituri de plugusor cel mai important obicei
acrar al nostru. Pe cind in plugusor urarea se face prin text
in plugar urarea este implicatd ritului. Fard fndoiald ci in
formele vechi, el era menit si aducd recolte bogate. Ne-o
aratd elemntele lul eseniiale, legiturile de paie. colacul si
oul, scufundarea in api. Mai tirziu, cind acest rost s-a
pierdut, obiceiul a devenit o distractie a feciorilor, aruncarea
in apd fiind inlocuitd cu o petrecere care se ficea cu vinul
sau tuica plitite ca rdscumpdrare. Dar, pe lingd caracterul
de sirivechi rit de fertilitate, obiceiul plugarului avea si un
important rol social juridic in viata satului patriarhal. Prin
cl se distingea cel care a 1esit primul cu plugul pe ogor si
totodatd erau judeca}i si pedepsiti cei care nu si-au ficut la
timp sau nu si-au ficut bine muncile de primivara. Fliciul
ales. Plugar sau Crai Nou, avea dreptul de judecaki asupra
cclorlalyi flacéii din sat. Revenind de la rin unde a [ost investit,
el tinea cu toatd solemnitatea judecati. Cei care isi neglijaserd
muncile de prim#vard erau pedepsiti cu bitaie la tilpi. In
timpul judecdtii, Plugarul era incins peste mijloc cu griu
verde si avea si piliria Impodobitd cu griu verde. Bitaia la
talpi se cheamé in Transilvania bricelat, briceluit sau priscala.
Prin aceasta ca si prin numele de Crai Nou, obiceiul face s
ne gindim la ,regele“ din obiceiurile de Anul Nou apuscne,
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despre care pare a face amintire si colinda alegerii osteanului
ca domn.

In carlierul Schei din Bragov se organizau in cadrul obice-
iurilor de primavara sirbitorile Junilor. Ceata de juni formati
din cinci pind la doudzeci de tineri isi alegea un véitaf, un
armag mare, un armag mic §i un sutas care administra averea
cetel. Cel alesi erau ridicati de trei ori in sus. Richard Wol-
fram (Alterklassen und Minnerbiinde in Ruminien, Viena
1934) face apropierea intre acest obicei si ridicarea pe scut a
cavalerilor medievali, in momentul investirii. Dupéd alegere,
junii ieseau in fata bisericii Sfintul Niculae, unde ficeau o
hord. Fiecare june trecea pe rind in mijlocul horei si juca
buzduganul, aruncindu-l de trei ori in aer si prinzindu-l in
mind. Aruncarea buzduganului aminteste de aruncarea toiagu-
lui din colinda tinerilor césétoriti. Buzduganul este in intreg
folclorul european simbolul cetei. Si cuvintul englez ,.club“
intrat si in limba noastrd derivd de la vechiul nordic kylfingar,
kolbiangen = buzdugan, deci vestitele cluburi englezesti de
astdzi au fost probabil cindva niste cete cu rosturi ceremo-
niale. O intreagd siptimind junii jucau hora cu buzduganul.
In a doua zi a siptiminii, junii se duceau si ureze la casele
cu fete si primean in dar oud rosii. Joi, junii, cdldri. fmpreund
cu junii albi, junii rosiori, junii husari si junii béitrini, se
duceau la un loc numit Intre Chietre sau Pietrele lui Solomon
si jucau din nou hora cu buzduganul. La intoarcere ei aduceau
in oras un brad frumos impodobil. Mai de inult ceata junilor
avea si un nebun si cilusari si chiar alte magti. La petrecerile
lor se practica aruncarea cu tolul. Vitaful junilor era ingropat
lictiv. Era agezat pe o loitrd ca si turca din Hunedoara si i se
[icea o parodie de inmormintare. Era dus pind la Podul Dra-
cului unde se rdscumpdra cu o vadrid de vin. Ca si in obicetul
Plugarului, rdscumpirarea este o formd mai nouid. Nu stim
insd care era In forma veche sfirsitul inmormintrii vatalului.
Ca si celelalte cete de flicdi si junii organizau mese cu petre-
ceri §i joc. Biserica Sfintul Niculae din Schei a contribuit mult
|a organizarea in [orme noi a obiceiului junilor. I.a 1894 le-a
dat chiar un statut dupd care s-au condus pind de curind.
Dintr-un vechi obicei popular, ceata junilor a devenit cu
timpul o institutie sociali a cartierului Schei. In folcloristica
noastrd acest obicei are o vastd literaturd care a fost reluati
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in studiul profesorului I. Muslea ,,Obiceiul junilor bragoveni®
(Clu) 1930).

Poporul care triia in naturd §i a cirui muncd §i existenta
crau strins legate de ea, {dcind in mod continuu observaiii
asupra mersului vremii si fenomenelor naturii si, generalizind
acesle observatii, le-a legat de o serie de practici, rituri si
ceremonialuri care se repetau la anumite date ale anului.
‘Cu timpul aceste practici gi-au pierdut continutul vechi §i au
rimas in organizarea sociald a satelor traditionale simple obi-
celurl. Practicarea lor era insi atit de puternic ancoratd in
viata oamenilor incit chiar in aceasti nou# form# unele s-au
pistrat pind in zilele noastre.

Un astfel de obicei riaspindit aproape la toate popoarele
europene este acela de a pune intr-o anumiti zi de primi-
vari. la | mai sau la Singeorz, ramuri verzi la porlile
curtilor si la usile caselor. La noi obiceiul poartd numele de
armindeni. In Moldova de nord se punea pind de curind in
fata por}ii o brazdi cu iarbd verde, in care se infigea o cracit
de mesteacin. In Transilvania, ramurile verzi se puneau
la portile curtilor, la soproane, la grajudiri, la cotete, la usilc
si ferestrele caselor. In unele locuri mai persisti credinta ci
ramurile verzi apird casa si gospodiria de fortele rauficitoare.

Un alt obicei practicat tot de Sfintul Gheorghe era ca
flican g1 fetele din sate si se stropeascd cu apd sau sd se
arunce chiar in riuri.

In unele parti ale Transilvaniei de Singeorz un tinir era
imbrdcat in ramuri verzi si purtat in cortegiu prin tot satul
pentru a fi udat cu apd. Obiceiul are fird indoiald aseminiri
cu paparudele.

Tot in acest ristimp se face si unul din cele mai vechi
obiceiuri ale viefii noastre pastoresti, numit Arieful, Alesul,
Ruptul sterpelor sau Simbra oilor. Rostul obiceiului, care avea
un caracter sirbétoresc si era impreund cu o petrecere popu-
lari, cra inainte de toate economic si juridic. Inainte de
urcarea oilor la munte, se constitulau in satele noaslre cu
viald pastorald, stinele asociate. Fiecare gospodar isi aducea
oile lui si prin impreunarea turmelor mai multor gospodari se
conslituinu o stind. Tot atunci se despirfjeau mieii si sterpele
de oile cu lapte. IFiecare gospodar care participa la stina
asociatii isi mulgea oile si, dupd cantilatea de lapte pe care o
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avea, 1 se slabilea cota de produse pe care urma si o pri-
meascid de la stind in timpul verii. Tot atunci sc angajau si
ciobanii, de obicei de la Singeorz la Sinmedru. In unele locuri
obicetul dura chiar trei zile. Pe un platou frumos in hotarul
salului se ficea stina. Staulul si coliba sau colibele erau frumos
impodobite cu verdeatd. Tofi gospodarii veneau cu familiile si
prietenii lor, aducind mincare si biuturd. Si de dala aceasta se
fiiceau un colac anume. Dc¢ asemenea, se prepara o mincare
indiitinatd. o mimiligd fiartd in lapte si unt numitd balmos.
L#utarii, mai de mult fluierele §i cimpoaiele probabil, erau
nehpsm la acest obicel care se termina in chip firese cu cintece
$i jocurl. Descrierile mai vechi vorbesc in Ardeal de jocuri
(:alucenestl, adicd céluseresti, ca ficind parte din desfidsurarea
obicciului. Pe lings caracterul economic st juridic pe care il
avea acest obicei, el era totodald sirbdloarea pe care colecti-
vitatea sdteascd o organiza inainte de plecarea turmelor la
munte. Obiceiul acesta stridvechi a devenit asiizi sub denu-
mirea de Simbra oilor in Oas, o marc sirbiitoare populari,
[olclorica.

Tot de Singeorz se ficeau cu foc viu ruguri peste care
péstorii gi vitele trebuiau si sard pentru a i feriti in timpul
verii de boli.

Un moment important in marele ciclu al obiceiurilor de
peste an era in zona noastrd, din cele mai vechi timpuri,
Rusaliile. ,,Numele Rusaliilor, spune Romulus Vuia, p3a-
streazd amintirea uneia din cele mai grandioase sirbdtori ale
naturii. Pe plaiurile Traciei si Phrigiei patria rozelor si a vi-
nului, unde contrastele dintre anotimpuri erau atit de izbi-
toare, intoarcerea veril era celebrati cu fast deosebit de
populatia tracid. Mul{imea cuprinsi de o adevirati nebunie a
dansului, cu capetele impodobite cu flori, inunda gradinile si
dumbrévile inflorite §i, in sunetel muzicilor si cintecelor, sc
invirteau hore i dansuri bachice care se transformau in
adevirate orgii. Timpul cel mai potrivit pentru aceasti
serbare au fost zilele inflorii rozelor, in mai sau iunie, cind
vegetatia exuberantd atinge culmea dezvoltirii in pragul zilelor
calde ale verii, cind aceastid pompd de flori va fi schimbati
in curind in belsugul ditdtor de fructe De la acest cult al
rozelor a primit sirbdtoarea denumirea de rosalia“ (Originea
si jocul de calusari. Studii de etnografie si folclor, Bucurest:

1975, 115—116).
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Peniru cunoagterea istoricului acestei sdrbdtori in zona
noastri, dincolo de cercetirile etnografice si folclorice, este
foarte important un document din secolul XIIT care descrie
obiceiul Rusaliilor in sudul Macedoniei. Documentul provine
de la Demetrios Cromatianos, arhiepiscop de Ohrida : ,,Cei
din Tema Moliskos. spune documentul, pornind cutarc si
cutare, dind fuga la Prea Sfinta Biserici a lui Dumnezeu
si infatisindu-se prea sfintului nostru stipin arhiepiscopul in-
tregii Bulgarii, ii destiinuiau urméitorul p#cat spunindu-i ci
in finutul lor este un vechi obicei care se cheami Rusaliiye,
cd in siptimina dupid a cincizecea zi de la Paste se aduni
cel mai tineri gi cutreierd satele din tinut si cu niste recitiri
si dansuri i sdrituri agitate si cu obscenitdfi de teatru, cer
in folosul lor daruri de la locuitori. Si s-au pornit si acestia
in vara de acum intocmindu-se si pregitindu-se ca si joace
astfel de teatru prin tari. In tirap ce se infitisau insd doi
dintringn  s-av indepértat la o stind de oi din fati unde
ajungind ccrurd de la baciul acelei stine brinzd. Dar acela
scumpindu-se la d&rnicie, el incercard a lua cu sila si s-a
iscat ceartd intre dinsii, ajungind pind la bice, cdci unul
dintre cei doi comedianti, Chryselos, izbind cu un lemn pe
pistor, acela indatd trase cutfitul gi-1 implintd in pintecele
agresorului incit nici o clipd nu {u intre moarte si cutit ciici
omul muri pe loc.“ (R. Vuia, idem 116).

Si de data aceasta, protestele bisericii impotriva ,,piici-
toaselor purtdri ale poporului“ care isi pédstra vechile obiceiuri
sint un important document folcloric. Precizia cu care se rela-
teazd faptul concret este o garaniie a autenticitdfii descrierii.
Obiceiul descris seamiind cu unele obiceiuri care se pistreazi
si azi la popoarele din Balcani si, desi lipsesc aminunte ce
ne-ar fi pretioase pentru identificarea faptelor folclorice, at-
atunci cind se joacd cilusul.
mosfera ne duce spre cea care o intilnim in satele noastre

Cidlugsul este cea mai importantd manifestare folclorici
in care, in cadrul obiceiurilor, dansul ca mod de expresie
are rol preponderent. Obiceiul a fost cindva rispindit probabil
pe Lol teriloriul tirii noastre. In documentele mai vechi si in
culegerile mai apropiate de noi, il avem consemnat de citre
Dimitrie Cantemir in Descrierea Moldovei. Astdzi el este
raspindit in sudul Olteniei, si Munteniei, in Dolj, Olt, Arges,
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Vlasca, Teleorman, Ilfov si JTalomija. Dar atestiri din secolul
trecut 1 chiar de la inceputul secolului nostru pini la primul
rdzboi mondial ne aratd cd a fost practicat si in zona sub-
carpaticd a Munteniei si Olteniei §1 in sudul Ardealului. in
Banat, pe valea Muresului, in Nasdud si in Tara Motilor.
In unele pirti din Transilvania se mai practici si azi, in cadrul
obiceiurilor de Anul. Nou.

Literatura acestui obicei este bogatid. Cea dintli descriere
ampld a lul ne-o di Dimitrie Cantemir in Descriptio Molda-
viae. Se ocupd apoi de cilus F. I. Sulzer in Geschichte des
Transalpinischen Daciens (Viena 1781, Il, 405—414), Lazir
Scineanu in Studii de Folclor (Bucuresti 1896, 60—71), T.
Pamfile in S#rbitorile dc varid la roméni (Bucuresti, 1910),
T. T. Burada in Istoria Teatrului in Moldova (lasi 1915,
62—70), R. Vuia in Originea jocului c#lusarilor, studiu
publicat intii in Dacoromania (II, 215—254) si R. Wolfram
in Alterklassen und Minerbunde in Ruméinien (Viena 1934,
118—127). Horia Barbu Oprisan : in Cailusarii (Bucuresti
1969). Mircca Eliade in Notes of the Cdlisarii. The journal
of the ancreut Near Sastern Society of Columbia University
— V. 1973, 116—122) ; Mihai Pop in Cilusul (Revista de
etnografie si folclor 20, 1, 1975, 15—31).

Jatd cum descrie Dimitrie Cantemir acest obicei : ., Afard
de aceste [eluri de jocuri, adici de cele de hord. carc se
fac de sdrbatori si pe la festivitidfi, mai este altul aproape
superstitios, in care jucitorii trebuie si fie in numdir neegal,
de sapte, noud sau unsprezece. Ei se numesc ciluseri si se
adund odatd intr-un an, se imbracd in vestminte cam ca
{femeile, pe cap isi pun cunund impletitd din flori de pelin
si alte flori, vorbesc pe ton femeiesc si pentru ca si nu se
cunoascd isi acoperd fata cu val alb. Toti poartd in mind cite
o sabie goald cu care indatid ar stripunge pe oricine ar cuteza
sd le descopere fata. (...) Conducitorul se numeste Staritiu, al
doilea este pimnicerul a cirui sarcini este de a intreba pe
staret ce joc pofteste sd joace si de a spune apoi celorlalti
jucdtori in ascuns ca sid nu audd poporul, numele jocului
inainte de a-l vedea cu ochii. Cici au peste una suti de
figuri, s#rituri i tacturi diferite, dintre care unele atit de
artificioase incit cei care le joacd par ci nici nu aling pdmintul
cu picioarele ci zboard si se poartd in aer (..). Daci se intil-
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neste o ceatd de cdlusari cu alta in cale, ele trebuie si se
batd impreund si ceata invinsid trebuie sid facd loc celeilalte.
Apoi pun conditii de pace dupid care cei invingi rdmin noud
ani supusii celor invingitori. Se intimpli ca in luptd sd rdmind
mort unul sau altul. In acest caz nu incape nici o judecatd
si judecitorul nu cerceteazd dupd faptuitor. Care se primeste
odatii intr-o ceatd de cilusari trebuie si ramind intr-aceea
noudi ani §i tot anul si se prezinte la termenul stiut. Daci
nu s-ar prezenta vre-o datd zice ci are boala cea rea si il
lurmenleaza frumoasele.

..,,Plebea superstifioasd crede ci acesti ciilusari ar putea
si vindece boalele cronice. Modul lor de vindecare esle acesta:
agtern la pdmint pe bolnav, apoi incep sariturile lor si la un
tact anume al cintéirii il caleii unul dupi altul de la cap pind
la cilciic. In urmai ii soptesc la ureche uncle cuvinte compuse
anmne de dinsii $1 poruncese boalel si iasi din corpul pacu\n-
tului. Aceasta o repetid de trei ori in trei zile si de mai multe
ori are efectul dorit, ci vindecd cu putind osteneald ccle
mai grele boale pe care nu le pot vindeca cei mai exper{i
medici cu arta lor, atit de mare este puterea credintei chiar
si la oamenii superstitiosi.“ (Citatul este dat dupd Descrierea
Moldovei in traducerea lui Papiu Ilarian publicati in 1872).

Desi sumara fajd de cunostintele noastre de astdzi, descrie-
rea lui Cantemir este plini de interes pentru ci prezintd un
stadiu mai vechi al obiceiului. Gisim in ea clemente care nu
s-au schimbat pind azi. Este importanti accaslid descriere si
penlru [aptul cd arati atitudinea oamentlor in acea vreme [atd
de acest obicei. Este de ascmenea important faptul cd obiceiul
era atit de integrat in datinele obstesti incit, dupi dreptul
consuetudinal, omorul sdvirsit in timpul desfisurdrii lui nu
putea fi pedepsit. Apoi este interesant cd Dimitrie Cantemir
socoteste acest obicei ca un mare spectacol popular si nu
insistd asupra faptului ci ar avea un caracter de rit de
fertilitate si fecunditate, subliniind doar caractcrul lui de obicel
folosit la vindecarea anumitor boli.

La baza practicirii obiceiului ca §i la baza obiceiurilor de
Anul Nou sti ceata. Ceata de cilus are orinduiald mult mai
riguroasi decit ceata care practicd obiceiurile de Anul Nou.
Ea se compune din 7, sau 9 fldcdi sau bérbati tineri. Are un
conducitor, numit vital si aproape peste tot un personaj
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mascat numit mutul. In Banat mutul se numea ,blo}* iar in
alte pari ,.zbicer”. Descrierile mai vechi de pildd cea a lui
Sulzer, vorbesc si despre existenta unei masti de animal, pro-
babil un fel de brezaie. Ccata se constiluia prin preslarea
unui jurdmint. Atit jurdmintul cit §i regulile interne de com-
portare ale cetei erau secrete. Angajarea in ceala cc cilus
se {dcea de obicei pentru mai mulli ani, 3, 5, 7, sau 9. Juri-
mintul se reinnoia in fiecare an si mai cu seamd alunci cind
in ceati era acceptat un nou membru. Costumul cilusarilor
este azi in general un costum {irinesc de sidrbdtoare. Numai
anumile date din Oltenia ne vorbesc despre célusari imbricai
in femei, cum fi aminteste Dimitrie Cantemir. In unele locuri
din Muntenia si Oltenia, cilusarii poartd fes. In gencral ei
poartd o palidrie cu boruri largi, frumos impodobitd cu miér-
gele multicolore si panglici. Au mijlocul incins cu hete si pe
piept au bete incinse in diagonald. De obicei poartd la hriu
hatiste frumos brodate. [a picioare sub genunchi si la glezna
au canafuri iar mai nou un fel de moleliere inflorate. lucrate
in casd, si zurgdldi. Opincile cilusarilor au ..pinteni“. adici
placi de metal fixate lateral pe partca exterioard, carc sund
in timpul jocului marcind impreund cu clopoteii ritmul. Fie-
care cilusar are un b#}. Se pare ci pind nu de mull W unele
locuri aveau sibii de lemn iar vataful chiar o sabic adcviirati.
Masca mutului este grotescd, fiacuti din cirpd sau din piele
iar costumul lul uneori din doud culori, semé#nind cu costumul
arlechinului. Ca recuzitd mutul are o sabie si in unele locuri
si un falus de lemn. In sadul Olteniei, vitaful poarti ciocul
cilusulut. o bucatd de lemn indoiti la vir(, imbrdcati in picle
de iepure, pc care cdlusarii o numese si ., Neica®.

In locurile unde din obiceiul cilusului face parte si un joc
dramatic avind ca temd {urtul fetei, apar si alte personaje
mascate : mireasa, turcul, ienicerii, elc.

Cea mai importantd recuzitd a obiceiulul esle steagul, o
prijind lungd de peste trei metri in virful cireia se leagi o
naframa si plante care in credinlele populare pol avea clecte
vindecdtoare sau profilactice, usturoi si pelin. Steagul sc [ace
de célre ciilusari cu un anumit ceremontal inainte de depunerea
jurdmintului. In tot timpul cit se practici obiceiul, cl trebuie
sd fie tinut de unul din c#lugari, de obicei primul din ceats,
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si nu este ingdduit si fie lisat si cada. Existd credinta cit
dacii steagul cade se intimpli o nenorocire cetei.

Astizi obiceiul este cunoscut in general sub numele de
cilus sau jocul cilugarilor. Jucdtorii se numesc cilusari sau
ciluseri. Dimitric Cantemir il amintestc insd si sub numele
de c#luceani. Mai apare si sub denumirea de cilugei, cilduzi
sau ciliduze. Arominii il numesc alugucearii, de la neogrecescul
T0 « Aoyov= cal.

Cum am spus, intrarea tinerilor in ceata de célug se ficea
cu un ceremonial deosebit prin depunerea jurdmintului. T.
Frincu si G. Candrea aratd cid la moli vataful pleca cu célu-
saru pentru a depunc Jummmtul ,pesle noud hotare“. El lua
api din ,,noud izvoare® g, oprindu-se la rdscruci, lega pe
ficcare sub genunchi cu doud curele cu clopotei. De asemenea
il lega pestc brate din sus de coate cu panglici. Cilusarii
formau apoi un cerc, se rugau irodesii, patroanei lor, si-i
ajute In timpul jocului, vitaful i stropea cu apa luati din
noudl izvoare, ciocneau apoi de trei ori betele si porneau intii
spre apus, apoi spre ridsidrit (Roméanii din Muntii Apuseni —
Motii. Bucuresti, 1838).

In Muntenia, simbiila inainte de Rusalii, inspre sears,
cilusarii porneau, in unele locuri mai pornesc si astizi, spre
pddure unde ficeau steagul legind, cum am spus, la o prijind
lungd o batistd, o cipitind de usturoi §i un fir de pelin. Apoi
mulul infigea sabia in paminl si toti cilusarii treceau pe
sub steag. Mal nou, ei jurd pe prdjind cum jurd soldati la
armati pe drapel.

Cum aratd Richard Wolfram, in Dolj cilusarii se duceau
alti datd, cu doud siptamini inainte de Rusalii, dupd ce ist
alegeau vitaful, la o vrijitoare care le descinta steagul si le
intdrea jurdmintul. Vrijitoarea le didea nédframa neagrd a
unei {emei rele, moartd de curind, in care lega usturoiul des-
cinlat. Inainte de a fi legati de priijini, nidframa cu usturoi
era lrecutd pe la nasul cédlusarilor 4i peste capul lor. Apoi,
cilusarii incepeau sd joace si vitaful purta steagul pe deasupra
capetelor lor. Cel asupra cidruia vitaful oprea steagul trebuia
sid joace din ce in ce mai repede pind ciddea inir-un fel de
transd, ,,ametea“. A doua zi de dimineatd, inainte de zori,
cdlusarii se duceau din nou la vréjitoare, jucau strigind ,,Hélai
sa gl lar aga“, iar vrdjitoarea se plimba cu steagul pe lingi ei
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recitind descintece. Ea incerca apoi din nou puterea steagului
trecindu-l peste capetle cilusarilor. Dacd cel peste capul ci-
ruia oprea steagul cddea lesinat, puterea lui miraculoasid era
asiguratd g1 vréjitoarea lidsa célusarii si plece urindu-le noroc.

In sudul Olteniei, in satele de pe malul Dunirii, unde
pind de curind cdlusul se mai practica insd sub forma unui
rit de vindecare a celor ,luati din cdlus®, jurdmintul se ficea
in simbéta Rusaliilor, la malul unei ape, in mare taini. Steagul
era inflipt in pidmint $i dansind in jurul lui, cdlusarii se
opreau pe rind lingd prdjind nechezind. Aiei vitaful le lua
mdésura, insemnind cu briceagul pe prdjind indl{imea fieciruia
si arunca bucata de lemn t#iatd intr-o oald agezati lingd
prajind, in care era ap#, un fir de usturoi si un fir de pelin.
Dupé aceea, cilusarii se asezau in genunchi in jurul batului
vitafulur infipt in pdmint si puneau pe rind mina pe bit
unul deasupra celuilalt, spunind fiecare angajamentul si timpul
penlru care se anga]eaza Cel care riminea ultimul, adici cel
¢drula nu-i mai aJungea bidtul pentru a pune mina, cidea
jos si era predestinat si lesme in timpul jocului. Dupé aceea,
(ilusarii treceau pe sub prédjina steagului infiptd oblic in
pdmint si avind la bazd cutitul §1 oala cu pelin si usturoi
in lot timpul dansului ei nechezau. Un alt act al jurdmintului
se desfiigsura prin ingenuncherea cilusarilor pe malul apei cu
mina bigatd in apd. Aict se rostea din nou o formuld de
jurdmint. Dupd aceea, se desfisura dansul final. in care vi-
taful trecea cu steagul pe deasupra cilugarilor si se oprea
asupra celul care urma si lesine. Lesinul putea fi provocat si
prin azvirlirea de pamint a oalei. In tot timpul dansului
cilugarii mestecau cétei de usturoi si fin de pelin. Cilusarii
jucau in tot satul si intrau in curlile celor la care erau chemali
anume. Ei mergcau si In satcle vecine si chiar la orase iar daci
in peregrindrile lor se intilneau cu alte cete, ficeau intreceri,
tlan adeviirate lupte uneori. Jocul célusului nu se juca niciodati
inainte de rasdritul si dupd apusul soarelui. Cilusarii cunos-
leau in general foarte multe figuri de dans. In desfisurarea
traditionald a joculul existau numeroase momente aparte, de
pildd hora cdlugului, in care femeile dideau cilusarilor copiii
mici sii-1 joace pentru a-i feri de boli; jocul in jurul unui
drob de sare g1 al unui smoc de lind, menit si aducd belsug
in turme etc.
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Elementele pe care le cuprinde in diversele lui forme de
realizare locald jocul célusului ne ingdduie si presupunem ci
a avut in cursul dezvoltirii sale istorice mai multe rosturi,
uneori putind coexista doud sau trei functii. In forma lui de
obicei complex pe care am studiat-o cindva in satele Birca
si Giurgila din Oltenia, de sud, ceala de cilus cra o formatie
paramilitard formati pentru a apira comunitatea de ,,agre-
sivitatea® ielelor 1ar aclele ohicetului sint rituri de Initiere,
de profilaxie sau de vindecare, de recuperare a celui care
,a fost pocit® de iele. Vindecarea se ficea in virlutea princi-
piului ci comunitatea pentru a asigura buna rinduiald, trebuia
sd recupereze pe cel care ,,a fost pocit®. Ritul de apirare
avea rosturi, deci, de a ajuta comunitatea.

De obicei ritul de vindecare avea douid pérti : diagnosti-
carea si vindecarea propriu zisi. Diagnosticarea se ficea ca
si in alte rituri strdvechi magice, prin muzicid. Dacd la auzul
anumiior melodit ciluseresti bolnaval se legana in ritmul
cilusului, se presupunea cid era luat din cilus si putea fi
vindecat de célusari. Cilusarii nu vindecau insd epilepsia sau
alte boli de nervi. Modurile de vindecare erau diferite. De
obicei bolnavul era culcat pe un covor si cilusarii jucau in
jurul lui si sidreau peste el. Uneori ei sireau si jucau fard
a vorbi, alteori sdreau si :opteau anumite formule. Jocul
continua cu mare frenezie pind ce unul din céilusari cra do-
borit prin procedeul descris la jurdmint. Cind cilusarul céidea,
bolnavul era ridicat de alti doi célusari si obligat si fugi.
Prin accasta el se socolea vindecat.

M. Arnaudoff di si el urmitoarea mirturie a unui cilusar
in legiturd cu caracterul hipnotic al lesinului §i vindecarii :
»Un cilusar numit Opro (probabil Oprea) pe care vilaful il
alesese ca mediu avind o constilulie puternici si fiind usor
influenjabil, mi-a povestit : cind inconjurim bolnavul simt
deodatd un fcl de ameteald. Cind mé apropiu de vatal si simt
miroul de usturoi si cind el mi priveste drept in ochi, incep
sd mé clatin. Cind ridici steagul peste capul meu, ochii mi se
intuneci parcd as fi cuprins de un nor. Cind fncepem si
jucdm in jurul oalei, céci in ritul de vindecare csle si oald
cu apd, nu mai {in minte nimic, nici nu-mi dau scami ce
face vitaful, parcd m-ar trage cineva. Cind vitaful sparge oala
sl apa stropeste, simt cid mi se indoaie picioarele si cad jos.“
(Ocerki po bilgarskija folklora. Sofia 1934, 578—580).
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Rolul hipnozei este clar §i arati prin insugi mérturisirea
cilugarilor c¢i nici el nu cred in actiunea unor forfe supra-
nalurale in actul de vindecare. Datele culese in cursul cerce-
1irilor facule in vara anului 1958 asupra cilusului in comunele
Birca si Giurghita din Ohenia, de Ta an bittrin vital de cilug
de 67 de ani arati acelagi lucru. Bitrinul vitaf explica cam
in felul urmitor ,luatul din cilus“. Cei care lucrau in zilele
oprite isi dideau seama cii prin cilcarea interdictiei au facut
un pieat ! Fi se gindeau mereu la acasta si pind la urma
ajungeau si se sugestioneze $1 s fie cupringi de o stare
nervoasi carc mergeau uneorl pind la tremur. Cercetirile
medicale intreprinse asupra acestui fenomen par a dovedi cé
de fapt cei pe care poporul ii considera ca fiind luati din
cilus sufercau de pelagrd. hoald foarte vispinditd in trecut in
aceastd regiune de mari latifundii. (M. Pop, Consideratii ctno-
erafice si medicale asupra ciilusului oltenesc. Bucuresti, (p.
216—217).

Astazi, si in aceastd zond unde pind dc curind formele
arhaice au persistat incd, rostul spectaculos al cilugului a
cisligat preponderentd asupra rosturilor strivechi. De altfel,
marturitle pe ecare le avem incepind cu secolul XVIII ne
arvald cd inlotdcauna célusul a fost considerat de popor ca un
marc spectacol. In tot sudul Muntenici el a devenit un dans
de virtuozitate si ca atare, dezghiocal de vechile inlerpretiri
superstitioase si de eclemenlele care oglindeau aceste inter-
preliri, a intrat si in miscarea artistiscd de amatori. In co-
muna Driginesti Olt, la C.A.P., cilusul se joacid la serbirile
cooperatorilor si in forma nou# cuprinde o serie de strigituri
care sint indemnuri la dans 1 la munca.

Cilusul a fost valorificat scenic pentru prima datd la 13
iunie 1885 cind, la indemnul lui G. Barit, Stefan Emilian si
JTacob Murcsan au adus la Brasov pe jucidtorii Ion Ciluseriu
si Simion Ciugudeanu din Aries si, pc baza dansului invitat
de la e¢i, au creat jocul ,,Ciluserului®, care impreuni cu
,Jlomanul* s-a jucat apoi in Transilvania la toate manifes-
tirile cullurale roménesti si care s-a rispindit inlr-o noud
formad si la sate.

Prin jocul cilusului, dansatorii nogtri au cistigat pind acum
doud mari premii intenationale, unul la Festivalul international
de dansuri de la Londra din 1936 si altul la Concursul inter-
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national de dansuri populare de la Langolen in 1957. Pentru
marea lui frumuseie, pentru varietatea [igurilor, dinamica
migcérilor si ritmul lui deosebit, el este astizi unul din cele
mai iubite dansuri ale poporului nostru si una din marile
realiziri artistice ale folclorului roméinesc ficind parcte din
programul echipelor artistice de amatori si ale ansamblurilor
populare.

Fapt cultural cu mai multe sensuri evidente, cdlusul face
parle din rindul dansurilor cu sibii, cunoscute in intreg
folclorul european. (Cf. Richard Wolfram : Schwerttanz und
Minerbund, Kassel, 1936, 37). Ceata de barbati care il prac-
ticii cste deci o formalie paramilitard meniti si apere comu-
nitatea de dusmanii din afari, la nivelul ritului, de reprezen-
tarile mitologice. In ecazul cilusului romanecse en dans cu
siibil, el este un dans de ap#rare a comunititilor impotriva
ielelor. (Cf. Mihai Pop, Cilusul, idem). Raportul dintre cilu-
sari $1 1ele, prezentiri mitologice cumulative, cu acfiuni contra-
dictorii, benigne si maligne, nu este contrazis de faptul cii in
anumite zone din cauza unor confuzii ideologice superstitioase,
cilusari sint socotiti aliatii ielelor.

Polisemic, de o largd rdspindire in spafiu si de o prezenii
permanentd in timp, cilusul este totodatd cel mai cvident
exemplu de trecere de la rit la ccremomial $1 la spectacol.
Amintit ca rvit in secolul XIII, desi fird indoiald originile
lui sint mult mai indepértate in timp. el apare in sccolul XVI
in cadrul unor ceremonii de curte. ca mare spectacol sau ca
dans de virltuozitate. El ajunge apoi in viata cullurali a
Transilvanier dinainte de primul rdzboi imondial o manifestarc
artistici prin care romdnii isi afirmi virtutile nationale pro-
prii fatd de celelalte neamuri din monarhia austro-ungara.

Desprins de legiturile lui superstitioase, el cste in viata sa-
telor si a mediilor urbane de multi vreme concomilent rit si
spectacol iar in zilele noastre este un dans de mare frumusete
si virtuozitate, care demonsireazi pe plan national si inlerna-
tional, specificul dansurilor populare roméanesti. Ca atarc el se
aseazii aldturi de Miorta $1 de Doina printre acele fapte de
folclor care caraclerizeazd cullura noastrd popularid. Repre-
zintd contributia noasirid cea mai de scami la patrimoniul
folcloric al culturii europene si In momentul de faii al valo-
rificiirii folclorului in manifestirile culturale contemporane.
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In migcarea artistici de amatori serbirile ciluseresti de vari
din orasul Slatina §i cele de iarnd din Deva marcheazi acest
lucru.

Moment important ale sirbitorilor de vard era Sinzienile
sau Drdgaica. Dimitrie Cantemir prezintd in Descrierea Mol-
dovei Drigaica, joc care se ficea de Sinziene. Fetele din sat
alegeau pe cea mai frumoasd si cea mai voinici pe care 0
numeau dréigaici, o duceau cu alai la cimp, o impodobeau cu
cununi de spice si cu panglici si ii dddeau in mind cheile
hambarelor. De la cimp ele se intorceau in cortegiu in sat
cintind $1 dansind. Acest obicei a dispiirut aproape cu totul
astizi, urmele lui se mai gisesc doar in Buziu si Teleorman.

In Transilvania, de Sinziene, fetele se duceau la cimp,
impleleau coronite din flori de sinziene pe care le aduceau
acasi in sat cintind, le aruncau peste case sau le puneau la
streasind. Sensul obiceiului putea fi augural, legat de buni-
starea casei si de viitorul fericit al fetelor.

Ciclul obiceiurilor de primavard si de vara, legate de date
calendaristice precise se termind astfel, incheind de fapt o
importanti perioadd a muncilor agricole, a aratului, semina-
tului si perioadei de pregitire a recoltelor bogate.

¢) OBICEIURI NELEGATE DE DATE FIXE

Printre obiceiurile de peste an, folcloristii deosebesc aceste
obiceiuri ciclice care au loc cu regularitate in timpul anumitor
perioade ale anului, legate de anumite date calendaristice si
alte obiceiuri nelegate de date fixe ¢i de necesititile produciiei,
de desfisurarea muncilor agricole. Dintre obiceiurile nelegate
de date fixe ne vom opri doar asupra : paparudelor, scaloia-
nului, si asupra obiceiurilor de sfirsit de secerat.

Paparudele sint amintite sub numele dc ..papaluga®
de Dimitrie Cantemir in Descrierea Moldovei. ,,Vara., cind
seceta amenintd seminéturile, tdranii din Moldova imbracit o
fetitd care nu a implinit zece ani cu o cidmagi facuti din
foi de arbori si alte ierburi ; baieti si fetele de aceeasi virsti
se tin dupd ea si ocolesc toatd vecindtatea jucind g1 cintlind,
iar cind le intimpind o bétrini, aceasta trebuie si o stropcascd
cu apd rece. Cintecul este cam asa : ,,Papalugd, coboari din
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cer, deschide porlile, dd drumul ploilor ca si creasci grinele,
griul, meiul, etc”.

froarlc asemdndtoare cu descrierea lui Cantemir este de-
sericrea pe care, dupi mai bine de o jumiitale de secol, o
face Frantz Joseph Sulzer : ,,Cuvintul papalugi se spune ci
are arniiitoarea insemnitate si imprejurdiri : vara. cind se
parce cit ccrealele sint periclitate de secetd, oamenii de la tard
imbracit o fetiti carc nu a depdsit virsta de zece ani intr-o
ciimasii confectionali din frunze de pomi si plante. Toate
fetele si1 toti bdielii o urmeazd si colindd salul dansind si
cinlind prin vecini. Unde ajung. acolo femeile bitrine obis-
nuiese sit le loarne apii peste cap. Cintecul pe care-l cinld are
aproximaliv urmatorul con{inul : ..Papalugi, ridici-Le spre cer,
deschide portitele, trimite de sus ploaie peuntru ca secara,
grivl. crzul. si creaseii [ramos. (Op. eit. 1T, 321).

Asemiinarca dintre cele douit descriert este foartc mare
gt no esle eaelus ca istorienl austriac s8 1 cunoseul  dalele
lui D. Cantemir c#ci, partea a 11I-a si a TV-a ale lucriri
principelui Moldovei ap#ruserd in 1769—1770 in ,,Magasin
fir dic neue Historie und Geographie”.

Dar descricrile de acum doud sute de ani sint foarte ase-
mindtoare si cu deslidsurarca contemporand a obicciului. Chiar
si numcle de papalugid il mai intilnim in tinutul Tirnavelor
si azi. In general insi obiceiul era cunoscut sub numele de
paparudii in Olienia, Muntenia $i Moldova. in Hunedoara i
se spunca ..habidruti sau ,mimirutd” iar copilului imbricat
i frunze. citel aici se fmbracd un bdiat si nu o fatdi —
1 se spune ,,bloj* ca s1 personajului travestit care insoteste de
Anul Nou. turea.

Dupi unele dale din culegerile Institutului de Folclor si
din cercetiirt etnogralice mai vechi reiese ci paparudele se
{Aceau in anumite locuri, de pildd la Mécin, Dobrogea, a treia
joi s o teeinc duminicd dupa Paste. Obiceiul ar i fost deci
mai mnult legat de o anumiti zi a anului i poate chiar de un
annmit ciclu. Asemiindrile dintre papacrudi si tindrul imbricat
in frunze verzi de Singeorz, rispindit in cimpia Transilvaniei,
este evidenta.

Pini 1a disparitia obiceiului cam cu un deceniu inainte, nu
avea o data fixii. De cite ori spre sfirsitul priméverii s mai
cu secamii vara cra, o sccctd mai indelungatid. se aduna un
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grup de tlinere fete din care una sau doui se dezbricau in
pielea goald si isi acopercau trupul de la briu in jos cu
crengi verzi de copac, de salcie, de arin, sau cu f{runze, si
porneau prin sat cintind, jucind si bétind din palme. Cind
treceau cintind, jucind si batind din palme prin sat, de la
[iecare gospodirie oamenii iegcau la poartd si udau paparudele
cu apa.

Stropitul cu api este o actiune obignuitd obiceiurilor legate
de agricultursi, in general meniti si aduc# rodirea. In cazul
nostru estc menili si ajute la rodire prin provocarea ploii.

Cintecul paparudelor era o incantatie pentru ploaic. In
culegerile publicate si in Colectia Institutului de cercetiri
etnologice si dialeclologice, existi nenumirale varianle alce
acestui cintec. latd o astfel de varianti culeasd in 1938 de la
Maria Stan Rosoga din comuna Budesti, Oltenita :

,,Paparudi, rudi / Ta iesi de ne udd / Cu gileata leala. /
Peste toati gloata, / S& sunim cheitele / Si curil ploitele. /
Sa dam cu ulciorul, / Si despicim ceriul. / Cind oi da cu
sapa,/ Si curd ca apa. / Cind oi da cu plugul, / S& curii ca
untu. / Untu duduind, / Laptele urcind, / Creasci-s grinele /
Ca prijinile. / Davit varzele / Cit rogoazele. / Dardt meiele /
Cit bordeiele. / Dard porumbu / Cit mir di sorbu. / Géiini
outoare / Vara prasitoare, / Oile linoase, / Vacile liptoase, /
Porcii unturosi, / Papadie, die, / Zi méa-ti sd vie, / De la
baciinie, / Cu strugurvi din vie, / Stipini si tralascd, / S3
le stipineascdi, / Spor si berechet, / La anu si la mul{i ani !“.

Fatd de variantele obisnuite care se rezumd la simpla
incantatie pentru ploaie si cer rodirea griului si a porumbului.
varianta cintati este o adeviirati urare de belyug general
pentru gospodiria siteasci. Ea ne aminleste de uririle de
Anul Nou. Nu mai pulin inleresanti si nici mai pufin fru-
moasd csle varianta culeasi in 1935 de la Toana Conslandin
Caizér din Poenari Vulpesti de lingd Snagov. Si aceasta esle
o urétura :

954 dali cu niavodu, / S& umpli si podu, / Pipidie, die. /
Bani in biacinic. 7/ Logofelii seric. / Si nu se minie. / Boi
roditori, / Boi trigitori, / Porci rimiitori, / Vasile liptoase, /
Oile linoase, / Fir-ar sinitoase, / Stipina si trdiascd, / SA
le stiapineascid. / Unde-ai pus cu paru, / Si lnali cu caru. /
Unde-ati pus cu mina, / Si luafi cu chila. / Roi roditori, / Boi
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trigdtori, / Paparuds, rudd, / la iesi de ne udda ! / Noi ne-am
ineca, / Joi de dimineatd, / Pa roud, pd ceatd. / Pe la dum-
neavoastrd, / Ci ie ziua nostrd. / S-adunim cheile, / Si scor-
nim ploile. / Ploile-or ploua, / Grinele-or crestea, / Creasci
grinele / Cit prajinile, / Sard meile, / Cit bordeile. / Sari
porumbu / Mai mare di corbu. / Si nu dati cu strachina, /
Ca rozi foametea, / Ci s& dali cu ciuru / Si umpleli patulu. /
Cai tragitori, / Porci rimdtori. / Vacile liptoase, / Oile Ii-
noase. / Fire-ar séinitoase ! / Spor si berechet !“.

Intr-o varianti de papalugd din Tirnave, urarca agrari
aparc si mal precisd. Aceastd varianti enumerd si darurile
pe care urdtorii le primesc :

Papalugi. lugd. / Sai in sus si wdid. / Siscorneste ploile. /
Si rodeste holdele. / Ne suim la ceriu, / Si deschidem ceriu /
Si ploaie ploite, / Si creascd holdite, / Si le secerim, / Si le
méicindm. / Si [lacem colaci / S& dim la s#raci, / Si facem
pipusd, / S& didm la mituss, / Sd facem covrigi, / S& dim la
voinici. / $i-o géleatd noud, / Si-o mind de oud, / S-un stuc
de ureche, / S-un stuc de slanind, / S-un blid de faini.“

Am cital citeva din varianiele cintecului pe carc il cintau
paparudele pentru a arita asemainirile, deci relativa lor
unilale si legdtura cu alte cintece de urare. Pe lingé cxortarea
ploi, care uneori se ficea si prin arditarea pagubelor pe care
le produce secela. intilnim, dupid cum s-a vizut, urdri de
belsug general in gospodiric. Aceasta ne indreptileste sid so-
cotim paparudele nu numai o simpld incantajie pentru ploaic
ci lolodald si o urare de fertililate.

Obiceiul era fird indoiald strdvechi in folclorul nostru.
Cei care il practicau mai credcau inci inire cele doud rdzboaie
cii dupéd trecerea paparudelor, la citeva zile, uneori pini seara,
va ploua.

Zona de rispindire a acestui obicei corespundea regiunilor
bintuit de secetd. Dar faptul ci in Dobrogea el se practici
la o anumitd zi ne-ar putea indreptiti si credem ci el a avut
in trecut o mai mare rispindire in sistemul general de rituri
agrarc de peste an g1 cd a dispirut lreptat, péstrindu-se numai
acolo unde avea in viata coleclivitdlii un rost juslilicat pe
planul concepliilor superstitioase de atitudinea pe care credin-
tele traditionale o sugerau fatd de realitate.
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Scalotanul, caloianul, ienele. Esle tot un
obicei de invocare a ploii care se practica pind de curind in
Oltenia, Muntenia, Moldova si Dobrogea in timp de seccli,
de cetc de copii. De data accasta, desfisurarea obiceiului sc
concentreazd in jurul unui obiect precis, o pipusd de lut. Voi
rezuma descrierca obiccinlui ficutd de informatoarca Elena
Udrea din Mihiilegti, in 1949.

»Cind este secetd se adunid un grup de copii, baiefi si
fete care se duc la girld pentru a lua humi ca si facd papusa.
Se foloseste hum# pentru ci celilalt pimint crapd, pe cind
huma se poate friminta ca o cocid (amanuntul este local,
alte sate unde pamintul este argilos se foloseste argila). Piapusa
de pdmint se cheami Iene, se spune ,facem Ienele“. Huma
se pune pe o scindurd si i se di formd, i se face cap rotund,
trup, miini, picioare. I se sculpteazi nasul, gura, ochii etc.
Miinile i se aseazi pe piept ca la mort, I se fac si degele.
De jur imprejurul pipusii se pun apoi flori. Se pun flori
si pe piept. Pe piept se pune §i o luminare si alituri alic
doud luminéri. La cap i se pune o cruce. Cind Ienele este gata,
fetele incep sd plingd si sd-1 boceascd. De obicei se face de
cu seard, de simbiitd seara de pildi si duminica este dus cu
alai de inmormintare si aruncat in apd. Uneori pregitirile se
fac cu o siptidmind inainte. 1 se fac si servetele i imbri-
ciminte.“

Inmormintarea fictivd se ficea dup# toatd rinduiala tradi-
tionald. Un copil juca rolul popii, un altul rolul dascdlului, cu
bocitoare si cidelnitare, inainte de a fi lisat in api. In
unele locuri era chiar agezat intr-o mici cutie de secinduri in
lorm& de cosciug. Scaloianul putea atinge 50 cm. El era lasat
si pluteascd pe ap#, impodobit cu flori §i cu luminirile
aprinse, ceea ce didea rilualului un pitoresc deosebit. Pe
parcursul convoiului cu scaloianul, copiii erau stropifi cu apa.
In locurile unde nu existd riu sau lac, scaloianul era dus la
fintind, udat cu api si ingropat lings fintina.

Ca si la inmormintirile tradilionale reale, dup# ingroparea
scaloianului se ficea pomani. Desi ritualul era practicat efec-
tiv numai de copi, la desfdsurarca lui lua parte intreaga
colectivitate.- Tati ce ne spune informatoarea Elena Udrea :
»Ne-am apucat de simbiti seara ca duminici si] aruncdm
in apd si o nasi a mea a ficut douldsprizece piinigoare, o
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cumnati a nasii mele ne-a ficut douiizeci de colaci. O vecina
ne-a {acut colivi ca la un om cind moare. Mama ne-a ficut
mineare ca st mincim cind venim de la mort. Si ne-a dal
candela si am ars la cépatiiul lenelui. Tatdl meu si cu virul
lui ne-a ficut cogciugul §i crucea. Toatd lumea ne-a ajutat
cu ceva si a venit si-l1 vadd. Nici la mort natural nu ar fi
venit si-1 vadd, cd era atunci mare seceti si toatd lumca
s-a bucural cc am ficut noi copiii. O nasd a mea a [dcut un
biiat popd si i-a atirnat un servet mare de git, frumos si pe
urmi l-a citit popa de mort, cum se face la un mort mare.
Si dupit asta am luat pe la ora patru mortu si l-am plimbat
prin sat inlr-un cérucior. Toald lumea iesea si nc privea cu
bucurie si noi fetcle si biietii ne iordineam cu giletile cu api
pinit la girli. Am tlrecut peste douii ape si la a treia l-am
aruncat. f-am plins tot drumul. Pe urmd am mers acasit si
am giisit lrei mese mari intinse g1 pline cu piine si cu mincare,
carc gitisc mama mea. Si femeile care {dcuse colacii ne ser-
veau la masii. Ne-am cinstit cu tuicd, cu vin la el. Toati
lumea din sat ne-a adus cile ceva. Eu aveam treisprezece ani.
Era scceld mare. Peste patru zile a ploual. Trei zile a fost
sccela mare s5i a patra zi a inceput si ploud.”“ (Institutul de
cerceliri  ctnologice si dialectologice. Figd  mformativd  nr.
12280).

In unele locuri, de pild4 in satul Victoria, Cilmitui, (lingi
Galati) unde scaloianul era bigat in fintinid si apoi iugropat
in cimp, ,,in bucate, in griu, in orz*, dupd pomanit se facea
joc cu liutari si se impérteau fliciilor servetele.

In comuna Tudor Vladimirescu. Tecuel, inmormintarca ca-
loianului respecta si mai mult rinduiala tradifionald a ceremo-
nialului de inmormintare in sat. Se ficca mérul impodobit ca
la orice inmormintare. I se punea pe piept o iconi{i iar pe
crucca dec luminare de ccard din mind un leu. Scaloianul era
apoi dus la hisericd unde-l1 prohodea preotul, apoi era ingropat
inlr-o groapd lingd biserici. La terminarea inmormintirii se
impiértea colivd si pomeni. La intoarcerea spre casi se aruncau
in fintind o icoand sau bani. Deci, credinia in eclicacitatca
ritului si prin urmare in respectarea orinduielii ceremonialulu
de inmormintare era alit de pulerniedt ineit licliunca se con-
fundi cu realitatea.
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In Dobrogea, la Nicolitel, pipusa de lut era impodobili cu
coji de oud vopsite.

La Fintina Doamnei, Lehliu, unde pentru inmorimintarca
scaloianului se ficea si brad, el era ingropat in lanul de griu
verde si tinut acolo pind la Singeorz cind era scos si aruncat
in lac sau in fintini. In general acolo unde scaloianul era
lisat sd pluteascd pe o apd curgiitare, se credea cd nu esle
bine ca el sd se opreascd ci ci trebuie si pluteascd intr-una.
altfel ritul isi pierdea efectul.

Dupd cum se vede, ritul era unitar pc intreaga zond de
rispindire. Ingroparea lingi [intini pare si apari numai in
satele unde nu existd apd curgitoare sau lac. Gétirea scaloia-
nului era in general acceagi §i inmormintarea lui o imitare
mai mult sau mai putin exactii a ceremonialului de inmormin-
tare inditinat in sat, dupd cum gradul de fictiune cra mai
marc sau mal mic. O subliniere aparte trebuie Fficuti doar
obiceiului din zona Lehliu unde se ingropa scaloianul inainte
dec a-l ineca, in lanul de griu verde. Se accenlueazi prin
aceasta originea de rit agrar de rodire.

Si textul cintecului care se cintd la scaloian este vrelativ
unitar pe intreaga lui zond de rispindirc. Il citez intr-o va-
riantd din jurul Bucurestiului :

,lene, lene, Scaloiene, / S-a dus mé&-ta la Ploiesti / Ca
s4 1a cheitele, / S& descuie portitele. / Roagé-te lui Dumne-
zeu / Ca si-fi dea cheitele / Sd descui portitele, / Si curi
ploitele, / C& s-a uscat grinili, / Grinili, porumbili.*

O semnilicajie aparte par a avea variantele care au la
inceput motivul mamei care isi cautd fiul, ca in unecle colinde
si in Miorita. O astfel de variantd din comuna Perieli, judctul
Talomita, spune :

,,Scaloiene, Iene, / Pui de coconele, / Te cauti mi-ta, /
Prin padurea rari, / Cu inima fript-amard, / Rochic de
milasi / Impletiti-n sase, / Papuci cu mirgele, / Ca la
logodele, / Cimasd cu flori, / Ca la negustori, / Deschide por-
titele, / S& vind ploitele...".

Care este sensul acestui inceput de cintec ritual de alun-
gare a secelei, cdci acesta este rostul adeviirat al Scaloia-
nului, nu stim incd. Asemiinarea cu anumite colinde si cu
Miorita, oricit de indepirtati ar pérea, ne poatc duce la
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giisirea unor cdl noi spre o mai bund cunoastere a lui ca
element al poeziei noastre populare stridvechi.

In Moldova, comuna Feresti, Iasi, scaloianul se cheami
,.chelogas® iar in Vrancea ,momiie“. O varianti a acestui
obicei cste muma ploii sau mumulitat ploii, intilnitd in Oltenia
si in dgdras, ceea ce ne aratd cd sub aceastd formi obiceiul
a putut avea altidatd o rdspindire mult mai mare.

Tn Oltenia obicctele ritului erau doud sau mai multe pipusi
de lut reprezentind muma ploit si tata soarelui. La Veresti —
Amaradia in apropiere de Craiova, piipusile le {aceau copiii
intre 10 si 12 ani. Cind nu ploua se omora tata soarelui si se
lisa muma ploii. Cind ploua prea mult, dimpotrivd, se omora
muma ploii. Ucidcrea se ficea prin sfirimarea papusii.

La Dobrosloveni, Caracal, se ficeau 2, 4, 6 sau 9 pépusi
Tatdl soarelui avea chip de biirbat iar muma ploii avea chip
de femeie. Se ficeau una, doud sau trei femei si unul, doi
trei birbati. Cind se ficeau nouii pidpusi, birbatii erau mai
multi decit femeile. [.a Dobrosldveni pédpusile se ingropau in
ogor si se udau cu apii. La cap li se puneau cruci. Informatorii
nu exclud fnsa niei posibilitatea de a fi aruncate in apid ca si
pluteascd. Mularea, impodobirea si inmormintarea mumii ploi
si tatilui soarelui era acecasi ca la scaloian. De altfel, in locu-
rile unde muma ploii apérea singurii, ea se identifica cu sca-
loianul si pare sd fic o varianti cu alt nume. Si cintecele
cintatc pentru muma ploii par doar variante ale cintecelor
de scaloian. Am gisit totusi in Oltenia si in jurul Bucurestilor
unele cintece in care se vorbeste direct de moartea tatdlui
soarelui si de invierea mumii ploii.

Astfel, o variantid din Olteni si Virtoapele (Muntenia)
spune :

,,Aoleo craitd, crditd, / Di-ne si noud ploitd, / Ci murim
de foame. / Aoleo criits, criitd, / Tati soarelui a murit, /
Muma ploii a inviat, / Did-ne si nouil plois, / Deschideti por-
titele / SA curgd ploitele.”

Variantele acestui cintec abund& in Oltenia.

»Muma ploii* ne arati si mai clar cii cu acest obicei sintem
in fata unui rit de invocare a ploii combinat cu alungarea
secetei. Procedeul pare a fi acelasi ca si la alungarea anului
vechi prin inmormintarea turcii sau a brezaiei, prin uciderea
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unchesului sauw inmormintarea vitafului de juni. Rostul lui
vste de a contribui la o recoltd bogati deci un rost de rodire.

Datele reale ale cercetirilor nemijlocite ne arati cid de
fapt nu avem de-a face cu simple jocuri de copii rimasec din
obiceiurile péradsite de cei maturi c¢i cu obiceiuri la a ciror
praclicd intreaga colectivitate cra vital interesatd dar pe carc
din motive rituale precise le practicid copiii §i tinerii. Situafia
era aceeasi ca si la colinde si célus care sgpracticd de ccata
de flicii, deci de o anumild categorie sociaid, dar la desfisu-
rarea lor participd intreaga colectivitate.

De altfel, din datele de lcren reiese cd maturii colectivitétii
veghea cu grijd la transmilerea obiceiului de la o generatie
la alta, deci ¢ un le considerd simple jocuri de copii, fira
nici un interes pentru ei, ci pirti integrante in sistemul lor
de credinie si obiceiuri superstitioase.

*

Dintre obicciurile traditionale nclegate de date fixe, de-
pendente insd de desfisurarea muncilor agricole. sirbétoarea
lerminiirii secerigului ocupa, datoritd bogatelor manifestéri fol-
clorice pe care le cuprindea, un loc deosebit. la satul cu
formd de viatii patriarhald, secerisul nu era lipsit de oarecare
solemnitate. Tnceperea secerisului cra o treabd a intregei
colectivititi. Conducitorii satului, sfatul care conducea colec-
livitatea, dupd ce constata prin oameni de incredcre anume
trimigi la cimp starca holdelor, se intrunea si hotéra inceperea
secerigului, stabilind totodati si partea de hotar unde si in-
ceapd. Abia dupi aceea gospodarii porneau la munci. Oamenii
se asociau §i se ajutau reciproc la secerat. Asocierile se ficeau
pe legidturi de familic sau pe vecinititi, sau pe alte relatii
sociale. ca de pildid cele ierarhice.

Folclorul nostru nu cunoaste, cel putin dupi datele culcse
pind acum, obiceiuri pentru inceputul secerisului, cum este
obiceinl primulut snop la germani. S-ar putea ca un astfel
de obicei sa fi fost drigaica, amintitd si ca de Dimitrie Can-
lemir.

In schimb, obiceiul legat de terminarea secerisului a avut
in Transilvania o mare rispindire. El a fost prilej de mani-
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festdri lolclorice pitorcsti g1 a permis interesantc observaiii
stiintifice. In celelalle regiuni ale tirii, obiceiul nu a avut
nici amploarea si nici vitalitatea din sudul, centrul si nord-
estul Transilvaniei.

Obiectul ceremonial care se face din spice la sfirsit de
seceris s¢ numegte cunund, buzdugan, cruce, peand, barba-
popit, barba lui Dumnezeu (la rusi barba-caprei), iepure, dupi
forma ce i se di. [l std in centrul desfisuririi ceremonialclor
si reprezinti mdinunchiul sau cununa de spice pe care scce-
ritorii o duc la casa gospodarului dupd ce au terminat scce-
ratul. Cea mai rispinditi este denumirea de cununi, care in
Tara Figirasului in partca dinspre apus, rivalizeazi cu denu-
mirca de buzdugan. Denumirea de peani este cunoscuti intr-o
zond restrinsd in jurul Sebesului si Albei-Iulii. Numele de
icpurc apare in uncle pirti din Muntenia si Moldova cu si
harba-popil sau barba lui Dumnezeu si esle o expresic [igura-
tivi bazali pe forma in care sint impletite spicele.

Obicei agrar, cununa are la baza pe plan social, ca alitea
obiceimei din satul patriarhal, intr-ajutorarca in munei. la
forma cea mai [reeventi el apave astizi asociat cu claca de
sceeral. ‘I'rebuie deci sd analizitm acest obicei suly intreitul o
aspeet : al funcliei lui sociale, claca ; al ritului agrar ; al
manifestiivi foleloriee.

Pe lingd seceratul in clacd, ca formd de ajuior reciproe
intre gospodarii acclwiasi sat sau aceleiagi veeindtili, in sudul
Transilvaniet apare. in perioada capitalisti, claca. la notabili-
tatile satului. Folosind tradifia séteascd legatd dc obligatiile
iobagilor fatd de {cudali s1 poale $i anume reminiscente,
accstia aveau putinta si-si procure mind de lucru nepliititd
in perioda celor mai intense munci agricole. La un moment
dat claca ajunge a fi socotii prin dreptul consuetudinal o
obligatie a sitenilor fatd de notabilitiati. Claca la vilalul cetei
de leciort se facea pe baza principiolur solidarititit miem-
brilor cetei intre ei.

Numai in Tara Molilor sc¢ ficea cunund si la seceratul
individual si se aducea acasi cu inditinatul ceremonial. In
restul tirii, unde obiceiul nu avea o desfigurare ceremoniali,
gospodarul impletea totusi la sfirsitul seccratului spicele in
formele amintite si le aducea acasd p#strindu-le pini la recolta
vitoare.
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In Fagiras, seceratul in claci se ficea de obicei intr-o
sdirbitoare mai micd. Ziua se stabilea dinainte si cei care
urmau si participe lu claci crau anuntali de cu seari. In
dimincata zilei de claci se adunau la casa gospodarului. Mai
rar plecau direct la locul de munci. Interesul era ca si
participe cit mai multi pentru ca intr-o singurd zi si se ler-
mine intregul secerat. In perioada capitalistd, claca a devenit
o problemi de rentabilitate, mai cu seamd pentru notabilitiiti,
pentru chiaburi. In perioada in care plata muncilor in bani
ar fi costat mai mult decit mincarea, bdutura i petrecerea
carc se oferea clicasilor, claca a fost foarte frecventi. In
perioada crizei agrare, cind costul zilei de lueru a scizut foarte
mull, notabilitidtile au preferat munca plititd in bani si au
renuntat la claci.

Claca avea un caracter festiv. Participantii se Imbricau
in haine de sirbitoare. Ceata clicagilor pleca la munci cu
chiote si insotitd de cintec de ldutari. Mai de mult, pentru
clacd se pregdteau mincdruri speciale ca si pentru nunti.
Una din mincirurile inditinale era griul pisat si fiert cu
miere. Inainte de a pleca la cimp, gospodarul oferea clicasilor
un pahar de tuicd §i o gustare. Apoi se constituia alaiul dupi
orinduiala inditinati. In frunte liutarii, dupd ei gospodarul,
apoi feciorii cu coasele si fetele cu secerile. Alaiul se indrepta
spre locul de munci in pas cadentat de strigituri

In cadrul obiceiului nu se cunostea un cercmonial aparte
de incepere a muncii. Pind la terminarca seceratului, cind se
ficea buzduganul sau cununa, munca decurgea dup:i rindu-
iala indatinatd. Cei care intirziau salutau pe gospodar cu vor-
bele, ,,Creasci clala mare“ iar gospodarul ridspundea ..[La
dumneata si mai mare“. La amiazi se oferea clicagilor rachiu.
apoi li se servea masa. Dupid masi urma inditinatul ceas de
odihnd. In tot timpul seceratului cinta muzica, din cind in
cind se auzeau strigituri si chiar cinteee. Tn noedul Transil-
vanici unde se piistra o lehnicd mai veche de munci, fetele
secerau, iar fliciii legau snopii si ficeau cliile. Tu Figiiray
unde se folosea o tehnicd mai inaintatd, feciorii coseau si fe-
tele legau snopii. In clii snopii erau asezati in sensul rotafiei
soarelui. La virf se punea un pop sau o ciciuld, adici un
snop agezat vertical cu spicele in jos. Cununa sau buzduganul
se ficeau din cele mai frumoase spice alese din ultima parte
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a lanului. In unele locuri se lisa intotdeauna neculese citeva
spice pentru a nu se lua holdei intreaga putere roditoare.

Odati terminatd, cununa era adusd in mijlocul seceritorilor
care intindeau in jurul ei o hord, apoi o predau celui sau
celor care urmau si o poarte pind la casa gospodarului. In
sudul Ardealului, buzduganul era purtat de un fliciu. In
nordul Ardealului cununa sau cununile, cfici in unele locuri
se ficeau yi doud cunune. crau purtate de fete-fecioarc.
In Tara Motilor cununa era purtati de o singurd fatd numiti
mireasd. [a intoarcere alaiul se forma tot dupd orinduiala
inditinati in frunte muzica si gospodarul, dupi aceea buzdu-
ganul sau cununa urmatd dc flicdi, apoi fetele §i femeile.
Pe tot drumul fetele cintau cinlecul cununii. In sat, cununa
era asteptati si udatd la toate portile. In felul acesta intreg
satul participa la desfisurarea ceremonialului. $i udatul avea
forme regionale deosebite. In Nisiud de pild4, udau fliciii
iar fata astepta si fie udati si dupid aceea se invirtea pe
loc de trei ori. In sud, in Hunedoara, cea carc purta buzdu-
ganul trebuia si se fereascd si nu fie udati.

Cind alaiul ajungea la casa gospodarului era asleptat la
poartd cu cini cu apid. Cununa era udati iar [etele cintau acea
parte a cintecnlui referitoare la sosirea in gospodirie. Cei care
purtan cununa mtrau apoi in casi unde erau asteptati de
gospodari en masa pusd, cu un colac, cu o sticli de vin sau
de rachiu. Ei ocoleau de trei ori masa cintind, apoi predau
cununa gospodinei. In Nisiud, dupi ce au inconjurat masa,
fetcle se asezau cu spatele spre intrare si spuneau urarea
cununei. Apoi flicdii veneau §i le ridicau cununele. Cununa
se punea la un loc anumit, in grind4, la oglindi, in pod sau
in cui. Urma apoi masa pe care gospodarul o oferea clicasilor
si in sfirsit, petrecerea tineretului. La despirlire clicasii spu-
neau gospodarului : ,,S4 triiesti si ne mai chemi”, iar acesta
rispundea : .58 triiesti si s vii gi la anul®

Acest obieel o lost poate la inceput o practici empiricd
de selecfionare a semintelor. Mai tirziu griul din cununi a
avut menirea si fertilizeze magic recolta viitoare. Ele se tre-
ierau aparle. se hiteau cu imbliciul §1 se amestecau in siminla
anului viitor punindu-se in fiecare sac de sdmintd cite un
pumn de griu din cununi.
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In unele locuri griul din cununi era folosit ca leac. In
Maramures spicele din cununid se impleteau in cununile de
ciisditoric si se puneau la steagul de nuntid. Practica legatd
de fertilitale era asociatd cu ccle legate de relatiile matrimo-
niale.

Sitenii pretuiau insi acest obiceli nu numai ca o implinire
a unor credinte strivechi ci si ca o manifestare a bucuriei
termindrii muncilor de recoltare. ,.Citu-i de mindru cind vin
s-aduc vestea cd s-o strins bucatele. Este o cinste a plugarului
care are holdele culese §i cinste a plugiritii care ciuruvieste
siimin{a®“. spunea Anghelina Pop din comuna Sant, N&siud.
Ei pretuiau de asemenea obiceiul pentru frumusetea lur si
pentru faptul ci le oferea un prilej de petrecere : ,,Cu cununa
era petrecanie §i era frumos si plicea mult la lume,“ spunea
Sinziana Sinnicolesc din Clopotiva, Hunedoara.

In multe locuri, in Nisdud, de pildi, satele cooperativizate
au péstrat obiceiul cununii integrindu-l in petrecerea pe care
colectivigtii o organizeazd la terminarea secerisului. Ei au
curiitat vechiul obicei de semnificatiile lui rituale si au péstrat
numai frumusetea desfdsurdrii ceremonialului, cintecul in ale
ciirui noi variante s-au introdus elemente din viata actualid a
satelor coopcralizate. Petrecerea a vus deci accentul pe va-
loarea sociald a obiceiului, marcind prin el bucuria muncii
implinite si pisriind ceea ce era frumos si valoros din traditia
folcloricd. l.a cooperativele agricole din Oltenia s-a creat un
nou obicei pe care colectivistii in numesc ,,nuanta coopera-
tivei®.

S-a viizut din prezentarea obiceiului ci el cuprindea cin-
tece, dansuri si o urare. Melodiile cintecelor fac parte din
stratul cel mai vechi al folclorului nostru. Cea din Figarag
este fird indoiald o veche melodie de ceremonial. Cea din
nord are unele aseminiri cu cintecele de pelerinaj care pro-
babil ci s-a suprapus tot peste o veche melodie ceremoniali.
Dansul care se juca la holdi nu era un dans ceremonial
aparte ci unul din dansurile obisnuite in regiune. Si la pe-
lrccere se jucan tot dansuri din repertoriul regional. Si cin-
tecele cintate de ldutari la holdd erau din repertoriul satului.
Numai unele strigituri faceau aluzii directe la clasi, la obicei.
Urarea in schimb era proprie numai acestui obicei ca si
vintecul cununii.
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Prima varianti a cintecului cununii caracteristic pentru
sudul Ardealului a fost culeasd in comuna Drigus, Figiras :

,,Dealul Mohului, / Umbra snopului, / Cine se umbrea / Si
se sfituia. / Sora soarclui, / Si cu a boarelui. / Ele se
umbrea / Si se sfiruia, / Care e mai mare. / Sora soarelui, /
Ea asa zicea, / Ci e mai mare, / Ci-i frate-siu soare, / Si
de cind risare, / Pind cind sfinteste / Lumea o’nciilzeste. / Ca
de n-ar sori, / Lumea n-ar mai fi. / Sora vintului. / Ea asa
zicea, / Ci ea e mai mare / Ci-i frate-siu boare. / Ci de
n-ar bori, / QOamenii-ar muri. / Oamenii la plug, / Vitele la
jug, / Stipine, stipine, / Nu te supira, / Ci holdele-s rari, /
Da la spic is mari, / Dumnezeu va da / Snopul feldera, /
Méinunchiul copu, / Claia gileata, / Stogu cit casa. / Gizdita,
Gazditd, / Gatd cine bine, / Multd gloati-ti vine, / Gatd cina
mare, / Ci gloata-i pe cale, / Stipina ne-a da / Un colac
curat, / S-0 pecie de porc, / Un cop de rachiu, / S-o vadrit
de vin, / Si ne veselim.

Cintecul este construit pe aceleasi principii ca si colindele.
Motivului fabulos in care sora soareluni 151 dlsput.\ intiietatea
cu sora vintului ii urmeazd secvenfa urdirii si apoi cea prin
carc s¢ cer darurile. In aceasti variantii cele trei parti for-
meazd o unitate. Doar atunci c¢ind cununa ajunge la curtea
gospodarului. secventa darurilor devine un cintee independent.
Ca de obicei, in creatia populard cintecul porneste de la
realitatea cea mai apropiati. Disputa fabuloasi dintre sora
soarelui i sora vintului are loc pe dealul Mohului, Mohu
filnd o comuni mici asezatd pe malul sting al Cibinului, la
confluenta acestuia cu valea Hirtibaciului, la sud de Sibiu, nu
departe de Selimbér, locul batéliei lui Vihai Viteazul. Dealul
Mohului din cintec pare a fi o parte din platoul Hartibaciului,
o intindere de circa 3500 km? intre Olt si Tirnave. Aceasti
vastd Intindere de pidmint de griu a impresionat fird indoiala
imaginatia populard pentru ca si ofacid si plaseze in cadrul
ei disputa dintre fortele naturii. Totusi, nu peste tot cintecul
incepe cu acest vers. Uncori legdtura cu realitatea imediati
se face prin versul ,,Lunca Oltului“ sau ,,Dealul Riului“.

Motivul disputei intre fortele naturii este [recvent in
creatia populard. El se concretizeazi aici in directil legiiturd cu
obiceiul de seceris prin disputa dintre soare si vint, elemente
miportante ale rodirii. Avem aici un lragment probabil dinte-un
citec mai vechi inchinat eroului.
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In comuna Mohu cintecul de seceris cuprindea si alte
motive decit cel din varianta citati ; sint motive care descriu
direct munca : ,,Jos la vale-n jos, / Sccerim oviz. / Noi si
seceram / Dar si nu legdm. / Feciori si chemim, / Feciori
de la boi. / Sa lege dup# noi, / Si de n-or veni, / Noi nume
le-om pune. / Buzdugane, Mane, / Busuioc Toane... / Bicila,
bacitid. / Coboard din munte, / Ci holdele-s coapte / Si vin
pasdrele / Si iau spicurele. / Vine corbu negru / Si ia smo-
cu-ntregu / Vine cioara neagri / Si ia claia-ntreaga.

Un [ragment de cintec din jurul Sebesului vine si com-
plcteze seria acestor motive : ,,Ciobidnel filos, / Ciine minios. /
Tu te-ai liudat / C4 mi-1 duce-n sat. / Si tu m-ai adus. / Pe
riizor de griu. / Cu secera-n briu. / Si-am tot sccerat / Pina
m-am tiiat. / Maica m-a-ntrebat / Unde m-am uitat / Pini
m-am tiiat. / La cioban la oi. / La piistori la oi. / Ta stivari
la cai.”

Cred cii pu trebuie sd ciutim foarte departe semnificatia
acestor motive care sint simple descrieri ale procesului muncii
sau alc anumitor situafii din timpul seceratului. Astfcl de
descrieri intlilnim frecvent in poezia legati de obiceiuri. Prin
caracterul lor descriptiv ele sint documente pentru anumite
stiri istorice din trecut. Degi in aceastd zond griul se cosea de
flicai si letele legua snopii, cintecul ne arati ci altddata
muncile se ficeau ca §i in nord, fetele secerau si {liciii legan.
Apoi cintecul arati ci aici agricultura nu era despirtitd de
ciobdinie. ci sintem de fapt intr-o zond de viatd carpatini in
care ccle douii munci se imbind si ci era loarte natural ca
in perioada de mare intensitate a muncilor agricole de vari,
pistori g1 chiar bécitele sd coboare de la munte la tard pentru
a ajuta colectivititii siitesti la stringerea recoltei. Mergind pe
aceastd linie. numai in ,,corbul negru“ si ,.cioara neagri“ tre-
buie si vedem simboluri strivechi care leagid variantele ac-
tuale, de texte rituale mult mai vechi care nu au ajuns pina
la noi.

In cintecele de cunund din nordul Ardealului lipscste cu
totul motivul fabulos al dispulei dintre sora soarelui si sora
vintului. Cintecul din comuna Sant, N&dsdud. de pildd, cste o
descricre foarte exacti a procesului muncii :

Diminecala ne-am sculal. / Pe obraz c¢it ne-am spitlat, / Se-
cere-n mind am luat, / Si la holde-am alergat. / Mindri
holdd-am secerat. / Holda ca peretele. / Secerat-o fetele.
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O varianld din Lesu completeazd descrierea muncii cu o
imagine modern4 :

,oecerat-o fetele / Holda ca peretele, / Fetele-au secerat, /
Feciorii clii-au ridicat, / Pus-au claie lingi claie, / Ca cita-
nele-n bitaie, / Si-asa-s cliile de multe / Ca oitele la munte. /
Si asa-s cliile-nsirate / Ca citanele-n parade.®

Deosebit de interesant pentru functia striveche de rit de
rodirc a cintecului cununii este fragmentul :

,De la virfu-Arsitei / Vine fruntea cununii. / De la virfu
munlelui / Vine fruntea grivlui,“ sau : .De la virfu dealului. /
Vine fruntea griului, / De la virfu obcinii / Vine {runtea
cununii“. Intr-un alt fragment pe care-l intilnim pe intreg
teritoriul unde obiceiul cununii de secerat mai existi gasim
si mai clar exprimat rolul strivechi al obiceiului :

,,De unde cununa vine, / Multe clii s-or pune miine, / De
unde cununa pleacs, / Multe care se incarci.”

Un fragment din Ardealul de sud se referd la pastrarea
puterii de rodirc a pdmintului 31 dupd seceral, probabil la
un rib mai vechi : ..i)e unde cununa vine. / Raminc larina
plini. / De unde cununa pleacd, / Rimine tarin-ntreagi“.
Intr-adevir existdi mentiuni ci altidati in unele locuri in
scopul pdastririi puterii de rodire a pamintului, cununa se
aseza In arditura proaspiti de toamni.

Prin caracterul lor descriptiv, cintecele din Nordul Ardea-
lului vorbesc §i despre obiceiul de a uda cununa cu api sau
cu vin :

,,Cununiti rotilati, / Trebuit-ai adipatd, / Cu apd dintr-un
izvor / Si cu vin dintr-un ulcior. / Nu stiu, feciori nu-s in
sat, / Ori izvoarele-au secat. / lesiti feciori cu apa / Si ne
udati cunna. / Cu api din fintinit4, / Cu vin de la crismarita.”

Intr-un fragment de cintec al cununii din Tara Molilor,
unde cum s-a vizut, fata care poarti cununa esle numiti
mireasd, se face legitura cu ritul agrar §i cu cisitoria :
,Frunzi verde de aluni, / Hai cu apa la cununi, / Cununa
trebuie udats, / Fata trebuie miritati. / Cununa si o udim, /
Fata si o miritim.“

In comuna Solovistru, Mures, se cinta un vechi cintec al
cununii care prin tema lui legendard, prin atmosfera gi stilul
lui aminteste colindele cu substrat mitologic :
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,,Coborit-o, coborit, / Coborit-o boul sfint / La fintini-n
larind, / Apd-n buze ci si-o luat / Si din coarne-o scuturat, /
‘I'arina o rourat, / Si Dumnezeu rod o dat.”

S-ar putea cila numecroase exemple de colinde care prin
lematica lor amintesc cintecele de secerat. lati o astfel de
colindd din Ardeal : ,,M# luai, luai, / In sus pe un riu, / Cu
secera-n briu. / Maica imi venea, / Se apropia / Si m#-ntreba :
/ Gétat-ai holda ? / Holda n-am gitat / Ci s-a aritat / Stea
la risirit / Mindrd de argint. / Holde se pleca / Bobhul joc
cidea. / Holdd-n loc crestea, / Holdi gilbioard, / Spic greu
de secard, / Holda lingd riu, / Cu spic greu de griu.“

Cintecc de secerd din nordul Ardealului si din Tara Mo-
tilor cuprind si elemente deosebii de interesante pentru rela-
tile de produclie din trecut. Dincolo de urdrile de belsug,
directe sau indirecte, ori de descrierea muncilor §i ceremonia-
lului, aceste cintece sint mirturii ale stirilor sociale din pe-
ricada feudald §i din capitalism, ale muncilor istovitoare la
care erau supusi iobagii.

Un cintec cules la 1880 de T. T. Burada la Risinari
spune :

,,Tu soare rotund, ? Treci dealul curind, / Si nu te-or
blestemare / Si nu te-or chemare / Robii cimpiilor / iohagii
domnilor.“

In alt cintec elementul social apare chiar in momentul
disputei dintre [or{ele naturii. Sora soarelui spune : ,,El cind
se iveste, / Lumea o-ncilzeste, / Si boii din jug, / Si robii
din cimp.“

Un cintec cules intre cel doud ri#zboaie la Agris, Turda,
sc referd la stiri sociale mai apropiate de vremurile noastre,
ln munca salariatid in agricultura :

,Du-te soare printre pomi, / Ci-s situl de aiesti domni. /
Du-le soare la pidure, / Ci-i destul de trei pijule. / Du-te
scoare la sfintit, / CA de mult ai risirit.”

Un alt cintec din Silciua, Turda, satirizeazii gazda hriipé-
reatd carc vrea si {ind soarele pe loc ca <d poatd stoarce
cit mai multi munci de la seceritori :

»Supirati-i gazda noastrd / Ci se duce soarcle. / De l-ar
ajunge cu mina / L-ar aduce unde-i luna.*
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[La aceeasi muncd istovitoare de iobag sau pur si simplu
de om siirac obligat si lucreze pentru bani sau in clacd sc
relerit s1 urmétoarele versuri din urarea cununii din Nésdud :

.Sirace griu retezat, / Multi zoald-ai asteptat, / Multi
munci si sudoare, / De la noi, fete fecioare.“

Aceste fragmente arald cd in dezvoltarea lui, cintecul
cununii gsi-a schimbat treptat scnsul si dintr-un stridvechi cintec
menil s aducd recolte bogate, ca intreg ceremonialul péstrat
in uncle locuri ca obicel pentru frumusetea si solemnitateca lui,
2 ajuns un cintec Tn care cei care in relalille de productic
feudale sau capilaliste munceau pe pimintul altora, au gisit
pulinla sd-st exprime protestul lor social.

Urarea carc se face in Nisiud alunci cind cununa este
predatit gospodinei are mari aseméniri cu plugusorul. Chiar
de la inceput lonalitatea el cste de pluguosr : ,,Bund sari,
domni de tarsd, / N-ati iesit cu plin afard, / Inaintea cununii, /
C-ati gindit ci n-om veni. / Noi de mult am fi venit, / Dar
ne-u fo greiv-netleit. / St dramul nepisocit. / Dot voiniel ne-o
ziibovit / Si cu apd ne-o stropit. / Noi de trei zile venim, /
Curtea nu v-o nimerim.*

Urarca descrie apoi des[dsurarea ritualului pe un ton hazlin
propriu si plugusorulni. Urmeazd un pasaj in care nu numai
almoslera s1 lonul c1 insuiisi motivele par a {i luate de-a
dreptul dintr-un plugusor :

.D-am venit c-am auzit / C-aveti un fecior [rumos. / Si
ieie comuna de jos. / De fecioru nu-i acasit / Griu rogu i-afi
mwasural /S la mearda l-aly minat. / Da morary nu-i acasi /
Ci-1 dus la piadurea deasd / Ca sii taie lemn de casd. / Mori-
rila. mordrita, / O luat doudi ciocane / S-o {dcut cioc, poc /
S-0 toemit moara la loc. / $-o turnat griu ros in cos, / $-0
lurnal s-o 1écinal...”.

Sc¢ deserie apoi fiacutul colacului intoemai ca in unele
urdiri de la colinde sau de la jocul cu turca.

In partea ultimi urarea cuprinde tema darurilor pe carc
seceritlorii g felele care au adus cununa trebuic si le pri-
measci. Ea este Imbinati cu descrierea modului concrel in
carc cununa estc transmisid gospodarilor :

,-Casa asla-i susii-n grindd, / S-a noastrii cunund-i mindra. /
Casa asta-1 videroasd / Cununa noastrd-i frumoasd. / Noi
cununa nu v-o ddm / Ci cina nu o vedem. / Ci cind nu

120



ne-ali gitit, / Nici noud vin indulcit. / Vin in casd / Vin pe
mas#, / Vin pe cununi se varsid. / Si nol inci ne-om ruga, /
Si ne dati un fecior {rumos / Si ieie cununa de jos / Ci-i
copila tinerea / Si-i cununa [oarte grea.”

In inchciere ccl care a urat isi cere si el inlr-o formi
hazlie recompensa :

,,Pentru osteneala mea, / O sirie de horinci / De n-as mai
zice nimicd. / S-un pahar, doud de bere / S-un joc, doud pe
podele. / De m-a juca cincva, / De nu pe vatrii ol sta.”

Am ardtat cd in noile conditii ale agriculturii noastre in
cadrul cooperativelor agricole, obiceiul cununii a [ost cuprins
in sarbitorirca de la sfirsit de secerat. S-a pistrat de f{apt
din obiceiul traditional unul din sensurile esentiale. Obiceiul
cununii este scmnul sfirsitului secerigului. Din obiceiul tradi-
tional s-a péstrat desfdsurarea coleratd, cintecul si petrecerca.
Vechea manifestare folclorici s-a incadrat organic in noile
condilii de viald pastrind ceea ce era esential in caracterul
st clementele ci. Aceasla reiese din varianta cinlecului cules
in 1950 la C.A.P. [eud, Maramures.

,.De unde cununa vine, / Trei sute de care pline.
Deschide gazdd poarta / Ci-ti aducem cununa. / Miturd
gazdi cosu / Ci-ti aducem griul rosu. / Griul rosu ca si bobu, /
Haideti d& ne veselim, / C-avem griu in magazin.“

Partile descriptive legate de actele cu semnificatie rituali
au dispirut din noua varianti pentru ci s-a pierdut si prac-
tica acestor acte. Accentul cade pe recolta bogati, pe cununi
ca semn sirbitoresc al terminirii muncii, pe calitatea griului
s1 pe veselia cu care este sdrbatoriti recolta noui.

Discutind [unctiille multiple ale faptelor de folclor, Maxim
Gorki aratd cd altddatd ceea ce cuprindem noi azi sub denu-
mirea de folclor era pentru masele munictoare nu numai
arli ci gi stiintd. Sub denumirea de folclor au fost cuprinse
numeroase cunostinte pe care poporul le-a dobindit in pro-
cesul muncii. Unele dintre acestea au cédpatat cu timpul forme
artistice dar au continuat si-gi pistreze mult timp caracterul
sincretic de stiintd gi de artd. Crearea poeziei populare a fost
stimulati de procesul muncii, s-a dezvoltat in legdturd cu
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el dar la rindul ei a stimulat energia creatoare, forta de munca
a omului. Privite din acest punct de vedere, cintecele de
seceris ne apar profund legate de viata §i munca oamenilor,
pline de umor §i optimism, menite si dea omului noi puteri
pentru a stoarce naturii recolle bogate. In ele desfisurarea
muncilor si a ceremonialului sint vizute de pe pozitii de
deplind luciditate, de stipinire a naturii, nu de pe poziti
de slibiciune in care omul ar fi cedat in fata fortelor repre-
zentate de el mitologic.



OBICEIURILE CARE MARCHEAZA MOMENTE
IMPORTANTE DIN VIATA OMULUI

Pe lingii sdrbitorile dec pesie an de al ciror folclor ne-am
ocupat pind acum, folclorul nostru pastreazd sau a pistrat
pind de curind numeroase obiceiuri in legiturd cu momentele
mai importante din viata omului, cu nasterea, cu trecerea
in rindul fliciilor de insurat sau al fetelor de maéritat, cu
céisdtoria §i cu moartea.

In viata traditionalid a mediilor folclorice unele din accste
obiceiuri — cele de la nagtere, cele ce marcau, intrarea in
ceata de feciori sau prima hor#, nunta si inmormintarea —
aveau un caracter sidrbitoresc, ceea ce denotd cd poporul le
acorda o importantd tot atit de mare ca si sdrbatorilor de
peste an. Acest caracter sirbdtoresc motiveazd existenta si
uncori atit de hogala prezentd a creliilor arlistice populare
in cadrul obiceiurilor traditionale legate de momentele impor-
tante ale viefii omului.

Vrind si deosebeascéd cele doud mari categorii de obiceiuri.
cele de peste an @ cele legate de momente imporlante din
viata omului. folclorislii au accentuat caracterul colectiv si
ciclic al celor dintii i au remarcat ci cele din urmi priveau
mai mult viata individuald jar desfisurarea lor era legatd de
momente bine determinate care nu se repeti.

Plind de consecinte pentru cercetiirile folclorice, diferen-
tierea aceatsa cere si ne oprim un moment asupra el, fiindci
cste vidzutd mai mult din perspectiva fnnctionald. Aceasta
deoarece, agsa cum se constatd la obiceiurile de peste an,
ele implicau elemente si sensuri esentiale pentru viata fami-
liei. De fapt cele doud grupe formeazid doud sub-sisteme
functionale in cadrul sistemului integral al obiceiurilor.

Obicciurile de peste an erau in general in dirceti legituri
cu desfisurarea timpului, a calendarului dar si a muncilor in
colectivititile agricole sau de pastori §i indeplinirea lor po-
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trivit datinei era in interesul iniregei colectivititi. Intreaga
colectivilale era interesatdi de indeplinirea lor, participa la des-
{asurarea obiceiului, chiar dacd numai un anumit grup avea
rol activ.

La obiceiurile legate de momentele importante ale vietii
omului, interesul indeplinirii obiceiului ciidea inainte de toate
asupra individulul si familiei lui. Natural ci pentru vremea
patriarhali a colectivititilor populare, asa cum am arditat,
familia nu trebuie privitd in sensul restrins al legilurii dintre
pirinti si copii ci in sensul larg al tuturor inrudirilor fami-
liale. atit pe linie de singe ¢il ¢ prin incuserive. prin cumetric
si nisie. Apoi, la desliisurarea acestor obicciuri participaw in
general, pe lingd [amilie. i vecinii si uneori intregul sat.
Participarca  colectivilitii extralamiliare depindea de impor-
tanla obiceiului, de gradul de pastrare a bunei-cuvinli tradi-
tionale si de rolul pe carc cel care ficea obiceiul il avea in
coleetivilate. Dar g aici [uncliona principiul unuia pentru tobi
si a Lluluror pentru unul, considerind familia ca entitale care
reprezenta inlregul grup social si intregul grup social interesat
de viata liecirei familii in parle.

La obiceiurile de la nastere participarea era mult mai mici
decit la nuntii sau la inmormintare. In general, nunta prin
deslisurarca ei ampld si caracterul sirbitoresc dcosebit, prin
caraclerul ei de marc veselie colcclivd, atrage cca mai mare
si cea mal activdi participare a colectivitifii. Acolo unde Lra-
ditia era bine pistrati la nunti participau si mai participd si
asliizi, am putea spune intreg satul, si bitrini si tineri, oameni
din calegorii sociale diferite. [a inmormintare, in aceleagi
conditit de plstrare a traditier. participau in general pe lingé
[aunilie mai degrabid cei mai in virsti si mai mull. in orice caz
mai activ. femeile. In afari de obligatiile legiturilor de [amilic
sau de vecinitate, tinerii participau in general numai la in-
mormintiirile celor de o virstd cu ei.

Obiceiul intrdrii in ceatd sau al primei hore neavind in
folclorul nostru un ceremonial aparte carc si cuprindi loati
colectivitatea. nu cuprindea deccit pe cei direct interesali in
séivirgirea lui.

Participarea depindea si de gradul dc dezvoltare sociald
a colecliviliitii care practica obiceiul, de pé#strarea sau pira-
sirea datinelor traditionale. Cu cit familia care ficea nunta
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sau Inmormintarea avea in ierarhia sociald a colectivititii un
rol mai important, cu atit participarea era mai numeroasi. Nc
altfel aceastdi constatare esle valabili pentru toate mediile
sociale, nu numai pentru cele [olclorice.

Am spus cd in general folcloristii considerd cd la obicciu-
rile legate de momente importantc din viata omului, interesul
indeplinirii ceremonialelor traditionale, interesul pentru res-
pectarea intocmai a traditiel era inainte de toate al indivi-
dului si al familiei. Totusi, in mediile cu viatd coleclivd tradi-
lionala, cu datini foarte bine pistrate, interesele individuale
se confundau cu cele ale colectivititii. Respectarca datinilor
si indeplinirea practicilor inditinate interese intreaga coleclivi-
tate cdci nerespectarea putea aduece, potrivit iden cd faplele
individuale antreneazi rdspunderea colectivi, nenorociri asupra
tuturora, nu numai asupra celor care s-au abitut de la cle.
Cu toate acestea in gradul de realizare a ceremonialului, in
modul de desfisurare a obiceiului existau diferentieri ingiduite
potrivit cu starea materiald s sociald a celul care-l ficea, cu
momentul in care se ficea. Se ficeau si se mai fac gi astizi
nunti fastuoase si nunti mai mici. In anii cu recolti bogatd
toale nuniile sint mai fastuoase, mai bogate. In anii de rizboi
insd, toate obiceiurile s-au [dcut in formA redusa.

Obiceiurile de peste an legate de date calendaristice sau dc
anumite momente ale muncilor agricole sau ale viepii pistoresli
se repetau cu regularitate i se organizau ciclic. Obiceiurile in
legiiturd cu momentele inportante din viata omului avean loc
la momente foarte diferite, datele lor nu erau [ixe decit
atunci cind aveau caracter de aniversare §i nu sc organizau
in nici un ciclu. Folcloristii numesc astézi obiceiurile traditio-
nale in legiiturd cu nasterea, initierea, cdsitorie §i moartea,
obiceiuri, ceremonialuri sau rituri de trecere. Termenul si
tecoria riturilor de trccere au losl create, cum am aritat. de
marele folclorist francez Arnold van Gennep in lucraren sa
..Les rites de passage”“ (Paris 1909).

Riturile si ceremoniile de trecere spunc A. van Gennep,
insolcsc orice schimbare dec loc, de stare, de situajie social&
ori de virstd. Prin ideea lor fundamentali si prin forma lor
generald ele sint calcate, copiate intocmai dupi trecerile din
naturdi, de pildd trecerea peste saua unui munte, peste cursul
unui riu mare de ges, peste o strimtoare sau un golf de mare,
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peste pragul unei case sau al unui templu, trecerea dintr-un
teritoriu in altul. Ele comportd in chip regulat trei stadii :
al despirtirii, al agteptirii §i al integrdrii in noul loc. Cele
trei stadii se realizeazd diferit la diferitele popoare. Pentru
situatiile liminale s-a cristalizat un ceremonial complex pe
care, dacd il analizim in realizirile lui concrete, vedem ci
este format la ridul lui din mai multe rituri secundare, avind
si cle aceleasi trei etape. Deci marile ceremonialuri de trecere
crau formate la rindul lor din rituri de trecere cu aceeeasi
desfasurare, construite dupd principiul celor trei etape.

Al doilea caracter esential al ceremonialurilor si riturilor
de trecerc este ci ele nu sint doar o succesiune intimplitoare
de fapte, de actiuni ceremoniale sau rituale, ci se organizeazi
dupd o anumiti gradatie pe care van Gennep o numeste
secventd. Acest caracter de secventd apare clar in ceremonialul
ciisiitoriei in care tinerii trec gradat, pas cu pas, de la starca
de celibatari la cea de cisitoriti. Uneori gradatia continui
pind la indeplinirea completd a césitoriei, pind la nasterea
primului copil. Desfigurarea si ierarhia actelor rituale pind la
scopul ultim, este liniard si nu ciclicd ca la sirbitorile de
peste an. Ea nu se face dintr-o datd, fird oprire, ci este
gradati sau se face prin salturi. Fiecare rit de trecere are
deci o serie de gradatii, adici o succesiune de etape, avind la
rindul lor o serie de limite secundare.

Opririle pe diferite etape constituie de fapt puncte de pre-
gitire pentru desfisurarea in continuare a ceremonialului.
Toate ceremonialurile de trecere au rituri de incepere si rituri
de sfirsit de ccremonial. De pild4, in complexul cercmonial al
inmormintérii, testamentul pe patul morfii era un rit de
incepere pe cind aruncarea pimintului peste sicriu era un rit
de incheiere, a acelei pédrti a ritului care se putea realiza in
lumea reald. Partca a doua integrdrii in neamul celor morti
urma si se realizeze in lumea mitului.

In folclorul nostru cele mai multe din ceremonialurile si
riturile de trecere s-au pistrat avind caracterul lor indatinat
traditional. adici functia de obicei. Dar dincolo de acestea,
obiceiuri legate de momentele importante din viata omului,
sint in viata de azi a satelor mai cu seami insemnate mani-
[estiri folelovice cu caracter de spectacol, prilej de petrecere si
deei de scoalerc in relief a unor genuri ale creatiei populare.



La Loate acesle obiceiuri, caracterul de festivitate, de spcc-
lacol se accenluiazd tot mai mult.

ODbicciul esle un act solemn care iese din mersul comun al
vietil, filnd menit sd consfinteascit de fapt trecerca de la o
siluatie la alta. Ca si la obiceiurile de peste an, obiceiurile al
citror sens s-a schimbat. se¢ menlin in virtutea practicii si da-
toritd faptului cit ele sint importantc momente culturale tradi-
lionale in viaja satelor.

De o mare vechime, toate obiceiurile legate de momentele
importante din viata omului au péastrat semnele epocilor prin
care au trecut pind au ajuns la noi. Din aceastii cauzi cle
sint documentele unei indelungi dezvoltiri istorice g1 trcbuie
cercetate ca atare. Lunga dezvoltare istoricid presupune un
nucleu initial care a trecut prin multe schimbiri de continut,
de formd si de functie, care a putut si piardd unele elemente
dar care a putut si si primeascd altele noi, si se amplifice si
sd se imbogiteascd foleloric. Nu tot ce gisim in desfisurarea
obiceiurilor agsa cum le cunoastem noi este strivechi, chiar
dacd obiceiul ca atare are o mare vechime,.

De altfel, atit desfigurarea, deci continutul si forma, cit
si sensul, functia obiceiurilor de trecere, depindea nu numai
de deferitele etape ale evolutiei e¢i si la locul in care se
desfisoard, de mediul social in care se practicd, de atitudinea
categoriilor sociale fati de el, de conceptia lor de viatd. $i
aici deci ca si la celelate fapte de folclor, pentru a ajunge
la o bund cunoastere a lucrurilor trebuie si tinem seami de
mai multe coordonate.

Folcloristul german [utz Mackensen aratd ci : ,,Greselile
care se fac mereu atunci cind se fncearcid explicarea obiceiu-
rilor pornesec de la o lipsid fundamentald. Obiceiul pe care
folclorigtii vor si-1 ldmureascd este cercetat izolat in loc s&
fie viizut in corelatille lui istorice, geografice s sociale, in
ansamblul de viati in care apare. Stabilirea vechimii unui
obicei, vechime datd de insfigi viata lui in cadrul traditional,
ne duce in general spre nebuloase tipuri stridvechi, spre mo-
mente initiale asezate la depértdri fantastice, fard ca toate
aceste presupunerl si ailbd o temeinicd bazd de documentare
istoricid care singurd ar putea justifica astfel de supozml Se
trec cu vedera deosebirile dintre cronologia absolutid si cea
relativd. Un obicei poate fi in forma in care-l intilnim foarte
nou dar si pard totusi strivechi pentru cid se leagi de fapte
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s1 ginduri omenesti care, ca atare, pot fi considerate de noi
primitive. Dacd un anumit obicei este scos din concxiunile
lui concrcte teritoriale si istorice §i desficut din corelatiile
cu fenomene paralele. explicaiia ee 1 se dd nu poate i deeit
falsd. Sc face adcsea gresala ca in explicatia unui obicei si
se tini mai mult seama de forma lui exterioard decit de
sensul lui, de rostul pe care il are in viata coleclivititii. de
functie. Nu putem deci neglija in cercetiirile noastre viata
realdi a obiceiului respectiv, studierea lui in ansamblul vietii
sociale. Chiar pentru intelegerea valorii artistice a unui obicei
st a manilestirvilor lolelorice cuprinse in el. buna determinare
a functiei cste esentiald.“ (Sitte und Brauch, in A. Spammer,

Die deutsche Volkskunde, 1, Berlin 1934 (146—247).

a) OBICETURILE IN LEGATURA CU NASTEREA

In obiceiurile in legiturd cu nasterea, elementele folclorice
nu erau spectaculoase. Pe lingé interdictii si indicalii sau rin-
duicli care trebuiau indeplinile si care incepean din timpul
cind femeia era insircinati, apireau o serie de rituri propi-
liatorice. care se¢ soldau folcloristic prin dacuri, s urdri, acte
profilactice. Chiar din momentul nagterii se practicau acte de
propitiere pentru noul niscut. Prima urare o ficea moasa
indatd dupi nasterea copilului si o repetd de fiecarc datd cind
noul nédscut era in fata unui act care i se intimpld pentru
prima oard, de pildd prima ifmbé&iere. Tatd o wvarianti din
Poiana Stampei, Suceava :

»Acest baiat / Si fie sindtos, / Si norocos, / Si mintos, /
Si voios / Si frumos, / Si invitat, / Si bogat. / Om de treabi, /
Luat in seamd.”

Nu este lipsit de interes si subliniem ierarhia in care
sint prezentate calitiitile pe care moasa in numele familiei, le
dorea noulni niiscut : Intii tripticul sdndtlale. noroc si minte
care apare adesea si in alte creatii populare, apoi voia buna
si frumusetea morald si fizicd. Bogitia singurd nu era socotita
suficientii ¢ cof 11 premergea fnvillilura, adicii cunostingele
si intelepciunea de care are omul nevoie pentru a avea un
loc de cinste in colectivitate. Scopul ultim era ca {iind om
de treabd si se bucure de consideratie sociald. si fic luat
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in seamd. Urarea este caracteristici pentru viziunca despre
lume a societétii noastre tradijionale, pentru ierarhia valorilor
morale.

Actele de prolilaixe erau practicate ori de cite ori mama
san copilul trebuia si fie apdrali dc forte potrivunice. Ele
variau de la caz la caz, dupi# cum trebuia sit alunge un duh
sau altul dintre inchipuirile credintelor superslifioase, prezent
sub formid de boald ce trebuia vindecatd. Deci ele nu ficeau
parte numai din ritul de trecere ci erau luate din repertoriul
general de rituri profilacticc sau de recupercre ale colectivi-
Légin.

In obiceiurile in legdturd cu nasterca, momentele Lradi-
tionale esentiale sint de domeniul purificirii, al consacririi
in noua stare si al uriirii, propiafiunii. Obiceiurile in legituri
cu nastera sinl un domeniu al maturilor. Tinerii neciisitoriji
nu au nici un rol in acest obicel. e lingd parinti si copilul
nou ndscut. adicd pe lingd familia in sensul strict al cuvintului,
apar moasa si nasul sau nasii, nunul sau nuna in Ardealul
de sud, ninasa sau ninasul in Ardealul de nord, cumelrii.
Cumetria, o noud legidturi sociali, de familie in sens mai
larg, a oamenilor din satelc si chiar din oragele noastre, avea
si mai are o deosebiti importantd in viala si in manifestirile
folclorice ale poporului nostru. Nasii asistau copilul in limpul
ritului de trecere, adicd la primii pasi pe carc i face in viatd
si il indrumé i sustin in actiumle lui viitoare. Copiii, {inii,
erau de accea datori cu anumitii recunostinti fatid de nasi,
recunostin{d care apare si ea in manifesldri folclorice con-
crete. Alegerea nasilor se face dupé criterii familiale i sociale.
Moasa era accea care pe lingi rolul de a asista medical
nasterea, practicid toate riturile in legiturii cu accasla i era
totodatd si muaestrul de cercmonii al intregului obicei. Ca
atare ea pdstra nu numai secretele unor practici rituale ci $i
traditia desfdsuriirn obiceiului. Si moasei i se aduceau darnri.

Din totalitatca obiceiurilor in legiturd cu nasterea, cume-
tria prezinti un interes [olcloric deoschit. Cu mincare si hiu-
turd, cumetria era sirbitoriti de périnti, moasd, nagi si de
alti invitafi, de vecini si neamuri. In unele locuri se ficeau
invitatii ca la nunti, apoi se dideau daruri pentru noul niscut,
intli din partea nasilor sau a nagului, apoi din partea celor-
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lalli meseni si, natural, darurile erau predate cu traditionale
urdri.

Ceremonialul popular al primei hiii 2 noului néiscul era an
moment deosebit, act derivat dintr-o practici straveche de
purilicare, in carc apa joacii de data aceasta rol de clement
purificator. Din cl [dcea parte si masa la care se dau darurile
si se fac uriirile. In forma populari. momentul principal al
acestui rit de trecere cra scildarea copilului. La scildare
asistau numai femeile. Dintre barbali nu putea asista decit
nagul. adied cumdtrul mare. Moasa prepara bain. scalda sau
scildiusd, punind in api busuioe, fire de griu, mirar, mentd,
romanitd, mac, siminti de cincpd, toate plante cu semnificatie
rilnali sau cu rosturi de medicatie empirici. In uncle parti
se mai adaugd si lapte dulce, zahdr si oud. Oudle se puneau
ca si fie curat si sindtos ca oul. In Muntenia se pune §i piine
ca sii creascd ca piinea in cuptor si bani ca si fie bénos.
Dupi ce copilul era imbdiat, si infisat in scutece noi, moasa
il ducea si il diidea mamel urindu-i : ,,Si fie voios, / Sindtos, /
Si frumos, / Lucritor, / Ascultitor, / Si induridtor, / Sa
trdiasci / Si si creascd, / S fie harnic ca focu. / Si si aibid
mall noroe, / lar dumneata cumitrd. / Si trdiesti, / S& poti
sd-l cresti / $i sd-l povituiegti.”

Apoi copilul era prezentat nagilor asezati la masd, cu
urmétoarea urare care aminteste prin inchinarea de la inceput
de Plugusor sau de Oratiile de nuntd din Moldova :

,,Bunii vremea la domnia voastrd, / Cinsti{i meseni sgi
gospodari, / Dar mai cu de alesu / La domnia voastri cu-
metrii mari. / Bine v-am gisit sidnitosi, / Si voiosi, / Iati
vii aduc un fiu de-al dumneavoastri / Poftim cumitru mare /
Déruieste finului dumnitale / Ce te trage inima, / Ce-i voi,
ce fi-a plicea !“.

Nagul rdspunde :

Multumim mosicd dragd, / Mulfumim c# l-ai adus, /
Si-naintca mea l-ai pus, / Ian si vad cit ii de mare, / De istet
si de frumos, / De voinic si sindtos, / Poftim mosici dragi“.

Uriirile si darurile nu se terminau insi aici. Cind se
punea colacul pe masi, colac care in Moldova de nord se
numesle pupidza. se dideau si darurile pentru moasi. Acesle
darurt date moasei in timpul ceremonialului echivala cu dirui-
rea celul care poarti cununa de seceris sau a colindétorilor
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ori a urdtorilor cu Plugusorul de Anul Nou. Era darul care se
cuvenea celui care implinea ceremonialul. Ca §i in cazuri
similare si aici functiona principiul compensatiei iar actiunea
pentru care a fost diruit, ca un act de ajutor care nu putea
fi compensat similar pe bazi de reciprocitate cum se face de
pilda la clacd. Trebuie si (inem seamd ed in viala traditionald
a satului, mositul era o funclie, o cinste obsteasci, nu o
profesie in sensul de azi §i ca atare nu se remunera cu bani.
In icrarhia satului, moasa isi avea locul ei bine stabilit si
pentru implinirea ritului ea era déiruitd iar intre ea, femeile
si copii mositi se stabilea o legdturd sociali care incumba
obligalii asupra cirora vom reveni.

In cadrul cumetriei se ficeau uriri speciale pentru cumetrii
iar de la inchinarea paharului si pentru ceilalti meseni. Toate
aceste uriri aveau in modurile traditionale de manifestare
forme variate, versificate. In general, cind petrecerea cra in
toi, se cintau i se strigau strigiiluri adecvate pelrecerii.
Uneori cumetriile sc {dceau si cu ldutari, si atunci se si
dansa.

Trebuie mentionat ci de obicei se dddeau copiilor numele
parintilor sau al bunicilor, in unele locuri numele nasilor.
Iorau insit si nume pe care le didea biserica, dupd numcle
sfintului sirbadtorit in ziua in care s-a niscut copilul sau
inlr-o zi apropiatd gi sint si nume la modd imprumutate din
mediile urbane. Cind copilul trecea prinitr-o hoald grea sau
printr-o primejdic cxisla obiceiul si i se schimbe numele.
In multe regiuni. in cazul acesta se didea copilului numele
cle Ursu sau de Lupu. Schimbarea numelui se fécea printr-un
rit care implica pe de o parte ideia morfii si a renagsterii si
pe de alltd parle evitarca actiunii forlelor riufiicitoare prin
derutarea lor.

Apa din baie se scoate din casii cu o deosebitd solemni-
late. Cumiitra. nasa sau sotia nagului lua o luméinare aprinsa
intr-o mind si in cealalati o ploscd sau o sticld de vin sau
de rachiu §i mergeau in urma moasei care ducea albia cu api.
Ea era urmati de toate femeile prezente. Femeile sc tincau
de mini. dansind un dans ceremonial. Apa se viirsa intr-o
vale, inltr-un riu, iar daci nu existd aceasti posibilitate in
apropierc, in griddind pe straturi sau in livadd la rddicina
unui pom tindr. In timpul dansului se strigau slrigituri
adecvate momentului.
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Dupé ce se virsa apa la rddicina pomului, urindu-se si
creascii copilul mare §i s#niitos ca pomul, moasa risturna
albia si asezindu-se pe ea, incepe si strige : ,,S-a rdsturnat
covata, / Si triiascd nepoata (mama copilului), / S-a risturnat
o dati, / S& mai faci inci o fati, / S-a rdsturnat pe un
picior, / S& mai faci un fecior.”

Sc stic ¢ nu cra bine ca un vas gol sau cu apd si fie
adus in casd si sd rimind neacoperit pentru ci puteau intra
in el fortele rduficidtoare. Aceasta era si credinta care ficea
ca moaga si ristoarne covata si si se ageze pe ea. Femeile,
facind cerc in jurul ei, dansau inconjurind pomul si strigind :
,,Joaci moasa pe covatd, / Si& mai aibd cite-o fati. / Joaci
moaga pe stiubel, / Sd mai aibd nepotei. / Si trdiascd nepotu, /
S4 mai faci si altu, / Si trdiasci nepoata, / S& mai facid si
alta. / Nepotu dacd-o trdi, / Noi bine ne-om veseli. / Cu [ete
si cu feciori, / Cd de-aceasta ne-o fost dor, / S& jucim, si ne
veselim / Tot de-acestea si gindim. / Si nepotu si trdiasci, /
De acestea si gindeascd.“ Dupd ce au inconjurat pomul de
triel ori, strigau :

»lu, [u, Iu, nasi mare, / Ia si sufli-n luminare, / Doar
o arde si mai tare, / S-azvirlim cea scdlditoare, / In gradini
cu florile, / Si stringem nurorile.“

Apoi jocul inceta, se stingea luminarea si incepea un nou
act al ceremonialului : se mimau diferite munci, diferite pro-
fesii, pentru ca noul n#scut sd aibd noroc de ele, se ara cu
niste bete, se cosea, se ficeau cipite, se toarcea, se cosea, etc.
Dupi ce i acest ultim act al ritului propitiatoric era terminat,
moaga invita pe femeile care doreau si aibd copii s sard
peste covata :

,,Hal sirifi peste covatd, / S-aveli si voi cite-o fatd, / Sariti
mai nalt1$01 / Sa avegl cite-un fecior.“ Si nevestele incepeau
sd sari. In acest limp, se ficeau, natural, numcroase glumec.

Dupi cc au terminat §i cu aceastd parte a ccremonialului,
se cinsteau cu vinul sau cu rachiul din ploscd apoi, pline de
voie bund intrau in casi unde regdseau pe béirbati $1 petre-
cerea cumetriei continud cu mincare, biuturs, cintec si uneori
si joc.

Am spus cd legiturile de cumetrie erau printre cele mai
trainice §1 mai importante din sat. Intre cumetrii pe de-o parte,
apoi intre fin si nag, se stabilea un sistem de legituri de
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familie si de obligatii. In cadrul acestor obligatii socialc, d¢
intrajutorare sau chiar juridice in cadrul dreptului obisnuidnic
vechi, exista una importantd si pentru cercetirile de folclor :
obiceiul ca la anumiti dati a anului finii si ducd nasilor
colacii. Si acest obicei se numea in cele mai multe regiuni
cumetric. In Moldova de nord i se spunea coliciune. De
obicei, inlr-o anumitd zi hotdritdi dupd voin{a sau posibili-
titile cumetrilor, nagul isi aduna atit finii de la nuntd cit si
Ioii de Ta hotez. Tnsolili de pirintii lor. Fiecare fin aducea
nasului unul sau doi colaci, in unele locuri §i vin si tuicd si
alte daruri. Colacii erau anume pregiiti{i si frumos impodobiti.

La intrarea in casa nagilor, finii inchinau intii colacii si
celelalte daruri aduse. Tati o astfel de inchinare moldoveneasci
in carc se enumerd darurile si care la sfirgit cuprinde si o
urare indirecti de belsug in vite ca si in colinde. Urarea
de belsug se fdcea prin indicarea elementelor decorative cu
valoare simbolici de pe colaci si explicd sensul acestor sim-
boluri tradifionale :

,,Buni vreme, / Buni vreme, / Cumetre Ioane, / laca se
inchind / Finii dumneavoastrd, / Cu niste colaci de griu fru-
mos, / Si cu-o buticici de vin, / Si vi fie cheful deplin. /
De-ati primi si de holercd, / Si nu vi fie rdu nimicd, / Si-o
bismiluti de mitasd, / Pentru fata dumneavoastrd, / Coliceii
fs cam mici / Dar voia li e mare. / Asupra fetei domniei
voastre / Se roagd si-i primifi / Si sd nu binuiti / Ci de
vor triii, / Colacii vor miiri. / In dosul colacilor / Este funia
vacilor / Si cipistrul cailor. / In dosul colacilor / Este funi-
cica viteilor / Si cosarul mieilor. / De nu credeti / Puneti
mina si vedeti. / C& cu drept nu spun / Decit odati-n an.“

In alte variante ale acestei uriri nu lipsea umorul care
are aproape acelasi rol ca in Plugusoare. De pildd inir-o va-
riantd publicatd in revista ,,Sezitoarea” (I, 1892, nr. 36, 38),
dupid ce se enumerid darurile si se face urarea indirectd de
belsug in vite, se spune : ,,Vreme-a fost s-aduci / Acestca
mai de mult, / Dar nu s-a priceput. / Ci au trimis carele la
Hirldu / Si a fost drumu riu. / A fost drumu gropuros / Si-au
picat bucitile din car jos. / $i-au umplut prondurile, / Un-
ghiurile / Si doagele, pirloagele, / Cercurile, bilciurile, / A
rimas o buticici-oloagd / Dintr-un fund si-o doagi. / Am
intins mina / Si-am luat si eu una...“.
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Si aceste cumetrii sc destdsurau dupd rinduiala traditio-
nald a manifestririlor folclorice din acecasli categorie, cu
mincare, b3uturd, cintec si unceori $i joc.

Si moasa era si#rbdlorvili de obicei de Anul Nou sau
intr-o altd zi convenitd de ioalc nevestele pe carc lc-a ajutat
sd nascii, care 11 aduceau plocoane si care petreceau la ea tot
dupi rinduiala tradifionald uncori pind noaptea Lirziu.

Obiceiurile in legiiturd cu nagterea se incheiau cu tdierca
motului, cu ruperea turtei, carc se ficea in uncle locuri la
sase luni, in alte locuri va un an dupd nastere, tot in cadrul
sdrbilorese si era un nou prilej de urdri i daruri.

b) OBICEIURI IN LEGATURA CU TRECEREA LA
STAREA DI FLACAU DE INSURAT SAU FATA
DE MARITAT

Dupéd obiceiurile in legilurd cu naslerea, urmind [irul
vielii omului, ccle mai imporlante rituri sint cele prin care
se trece la starea de flicdu de insurat g1 fati de madritat.
Momentele dec trecere de la starea de biiat la cea de flaciu.
de la starea de codand la cea de fatd de mdritat. par a fi
stabilite din cele mai vechi timpuri de insigi natura dezvol-
tarii fizice si morale a omului pind in momentul depasiri
stari de pubertate. La noi lrecerea de la starea de flicin
de insurat si de fatd de mérilat avea un caracler social pre-
dominant stabilit de rinduiala obignuielnici a colectivititii.
I.a momentul stabilit de datinele traditionale, copilul era
scos din mediul social in care a trait in cadrul familiei, din
rindul copiilor prieteni si inlrodus intr-un medin nou, carc
nu cra numai de virstid ci uncori si de profesie. Prin aceasta
el dobindea o serie de drepturi, de prerogalive : putea
merge la lirg, la hord, la bal. la circiumi, putea lua parle
la ccala de colinditori, pulea lua [etele la joc, putea sii-si
lase barbd. In cadrul cercmonialului de trecerc. acolo unde
si-a mai pdstrat formele traditionale de desfigurare, tindrul
trebuia st trcacii o serie de probe de putere si de barbitie
pentru a dovedi i esle capabil si [aci faji indatoririlor
care il asteapli in noua slare. Cel care au trecut in noua
starc purtau uneori semne dislinctive, la noi mai cu seami
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la fete. Ele veneau la hord cu capul descoperit, cu pérul
impletit in cunund sau chiar cu cununi de [lori pe cap.

La popoarele primitive, riturile acestea, adevirate riluri
de initiere in scnsul propriu al cuvintului, au o deoschild
importantd, mai cu seami pentru barbali. Cel care trece in
noua slare lrebuie si [ie capabil si duci rizboi cu triburile
vecine, si vineze, si sc cisitoreascii. In accasti trceere
tindrul cste ajutat de un om mai in virstd. Rolul acestuia
pare a corespunde rolului nagului in vriturile noastre de
trecere. Riturile de initiere se desfdsoard sub indrumarea si
supravegherea bitrinilor tribului. Partea importantd a ritului
de Inijiere o conslituie probele de birbitie si indeminare.
Unele din aceste probe sint foarte grele, chiar singeroasc.
Cel care trece prin ritul de inijiere venaste la o noud viaté.
De aceca la unele triburt se practici uciderca si inmormin-
tarea fictivd. S-ar putea ca g1 inmormintarea vilafului ju-
nilor s1 proba de lesin a cilusaridor sd [ie resturi din rituri
de initiere. La unele triburi cel care trece printr-un astfel
de rit trebuic si uite pentru un moment limba si obiceiurile
poporului siu. La popoarcle primitive. riturile de iniliere sint
insotite de orgii. Ele se fac in secrel. Cei initiali sint linuti
1zolali. Femeile nn au voie si-1 vada.

In Eval Mediu, in Europa Apuseand, trecerca se [icea
printr-un ceremonial aparte in carc proba principald cra cea
de barbilic, pentru cei din popor trasul cu arcul, pentru cei
nobili minuirea sibiel $i a lanciei. Biserica a ciulat si lege
momenlele in care se ficeau aceste riturt de mitiere de anu-
mile sirbiitori. Mai tirziu biserica apuseand catolicd si pro-
testanlii si-a nsusit complet acest noment de lrecere intre
doud virste, stabilind ceremonialul confirmiirii, al primei
cumineciiri.

Riturile de inijiere nu se [dccau insit numai penlru a
trece in starea de fliciiu de insurat si fald de niiritat c st
in momentul intririi intr-o anumild prolesie. la intrarea
intr-o anumiti breasla.

La noi singurele forme care amintese de riturile de teccere
din aceasld categorie erau inlrirle in cetele de feciori s
intrarea [etelor in hord. Cetele de feciorl conslinteau dreptul
tinerctului le petreceri, la petreceri zgomotoase chiar, pe carc
le-am prezentat cind am vorbit despre celele de Anul Nou



si ceata de cdlug, dreptul de a pedepsi in felul lor, de obicei
prin batjocurd, pe cei care contravin regulilor traditionale
ale colectivitiitii. Mai nou, acest drept a fost rdscumpdirat
printr-o vadrd de vin.

In apus, cetelor de flicii le revenea si dreptul de a orga-
niza sarvivari. Era ca si strigatul nostru de pe coastd, o forma
de protest a colectivitiitii impotriva celor care sc abat de la
rinduiala traditionali, mai ales in ce priveste cdsniciile si
viata morald a tinerelor fete. Pedepsirea se ficea prin mani-
festidri dcosebit de zgomotoase, printr-un fel de serenade cu
tipete, urletc si miorldituri, executate cu ajutorul unor instru-
mente muzicale improvizate intr-o distonantd totali. Denu-
mirea estc foarte veche si folcloristii nu au cézut incd de
acord asupra originii ei. Unii o deduc din grecescul Chaly-
barion, pe care il derivi de la chalybos, vas de
bronz care se presupune a fi fost lovit pentru a produce
zgomot, altii il derivd din latinescul caribaria, durere de
cap, in legiturd cu durerea de cap produsid de aceste sere-
nade zgomotoase (cf. Cl. Levi Sirause, Le cru et le cuit, Paris
1964, 306 p.).

Despre cetele de [licai se pot gési informafii mai ample
in lucrarea lui Traian Gherman ,,Tovirigsiile de Criciun ale
feciorilor roméni din Ardeal (Anuarul Arhivei de Folclor, 1I,
Bucuresti 1939) si in amintita lucrare a lui Richard Wolfram
.Alterklassen und Mannerbunde in Rumanien® (Viena, 1924).

Pe lingd cetele care se constituiau pentru colindat, pentru
uriirile de Anul Nou ori pentru Cilus, in Figiras, la Drigus,
ceata se conslituia pentru un an intreg §i era formatd din
[ldcaii care au trecut de 18 ani. Ea se impirtea in doud
subgrupc de virstdi, cei care nu au f#cut $i cei care au ficut
armala ; se alegeau doi vitafi, un vitaf mare §i un vitafl
mic. Ceata avea §i un steag. Ea organiza hora si petrecerile
tinerctului in to timpul anului. Ea colinda si ura de Anul Nou.
Ea organiza ,,berea“, petrecere de Anul Nou, la care se ficea
intrarea [etelor in joc. Fetele intrau in joc, erau bigate in
joc, de la virsta de 17 ani. Fiecare cetag avea dreptul si
bage in joc doud fetc. Se socotea cid fata a fost bigati in
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joc numai dupd ce a trecut pe sub mina f[licdului. Deci
aceastd figurd atit de obignuitd la anumite jocuri de perechi
din Ardeal, Hategana, Ardeleana, are o semnificatie
rituald de initiere. Totusi, ceata de feciori din F&giras nu
mai are nimic din caracterele de initiere. Ea cste doar o
institufie sociald obignuielnici.

¢) OBICETURILE IN LEGATURA CU NUNTA

Urméitorul moment important din viata omului marcat
prin manifestiri folclorice dcoschile cste ciisitoria. Obiceiu-
rile In legéiturd cu c#sdtoria depiseau prin amploarea lor,
prin mullimea si varietatea manifestirilor folclorice pe cele
in legéiturd cu nasterea si cu trecerca in calegoria fliciilor de
insurat si a fetelor de maritat.

Acest fapt arati cd din cele mai vechi timpuri, poporul
acorda ciisiitorier o marc importantd. Acesl interes cra direct
legat de viata economicd a colectivititilor populare.

Astizi, in formele populare traditionale. casiitoria se rea-
lizcazd prin manifestiri complexe in care sc¢ imbind elemente
cu caracter economic, juridic, ritual si folcloric, pentru a
forma un mare spectacol popular, o importanti manifestare
artistici populara.

Noua unitate economicdi care se intemciazd prin cdsi-
torie, noua familie menitd s contribuie la perpetuarea bhio-
logicd si sociali a neamului, este centrul interesului inlregii
colectivitifi traditionale. Pentru ca ea si-si poatd indeplini
rolul care ii revine in viata economiicd si sociald a coleeti-
vitdtii, trebuie sd se crecze conditiile necesare si acesle con-
ditii se creazdi inainte de toate pe plan economic prin inzes-
trarea tinerilor iar pe plan juridic prin convenfia care inter-
vine intre cele dou&i neamuri care se incuscresc, prin noile
legéituri familiale pe care cisitoria tinerilor le stabileste.
Accst interes cxplicd de fapt de ce in obiceiurile de pesic an
st In general in intregul sistem al obiceiurilor apireau alilea
momente cu caracter prenuptial. Se vede cum prin complexe
interrelatii in cadrul sistemului obiceiurilor, diversele acte sc
corelau pentru a asigura buna rinduiald a comunititii, exis-
lenta si perpetuarea ei. Dar noua familic nu se creazi si nu
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se consolideazi in conceptia tradijionald numai prin acte
economice si juridice. Ea trebuie consfin{itd si apérata
prinir-o seric de acte rituale si ceremoniale mcnite sit o
fercascii de fortele rduficdtoare si sd-i aducd fecunditaie,
prosperitate si viatd fericitd, si o integreze in viata sociali
a comunitéii.

Cele trei calegorii de acte care stiteau la baza ciisitoriel
in forma ei populard traditionald imbraci insi din cele mai
vechi timpuri forme rituale, ceremoniale §i sc concretizeazii
printr-o seric de¢ manifestiri folclorice din cuprinsul cérora
ficeau partc poezii, cintecc, dansuri si manifestirr mimice si
dramalice.

Marele complex al obiceiurilor de casitorie {olosea prin
urmare peniru a se realiza posibilititile oferite de toate do-
meniile crealiei populare. Folclorul apare in obiceiurile legate
de cisdtorie sub formé de oraji, de uriri, de inchiniri la
daruri i la pahar, de cintece de jale, de cintece de bucurie,
de balade, de strigituri, de dansuri i marsuri, dc cortegii
solemuc si de acte ceremoniale care se sdvirsesc cu mult
(ast spectaculos, in carc intrau manifestdri mimice si dra-
matice.

Unele din faptele de folclor carc intrau in componenia
obiceiurilor de nuntd nu apdreau decit in cadrul acestor obi-
celuri si au un caracter ritual sau ccremonial. Altele erau
de circulalie generali in folclorul colectivititii respective si
contribuiau doar la crearea atmosferei festive, a pelrecerii si
veselier generale a colectivititii.

Natural ci tot ce cunoastem aslizi ca manifestarc folclorici
in obicciurile cisdtoriei nu are aceeasi vechime. Elementele
acestui complex obicei, nu numai cele folclorice ci si cele
economice, juridice gi magice etc. provin din epoci istorice
deoschite si nu erau accleagi pe intreg teritoriul folclorie
romiinesc. Obiceiurile in legdlurd cu cisiitoria au fnglobat in
deslisurarca lor clemente de origind diferitd, semnilicalia
elemntelor s-a schimbat in timp iar modurile in care obiceiul
s¢ realizau diferca de la un tinul la altul. Unitar in slructura
lui, in accentele pe carve le pune pe momentele esentiale, acest
obicei complex apérca concrelizat variat in dilerite zone, prin
succesiunca secventelor sau prin prezenta sau absenta unor
elemente, mai putin prin semnificalia pe carc o acordi dile-
ritelor acle rituale sau ccremoniale.
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Privite deei sub acest aspect, obiceiurile in legiituri cu
ciisiitoria constituie importante documente de istorie sociuli.
importante documente de dezvoltare a culturii noasire popu-
lave. Pivotul in jurul ciruia se desfidsura intreaga acliune cra
unirea celor doud neamuri si trecerca tinerilor in noua stare.
in rindul celor insuraii, in rindul gospodarilor colectivitilii.

Ca ceremionial de trecere, intreaga desfigurare a obicciu-
rilor in legiturd cu cisitoria cuprindea cele trei etape prin-
cipale : logodna, nunta si obiceurile de dupd nunld, in uncle
locuri si rdstimpul pind la nastera primului copil

Folelorigtii contemporani care au studiat acest obicei l-au
privit in general sub ambele aspecle : cel de ceremomal de
trecere s1 cel de spectacol popular si au viizul in cele trei
ctape trei acte ale dramei matrimoniale, iar in diferitcle
momente i acfiuni ceremoniale, scenele dilerite ale acestel
drame.

A. van Gennep dc pildd spune : ,,Ca Intr-o picsd de teatru,
ca intr-o prezentare scenici, de la plecare la sosire, de la
prolog la incheiere, imbinirile de acte si de scniimente care
stau la bazi se succed in chip necesar intr-o anumitd ordine
alit in timp cit si in spatiu. Aceasti conceptie dramaticii a
ceremonialului logodnei si nunfii care de fapt sid la baza
teoriel mele despre riturile de trecere, ingiiduic si clasificiim
miile de fapte de aminunt pe care altidatd [olcloriglii le
priveau izolat. Intelegi astfel ci toate ceremoniile au un scop
csential, cd cle nu se fac intimplitor, cpisodic. pentru a
proteja pe cei doi eroi principali si pe familiilc lor de peri-
colcle ce i-ar putea ameninta din partea [ortelor supranaturale.
printr-o serie de rituri $i de prescriplii magice, c¢i cd tind
inainte de toalc nu numai la apropierea celor doi tineri ca
indivizi, ci si la apropricrca .,cclulelor (amiliale” care sint
toodatd si ,.cclule sociale®, edci sint in legdturd prin situulia
lor, prin veccinatijl, prin citune, cu finiregul grup social.”
(Manuel de folclore francais contenporain. 1. 223).

Dacd privim mai atent obiceiurile de ciisiitoric vedem cé
prin plecarea celor doi tineri din rindul categoriilor de tinercl
cirora apartineau, prin plecarea din familille lor si mai cu
seami prin plecarea miresei de la casa pirinlcascit, in cchi-
librul social se producea o bresd, se produccan cioeniri de
interese §i sentimente, conflicle uneori, buna vinduiald exis-
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tentd se balansa. Tot ceea ce se ficea in cursul ceremonialelor
ample si atit de colorate era menit sd ducd la rezolvarea
acestor conflicte, la restabilirea echilibrului, la rebalansarea
rinduielii. Conflictul se rezolva prin intrarea tinerilor in cate-
goria malurilor, prin integrarca miresei in familia mirelui, prin
crearca unei noi celule sociale, a unei noi familii §i prin stabi-
lirca de noi legituri, de incuscrire $i cumetrie intre cele doud
familii pe de-o parle si intre ele si familile nasilor pe de alta.

Obiceiul c#sitoriei era deci important pentru colectivitate
s1 aceastd importantd 1i asigura ampla desfigsurare, coloritul
foleloric viu si numeroasa participare a oamenilor.

Nu putem intra in toale amdinuniele acestor obiceiuri
complexe si din lipsd de spatiu nu putem insista nici asupra
difevitelor aspccle pe care ele le capdti in toate regiunile
fdri. pentru a da o expunere exhaustivd a ceremonilaurilor
si riturilor de nuntd. Este deci preferabil si avem o imagine
concretd desi partiald a obiceiului, asa cum se desfigoard
intr-o anumild regiune a {drii, si am ales pentru aceasta
descricrea nunii, nu insd a logodnei gi nici a obiceiurilor de
dupi nuntd, din Vilcea, Oltenia. Intregind acest material
concret cu experienta folcloricd a fiecdruia dinire noi, avem
o imagine reald a obicciurilor de nuntid. Descrierea cste

exlrasii din lucrarea lui G. Fira : Nunta in judetul Vilcea,
Bucuresti 1928.

In Vilcea, obiceiul nunfii dura si dureazi si astiizi de
multe ori 3 sau 4 zile si are momentele culminante duminica.
Nunla incepca de vineri sau simbitd dupd-masi §i se termina
luni fnainte de masa.

Actorii cercmonialului erau : mirele, mireasa, socrii mari,
piringii  mirelui, socrii mici, périntii miresel, nasul, nasa,
chemaitorii, cei care fac invitatiile la nuntd, bridarul, fliciul
carc duce bradul de la mire la mireasi, colidcerul, cel care
spunc ..colitciiria la sosirca alaiului mirclui la casa mireset,
slibarul, {licsul care poartd salba si i-o pune miresei, pocind-
ziircasa, femeia bilrind care pregiteste si incarcd zestrea
miresei, vidrarul, un tindr vir de al miresei care o ajuti si
ia apd cu vadra, chelarul, cel care ingrijeste de cimarj,
bucitarul, privighetorul, care supravegheazi servitul la masa,
alergitorii, oamenii care servesc la masd, ldutarii, flacdii prie-
teni ai mircelui, prietenele miresei si nuntasii.
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Momentele principale ale ceremonialului de nunli propriu
zis erau chemarea, fedelesul, aducerea bradului la casa mi-
resci, birbieritul ginerelui, adusul apei, punerea belelel, veni-
rea mirelul cu alai la casa miresei, coliceriile, jocul bradulm
punerea salbel, ierticiunea, incircatul zestrel, vidriritul, ple-
carea la cununie, cununia, intoarcerea cu alai de la cununie,
masa mare, darurile, hora mircsei, luarea betelci, zorile.

Chemarca la nuntd se fdcca simbidti de citre unul sau
mal mulfi [licdi, rude sau prieleni ai mirelul, imbriicati in
haine de sirbitoare. Chemitorii aveau o plosed de vin sau
de tuicd cu carce inchinau cclor invitati. Ki colindau satul
insoliti de un taraf de liutari care cinti cinlecul chemadrii.
Intraun in cascle celor pe care doreau sii-i invile, cinsteau cu
ci g1 le ficcau cuvenita poltlire. Nu exista o oralie pentru
chemarca la nunta.

impodobirea bradulni se f#cea la casa mirelui vineri sau
simbatd seardi. La impodobirea bradului flicdii vencau chiuind.
Odatii cu ei veneau si fetele si mai tirziu cci cdsitorifi si
biitrinii. Mama mirelui ageazi in mijlocul oddii o masi joasa
cu trel picioare pe care punea un colac sau o piine presirati
cu sare in care inligcau o lumminare. Mirele cinstea flacéii
cu tuicd apoi incepea impodobirea bradului. Cricile se reteazi
la tulpind astfel incit sd formeze trei sfere. una mal mare
mai jos, una mijlocie $i una mai mici spre virf. Apoi bradul
cra impodobit cu panglici multicolore, cu flori de hirtie si
beleald. In virlul bradului se punea o batisti colorati. Bradul
astfel impodobit era infipt in piinea de pe masi lingi lumi-
narea stinsii. In jurul lui sc incingea hora. Nuntasii petreceau
apot cu mincare i biuturd pind in zori.

Simbitd in zori, brddarul vine la casa mirclui cilare.
Calul era impodobit cu flori st panglici la [riu. Bradarul
era imreiicat in haine de sdrbdloare si avea bici cu pocnitori.
Sosit la casa mirelui el descilcca ¢t primea de la mire o
ploscii cu vin pe care o atirna pe umir, lua bradul. incéleca
din nou si in irap lute, pe cii intortocheate pornca spre casa
miresel. In drum se ferea si nu fie oprit de dusmani sau
sii nu dea peste prilejuri. Cind se apropia cde casa miresei
pocnea din bhici pentru a-si veslti sosirea. Tatil miresei
deschidea poarta si i1 ura bun venit. Bradarul se apropia de
casd spunind : ,,Tiniru-nostru-mpirat / De dimineatd s-a
sculat, / Si plecind prin sat la noi, / M-a gisit la o turmi de
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oi. / Si lare m-a rugat / S fiu bridar / Ca mindru arlar, / Si
iau truda de o noapte, / Stropitd cu lacrimi de lapte, / S-asa
am plecat / Cu murgu-nstrunat, / Cu palosu-ntr-o mnini, / Cu
bradu-ntraltd mini, / S-am trecut vii, / Am ocolit dupi clii, /
Pe drumuri nebdtute, / Prin ape ncscdzute, / Ca s-ajung la
dumncavoastrd.”

Mireasa cu mama ci si cu felele prietene ieseau in prispi.
Cind le vedea briadarul spunea : ,Impéiriteasd, mireasd, /
De-mpéaratul nostru aleasd, / Bine te-am gisit sindtoasi.”

Mireasa si [emeile rispundean : ,.Bine-ai venit sinitos, /
Ca wn brad frumos.“

Briadarul continua : ,,La faja dumneavoastrd méa-nchin, /
Ca Ja o ramurdi de mislin, / Si v-aduc acest brad inalt, /
De-mpiratul nostru imbrdcat, / S&-1 stipinesti voioasii, / Cu
toatdt casa sdnitoasd. / Si mi-a zis impdratul nostru / Sa fic
in cinslea si auzul vostru / Ca si-1 indltati, / Si s&-1 implintati /
Sus pe virl de munte, / Unde-s fete multe, / Ca ele si-l
slropeascit / Sd nu sc-ofileasci. / Dacd muntele-i departe, / Si
n-avell care ferecate, / Apol tindrul nostru-mpérat, / La
fald s-a-mbujorat / Si-asa mi-a cuvintat : / Pe a dwmnnea-
voasirii casi / S&-ntindefi o masd / Ca la o-mpériteasi, /
Dc-acolo sd vd rotiti, / Un locsor bun si chilifi, / Pentru
cinstea mwindrului nostru-mpérat. / Si acestui sfint si blago-
lovit brad / S& nu v uitafl in virful patului, / C& acolo-i
cuibul barzoiului, / Niel pe cele cosare, / Pline de cuiburi de
cioarc, / Nici in virful nucului, / Unde-1 cuibul cucuiut. / Sa
vii uitali la toarta cerului, / Si aruncati inima fierului, / $i
s-a tirnali o scéricicd, / Pe und, m-oi sui fird frici, / S-acolo-n
naltu cerului / S& facem cinstea bradului. / Ei acum nu vi
zgiifi / Si ochi la mine nu belii, / $-acum in grabd / Si vi
faceti de treabd, / 91 sd faceti negindit / Ce-mpératu v-a po-
runcil. / Si cu, drumet de sate / Cu carele spartc, / M#-nchin
cu sinitale, / La dumncavoastrdi cinstitdi mireasd, / Cu fata
de mindri criiasd, / Si sd cotrobdiesti prin cele unghere / Si
giisestl niscal uscate pere. / De n-or fi pere uscate, / Nu
stricii uici prune-afumate, / Si le arunc in dle guri ciiscate /
Cd au riimas nemdritate. / Asa zic $i eu, / Ca un paraleu. / Si
dacii ve-ti polrivi / Inapoi ol porni, / Si aici n-oi mai veni. /
Asa vii zic cu sinitate, / La vard bucate, / La mulli ani cu
sdndtate ! / Sa trdifi I“. Apoi bridarul descileca, scotea plosca
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st inchina. Finind bradal in mind Tacea o hord impreund cu
tineretul. Tatdl miresei aducea o prijind lungd de 5—8 metri,
lega bradul de prijind si 1l aseza la coljul de risirit al casei.
Bradarul st nuntasii intrau in casii unde erau ospiitali. Mireasa
dadea briadarului o batistd inflorata. salba de galbeni si cimasa
mirelui. Dupit ce petreceau pind spre amiazi. bridarul sc in-
toarcea I mirve cérnia ii preda salba g1 ciimasa. Bradarul era
un lrimis al familiel mirelui. al celuilalt neam, deci trebuia
sd s¢ fereasca de dusmani si de piedici. Dacd mirii erau din
satc deosebile picdicile erau mai mari gi se puneau in calea
alaiului de nunté c¢ind mircasa pleca in salul wmirelui. Pind nu
de mult cle ecrau reale : poduri stricale, gropi acoperite cu
frunze, mairicini pe cale si chiar bt Alteori piedicile aveau
caracter de rit : fdcituri. muil mai grave decit cele reale
pentru el ee leddaa suby imperinl ervedintelor superstitioase.
Mai trzin si astiizi ol mai des. cle sint simbolice g1 sint
privile cu umor.

In oralin bradarvului. wirele apare ca tivdir impdrat iar
mireasa ca impiriteasi. In general. in poezia nuptiald in care
desfasurarca este deplasatit intr-o lumne fabuloasd. mirele apare
ca tindr Tinpirat. Orapa ave si ca ca st mulle colinde, cintece
de seceris si ale cintece gt uriiri rituale, la bazd descrierea
obiceinlui ca atare, presiralii cu clemente fantastice inerente.
Jradul apuare ca un simbol de linevete si fertilitate i ca atare
trebuic agezat la loe de cinste. Kl cra Lrimes ca un mesagiu
solemn cu inchindturi si uriiri de sdnatate.

Umorul este si el un clement esential al oratiel, mai cu
scamii in partea In care bridarul. polrivit datinel, isi cere
rasplata. Flicdul lua i vis fetele care au rdmas nemdritate.
Participarca acestor fele la ceremonialul  cdsiitoriei nu era
indifcrentd. Ietele socolemun aceaslit parlicipare o propiliere.
un bun augur pentru césdtoria lor. In ceremonialul nuptial
existau anumite rituri in acest scns, de de pildd ficcare
fatd rupca o bucdtiei din voalul miresei.

Fedelesul era un ospiit cu invitati putini, care se ficea
simbiitd seard: atit la mire cit si la mireasi. Nu avea o
desfiasurare cercmoniali aparle. Era de fapt despartirea mi-
relui s1 a mireset de tineri, deci in cadrul ritului de trecere,
unul din actele primei secvente. In uncle Jocuri la fedeles cu
participarca tincretului. mirele pregitea steagul iar mircasa
cununa.
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Birbicritul ginerelui era de fapt gitirea de nunti a
mirelul si avea loc dunimicit dimincata. Mirele era asezal pe
un scaun in mijlocul odii, inconjural de flicdi prieteni. Unul
din ei il barbierea pe cind liautarii cintd cintecul ceremonial.
Dupa ce era biirbicrit, mirele s¢ imbrica de nuntd. isi punea
cimasa lrimisi dec mireasd §1 in piept floarea de limiitd cu
beteala.

Poezia cintecclor de despictire ce se cinla mirelur la
birbierit cra plind de aluzii ironice $i avea o notd veseld, nu
cra jalnicd ca cca care se cinta fu acelasi moment miresei.
Poezia vorbea pe un ton de laudi cxagerati mai mult despre
ispriavile de flicdu ale mirelui decil despre perspectivele
ciisniciel care, in formele de vialid traditionald. nu s-a prezentat
niciodati pentru mire in culori atit de sumbre ca pentru mi-
reasd. lali un astfel de cintec din Muntenia, cilat de S. F.
Marian (Nunta la roméni, 303, Bucuresti 1890) de [apt o
contaniinare a mai multor motive care vorbese despre dragos-
tele din tincretec ale mirelni :

,JFoaie verde de bujor, / Iati-n luna lui cuptor, / Veni
vremea si mdi-nsor. / Toate fetele mi vor, / O boaitii de
preoteasi / Nu mi lasii si-mi fac casi. / Di cu spuzi la
fereastrda / S#-mi arzi luminile, / Si numai viz fctele / ... /
Foaie verde de susai, / De¢ mititel mia-nsurai, / Frumoasa
mindrd luai. / Aoleo, mindruta mea, / Subtirici ca soba, /
Dreptd ca cobilita...”.

Sau : ,,.../ Cind iubcam eu la copile / Eram voinicel din
fire, / lar acum m-am insurat, / Mulid dragoste-am stricat. /
N-am stricat numai pe-a mea, / Ci-am stricat pe-a multora.”

Totugl, nici poezia de despiriire a mirelui nu este intot-
deauna lipsitd de o noti de mclancolie, de jace dupid viata
liberd de fliacau :

,,Foaie verde de duddu, / Bine mai triiam fliciu, / In-
cilecam calul meu, / Si plecam unde vreau eu. / Dar acum
m-am insurat, / Grija casei mi-am luat. / Busuioc verde de
masi, / Rimii maici siiniitoasdi, / Dacii n-ai fost bucuroasi /
S& fi cu feciori la masi.”

Duminicid dimineata in casa miresel se pregateau batistele
si buchetelele cu beteald pentru flicdi, cdmasa soacrei si a
socrului, darurile care sc vor da la masa marc. Dupd aceea,
mireasa se ducea la fintini sau la riu si ia apd. In acest
scop, la capdtul unui resteu de la jugul boilor se lega o batista,
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apoi resteul era trecut prin toartele unei vedre. De un capit
al resteului {inea mireasa, de celidlalt vidrarul. Ei porneau
spre apd in timp ce ldutarii cintau cintecul ceremonial respectiv.
Dupii ce au adus apa in mijlocul curfi, mireasa stropca cu
ménunchi de busuioc spre cele palru zidri. Cu apa rimasi
in vadrd fetele se stropeau una pe alla peniru a sc mirita
cit mai curind. Tn jurul vedrei se incingea o hori in care
mireasa joacd aldturi de vadrar. J.a un chiot al liutarior
vidrarul trebuia sd apuce batista de la resteu pentru a nu
i-o lua altii inainte si a-l facc de ris. In obiceiurile dec cisi-
torie apa avea rosturi de propitierc dar si rol profilactic. In
acest moment ea era menild si apere mircasa i pe nuntasi de
fortele riuficdtoare. Scosul apei din [intind cra pentru mi-
reasd o probd, un act prin care dovedeste cd poale sid se
cisiitoreasci. In Macedonia unde obiceiurile s-au pistral in
forme mai vechi, mireasa trebuie si aduci apd si sd aprindi
focul.

Dupd acest act ceremonial mireasa inso}iti dc fete inlra
in casi g1 incepea si sc pregiteascd pentru nuntd. 1 se
punea rochia de mireasd, ghctele cumpiirate de mire, cra
incinsd cu bete frumoase iar pirul impletil 1 se aseza in [ormé
de cununid pe cap. Apoi era agczald pe un scaun in fata
oglinzii §i 1 se punea sovonul (voalul), belcala si limiita. In
timpul acesta ldutari cintau :

.Frunzi verde, miricine, / la-fi mireasi ziua buni, /
De la frati, de la surori, / De la gradina cu flori, / De la
strat de busuioc, / De la fete, de la joc, / De la {runza cea
de brad, / Dela puiul cel lidsat, / De la frunza cea de nuc, /
Ramii maicd eu mi duc / ... / Plingl mireasd, te omoars, / Ca
nu-i mai pune beteald, / Nici la coadi floricele, / Nici in
degete inele, / Si nici in urechi cercei, / Nicl nu-i sedea cu
flaciii. / Cununija ta cea verde, / Cum tc scoate dintre fele, /
Si te di-ntre neveste. / Si cununa cea de {lori, / Te pune-ntre
nurori. / Cintali fete si horiti, / Pin# sinteli Ja parinii, / Cintali
fete horile / Si v& purtati {lorile. / Dupa ce vd veli marila, /
Horile n-ofi mai juca / Florile n-oti mai purta. / Copilitd cu
parinti, / La ce focu te miriti? / Ci mila de la parinti /
Anevoie ai s-o uiti. / Ci mila de la striini, / Ca gardu de
rairdcini / Si mila de la barbat / Ca frunza de plop uscat. /
Cind gindesti cd te umbreste, / Tot mai riu te dogorestc. /
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Cind gindesti ci triiiesti bine, / Alunci e vai de tine. / Sérili
flori de-mbobociti / Ci mic nu-mi trebuiti. / Pini ieri cu
fetcle / Astizi cu nevestele. / Bate vintu de prin munti, /
Adi-mi dor de la parinii. / Bate vintu de prin flori, / Ada-
mi dor de la surori. / Bate vintu de prin brazi, / Si-mi adi
dor de Ia [rali.

Dupi Lterminare laatarii Ineepeau s cinte un joe. lLa
auzul melodicr de joe, [lacitit din curte rdspundeau cu chiote.
Mircasa icsea alard si inlra In hord. Dupii aceasta s¢ agezau
cu totii la masi. Cintecul de la puncrea helelei marca inci
un moment de desparlire a miresei de fete i de casa
péringilor.

Despartirea de parinfi st plecarea intre strimi ea s des-
pirfirea de fele cra unul din mowmentele de culminare liriei
in deslasurarea cercmonialului ciisdtoriei. La acest moment,
cum mn  viizat, fliciii nu asistau. Ei rispundeau de afard
cu chiote atunei cind despiriirea era efecluati marcind prin
aceasta in deslasurarea dramecei, o victorie,

Unul din momentele cele mai importante in ceremonialul
propriu  zis al munlii cra sosirea alaiului mirelui la  casa
miresei. Alaiul se forma astfel : in frunte colicerul cu plosca,
bridarul si cijiva flicii finbridcali in haine de sdrbatoare,
cilari pe cai impodobiti cu florn si panglici, in miini cu bice
cu pocnilori. In prima tedsurdi stitea nasul cu ginercle ; in
a doua naga, felele si nevestele mai tinere, in celelalte nea-
murile st omntagit st in sfiesit lautarii. Printre flacéiin  ciliri
era si cel care purla salba miresel. cusuti la céciuld sau la
picpl. Nasul indica colacerului drumul pe care trebuia si-l
parcurgd alaiul. Niclodald nunta nu se intorcea pe acelagi
dram pe care a mers, pentru a ingela st a preintimpina
asllel actiunea fortelor potrivnice.

Cind alaiul se apropia de casa miresei, flaciii incepeau
sit chiuie si sit pocneascit din biee pentru a vesti sosirea. Cei
adunali la casa miresei inchideau portile si se inarmau cu
furci si ciomege, parcit s-ar i pregiitit de luptd. Ajungi la
poarldi, nuntagii mirchd Incepeau si balit ca sid h se deschidi.
Se simula o cearti apoi talil miresci se apropia de poartd
si intreba : ,,Oameni buni, ce ciutati ? / Ca niste ncbuni
zvinturati ?“ Coldcerul vispunde : ,.Ce umblim, ce cdutim, /
Seami la nimeni nu ddm. / Da ce-ali pus dsti soldati / Asa
de riu invalali. / Asa pirliti ¢ zgribuliti ? / De unde sint
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veniti, / Din Decal *de la Pirliti ? / Noi ciutdm o impari-
teasdi, / O mireasd aleasd / Care s-a adipostit in casa dumnea-
voastrd.”

Cei din curte ridspundeau : Nu-1 nici mireasi / Nici impé-
rileasdi, / O giisiti mai la vale, / La riiscruci de cale.*

Colacerul zicea : ,,Nu ne mintiti, / S4 nu fiti banuifi. /
Ci dacd om porni / S-mpirileasa n-om gisi, / Apoi atunci,
hacu si dracu, / Numai al dumneavoastri va {i, / Mai bine,
cit e cu inchindciune, / Si cu pleciciune, / Mai bine ne
polliti / Si ne ospitati / Ci sintem truditi de goand / Si de
multd osteneald.”

Tatdl miresei ridspundea : ,,Dac-asa vid e infdtisarea, /
Apoi atunci fiti binc poftiti, / Si la noi bine veniti. / Biieti,
deschideti portile largi / S& inlre cine-mi sint dragi.”

Alaiul mirelui intrd in curte, colicerul descaleci si se
apropie de pragul casei unde se spunea coliciria : ,,Bunid dimi-
neata, cinstiti socrii mari! / Multumim dumneavoastri,
biieti militari ! / Dar penetru ce mare treabd / Ati venit la
noi cu-asa mare grabd ? / Ce-ntrebati dumncavoastrd / De
grabnic venirea-a noastrd ? / Si #stia ce stau grimadi ca
stupii / Si se uitd parcd vid lupii ? / Ce este astii tinerime /
Si astd mare mulfime ? / Si aste [ete ursi vazurd ? / Zgiliesc
ochii si cascd gurd, / Mare, tatd, cit o surd. / Ori n-au vizut
oameni incd / Si le este fricid ci le minincid. / Noi am mai
umblat si altddatd, / Pe alocurea ca si astidatd / $i asa nu
s¢ mirard / Nicl cc ciiutim nu nec-ntrebard. / [ar aici v-ati
strins gramadd / $i parcid ciutali sladi. / Ori vreti de frica
si teaemd / SA stim i si vd dim seamd ? / Dar nici prin
gind si nu vi treaci / Veti avea pirerea seaci. / Nu ne
speriem de lume / Ci sintem voinici eu mare nume. / Nici
nu ne- nruijeqte multul / Ca stim sd v didm cuvintul. / Iar
de voiti i vd place / S& vi rdspundem cu pace, / Luatl )
cu mcet1$01ul / S& vorbim cu binisorul. / Ca orice, cu ingi-
duiald / Se face cu rinduiald, / Iar repede cind se cere, /
Nu se face cu plicere. / De aceea lisind gluma, / Ascultati
la noi acuma. / Tinir impiratul nostru, / Care vrea binele
vostru, / Inir-o zi de dimincatd, / Cu firea care-l risfati. /
Pe la revarsat de soare, / Vrind si plece-n vinitoare, / S-a
sculat, / S-a giitat bine, / S-a-narmat cum se cuvine, / $i
luind buciumu-ndati / Buciumi cu el odatii, / Si slrinse
ostagt muliime, / Toli voinici de calirime. / Si ager de mes-
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terie, / i buni la vinitorie. / Si vineze dealurile, / Si muntii
cu jghiaburile, / Pidurile cu umbrele, / Viile cu luncile. /
Asa umblind ziua toali / A ocolit locu roald / Pini la amiazi
citre seard, / Fard sid vincze vre-o fiard. / Si atit se dezgus-
tase / Cit pe-aicea sii sc¢ lase. / S& nu mai goneascit vintul /
Si sii spulbere pamintul. / De parcd-i zice nilucd, / Tot inci
s se mal ducd. / Si-asa peste-un deal, / Mergind in curdturd
de cal, / Cu pusca intr-o mindi, / Ajunse la o fintind, / Si
vizind umime de fiard, / Aici toti descilecard, / Si se uite
sd o privcascd, / Ce urmi e si ghiceascd. / Stind dar astfel
fiecare, / Privind cu mare mirare, / Unii-au zis ci-1 urma de
zind, / Altii cd-1 floare criiasd, / Aib-o-mpératul mireasa. /
Deci cu cite cuvintari, / Pe-mpirat il atitard, / Si-l ficurd-n
gind s&-1 vie / S& scrie ca sd se stie / Din ce parte-acea
zind / A venit pe la fintind. / Si cu inima-nfocatd, / Trecind
pe-urmii-ndatd, / Dupid urmi se tot duse / Pin vizu ca il
aduse / Drept in casa dumneavoastri, / Cu toatii ostirea
noastrd, / Unde-a zirit o floare, / Ca o stca striluciloare, /
Care de crescul tot creste, / De-nflorit tot infloreste, / Dar
de rodit nu rodeste, / Ci pamintu nu-i priesle. / De aceea
impdratu, / Ficu cu toti ai sii sfatu, / Ci acea frumoasi
floarc / Si dulce mirositoare, / De aicca si o stramute, / S-o0
la si so mute, / lLa curtea impiriteascd, / Unde locu si-i
priasci. / Odraslele si-ncolteascd, / Si dea rodu la iveali /
Si tuturor la priveald. / Asa-mpératul pune / In gind dupid
ce le spune. / Si iute loc-nsemncazi / Dup-a stelelor razi. /
Si se-ntoarce-ndatd / Cu inima nempdcatd / Si cu ginduri
doritoarc / Pentru iubita lui floare. / A doua zi dimineaji. /
Pe-a zorilor roseatd, / Se scoal-ndat-mparatu / Ca si-si impli-
neascii sfatu. / Se-mbracd, se-ncaltid, / Pe sciri de-argint
se-naltd, / Si pe cal alb voiniceste, / Incilecind se opreste, /
Si peste ostirca toatdi, / Intorcindu-si ochi roatd, / Pe noi
dstia toti ne-alese, / Cu musiifile sumese, / Si pe-disti cai
iuti ca zmeii, / Cu capetele ca leii, / Cu coamcle poleite. /
Cu unghiile zugrivite, / Care cind incep si saie, / Din niri
aruncd vipaie, / Deci dupd ce ne-alese, / Porunci Irimese, /
Dupi iubita lui floare, / Cea frumos mirositoare. / S-o duci
s strdluceascd / La curtea-mpdériteascd. / Si plecind noi toti
indatd, / Dupd porunca cea datd, / Nu stiurim seama bine, /
Si venim pe drumuri bune. / Si ne-am indreptat pe stele / S
venim dupd ele. / Peste munti, peste jghiaburi, / Si peste
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sute de dealuri. / Mincind §i bind impreund, / Cu cintiri cu
voie buni, / Si-ntrebind in calea noastrd / De curtile dumnea-
voastrd. / Si-asa steaua strilucitd, / Cea de noi foarte doritii /
Aici s-a ascuns vizurdm, / Si aici din ochi o pierdurim. / Si
ne dafi deci acea floare, / Acea stea strilucitoare, / Cu ris-
punsul dimpreund, / Vi poftim cu voie bund. / Nu asteptati
vorbe rcle, / Ci veti avea zile glelc / C4 nu sintem trimisi
doard / Si- -ndrugdm ca la moard, / Vorbe d-ale satului, /
D-ale pircilabului, / Ci cu zisa impératului / C& uite s fir-
manul lui.“

Coldcerul aratd plosca apoi continuid : ,,De stiji carte
roméneascd / Puneti ca sid vi-l citeascd. / lar de nu, ca de
un cirbune / V& feriti mina a pune. / Chemati un popi si
vie, / Dacd roméaneste stie, / Da nu unul cu barba rard /
Si ne tie pind-n seard, / Nici unul cu barbd deasi / S-o
citeascd ne-nteleasd, / Nici vreunul cu barbid lungi / Trei
zile si nu-i ajungd. / Ci unul si stic si sugd / Ca sit-l
citeascd pe fugd, / Ci nu-i carte romancascdi, / Ci cum vedeti
¢ o ploscd, / Cu vinu de Dealu Mare, / Cind beti ciiciula va
sare / Si nu e din Valea Lungi / Si v facid gura pungi. /
Poftiti, inchinati odata, / CaLl uital gura ciscatd, / Luati-o
toti din min&-n mind, / S& ne dati cca mindrd zind / S-o
ducem la-mpiratu / Ca si contenim tot sfatu. / Nu ginditi
cii vorbim glume / Ori niscai basme de lume / Ci ginditi cit
de tare / La cele de ospitare. / Aduceti orz, fin in care /
S-aibd caii de mincare, / Téaiati junci cu carne grasi / Si
dati ostenilor masd. / Aduceti buti cu vin tare / Si fie de
ospiitare. / Stringeti [ete frumusele, / Ca sii dintvim cu ele. /
Apoi vi gitifi si case, / Imbriicate cu mitase, / Si pentru
osteni umbrare / Cu loc de-nciperc mare. / Intindeti mai
multe mese / Puneti bucate-alese, / Si cofeturi ling-aceste /
C-asa obiceiul este. / lar cumva de nu se poate / Sd-mpliniti
acestea toate, / Nici si stai sd mai rdspundeti / Ciutati loc
si v-ascundeti. / Ci ostasili nu stiu de glumi / S-o si vi fie
vai de muma. / V-am spus astea si stili bine / Ci si-mpdiratu
vine, / Cu c#pitani de ipolete, / Cu trdsuri si cu carete, /
Zugrivite, poleite, / Si-n ele doamne gitite. / Aduceti s-o
caretd mare / Cu liutari si zdrincinele, / Si-n ea stind mirita
nund, / Si-n miini tinind o cunun&, / Striluciti, luminati, /
Cu pietre scumpe lucrati, / Pentru cinstita mireasd, / Cea de-
mpdiratu-aleasi. / Poftiti pind la cele zise, / Aceste daruri
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trimise / Prin noi, de-mpératu nostru / Si de ginerele vostru. /
C3 ne-a zis : Mergeti cu ele / Si le dati miresei mele. / Acum
deci cu tot placul / Scoateu si ne dati colacul. / Cei al
nostru si se stie / In miini cite-o sangurie, / Sau gevrea cu
fir cusutd / Din in subtire tesutd. / Putetl da si de mitase /
Daci inima vi lasi. / lar de nu, si de arnici fie, / Cum veti
avea omenie, / Ci nol primim si de toate, / Numai grijiti a
le scoate, / Ca si ne stergem la gurd. / lar dstor fete venite, /
Ca ciorile griamidite, / Ce vd stau cam pe la spate, / Tot cu
gurile ciscate, / Muiati cite-o cojitd / Si dati-le ca si-nghita. /
S4 nu stea cu gura deschisi / Si de dor si le mai treacd, /
Sa-si mai potoleascd jindul, / Pin le-o veni rindul.“

Coldcarul inchina i dddea plosca socrului. Trasurile
trigeau la scard, nuntasii descilecau si intrau cu tolii in casé.

Unii folcloristi inclind sd socoteascd acest moment de
simulatii luptd intre cele doud pérfi o amintire a vremurilor
cind mireasa cra riipitd cu forta. In folclorul celor mai multe
dintre popoarcle Europei s-au pistrat momente similare. Dar
continuitatea unor sensuri intr-un ristimp alit de lung find
problematicd, voi mentiona doar cd la noi, In unele regiuni,
de pildd in Muntenia, i astéizi se mai furd mireasa. Aici insi
mireasa este furatd doar cind parintii nu se invoiesc. De fapt
fata pleacd cu iubitul ei si parintii isi dau ulterior asenti-
mentul. Se intimpld insd ca fata sd fugd [drd invoirea périn-
tilor si pdrintii si-si dea cu greutate asentimentul. Mult¢
din cintecele noastre lirice vorbesc despre astfel de césitorii
realizate sau prmectate in_momentul cind opuncrea périn-
tilor pare a fi de neinvins. Uneori, cdsdtoria pr in rdpire simu-
latdi avea cauze cconomice. Familille nu erau in stare si faci
nunti i fliciul furd fata §i se cunund cu ea mai tirziu. In
cazul acesla sc [dicea nuntd micd, numdrul invitatilor fiind
foarte redus.

Pind la primul rdzboi mondial, aproape peste tot, si
astiizi poate in unele locuri, se rostea o oratie si la logodni,
in momentul cind flicidul sosea cu petitorii in casa miresei.

Dupé cum s-a vizut, poezia oraliel incepe prin expunerea
conflictului celor dou#d tabere. Ca la orice luptd adversarii
incearcd sd se intimideze prin vorbe batjocoritoare, se ocirisc
in stil popular. Océrile pline de umor stirneau hazul asculii-
torilor. Urmeazd apoi prezentarea alaiului nuptial in formi
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[abuloasi, de alai de viniitoare sau de ostire. Desfidsurarea
alaiului cste descrisd in culori vii, sugestive, pentru a da
amploare poeziei. Mireasa apare ca o céprioard, alteori ca o
»ind, §1 in orice caz, ca o floare care trebuie siditi in alld
parte, in altd griddind, imagine care simbolizeazi insiigi cisi-
loria. Simbolul acesta este asczat compozifional in mijlocul
oratiei, fdcind ca accentul si cadd asupra lui ca clement
esential. De la atmosfera fabuloasd a alaiului de nunti se trece
pe nesimpite la prezentarea plind de umor a tratativelor. Me-
sajul impdratului, cartea latincasci, este de fapt plosca cu
vin de Dealu Mare. Ca si in toate cintecel ceremoniale, si
aici incheiera o constituie urarea si cererea de daruri din
partca colicerulul. Dacd in cintecel de despirtire ale inirelui
si miresel predomini elementul liric, in oratie predominant
este clementul dramatic.

Oratia de nuntd este un cxemplar clar de imbinare a
lucrurilor serioase, grave, cu exprimarca lor hazlie, de acea
imbinare intre ,,Spiel und Erns®“, joc si serios. proprii culturi
medievale si folelorului.

Momentul wrmiitor al desfisuvdrii eceremonialalut era jocul
bradului. Bridarul cobora bradul de pe prdjind si in jurul
lui se intindea o hord mare. Flicitlor care jucau in hord h se
diidea o batistd infloratd si i se punca betecald in piept.

Fliacdul care purta salba cauld mircasa si o ducea in {ala
oglinzii. El incerca sid o piicilcascsi de trei ori. apoi i1 punea
salba la git. Mireasa 1i didea si lui o batisti. Lumea se
aseza apoi la masd si se ospita ascultind cintecul ldutarilor.
Dupd masi urma despirlirca miresei de¢ casa pirinteascd,
icriiciunile miresei. In odaia curatii se asternea jos un covor
pe care sc ageza o pernd. Mirele si mircasa ingenunchecau pe
pernd cu fata spre rdsdrit. Nagii si parmlil siiteau in spatele
lor, ceilalti nuntasi in pérti. Lautarii cintau iertiiciunile. Unul
din textele iertdciunilor cra urmétorul :

,Frunzi verde, miricine, / Ta-ti copili icrliiciune, / De
la frati de la surori, / De la grddina cu flori. / Frunzi verde
mirdcine, / Ta-ti copild ierticiune, / De ]a mami, de la vere, /
De la strat cu garofele. / Foaie verde siminoe. / Cere-}i iertare
pe loc, / De la fete, de la joc, / De la strat cu busuioc.”

Cind liutarii au terminat ierticiunile. tinerii sirutau mina
piirintilor st nasilor iar acestia i siirutau pe frunte.
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In modelul ceremonialului de irccere, iertdciunile repre-
zintd slirgitul sccventei intli, al despértirii. Mireasa sc des-
pirtca de familia ei, se rupca pentru a trece in sccvenla
urmitoare, printr-o serie de acte ceremoniale, in noua familie.
In uncle locuri, dupi ce mireasa cerea iertare piirinlilor sau
in numele ei lautari sau un grup de femei {iiceau acest act,
pirintii o binecuvintau, i dideau dezlegare pentru marca
trecere si 1l fdceau uriri pentru nou stare.

Era inddtinat aproape in toald tara ca in timpul iert-
ciunii mireasa si plingd. Momentul era fidrd indoiald emo-
tlonant si plinsul apare ca un act natural. Totusi, examinat
mai de aproape, in ansamblul desfdsurdrii obiceiului, plinsul
mirescl cra un fapt ceremonial care in formele nuntii tradi-
tionale nu putea lipsi nici chiar atunci cind lipsea emotia
reali. Buna rindwald si buna cuviintid traditionald cereau ca
mircasa si plingd. Astiizi mireasa plinge mai rar, si schiar
cinlccul de despirtire de casa pirinteasci a inceput si se
schimbe. Acolo unde iertiiciunile se cinta de femei in grup,
toate [emcile din casi plingeau impreund cu mircasa. In
vechile obicciuri de nuntd ale rusilor, mireasa trebuia sit
boceascd indelung in fata [ieciriu membru al familiei, chiar
si in [ata unchilor si a mitusilor. Folclorul rus cunoaste deci
bocete de nuntd. Si la noi, in nordul Transilvaniei, fata care
era méirilatd impolriva voiniei ci avea dreptul ,.sd sc cinte®,
sii-g1 spundl loald durerea.

La plecarca miresei din casa pirinteascd, de alitfel ca si
la plecarea mirelui la cununie, in Moldova se juca ,,De trei
ori pc dupi masi“, dans pe care folcloristii il socotesc menit
s marcheze despiirlirca de vatra pirinteasci. In formele
stedveebi jocul se fdca in jurul vetrei care era in mijlocul
casei. In Moldova, acclasi dans se juca si cind soseste alaiul
dupii cununic cu mireasa la casa mirelui. marcind de data
accasla inlrarca in noua familie.

Tot in acelasi moment, in Moldova vornicul, care avea
acclazi rol ca st colicerul din Vilcea, spunea o inchiniciune,
o muliumire pentru périnlil miresel si o urare penlru tinerii
cisiilorili $i pentru cel care participi la nuntd. Una din va-
riantele acestei uriiri publicatd in ,,Convorbiri literare“ (X1V,
8, lasi 1880, 293—297) are citeva versurli cu caracter de
satirit sociald :
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Cumone se satwrd iadul / De bolerit de divan, / De
vornict s de viitdman, / ... / Pace intre [rali / Si-ntre im-
parali. / Boierii cel mari / Si vitiind jitari, / Boierii cei mici /
Sa riimind calici. / Si noi Lranii / Si-nflorim ca solranul, /
Tar mazilii / Si-i tragd ciinil. / Incd si mitele / S le road:t
opincile.”

In timp ce mireasa se despirtea dc casa périntilor, pocin-
ziireasa pregitea zestrea. O cirutd trigea la scard si incepea
sd fie fnciircatd. Flicdii ficeau tot felul de glume cu pocin-
zireasa. In jurul ciirutei se fncingea o hora, pocinzireasa
era urcalii deasupra zestrei si cdrula intra in alaiul de nunii.

La iesirca din curte, nasul era obligat sd pliteascd fliciilor
de la casa mireseli o vadrd de vin, pentru ca acestia si des-
chidd porlile si sd permitd alaiului sii iasi din curte. Acest
moment numit videdritul, marcat printr-o riscumpdirare, se
realiza altiidatii prin intrecerc si poate chiar prin luptd. Oratii
de nunli mai vechi ne dovedesc aceasla.

Dupd iertdciune, mireasa iesea din casa périnfilor insolita
de nagd ; un covor era intins pind la trisurd. In fata trisurii
un sciunel si o pernd. Mireasa cilca cu piciorul drept pe
pernd si se urcid in trdsurd. Aldturi de ea se ascazd nasa.
In trisura urmitoare luau loc mirele si nasul, iar in celelalte
nuntagii §i ldutari. Si de data aceasta in fruntea alaiului
mergeau ciilliri colicerul cu plosca, bridarul cu bradul si
flcail.

La un semn al nagulul. alaiul pornca cu chiote §i pocni-
turi spre cunnnie. Dupd cununie alaiul se intorcea pe alt drum
spre casa mirclul. De data accasta in prima trdsurd luau loc
mirele §i mircasa lar nagili in a doua. La casa mirelui tinerii
erau inlimpinati cu boabe de griu pe care soacra le aruncd
asupra lor in semn re¢ rodire. Trdsura trigea si aici, la scard
si alci cra pregitit covorul, sciunelul si perna. Dalina cerea
ca mireasa sii fie coboritd din Lrisurd de soacrid. Apoi mirele
o trecca in braje peest pragul casei. In casi, mireasa siruta
mina soacrei §i socrului, apoi se aducea si zestrea. In curte
flicdii jucau bradul, carc era asezat in cdpriorul de la risiritul
casel.

In marele spectacol al nunli, alaiul prin culoare si voiosia
lui avea un rol aparte. In satele in care sentimentul solidari-
Uit sociale existd, nunta era un eveniment la care chiar
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dacii nu direct, cel putin indirect, participa tot satul, dcci
in trccerea prin sat alaiul stirneste intercsul tuturvor. Pe tot
parcursul, mai cu scamd fclele §i femeile ieseau si vadi
nunla. Aceasta explici de ce se ccrea ca alaiul si aibd un
caracter solemn §i o bund rinduiali, si exteriorizcze prin
cintec, joc si strigituri, veselia, si demonstreze tuturor bucuria
cevenimentulul.

La cununie trebuie sd remarcim citeva clemente populare:
nasii carc isi pdslreazd strivechiul rol din cercmonialul de
trecere, cel de a insofi pe tineri in acest imporlant moment
al vietii lor, de a-i indruma atunci cind trec in noua stare,
inconjurau masa in limpul cit sc cinta Isaia dintuicste, stra-
vechi act ceremonial popular. Chiar melodia acestui cinlee
pare a fi populard. In multe locuri, la iesirea dec la cununie
se face o hord in care intrd mirii i nasii. In nordul Transil-
vaniei, lineretul nu participi la cununie ci juca in steadi
in tot timpul ceremonialului. In unele regiuni, cind alaiul
de nunld se intorcea de la cununie, siilenii arunci in fata
lui vedre cu apd in semn de belsug.

Primirea miresei in noua familic era un act solemn, insotit
de o serie de rituri profilactice g1 de propiticre. La sosirea in
curtea mirelui, tineri se spilau pe miini gi inainte da a intra
in casd intindeau o horii. In alte locuri, la casa mirelui nun-
tasii crau inlimpinati cu piine si sare. In fata casci mirelui
tinerii crau intimpinati cu boabe de griu sau de orcz care se
aruncau asupra lor in semn de belsug. In casi se stropea cu
apd in cele patru ziri pentru a feri nunta de forlele riula-
citoare.

Dupit sosirca alaiului la casa mirelui se punea masa mare
de nuntd. Acolo unde casa este indestuldtoarc, masa se servea
in casd. Dacd insd casa nu era inciipiloare se ficea un cort,
un umbrar. impodobil cu covoare, verdeatd si flori. In fruntea
mesel stiitcau mirti i nasii. Nuntasii erau agezati dupi rang.
Chelarul distribuia mincirile $i bduturile pe care le servean
alergitorii indrumali de un priveghetor. Acesta biiga de seama
ca fiecare nuntag si fie bine ospitat Se mininci, sc inchini
si sc bea. In Limpul mesei liularii cintau cintcce epice si
cintece de haz. Uneori se [dccau si jocuri cu miisti. Inainte
de a se servi [riptura se pregdteau darurile. Cu bratcle incir-
cate soacra sc aproipa de masi. [a didea nasului o cidmasi
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impodobitd si un prosop de borangic iar nasei o marami dc
borangic aleasd. Darurile se puneau nagillor dupd git. Celor-
lalti barbati capi de [amilie i se d#raiau prosoape sau ma-
rame. Urmau apoi darurile nuntasilor pentru miri. In f{ata
nasului se aseza un colac presirat cu sare. Pe acesta nasul
punea darul in bani. Apoi colacul trecea din mind in min&
s1 [iecare déruia ceva. Se putea dirui si bucate si vite. Astdzi
se ddruicsc mai mult bani. Ficcare dar era anuniat de ciitre
seful taralului de lidutari, dupd care taraful cinta ,,vival™.
Masa marc dura palru pind la sase ore. Nunta cu dar prac-
licatia stizi pe scard largd sete si ea bazald pe principiul
reciprocitiilii, al intrajutordrii, fiind stiut ci cel care a ficut
nunta si a primit darurile are obligaiia sd se ducid si si
ddruiascd la nuntile celor care au venit la nunta lui.

Folcloristii sint in general de acord in a considera masa
mare ca actul de consfinfire a unirti dintre cei doi tineri si
dintre celec doud neamuri. In intreaga des{isurare a ei, masa
cuprindeca mai multe acte ceremoniale. Se scrveau mincéri
anume. Mircle si mireasa manincd din acelagi colac sau din
acceagi prijildrud si beau din acelasi pahar. Ritul marca
unirca celor doi tineri. El era strdvechi si cunoscut la toate
popoarele europene. In toate regiunile tarii se acorda o mare
importantd opulentei acestel mese.

La nuntile traditionale din Hunedoara darurile se anuntau
colectiviti{il in versuri, spuse uneori intr-un fel de antifonic.
Versurile erau pitoresti si pline de baz: ..Bund masi, buni
masd, / Mecseni de la masd, / $i oameni de prin casd, /
Uitali-vd bine / Si ascultati cd vine binele / Ca albinele. / Da
nu vine nici de la munte, / Nici din puncte, / Ci vine de la
oameni, / De omenie, / Spuncm noi, / Pe unu domnu cu-
miitru / Si doamna cumiitra / Vizind bine / Ci la {ini / S-au
adunat / Atitea licuste, / De pe la puste / Si la astca treabd /
Mincare si bauturd / Asa dar / Au socolit / S-au bosocénit. /
Haide baba, / Haide dragd, / Si ajutdim / Pe finii nostri, / Si
cinstesc / Un colac / Frumos, impletit / De la cumalru mare /
Gétit. / S& fie / La tineri / Cum de mind / Si si-l prind in
mind / Si fie de voie buni.”

Dupid ce se termina masa mare, nasul diddca dezlegare
pentru dans si se intinde in curte hora mare, a miresel, la

155



carc lua parte toli nunlagii. Dupd un risitimp, mirele §i mi-
reasa icscau din horit §i intrau in casd. Tineretul insid con-
tinua s danscze pind in zori.

In casi sc adunau nagii si neamurile mai apropiate si
scotcau miresei beteala, limiila si sovonul, o dezgoveau, o
imbrobodeau, i1 puncau coneml nou, ete. Liutarii cintau cin-
lecul ceremonial care in Vileea avea urmitorul text :

Inlloviti, flori, infloriti, / Ci mic nu-mi trebuili. / C&
voi cind imi webuiall. / Voi atunei imboboceati, / Tot in
pizmi in [dccati. / Inflorii de stati pidrete, / Ci en mi-am
icsi din [cte, / Miine intru-ntre neveste, / Pind azi cu fetele, /
Miine cu nevestele. / Cind eram la maica fatd, / Stiam floarea
cum sc poartd, / Jar acum mi mirtal, / Dupi usii-o lepidai.”

Altiidatd la acest moment solemn mireasa plingea, naga
puneta beleala, sovonul si limiita pc capul altei fete care
dorca si se mirite mai curind. Dupd aceea lc aseza la
oglinda.

In casi se servea apoi o a doua masd, pentru to}i cei
carc au avut diferite funcpium in realizarea ceremonialului.
Intre timp nasii plecau acasi, insolili de un grup de prieteni
si de ldutari. I.a plecarea nasulin ca si la aducerea lui, se
cintau cintece ceremoniale.

Folclorul nostru nu are dansuri ceremoniale de nunti. In
momentele ceremoniale se dansau dansuri din repertoriul sa-
tului ciirora i se didea doar o interprctare mai solemni.
Chiar jocul miresei din Maramures sau Mireseasca din Tara
Oasului nu sint decit jocuri locaie obisnuite.

Prin scoaterea cununii, prin imbrobodirea miresei, se in-
cheia o noud secventd a obicelulul de nuntd : secventa care
pregitea printr-o serie de rituri, integrarea tinerilor in noua
stare. $1 acest momeni era marcat printr-un cintec.

Luni dimineata lidutarii cintau la fereastra mirilor ,,zorile".
Urma apoi o perecere in toatd libertatca menitd si marcheze
cliberarea de rit, de ceremonial si si permitd reintrarea in
cotidian. Dupd acest act cu veche semnificatie ceremoniald, cu
rosturi de bund cuvinti siteascd, nunta nu se termina brusc.
Ca s1 toate ceremonialurile de trecere, nunta era urmati de o
serie de acte meniie si restabileasci echilibrul social. Printre
acestea era vizita pe care mirii o ficeau nasilor §1 péarinjilor
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miresel, calea primard etc. Toate acestea fiaceau trecerca de I
marea sirbiitoare familiald la viata normald i contribuiau la
introducerea noii familii in rindurile gospodarilor, in ierarhia
satului.

Ca s1 la unele din obiceiurile de peste an, si la obicciurile
de nuntli, cca mai veche descriere mai ampld apartine lui
Dimitric Cantemir. Ea este ficuld in Capitolul XVIIL din De-
scrierea Moldovei. Despre obiceiurile de nuntd mai avemn in
literatura noastrd folcloristici doud lucrari de mari proporlii.
lucrarea mai veche a Elenei Sevastos ,,Nunta la Romani~
(Tasi 1888) care aduce unele interesante informalii pentru
vremea In carc a fost scrisii, dar carc esle aslizi cu lotul
depdsitd ; mult mai importantd, mai sistemalic alciluitii. mai
exactii ca date si mal cuprinzitoarc esle lucrarca lui S. T
Marian, ,,Nunta la Roméani“ (Bucuresti 1890). Descriind in
trei capitole : I. Inainte de nuntd ; [I. Nunta si ospatul ; 111.
Dupd nuntid ; cele trei mari elape ale obiceiului ciisitoried,
lucrarca aduce un bogat material adunat cu grijd sau primit
de la corespondenti de pe aproape intreg tcritoriul nostiru
folcloric. Pentru comparare si pentru interprelarca obiceiului,
S. IF. Marian, in spiritul vremi sale, face dese releriri la
obiceiurile similare ale romanilor. Alituri de relerivile la
obiceiurile romanilor, el aduce interesante date si asupra obi-
ceiurilor popoarelor vecine. In anexii did nuwmeroasc texte
ale cintecelor si oratiilor de nuntd. Printre lucririle mai vechi
in legdturd cu obiceiurile de nunti, trebuic citali si lucrarca
lui A. Gorovei ,,Datinele noastre la nunti* (Bucuresti 1909).

d) OBICEIURILE IN LEGATURA CU MOARTILA

In folclorul nostrul obiceiurile in legiiturii cu moartea au
pdstrat, mai mult decit celelalte obiceiuri in legiluri cu mo-
mente importante din viata omului, credinte si practici stri-
vechi anterioare crestinismului. Poporul credea ci prin gesturi.
cuvinte si melodil se putea acliona st in acest moment asupra
fortelor binevoitoare sau potrivnice si s¢ pulca pregiiti marea
trecere. In ansamblul practicilor striavechi. biserica a introdus
puline rituri si practici proprii dar a clutal si dea cclor
populare sensuri potrivite dogmelor crestine.
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Si in obicciurile in legiiturd cu moartea intilnim celet trei
elape principale proprii oricdrui ceremonial de trecere : des-
pirtirca de categoria celor vii, pregitirea trecerii in lumea
ccalaltd si integrarea in lumea mortilor, restabilirea echilibru-
lui social rupt prin plecarca celui mort.

Obiceiurile in legiturd cu moarlea incepeau incid din
timpul agoniei. Existau practici menite s usureze moartea.
Chizav- de la inceptul cercmonialului, inmormintarea se desfi-
sura pe plan social si pe plan ritual. Testamentul este nu act
social-juridic, uneort scris, alteori doar verbal, ,se lasi cu
limbi de moarte”. Ultimele dorinte ale celui care moare
trebiia indeplinite intocmai alit din respect pentru cel mort
cit si de lcamna urmirior ncfaste pe care le-ar putea avea
neindeplinirea lor. Indatid dupid moarte urmau o serie de acte
<t caracter social. Moartea era anuniati nu numai neamu-
rilor si vecinilor ci tntregi comunitifi prin moduri tradijionale:
s¢ trigeau clopotele, sau sc tridgea clopotul intr-un anumit
fel, in regiunile de munte se suna din bucium, in alte locun
s¢ punea la poarla celut mort o niframi sau o corpd neagri,
orl barbatii din familia mortului wmblau in semn de doliu cu
capul descoperit. St faptul de a umbla nebirbierit era un
semn de doliu. Indati dupd mo:svte mortul este scildat si
giili. Se practicau aici, alituri de curdfire i pregittire pentru
trecerea n noua slare g1 alte acte de profilaxie pentru ce
dmasi In viald. Odaia in care se afla mortul era gititd in
chip special : se acopereau oglinzile. In unele regiuni si astizi,
altidatd peste tol, mortul era mai inlii asezat pe pimint.
Mortul cra apoi pus pe lavili sau pe masd, in sicriu deschis,
pentru ca lumea s poatit veni sd-si ia rimas bun de la el.
Despiirtirea constituia partea esenliald a secventei medi si
dura de obicel trei zile. De familic s1 de casd, de gospodiric,
mortul sc¢ despirtea insi numai la sfirgitul celor trei zile.
Sceventa a treia incepea cu inmormintarea propriu-zisd, care
incheic totodald si secventa a doua. Ansamblul practicilor
menile sit restabileascd  echilibrul social rupt prin moarte
depdisca e mult cele trei zile ale ceremonialului de inmor-
mintare propriu-zts. Kle se ficeau si se mai fac incd timp
de patruzeci de zile sau noudl siiptimini. Abia dupd trecerea
acestud raslimp [amilia reintra in viala normali.

S-a spus in general in studiile ma vechi de folclor ci
ceremonialul funerar face parte din cultul mortilor. A. van
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Gennep a aritat insd cid in folclorul de azi al popoarelor
europene nu se poate vorbi de un cult al mortilor in sensul
celul cunoscut popoarelor antice §i popoarelor orientale. Putem
considera totusi cult al morlilor ansamblul de practici si rituri
menite si asigure morlului célitoria spre lumea de dincolo
s1 si fercascd pe cei vii de revenirea lui intr-o formi care

putea si le fic pégubitoare. In congtiinta traditionali si in
exprimirile ei folclorice nu exista totusi la noi o teami pre-
dominanld de mort i nici o teami de toli mortii. Multe
obiceluri ariitau dimpolrivd cd in conceptia popularid tradi-
tionald, intec lumea celor vii si lumea celor morti exislau
legiituri g1 cd poporul se temea numai de acei morli care sc
putcau face strigoi. Sc socotea ci se fac strigoi cei insemnali,
cei rdi, sinucigasii, cei mor}i de moarte nipraznicd, vr 1jitorii
$1 vriitoarcle. lmpotrlva revenirii lor se ac;lona prlntr 0 serie
de practici profllactlce menile sd aperc pe cci vii de conta-
giunca morlil.

Cultul mortilor, cultul strdmosilor, legiitura cu ei, se con-
cretizeazd intr-o serie de acte comemorative, in afara ccremo-
nialclor funcbre.

Dincolo de aceste practici izvorite dintr-o indelungatii
experientd si de credintele strivechi legate de moarte, marea
despartire este un momenl de jale, de durere pentru familie
s1 comunitale. Jelirea, plingerea mortilor, o intilnim sub o
formd sau alta la toate popoarele lumii. Despre ea nc vor-
hese atit documentele vechi cil si cercetirile folclorice si etno-
gralice conlemporane. Manifestirile de jale nu erau insé,
in  colectivititile cu wviatd folcloricd traditionald, numai
expresia spontand a durerii e1 aveam si un caracter inda-
tinat, presupuncau indeplinirea unet obligalin sociale.

In colectivititile traditionale [olclorice moartea cuiva era
un eveniment care privea pe loll. De accea, la inmormintare
pariicipa Intr-un fcl sau altul intreaga colectivilate. Partici-
parea cra dictati de criterii de bund cuviintd stabilite prin
traditie. Legdturile de familie si siluatia sociali a celul mort
crau si cle [actorii care determunau participarea. Si virsta
juca un rol. Comunitatea parlicipa mai pulin la inmormin-
tarca unui copil decit la inmormintarea unui matur. In unele
cazurl avea un rol determinanl nalura morlii. De obicel la
inmormintarea cclor morti de moarle nfipraznicd lua parte
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intreaga colectivitate. Cind murea un fliciu sau o fati de
miritat, inmormintarea se ficea sub form# de nunti. Inmor-
mintarea nuntid a preoecupat mult pe folcloristi, atit la noi
cit si in strdindtate. . Muslea a consacrat un studiu acestei
forme de inmormintare la popoarele balcanice (La mort-
mariage, une particularité du folclore balcanique. Melanges
de I'Ecole roumaine en France, Paris 1. 1925). Daci un
membru al colectivitdtii murea deparlie de satul lui §1 nu
pulea {i adus si immorminiat intre ai sii, 1 sc {#dcea lotusi si
in sat ceremonialul de inmormintarc. Acest lucru se ficea
indeosebi pentru cei morti pe front.

Era inditinat ca in caz de moarte, nu numai familia ci
sl veciniitatea si uneori intreaga colectivitate sii sard in aju-
torul celor lovili, sid participe la pregitirea inmormintirii.
Unii membrii ai colectivitifii aveeau un rol bine stabilit in
ceremonialul de inmormintare. De pildid groparii, bocitoarcle
sau cel care fidceau jocurile de priveghi.

Nu ne putem opri asupra tuturor credintelor si practi-
cilor in legdturd cu moartea. In folclorul nostru ele erau
numeroase §i aveau variate {orme regionale. Vom Insista
numai asupra acelor momente ale obiceeiurilor in care mani-
festarile folclorice erau precise. Totusi mentionarea unor cle-
menle si acfiuni stridvechi este absolut necesard pentru a
intelege sensul manifestirilor folclorice.

In formele de viati traditionaldi, poporul credea ci moar-
lea este prevestitdi prin semne. Semnele prevestitoare de
moarte erau : ciderea unei oglinzi sau a icoanei, cintecul
cucuvaiei, urletul clinilor, giina care cintd cocoseste, ciiderea
stelelor. anumite vise etc.

In clipa cind omul murea se aprindea o luminare. Dar
pe lingd aceasta, dupid moarte, 1 se punea la cap ,toiagul”,
,Jumma de stat“ sau ,.slalul®, o luminare de ceard, lungai
cit omul. Aceastd Juminare se invirtea in mai mulle spirale
1 trebula s& ardd pind ce morlul era ingropat. Un loc impor-
tant in obicelurile de inmormintare il ocupau pomenile.
Acestea erau de mai mulle feluri, de la simpla colivd sau
colac pind la déiruirea hainclor celui mort sau anumitor
lucruri din casd. Altidatd se dddeau peste groapd chiar vite
din turmcle cclui mort. Si in obiceiurile de inmormintare ca
si in loale obicciurile in legiluri cu viata omulul exista o
masd numitd in unele locurt ,,comind“ sau ,,comindare”.
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Van Gennep (Op. cit. 652) aratd ci aceastdi masd ca g Loale
mesele din riturile de trecere, reprezenla un moment al soli-
daritdfii sociale a iIntregii colectivitili si era semnul unci
incheieri a secvenlei din cerecmonial. Sensul ei era unirca
supravietuitorilor in fata durerii resimfite prin moartea unui
membru al colectivititii si semnul continudrii vietii indivi-
duale si colective. Acest lucru apare evident cind observidm
desfisurarea 1mesei. Inceputi intr-o atmosferd de Lristete
solemnd, masa se termina cu veselie si chiar cu dans. Mai
de mult ,,comindarea“ se ficca chiar in cimitir. Existd dovezi
documentarc cd cu acest prilej se dansa in cimitir.

In obiceiurile noastre de inmormintare, elementele folc-
forice mai importante sint: cinlecele ceremoniale — Dbradul,
zorile, cintecul cel mare — bocetele si jocurile de priveghi.

Cintecul bradului. In regiunile de munte ale Olteniei, in
unele pédr{i din Banat g1 in sudul Ardealului, mai cu seami in
Hunedoara, existd si astdzi obiceiul ca la cipatiiiul celor
morti de tineri, al flicdilor si fetelor si chiar al tinerilor casa-
torifi, si sc pund un brad. Obiceiul pare a fi fost raspindit
altidatd aproape in toatd lara dar dupd datele de astizi este
greu si stabilim limitele lui de altidata.

Cind murea un om, in uncle locuri numai un tinir. o
ceatd de [licdi, de obicei gsapte sau noud, plecau la padure
pentru a tiia bradul. Se tdia un ‘brad tindr, lung de patru
pind la cinci metri, care era curdtat de crici pind aproape de
virf, unde 1 sc ldsa doar o micid coroand. Ilicii luau bradul
pe umir si porneau cu el spre sat. La sosirea in sat un grup
de femei il intimpinau cu cintecul bradului. Daci pidurea
era departe, [licdii plecau cidlare. Mai de mult era obicciul
ca el sd plece cintind din fluier cintece de jale. La casa mior-
tului bradul era impodobit cu flori, panglici si clopotei. In
unele locuri se puneau in bhrad obiecte ale celui mort, de
pildd inele. Astlel impodobit, bradul era asezat lingd casa
pind in ziua inmormintirii. In convoiul de inmormintare
bradul era purtat de doi flicdi i insofit de femeile care
cintau cintecul. In cimitir el era agsezat la capul mortului
lingd stilp si ldsat acolo ani de zile pind sc usea, putrezea si
cidea. Acesti brazi uscali, numerosi in cimitirele din Oltenia,
Hunedoara si Banat dideau un aspect cu totul particular
cimitirelor.
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Cintccul bradului are o tematicd unitard pe intreg terito-
riul lui de rdspindire. Formele deosebite sub care apare sint
doar variante putin nuantale. 'ald o varianti din Gorj :

,,Bradule, bradule / Cin ti-a poruncit / De mi-ai coboril /
De la loc pietros / La loc mlistinos, / De la loc cu piatrd /
Aicea la apa ? / Mie mi-a poruncit / Cine-a pribegit, / Ci i-am
trebuit / Vara la umbrit, / Jarna la scutit. / L.La mine-a minat/
Doi voinici din sat / Cu pérul l&sat / Cu capu plecat, / Cu
roua pe fatd, / Cu ceata pe brate, / Cu berde la briu, / Cu
colaci de griu, / Cu securi pe mind, / Merinde pe-o luni. /
Daci eu stiam, / Nu mai risiream. / Eu de-as [i gtiut / N-as
mai {i crescut. / Si ei au pleat / Din virsal de zori, / De la
cintiitori, / Si el au umblat / Viile cu [ragii, / Si muniii cu
brazii, / Pind m-au gisit, / Bradul cel pocit. / Pe min m-au
ales, / Pe izvoare reci, / Pc ierburi intregi, / Pe craci uscati, /
De moarte ldsatid. / Ei cind au venit, / Jos au hodinit, / Au
ingenunchiat, / De-amindoi genunchi / Si s-au inchinat. / [ard
s-au sculat, / Cu securea-au dat, / Jos m-au doborit, / M-au
pus la pimint. / Si el m-au luat, / Tot din munti in munti /
Prin hridut mérunti. / Tot din vii in véi / Prin brazi mirun-
tei. / Dar ei nu m-au luat / Ca pec alte lemne, / Ci ei m-au
luat / Tot din vale-n vale, / Cu cetina-n vale, / Si le fiu de
jale, / Cu poale lisate, / A jale de moartee. / Eu daci stiam,/
Nu mai risirecam, / Eu de-as fi stiut / N-ag mai fi crescut. /
Cind m-au doborit, / Pe min’ m-au mintit, / C-au zis ci m-or
punc / Zind la fintind / Cilitori sd vind. / $-au zis ci m-or
pune / Tilpoaie la casd / S& mi sindrileasci / Cu sindrild
trasi. / Dar ei ¢ m-au pus / La mijloc de cimp, / [a cap
de vonic. / Clinii si-i aud, / A litra pustiu / $-a urla mortiu. /
Si si mai aud / Cocosii cintind, / Muieri mimiind / Si preoti
cintind. / Ploaia si mi ploaie, / Cetina si-mi moaie. / Vintul
si m# batd. / Cetina si-mi cadii. / Ninsoarea sid-mi ningd, /
Cetina si-mi fringi. / Eu daci stiam / Nu mai risiream, / En
de-as fi stiut, / N-as mai ficrescut. / Ei cind m-au tiiat, / Ei
m-au Imbunat / Ci ei mi siidesc / Nu mi sicuiesc. / Si el
m-au mintit, / Ci m-au siicuit, / Jos la riadicini, / Cu fum de
timiie / Mai pe la mijloc / Chiti de busuioc, / Tot mili si
foc. / Sus la cringurele / Chis de ochegele. / Tot mili si jele. /
FEu dacd stiam / Nu mai risiream, / Eu de-as fi stiut, / N-as
mai {i crescut.”
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Aceastd variantd a fost publicati de C. Briiloiu in pla-
cheta ,,Ale mortului din Gorj* (Bucuresti 1936) alituri dc alte
cintece ceremoniale de inmormintare.

Cintecul, una din cele mai desdvirgitee creatii ale [olclo-
rului nostru, se cintd pe o melodie solemni plind de sonorititi
striivechi. Poezia este o minunatd exprimarc, prin simboluri
legate de tdierea bradului, a durerii pe care o trezeste moartea.
Bradul este pomul vietii. El apare si in obiceiurile de nastere
si in ccle de nuntd. Cintecul incepe prin intrebarea pe care
grupul de femei care-] cintd la unison ,o pune bradului pe care-1
inlimpind la intrarea in sat. Este ca $i in toate cintecele legale
de obiceiuri. o situare in realitalea imediati o intrebare retorica.
Versurile care cuprind aceastd intrebare rdsund la inceput ca
un semnal menit si atragd atenlia asupra actului solemn pe
care il reprezintd cintecul. In conlinuare cintecul prezinti ca
intr-un monolog al bradului descrierea ceremonialului cu care
el cste laiat, adus in sat si pus la capatiiul celui mort. Cel
care a poruncit bradului sd coboare ,,de la loc pietros la loc
mlistinos™ este mortul, ,,dalbul de pribeag®. Aceastd metafors,
{olositd in miajoritatea cintecelor cercmoniale, aminteste vechile
metafore carc au la bazid inlerdictia verbald, un tabu. In con-
ceptia traditionald, ea izvordste din ideea cd moartea este o
mare cililoric din lumea celor vii in Jumea celor morti.
Pribeag in limbajul popular este cel care gi-a pirdsit casa si
pe ai sii st rdticeste prin lume. Dalbe sint florile din refrenul
colindclor, dalbd este si fata de maéritat din colindul ,,porun-
cit-a fald dalba, / Lui, mirelui, tincrel, dalbe sint si visele,
dalb este mindrul. Epitetul cu sonoritate particulari datd de
vechimea gi raritatea cuvintului este de o deosebiti gingisie.

Intre brad i voinic existd pe planul vietii cotidiene legi-
turl traimice. Peniru voinie, bradul este ,.Vara loc de umbrit, /
Tarna loc de scutit.”

Descricrea ritualului tdierii bradulm sc face prin imagini
de mare [rumuscle, daloritdi sobrieldlii si profunzimii lor,
realizale cu mijloace simple. Imagini fiurite intr-adevir prin
slefuirea de veacuri a unui intreg popor. Voinicii vin intr-o
{inuti ceremoniald solemnd, ,,Cu parul lisat, / Cu capu
plecal.” Ei pornesc de acasi intr-un mament cu semnilicatie
particulard pentru cei care cred in stihii, la ,,Revirsat de
zori, / Pe la cintdori“ si sosesc ca si vindtorii de cerb din

163



colinde sau ca Jovon lorgavan ,,Cu roua pe fata, / Cu ceata
pe bratd.“ Aceasti metaford a inceputului zilei este una
din cele mai [rumoase imagini ale poeziei noastre traditionalc.
Voinicii vin ca nigte soli, ,,Cu berde la briu“, barda [iind
insigna misiunii lor, si cu daruri, cu colaci de griu. Drumul
lor aminteste uneori ciutarea fabuloasid din oratiile de¢ nunti.
Descrierea naturii, a locurilor stribitue, cste nu numnai de o
mare frumusele ci si de o semnificatie dcosebili. Ha suge-
reazi solemnitatea actului hotiritor pe care-l mdeplmesc voi-
nicii. Ei vin: ,Prin vdi cu fagi, / Si munti cu brazi® i
nimeresc ,,La izvoare reci, / Pe terburi intregi“, nepiscute,
necosite. Bradul este predestinat, insemnat de soartd, pocit.
,»Cu craci uscatd / De moarle lisatd.” 'l'Alerca incepe printr-
un act ceremonial. Voinicii ingenunche si se inchind. Bradul
cade ca un om. Descrierea este simpld, halucinanta, ca a unul
omor: ,,Cu secure-au dat, / Jos m-au doborit, / M-au pus la
pimint.” Propozitiunile simple, ]uxtdpuse muloacclc de cx-
presie elementare, dau o mare vigoare imaginii.

Cintecul redd apoi, in cadrul ceremonial transmutarca
bradului din naturd in funcfia lui rituali. Bradul este coboril
din munte intr-un chip neobisnuit pentru ,.celelalte lemne™,
intr-un chip care indicd cu anticipatic rolul nou care 1 se
pregiteste, ,,Cu cetina-n vale, / S& le fiu de jale, / Cu poale
lisate, / S& le fiu de moarte.“ Opozilia viati-moarle expri-
matd in invocatia de la inceput apare din nou cind rosturile
bradului in viata de toate zilele a oamcnilor sint pnsc fali-n
fatd cu rosturile lut in ceremonialul de inmormintare. Aceste
versuri descriu de fapt ceremonialul in momentele in care
bradul devine elementul lui esenfial. Imaginile sint cvocatoare
de moarte, ,,Ploaia si mi ploaic, / Cetina si-mi moaie, /
Vintul si ma batd, / Cetina sid-mi cadi, / Ninsoarea si
ningd, / Celina si-mi [ringd.“ Aceleasi mijloace clcmentare
de expresic ca si in momentul tdierii.

Podoabele care se pun bradului amintite in cinlec §i exis-
tente §i in ceremonialul real, sint astdzi simple clemente
decorative, ,,chiti de busuioc” si chili de ochesele”. Altddati
ele au putut probabil si aibd valente simbolice.

Cintecul are mai multe pirli, fiecare prezenlind un anumit
moment al desfdsurdrii ceremonialului. Aceste pérti sint mar-
cate ca printr-un refren prin versurile ,,Eu dac# stiam, / Nu
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mai rasircam. / Eu de-as fi stiut. / N-as mai [i crescul”,
menite prin repetarea lor probabil unor stravechi rosturi
rituale si polentirii durerii la moartea acelui tinir.

Atunci cind se aseazi bradul la capatiiul mortului. se

§ p

cintd : ,.Sus bradule, sus, / Sus ciitre apus, / Ci la rasirit /
Greu nour s-a pus. / Nu-i nour de vint / Ci-i de pimint, / De
tirind noud. / Nealinsi de roud. / Pe unde-am umblat / Rea
. - - . ~ (13
jale-am lisat. / Pe unde-am batut / Rea jale-am {iicut.

Cintecul sorilor. In zori zilelor cind mortul este in cas#
se cintdi un alt cintcc ceremonial, ,,zorile“. Ca si cintecul
bradului, cintecul zorilor este rispindit numai in Oltenia,
Banat s1 Sudul Ardealului. Si el este cintat tot de un grup
de femei la unison si uneori antifonic. Femcile se aseaza in
coltul casci. cu fata spre ridsarit. Alunci cind ¢inld in' doud
grupuri antifonic, se aseazd Ja ccle doud colturi ale casei si
isi raspund reciproc. Dupd cc au cintat afard prima parte a
cilecului carc descrie cecremonia  de inmormintare realé,
femeile intrd in casd, se aseazd lingd sicriu gi se adreseazi
mortului, cintindu-i sub forméa de sfaturi, marea calitorie pina
in lumea cealaltd cind se va integra in neamul celor morti.
Zorile pastreazi in folclorul nostru sub formé de cintec mitul
marii trecerei (v. M. Pop, Mitul marii treceri, Folclor literar,
II, Timisoara 1968, 79—90).

Melodia cintecului zorilor ca si a cintecului bradului este
din cele mai vechi ale folclorului nostru. Impresionantd prin
sonorititile ej, este in forma autenticii, cintald in sat in zori
de zi, de o frumusele plind de o mare forti evocatoare.

Cintecul zorilor, in varianta din Gorj, este din acceasi pla-
chetd publicata de C. Brailoiu.

,»Zorilor. zorilor, / Voi surorlor, / Voi nu v pripiti / Sa ne
néviliti / Pind si-o giti, / Dalbul de pribeag, / Un cuptor de
piine, / Altul de milai, / Noud buti de vin, / Noui de rachu, /
S-o vicutid grasd / Din ciread-aleasd, / Sa fie de masi. / Zori-
lor, zorilor, / Voi surorilor, / Voi nu vi pripili / Si ne
nivilii, / Pind si-o gati / Dalbul de pribeag / Turtiti de
ceard, / [Fie-i de vedeald, / Vilusel de pinzd, / Altul de
peschire, / ['ie-i de gitire. / Zorilor, zorilor, / Voi surorilor, /
Voi sd nu pripiti / S& ne navalili, / Pina si-o giti, / Dalbul
de pribeag. / Un car ciiviitor, / Doi boi Lriigitori, / Ci e
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cilitor, / Dintr-o lume, / Intr-alti lume, / Dintr-o tari / In
altd tarid. / Din ara cu dor / In cca fird dor, / Din tara cu
mild, / In cea fird mila. / Zorilor, zorilor, / Voi surorilor,/ Voi
sd nu grabiji, / S& ne naviliti / Pind s-o giu, / Dalbul de
pribcag / Noud ridvigsele / Arsen-n cornurcle / Ca si le
trimitii pe la ncamurele / Si vind si ele / Si vadi ce jele.”

Cinlecul cere ,,zorilor“, si vind mai tirziu pentru a puiea
face pregitirile de inmorminlarc. Tematic ¢l descrie aceste
pregatiri. Zorile apar ca intruchipdri strivechi ale unor stri-
moase bineficitoare. Intr-o forma ma veche a cintecului, cu-
leasi in Banal de Simion Mangiuga, zorile sint niste zinc :
,,Lorilor, surorilor, / Mindrelor voi zinelor.* (Calendarul pe
anul 1883, pag. 129—131), deci lot prezenlari mitologice.

Invocatia acresatd zorilor la inceptul cinlecului se repeti
pentru liecare din cele patru parfi care-l compun. Parlile nu
sinl egale ca numir de versuri deci nu putem vorbi de o
simmetric in compozitia Intregului. Lungimea lor pare a [i
dictati de continutul carc sec cere exprimat, ca de obicel in
creatia populard, unde nu existd o consiruclic stroficid sime-
Lricd.

Dupéd invocalie incepe descrierea pregilirilor de ifnmor-
mintare. Ne aflim in fala accluias procedeu pe care l-am
intilnit i in cclelalte cintece ale obiceiurilor. Prin fidelitatea
descrierii, cintecul este aproape un document ctnogralic. In
prima parte sint prezentate mincirile care se pregitese
morlului sub formd de pomanid. Turtifa de cearid din parlea
a doua este ,,tolagul” menit, in credintele populare tradifionale.
s8 lumimeze calea mortului pe lumea cealalti. Valul de pes-
chive si de pinzd acoperii sicriul si se Inlinde peste drum
la poduri apoi sc¢ di de pomand. Peniru marea cilitoric a
dalbului de pribcag se pregitese un car cu boi. Lumea spre
carc ciillitoretse dalbul de priveag csie in uaccasld reprezenlare
populard o alti tard, in care nu este dor, durere in scns
etimologic, dar nici mild. Este o lume desummanizati. Accastd
reprezenlare a lumii de dincolo are la bazii intelepciunea
populard traditionala.

Pentru ca inmormintarea si poatd avea loc trebuic vestite
neamurile. Dalbul de pribeag trimile : ,,Noud riiviisele / Arse-n
cornurelc”, adicd sigilate cu ceardi ca si vechile riivase dom-
nesti.
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Trecerea pe alt plan deeit cel al vielit sitesti contribuic
la intirivea caracterului solemn al actalui. Incheicerea einte-
culur este simpla, [ard patetism, dar cu ati mai impresionanti.
iste chemarea [amiliel mari, a intregli coleclivititi sd ia parte
la.mare jale a morfii. Varianta biindleand a cinteculwi zorilor

Marian. Op. cil. 229—230) da si alle amanuote in lega-
turd cu pregitirile de inmormintare. LExplici de pildd rostul
traditional al banului carc se pune in mina celul mort.
.Scoala si te voagd, / Si la sfinlu soare / Si la vint de
hoare / S& nu prea gribeasci / Zori de si iveascd, / Pin te
vom griji, / Pin te vom gili. / Prinzisor Li-om pune, / Piine si
legume. / C-ai si mergi deparle / Pe eiii neumblate. / Pe cii
vei vedea / Si t-ci spdiminta / Cete de tilhari / 3i de vamesi
nari. / La vimi cind ei treee. / Fricd vel pelrece. / Dar tu

i lua / Din sint si vei da / De te-i rdsempdra / Cu noud
uanLarL / La vamesi tilhari."

Cu tol caracterul ceremontal, c¢intecul sleecoardt o prompta
observalic eu caracter social.

Printre cintecele ceremoniale, in anumite locuri ale zonei
amintite exisld $i un citee in care se mull,umeﬁte in numele
mortului celor carc l-au priveghiat san au venit sd-si ia rimas
bun de la el :

,.Ridica, ridicd, / Gene la sprincene, / Buze sublirele, / Sa
gribesti cu cle. / Cearcd, dragi. ccarcd, / Cearcdi si graieste, /
De le multumeste. / La strdini, La vecini, / Cui a [dcut bine /
De-a venit la tine. / Ca el si-au lasat / Odibma ne noapte / St
lucrul de ziud. / Ku nu pot, nu pot, / Nu pot sit griicse, / Sa
le muliumese. / Mualpumi-le-ar Domnul, / Ci cu nu li-s omal. /
leri de dimineald / Mi s-a pus o ceald, / Ceatit la fereasted, /
S-0 corboaicd neagrd / Pe sus involbind, / Din aripi plez-
nind / Pe min m-a pleznit / Ochi-a-mpiiienjenit, / Fala mi-a
zmolit, / Buze mi-a lipit. / Nu pot sd gridiese, / Si le multu-
mesc. / Muliumile-ar Domnul. / C& ¢l mi-a dat somnul,
Mulpumi-le-ar sfintul, / Ca ¢l mi-a luat gindul.”

Cintecul. o dovadd a bunei cuviinle (drdnesti Lraditionale,
are forma unui dialog intre familie st morl. lmaginile sint
simple si sobre. Klortul care se cere mortului in acenstd
ultimd clipd a despértirii §i felul cum isi aratd ¢l neputinga
esle impresionanl. Merild de asemenea si {ie relevald imaginea
poclicd a trecerii de la wviatd la moarle. Corboaica neagrd,
simbolul mortii, nu zboard ¢ ..invoalbd”, inviluicste pe cel



menit si treaci pe lumea cealalii: Dar dincolo de accasti
reprezentare simbolicd, apare descrierea fenomenului biologic
al mortii. Ochii mpdienjeniti, fata smolitd, buzele lipite care
nu mai pot si grdiascd, gindul ce 1-a fost luat, omul care
nu mai este om. Foarte frumoasi este metafora deschiderii
ochilor. ,Ridici, ridici, / Gene la sprincene,” si imaginca
solidaritifii colective in momentul mortii, ,,Strdini st vecini, /
Ce am [#cut bine, / Si-au venit, / Lisindu-si hodina de noapte/
Si lucrul de ziud.”“ In rindul cintecelor secventei care pregi
teste despirfirea delinitivd, inmormintarea, este in Banat
Cintecul cel mare. De aceeasi valoare poeticd acest cintec ne
redii alte momente din cercmonialul de inmormintare si alte
descrieri ale marii cdldtorii, asa cum si-o reprezinti conceptia
populard traditionala.

n scevenja urméloare a cinlecului, neamurile §i vecinii se
adreseazi celuwn mmort dindu-i sfaturi pentrn marea célatorie :

»Scoald, loan, scoaldi, / Cu ochii priveste, / Cu mina pri-
meste, / Ci noi amn venit, / Ci am auzit, / Ci esti caldtor, /
Cu roua-n picioare, / Cu ceata-n spinare / Pe calca cea lungi, /
Lungi, [iri umbrd. / Si noi ne rugdm, / Cu rugare mare, / Cu
strigare tare, / Sami tu si iei / Sama drumului, / Si si nu
apuci / Calit mina stingdi, / Cid-i calea netingéi. / Cu bivoli
aralii. / Cu spini seminatii. / Si-s tol. mesc strinse, / Cu
facliile stinse. / Dar tu sd-mi apuci, / Citri mina dreapti, /
C#-i calea curatd, / Cu boi albi aratd, / Cu griu semiinati. /
Si mi-s tol mese-ntinse / Cu ficlii aprinse.”

Despértirca exprimatd in vervsurile ,,Cd noi am venit / C&
am auzit / C3 esti cildlor”, este parcii ruptd din viata coti-
diand a satului. Versurile par o reproducere a unci convorbiri
cotidicne. Doar rugarea mare si slrigarea tare aratd ci este
vorba de ceva dcosebit. Metafora mortii este de data aceasta
alta : calea lungd, lungd, fird umbri. Cele doud drumuri puse
fati-n fatd, drumul rdului si deamul binclui, sint prezentate
inr-un minunat joc de imagini populare, in dosul cirora se
ascund poate si uncle vechi simboluri magice.

Pe lumea cealaltii ca si pe lumea aceasta, ziua este urmati
de noapte. Si la venirea noptii dalbul de pribeag se gaseste
singur. Atunci, ca si in hasme, este sfdatuit si ceard ajutorul
animalelor prielene cu care trebuie sid se finfrieascd. Dar
numai aparilia animalelor prielenc nc duce spre basm. At-
moslera generalit vdmine in viata si limitele satului. Chiar i

168



raiul pare doar un virg de munte pe care se intilnesc tinerii
pentru o nedeie : ,,Seara va-nsera, / Gazdd n-ai avea. / Si-ti
va mai iesi / Vidra inainte / Ca si te spdiminte. “ Sd nu te
spiiminti, / De sord s-o prinzi. / Ci vidra mai gtie / Sama
apelor / Si a vadurilor / Si-ea mi te-a trece / Ca si nu
te-nece. / Si mi te-a purla / [La izvoare reci / Si-te ricoresti /
Pe miini pind-n coate / De fiori de moarte. / Si-{i va mai
iesi / Lupu inainte / Ca si te-nspdiminte. / Si nu te-nspii-
minti, / Frate bun si-1 prinzi. / Ci lupul mai stie / Sama
codrilor / Si a potecilor. / Si el te va scoale / La drumul de
plai, / La fecior de crai, / S te duci-n rai. / C4 acolo-i de
trai, / In dealu cu jocu, / Ci-acolo ti-e locu, / In cimp cu
bujoru, / Ci-acolo ti-e doru.”

Despirlirca de cel mort nu se [ace insi nwmai prin aceste
cintece de ccremonial ci si prin bocele. Acolo unde cele doui
catcgorii cocxistd, bocetul este o lamentatie improvizati pe o
jalnicd melodic. De multe ori improvizarea este chiar neversi-
ficali. In locurile unde nu existi alte citece de inmormintare
decit bocetele. unele motive ale vechilor cintece de inmormin-
tarc se péastrcaozd in bocet, care capiti o mai mare stabilitate,
un caracter ceremonial. Aici bocetele sc cintd pe melodii anu-
me, au forme de versificatic precise si folosese chiar in versi-
ficarca lor anumile sabloanc. In aceste locuri bocirea este
deei mai mult un act tradijional obligatoriu decit o expresie
spontanti a durerii. In satele cu forme de viald traditionale
nu se poate concepe o inmormintare f#rd bocet. In Transil-
vania bocetul se numeste ,cintare de mort“ sau ,.cintare la
mort“. Femecile nu se bocesc, ci ,se cinti“ iar in Moldova
,-s¢ Jelesc®.

Fird sid [lie legat de momente precise ale ceromonialului
de Tnmormintare, bocelul este mereu prezent. Se poate boci
in tot timpul, din monientul mortii pind la intoarcerea de la
cimilic. Se obisnuieste in general ca [emeile care vin sd vada
pe cel mort si boceasci de indatd ce au intrat in casd. Nu
bocese decit [emeile si in general nu se boceste decit de la
risiritul pind la apusul soarelui. Tn multe locuri, femeilc
bocesc si dupd inmormintare. In [Figiras de pildd, se bocesc
opt dimine{i dupd inmormintare, in Ollenia si Muntenia se
boceste in fiecare duminicd $i mai cu scami in zilele cind
se comemoreazid morlii. Adesea, femeile care participd la o
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inmormintare rdmin in cimitiv si bocesc la mormintele copiilor,
périntilor, sotilor lor.

Folelorul nostru nu cunoslea bocitoare profesioniste dar,
ca si pentru celelalle obiceiuri, existd in anumite regiuni [cmei
mai pricepule care sint chemate sau vind in propric initiativi
si indeplinesc aceastd practicd inddtimald. Ele hocese¢ mai cu
seamil in momenlul inmormintdrii, acasii, pe drom si la
cimitir, fie singure, [ic impreund cu femeile din [amilia mor-
tului, Se inlimplad astlel ca sii boceasei mar mulle [emel de-
odatd. Acolo unde bocetul cstc o lamentalie improvizlai,
fiecare isi cintd bocetul ci, chiar daci 1l cinld concomitent
cu altele.

Datorild caracterului lor improvizat si duratei lov, bocelele
ajung nisle lungi pocme in care elementele din viala celui
mort se impletesc cu sentimentele cclor parisiti si cu consi-
deratii asupra cercmonialului sau datinelor satului.

Iatd un fragment de bocet cintat in Figiras unui bitrin :

,,Cuscre dragd si mai dragii, / Da mai z cuscre ceva, /
Ci nu-ti era seama asa, / Ca si nu zici nimica. / Scoala cuscre,
hai la noi, / Ci neamurile umple casa, / Cuscre dragd si mai
dragd. / Tc roagd de slintu soare / Si [ic ziua mai mare, /
C-asta-i zi de despdrtire / De copiii dwmnnitale. / Si te roagi
de tiga, / De tisa si de nenea, / Sid te jeluia si ei, / Ci
nimica mu le-ai luat, / Numa-o scindurid de brad / Si o perind
la cap. / Ti-o dat locu mésurat, / Misurat cu bralele, / Si-ti
incapid oasele, / Misural cu piciorul, / S#-ti incapi trupu-
sorul. / Cuscru nost si bunul nost, / Ci de-aicea pin-la vale /
E tot heiul dumnitale. Ci cuscre, cit ai trdit, / Nici un bine
n-ai avul, / Ci cuscre ai tot bolit, / Cuscru nost, harnicu nost./
Tisa faci bine s-o ierli / Ci cuscre nu te-o ingrijit, / Cuscre,
te-o si necdjit, / Ci cuscre, nu o putut, / Ci-o avut lucru prea
mult, / Cuscru nost, harnicu nost. / Te roagd de slintu soare /
S&-ti facd ziua mai mare, / Cuscru nost, vreduicu nost. / Da
cuscre unde-ai plecat / De-asa frumos te-ai giitalt ? / Ai plecat
la tirg departe / Ca sii cumperi sandtate. / Tirgu s-o fost in-
cheiat, / Cu s&ndtatca ai gitat, / Cuscru nost si bunu nost. /
Da cuscre. unde-ai plecat / De-asa frumos te-ai giilat ? / Doar
in tirg la Tarigrad. / In Tarigrad cind vei intra. / Si te uiti
la direapla. / Este-un pom mare-nflorit / S-un scann de ho-
dinit. / S-o {intini}id lind / S-un scaun de hodini / $i putin sit
zdbovesti, / Cu mdicufa sii vorbesti. / Si de noi te va-ntreba /
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(it ce facem pe-aicea. / Da sd-i spui cuscre aga / Ca de [icut
lacem bine / Da plingem in toate zile. / Nu ¢ zi si nu ¢
ccas / S3 n-am lacrimi pe obraz, / Cuscru nost si bunul nosl. /
Da cuscre, unde-ai plecat ? / La cdsuta ta cea nouii / Nu lc
ninge, nu te ploud, / Nu tec -atinge pic de roud. / Nice vinlu
nu te bale, / Nice soare nu te arde, / Cuscre dragi si mai
dragd. / Te roagd de sipitori / Si lese riisuflitori, / Si lase
patru feresti, / Pe una si vie luna, / Si pe una soarele, / Si
pe una jalele. / Si pe una si mai vie / Cite-o zi de liturghie. /
Cuscre dragi si mai dragi.”

Fragmentul arati cum se imbind elementele tradilionale,
molive si imagini intilnite si in cintecele de zori, de pildi. cu
fapte reale din viata familiei, a celui mort si a celor rimagi.
cu imagini carc aminlesc cintecele epice si cu acel mesaj
pentru cel din lumea cealalti, pe care bocitoarea o vede
aidoma lumii satului ei.

Maxim Gorki spune ci datoritd caracterului lor improvizal
si elementelor din viata reald, bocetele sint pretioase docu-
mente sociale in care tdranii obidifi puteau si-si exprime in
momentele tragice ale inmormintérii toati durcrca si suferinta
lor, cu raporltdri mai largi, nu numai la viata de [amilie ct
la intreaga viatd a satului, la munca si traiul lor. Jali un
fragment dintr-un astfel de bocet, cintal unei tinerc fete care
a slujit printre striini :

»Draga mea si sirminuldi, / Scumpa mamii Mériculd, / Pe
strdini cd i-ai slujit, / Multe cimisi le-ai cusut, / Da ¢ riu
tc-au miluit, / Borsu cald nu l-ai gisit, / Nici mimiliga pe
blid, / Pe la siriini te-ai hrinit, / Pind ce te-ai bolnavit, / Si
de zile te-ai g#tit. / Draga mea si Miiriuld, / Pinit ce le-ai
bolndvit / Si de zile te-ai gitit. / Draga mea si Miricuti, /
Cind el coase foi si-altitd ? / Dragile mele minute, / De-amu
n-or mai coase altite, / Dragile mele degetele, / N-or mai face
giurele. / Dragile mele picioare, / N-or mai [ace urmasoare, /
Ci-or rimine oase goale. / Dragii mei de ochisori. / Creste-or
mindvi pomisori. / Tnapoi de-i mai veni / Numa pustin vei
gisi.”

Bocetele de acest fel formeazd o parte imporlanli a
liricii noastre de protest social.

Aldturi de cintecele de ceremonial si de bocele, la inmor-
mintiiri in Transilvania se cinti ,,versuri®. Versurile sinl creatii
ciirturdiresti ficule de cantori sau de invildtori. au in general

178



o tematici moralizatoare. Uneori textul versurilor este impru-
mutal din poezia funerard culti.

Priveghitul Priveghitul durcazi de obicei doud nopti
si se facc pentru a nu lisa mortul singur. Existi in
folelorice tradifionale eredinia ci mortul trebuie pézit ca sa
nu treacd prin (ala lui. pe sub el sau peste ¢l vre-un animal,
pisicdi, ciine. gdindi, cte. cici se preface in strigoi. In general,
sc crede cii nu cste bine ca mortul si He ldsal singur pentru
ca nu cumva si sc inlimple vree-un accident. si cadd luminé-
rile, si ia loc ele.

Atunci cind priveghiul se face dupid rinduiala tradmonala
cei venm sit privegheze morlul danseazd, lac jocuri cu mastl
joacd jocuri distractive. cinti din fluier. spun basme, joaca
ciirt, minincd. beau $1 discutd despre treburile curente ale
oamenilor si ale comunitdtii. La priveghi sc petrece deci
intr-un anumil lel si rostul petrecerii este i numai si alunge
somnul celor venili sd privegheze ¢i si si marcheze in cadrul
cecremonialulni de trecere, momentul despdirtirii de cel mort.
Este ultima petrecere a celui vin fmpreuni cu cel mort. In
general nu existd dansuri speciale de  priveghi., Numai in
Vrancea se dancaszi in timpul priveghiului .chiperul® si se
fac jocuri cu misti. Chiperul se joacii in curte in jurul focului
de priveghi. Dansatorii se ageazit in coloand, unul dupé altul,
tinindu-se de briu. Cel care conduce jocul {ine in mind un
loiag, un ciomag sau chiar o bucatd de lemn aprins. La sunct
de fluier, dansul incepe in jurul focului. Dansatorii sint
obligali uncori sia sard peste {oc. Cel care conduce jocul
urmireste sd arunce pe rind dansalorii in foc. Pentru aceasta
{oloseste donit procedee : ssu coloana danseazdi din ce in ce
mai repede. cu multe unduiri pentru a arunca pe rind in foc
pe cei care joacd la coadi, san coloana formind un semicere
in jurul focului,cautit s se indrepte bruse, conduciitorul por-
nind vijelios inainte iar cel din coada trdgind cu putere in-
diirit. In cazul acesta cad in foc cei din mijloc. Dansul ore
azi un rol pur distractiv dar probabil sid allidati focul a
avul, ca in alle obiceiuri strivechi, un rol de purilicarc.

In jocurile cu misti de la privechi apar unchesi, babe,
ursi, capre cte. Tn general se spune cit mistile fac scamatorii.
Ele reprezinlii diferite scene comice cn text improvizat pe o
canava tradilionalii, cu multe aclualiziri si referiri la situalii
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locale precise. Mastile participd la dansul gencral si danscazi
dansuri grotesti. Uneori din aceste dansuri nu lipsesc nici
figurile obscenc. Si jocurile cu miagti au astizi rolul de a
distra pe cei care iau parte la priveghi, de a miri veselia
acestel ultime petreceri a celor vii cu cel mort.

In obiceiurile funcrare de altidatd, priveghiul, secventa
in carc neamul celor vii sc desparte de cel mort, carc pleaci
pe calea cca lungd, a fost fard indoiald general rispindil pe
intregul teritoriu romdanesc. El a avut probabil si o desfisurare
mai ampli i poate si alte elemente in scenaviul ritual. Aceasla
cxplici de ce primul nostru ctnograf, Dr. Vasilic Popp care
in 1814 si-a trecut doctoratul in medicinit la Viena cu o lucrare
despre obicciurile noastre de inmormintare ,,Disertatio inaugu-
ralis historico medica de [funeribus plebeiis daco-romanorum
sive hodiernorum valahorum™, se pregiitea sii scrie o lucrare
aparte despre priveghi. (I. Muslea, Viala si opera Doctorului
Vasilie Popp, in Cercetiri de Etnografie si Folclor, I, Bucu-
resti, 1971).

Aldturi de cintecele ceremoniale funebre, si de cultul
strimogilor, privehiul atestd o foarte mare vechime. Este fird
indoiald incd un rit pre-crestin, care s-a pdastrat in multe
zone ale teritoriului nostru folcloric, cu sensul lui primar,
de separare a neamului celor vii de cel mort, inainte de
integrarea lui in neamul celor morii.



DE LA OBICEIURILE STRAVECHI
LA SPECTACOLELE CONTEMPORANE

Interesul pentru obiceiurile populare, evident la specialisti,
s-a accenlual in ultimul deceniu la cei care se ocupil cu organi-
zarca speclacolelor folclorice. El a inceput sd sc potenteze s
la publicul din mediile urbane unde aldturi de obiceiurile
spontane cu funclii sociale complexe, apar obiceiurile organi-
zale sub forind de spectacol.

Spre cxplicarea acestui inleres converg mai multe fapte.
in primul rind prezenja perseverenti a obiceiurilor tradijio-
nale in folelorul contemporan. Apoi. caracterul spectaculos.
plin de pitoresc al acestora. In sfirsit, necesitatea de a im-
bogili paleta a ceea ce numim speclacole, programe folclo-
rice. Transpunerea obiceiurilor populare in spectacole folelorice
punc celor care realizeazd aceste spectacole un numir de
probleme. in primul rind necesitatea de a ingelcge sensul
obiceiurilor traditionale. Aceasti necesilate derivit direct din
laptul cd pentru ca speclacolele folclorice sii vorbeased spec-
latorilor. sensurile strdvechi trebuie si capete valente contem-
porane.

Pentra a descifra aceste sensuri, situatia conlemporani a
obiceiurilor nu poate fi tratatd in afara situatici [olclorului
in ansamblu, desi in realitate obiceiurile, sistem bine inchegal.
prezinti astiizi dilerente funcjionale clare fatd de cintece.
povesliri si dansuri, de pilda.

Sc povestesic tot mai pufin si se cintd tot mai pufin la
sale. In orice caz se creazi toi mai putin varianle noi de
basme si cintece. In schimb se asculti lot mai mult cintecele
lransmise prin nijloacele moderne de comunicare cu mascle
st chiar gi basmele au incepul si fi transmise la radio, im-
primate pe discuri sau prezentate pe ecranele televiziuaii.
Cintecele si dansurile pe care le vedem in spectacole, pe ecra-
nele televiziunii sau le auzim la radio ori in concerte, nu sint
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produse ca allidali numai pentru necesititile celor care le
danscazi sau le ¢inld, ¢l mai cu seami pentru spectatorii sau
auditorit din alard. Ele sint deci Lol mai mult rezultatul unci
activititi arlizanale sau prolesionale. Aceasti schimbare in
statutul cintecelor si al jocurilor se datoreste [ireste schim-
barilor socio-culturale prin cave trece nu numai mediile urbane
a si cele cu viald lolelorica traditionali.

Depisind ultimele clape ale economiei si culturii traditio-
nale, sociclalea rurald romdneascd incepe si devinid §1 ca o
societate de consum. Asa cum pe plan economic sitenii trec la
produelit specializate st consmind tot mai multe hunuri pro-
duse la orag, tol asa ci consumd literatura pe care le-o oleri
orasul prin cérll, speclacole pe care le oferi [ilmul si Lelevi-
ziuncia, cinlecele pe care le oferd discurile sau radio-ul.

Dar, schimbirile care au intervenit in structura economici
si demogralicd a drii s-au repercutat si asupra situatiei fol-
clorului in mediile urbane. A arital de mai multe ori cii
dansul si cinlecul popular se mutia treplal de la sat la oras,
alil in slarea lui de fapt cultural spontan cit mai cu scaméi
sub formi de piesii de concert sau spectacol.

Transformarea socictitii rurale intr-o socielaiec de consum
asemiiniiloare celel urbane si schimbirile demografice inter-
venite in sociclalea urband schimbi deci coordonatele proble-
mei de care ne ocupiim. Opozitia rural-urban nu mai cste
caraclerizanlii penlru statutul cintecului i dansului popular.
Ceea ce caracterizeazd statulul lor actual este cd in noile con-
texte socio-culturale, cle sint performate profesional de citre
marile ansambluri i cintivelii profesionisti si artizanal de citre
arlistn amatori g1 sint consumale in spectacole §1 concerte
atit de ordgeni cit si de siiteni. In acest caz pentru a clavifica
categoriile este neccsar si finem scamd de opozifia dintre
creatia sponlanit i cca prolesionald sau artizanald. dintre mo-
durile de receplare lraditionald a acestei creatit si modurile de
receptare contemporanid. Dar daci penlru cintece si dansuri
acesle opozitil opereazit din ce In ce mai mult, situabia nu
cste acccasi pentru obiceiurt.

Obicciurile fiind parte inlegranld permancntd §1 ne-climi-
nabild a modului de trai al vamenilor, ficind parle dintr-un
sistem d¢ viatdi carec nu a fost pind acum schimbat. continud
sii-gi pistreze in mare parte funclile gi {ormele vechi. lieali-
tati cullurale complexe in care modul de expresie artistic este
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doar o parte a intregului lor sincretic, ele nu sint atit de
expuse procesului de trecere spre bunuri de consum pe care
l-am constatat la cintece si dansuri in special. Momente hoti-
ritoare ale vietii omului, nagsterea, cisdtoria, moartea, se cer
marcate si astdzi prin obiceiuri, dupi cum se¢ cer marcate si
zilele insemnate ale anului, cele legate de solstiiu si echinox,
de trecerea de la un anotimp la altul, si in legiturd direecld
cu aceasta cele legate dc anumite practici gospodiresti. de
anumite munci.

Astidzi cind cintecele si dansurile se creazdi ol mai pulin
in mediile rurale, dar se perlormecazi tot mai mult in spee-
ltacole si concerle devenind bunuri de consum cullural, obice-
wrile dind dovadi de o mare tenacilate, continui si tridiascit
cu rosturi s1 cu [orme tradilionale. Mai mult chiar, in uncle
locuri si in anumite situatii tree printr-o ctapd de inflorire
deosebitd, explicabild prin noi conolatii pe carc lc capdti si
prin polentarea caracteruluir lor ceremonial.

Apoi, alituri de obiceiurile traditionale apar obiceiuri noi,
care rdspund noilor conditii de viald, necesitilii socio-culturale
a socielitli noastre conlemporanc.

Fati de obiceiurile tradilionale, noile obicciuri pe cale sé
devind si cle traditionale, transform& lexicul obiceiurilor vechi
plasindu-l in noi scenarii si ca alarc schimbindu-1 functia.
Prin schimbarea de functie ele raspund viziunii omului de azi
despre lume i viaid, necesiliitii convicluirii contemporanc
dintre diferitele grupuri sociale.

As mentiona printre acestea inainte de toale schimbarile
fundamentale prin care au trccut unele vechi obiceiuri, vechi
deprinderi, unele pe cale de disparitie, altele reduse ca zoni
de circulajie la simple datini locale. De pildi, Simbra Oilor
din Oas, Tinjaua din Maramures si Plugarul din [Figiras. Din
obiceiuri cu ridspindire locali, cle au dcvenit mari sirbitori
populare de care sc bucurd nu numai cei care le praclicau
altddatd ci si, sanu mai cu scami cei care cautii in astfcl de
obiceiurt spectaculosul. Aceste obiceiuri au devenit insigne ale
mindriei locale, dovezi ale puterii de creatie si de permancnti
innoire artistici, dar §i semne ale solidaritdfn culturale cu
oamenii de pe inlregul piimint roméanesc.

Fatd de acestea, alte obiceiuri not se situeazi in alte cate-
gorii. Ele sint obiceiuri pe care le-am instaurat noi astizi.

176



e pildd Hora la Prislop unde in toiul verii se inlilnesc
pe acea minunald culme a Carpatilor pe unde an trecut
pentru a descdleca in Moldova Dragos si Bogdan, oamenii din
irei judete limitrole : Maramures, Succava si Bistrija-Ndsdud.
Se intrunesc penlru a petrece impreund ca la nedeile de
altidala. Si aici vin iubitori de datini din toatii {ara si nume-
rogi strdini penlru a admira minunatele cinlece si jocuri
locale ¢1 pitoresti si variatul port din acesle locuri.

Printre obiceiurile moi create pe bazi (radilionald, s cu
lexie folclorie traditional se pol aminli ineit : Fesuivalul Cinte-
culut si Jocului din Tara Zarandului, Zilele Culturii Bihorene,
Alaiul Nuntilor de la Birgau, Festivalul Toamnei de la Buzdu,
Alaiul Prinviverii de la Resita. Festivalul Maria Tinase de la
Cratova, Bestivalul Cilusului de la Slatina. Zilele Teatrului
Iolcloric de la Piatra Neamt, Cintecele Oltulut de la Vileea.
Sus pe Muatele din Jina, Nedeia Mocanilor din Voinesti —
Covasna, cte. Am citat doar citeva si la acestea trebuie
adidugate {dril indoiald si formele noi cu care se siirhiloreste
Anul Nou in [Hunedoara, la Sighetul Marmatliei. la Succava,
Botosani sau Slanicul Moldovei. St nu trebuie uital niei faptul
¢it la Sarbitoarea Recoliei. in numeroase cooperalive apricole
din tari elementele vechilor obiceiuri de seceris au inlral in
repertoriul festivitdtii

Ori cum ar fi denumite si la ori ce datii s-ar realiza, nola
dominantd a accslor sirbilori noi este earacterul lor najional.
Izvorite din vechi tradiii populare reinviale sau organizate
in forme noi, ori create din nou cu c¢lemente ale vechilor
traditii, ele nu sint numai ale locului, ale salului sau viii
unde au loe cum au fost cele de altddatid. c¢i ale neamului,
ale tarn intregi. Sint nationale si prin ceea ce subliniazd, prin
momenlele deosebite pe care le marcheazii st prin modul
specific national, roménesc, in care realizeazii accasli marea.
Sint nationale prin esenta lor. dar st prin rezonanla pe care
au cipitat-o in viala culturald de azi a Lirii. prin locul pe
carc-l ocupi in cullura conlemporand romineasei.

Pentru aceasla. atit obiceiurile traditionale puse in valoare
e funetit si forme noi in speclacol, ¢fi st obiceiurie noi me-
vitd o alentic doschiti. Ele deschid perspeetiva spre Tntele-
gerea valenlelor pe cave obiceiurile populare pot sit le aiba,
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pot si le trezeasca in sufletul owmului contemporan, prin
aceastd readucere la suprafatd a valorilor permanente ale
traditiel noastre folclorice.

*

Obiceturile ca parle care pdéstreazd cel mai bine viaja
folcloricd tradifionald, oferd deci [ormaliilor profesioniste si de
amalori posibilitdfi continui de a imbogili repertoriul spec-
tacolclor. Procesul de transpunere a formelor tradijionale in
forme noi de speclacol ridicd insd o scrie de probleme pind
acum insulicient dezbatute si de cele mai multe ori insu-
ficient rezolvate practic. Printre acestea cel mai marc interes
a fost acordat fidelitiitii fajd de tradilie, autenticului. Mai
pulin dezbitule aua fost sensurile obiceiurilor strivechi cu
toati devenirea lor in timp si cu ambiguililile pe care le
incilreazi. Hi mai pulin poate conotaliille nationale pe care
le-au cépdtat si valorile permanenle umane pe care le exprima
gi carc descifrate pot [i pline de interes pentru omul con-
lemporan. Si acestora deci sc cere sd li se acorde atentie
alunci cind csle vorba de valorificarea obiceiurilor in pro-
gramele culturale contemporanec.

Venind din vremuri strivechi, avind deci o istorie foarte
lungi, si cipétind in cercetirile folclorice de pind acum inter-
pretiri diverse, este firesc ca alunci cind sint integrate in
manifestirile culturale contemporane cle s pund mai multe
probleme decil cintecul si dansul. Aceste probleme se cer
limurite din perspectivad stiinfifici in interesul orientdrii stra-
tegici culturale in raport cu obiceiurile

Folcloristii au privit intotdeauna obiceiurile doar ca fapte
de culturd tradifionald st nu au acorvdat decit rarcori atentfic
elementelor de spectacol si sensurilor pe care suby aceastd
formii le-ar putea avea pentru omul de astdzi. Dar in contextul
nou in care ele inlereseazd migcarca artistici de amatori si
ansamblurile profesioniste tocmai aceste elemente se cer scoase
in reliel. Aici in cercetarea stiintificd, o colaborare intre specia-
listii folcloristi si specialistii in arta teatrald se impune.

Tn studiile de pini acum ale obiceiurilor folcloristii atunci
cind au depisit simpla consemnare a faptelor au fost mai cu
seami itercsati de originea lor, de evolutia lor in timp. Ei
au citutat adesea sd rcducd obicelurile atit din perspectiva

178



istoriei religiilor ¢it s din cea psihanaliticid la arhetipuri. Au
ciutat deci si gidseascd si germenele obicerurilor noastre in
diferitc conceptii si rituri primare pentrn care au gésit puncte
de referire in culturile primitive. S& dued  deei lucrurile
inapoil pind la aceca epoci a dezvoltarn omenirii in care cum
presupunea Levy Briithl gindirea cra prelogicid. In ciutarea
de comparatii ¢i au ajuns si atribuie obiceiurilor noastre o
incdrciturd de multiple sensuri mitice. Cerceléirile moderne de
antropologie culturald au aritat insd cd nu sc poate vorbi de
o gindire prelogicad in dezvoltarca culturii omenirvii. Ele au
ariilal de asemenea cu citii griji trebuie si operim atunci
cind esle vorba si compardm fapte ce vin din diferile epoci,
din spalii si conlexte culturale diferite.

Pentru spiritul uman, lumea apérea la inceput ca an con-
glomerat de calitiiti pe care le percepea empiric si pe care
cra nevoil sd le sistematizeze peutru a nu se pierde intre cle,
pentru a putea slidpini natura. Fald de acest conglomeratl el
s¢ vedea in imposibilitatea de a nu ordona datele cunoasterii
sale empirice. Sistemalizarea derivd deet din nevoia de ordine
a lumii. Ea este primard si premerge orice rcileclie metodica
ori stiintificd. FEste chiar sensul existentii omului ca om,
Aceasld necesitale de a ordona estc cum aratd Claude Lévy-
Strauss. ccea ce antropologia culturald de azi numeste logica
sensibilului. T.ogica sensibilului este prima treuptd a gindirii
logice [drd de carc nu s-ar fi putut dezvolta cultura, nu ar fi
putut exista ca mijloc de comunicare limba, sistem coherent,.
logic. cu cod si lexic propriu. Prezenta aproape biologicd a
logicii sensibilului nu necesitd o rupere a omului de naturit ci
dimpotrivd presupunc integrarea lui in nalurii. Acest mod
de a privi primele etape ale dezvoltdrii culturii reslabileste
cocxistenja intre naturd i culturd. cei doi termeni ai ecuatiei
cxistentel umanc intregi (Vezi ,.Gindirea silbatici“, Bucu-
resti, 1970).

Claude Lévi-Strauss arald ci acest mod de a gindi pe care
il regdsim pind astdzi in culturile populare are la hazi o
logicad foarte riguroasd, desi aceastd logicd nu funclioneazi la
fel ca logica noastrd. Pastrind un termen mai vechi, ¢l denu-
meste accastd logicd ,,inconstientd”, dar pentru ei inconstientul
nu esle neconstienl ca la etnologii anteriori gi nici subcongtient
ca la psihanaligli, c¢i doar acea calitate a logicii sensibile de
a nu ajunge la nivel metalingual la cunoasterea propriei sale
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cunoasteri. Intr-adeviir, oamenii culturilor populare au o te-
meiniciit si coherentd cunoastere a lumii dar nu au teoretizal-o.
E1 se comportd fati de toatc domeniile cunoasterii cum se
comportd [atd de limba malernd, pe care o cunosc perfect [drd
sd-1 cunoascd teoretic gramatica. Inconstientul in sensul lui
Lévi-Strauss corespunde deci termenului de .neexplicitat” pe
carc il folosesle lingvistica mmodernd atunci cind vorbeste de
cunoagterea unei limbi fird a-1 cunoaste stiinlific gramatica.
FFatd de accastd cunoastere, cunoastera teoreticid a unei limbi
este cunoasterc explicitatd. In acest sens deci si a cunoaste
obiceiurile insemneazi inainte de toate a le elahora gramatica.
Insemncazi a depisi prin analizi si sistemalizare ceea ce ni
se oferd emopiric, insemneazi a le determina structura si a lc
dezvilui sensurile. O astfel de cunoastere poate servi valori-
ficarca contemporand a obiceiurilor mai mult decit ipotezele
dc cele mai multe ori constestabile asupra originii lor sau
datele care aseamind obiceiurile noastre cu rituri ce duc
spre fazele primare ale culturii omenirii.

*

Obiceiurile sint, cum am ardtat mereu, fapte culturale
complexe, menite inainte dc toate sid organizeze viafa oame-
nilor, sii marcheze momentele importante ale trecerii lor prin
lume, si le modeleze comportirile. Caracterul lor polivalent
eslte evident dupd orice operatie de sistematizare. Valenjele lor
multiple ca si evolutia in timp a functiei semnelor complicd
descifrarea sensurilor. Incintd la lecturi diferite in raport cu
conlextul temporar si spatial in care obiceiurile se plaseazi.

Privit in lumina teoriei comunicatiilor, fiecare obicei este
un act de comunicare, un mesaj, care se realizeazi cu ajutorul
unui cod, presupus a fi cunoscut cclor din liuntrul unei
culturi. Acest cod ca si lexicul cu care opereazi se cere a
fi cunoscul de cei care din afara culturilor populare, din
afara fieciirei culturi in parte, tind la cunoastera obiceiurilor.
In sistemul general al vietii socio-culturale traditionale, obi-
ceiurile sint structurate dupd o logicd proprie. Ele formeazi
un sistem in cadrul cdruia fiecare obicei este un semn a cirui
semnificalic nu se poate descifra decit prin corelarca lui cu
celelalte seinne $1 cu sistemul in general, prin analiza strie-
turala.
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Dar in folelorul nostru, trebuie si linem seami de fondul
cultural-istoric pe care aceste obiceiuri s-au dezvoltat din mo-
mentul in care le putem numi obiceiuri roméanesti. Departe de
a se fi dezvoltat pe un fond de cullurd primitivd, cultura
populard romdineascd se nasle din simbioza a doud culturi,
cultura daci si cultura romani. In momentul cind aceasta se
zémisleste. acestea se géiseau pe un inalt stadiu de dezvoltare.

Din aceastd perspectivd istorici trchuie deci apreciald
[unctia sociald si importanta psihologici a riturilor, ceremo-
niilor si jocurilor in cotextul culturii noastre populare. Rela-
tiille dintre ele si teama oamenilor dc fortele naturii, de
intruchipiirile mitologice pe de o parte, dintre ele si structura
unei socictilli cu organizatie de obgte avansati pe de alti
parte. sint altele decit cel din cultura comunel primilive si a
epocilor carc au urmat pind in antichitate.

Rilurile pe care le mai gisim in folclorul nostru in {orme
bine conturate doar in vriji si descinlece nu erau numai acte
de comunicare cu reprezentirile milologice, cu intruchipirile
riaului si binelui, cu stihiile. Erau si acte cu importanti psiho-
logicd asupra celuia in favoarea ciiruia sc siivirgeau. Acte de
sugestie, atunci cind se realizau printr-un mediator, vrijitor,
descintilor, sau de autosugestie atunci cind cel interesat
credea cil intrd direct In contact cu reprezentiirile mitologice.
Ca acle de comunicare, descintecele erau tranzitive, aveau o
dubld tranzitivitate, dar si reflexive. $Si in orice caz erau
privite cu relativd luciditate $1 considerate actiuni tehnice
menile si-]1 ajute pe om. In cullura noastri popularid ca si in
cultura lunmii antice, ele {iceau parte din domeniul praxisului.
Prin potrivirea cuvintelor, pentru a le potenta valenlele ma-
gice. lexlele lor au ajuns si atingit inalte culmi ale poezisului.

Unul din termenii acestul act de comunicare din domeniul
praxisului, mitul, este asa cum arati Mircea Eliade, o realilate
culturali extrem de complexd care poate fi abordatd si inter-
pretatd din perspective multiple si complementare. (Aspects
du mythe. Paris 1963). In general, sc poate spune ci milurile
primarc vorbesc dcspre actcle reprezentirilor totemice, ale
intrachipirilor fortelor supranalurale, ci cel carc le trilicse
considerit ¢dl nareazd lacruri adevirate, si ci acfiunea lor sc
plascazi pc plan sacral. Pe acest plan. la acest nivel idco-
logic, prin rituri omul cauti si se apere de nocivilalca
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reprezentirilor mitologice, sit le obtinud buniivointa, ajutorul
chiar, in anumite actiuni ale sale. In cultura traditionalit
omul creazi un intreg sistem de relatii cu reprezentarile
mitologice, sistematizeazd cunostinicle sale din domeniul mi-
tului ca [undamentare ideologicd a majorildln actelor sale
rituale.

Dar in procesul evolubiei culurale, omul nu rdmine la
nivelul miturilor primare. Sensul, functia sociald a miturilor
se schimbd. In cultura curopeansi, un moment important in
istoria milurilor il constituie intilnirea dintre mitologia stri-
veche a anumitor popoare §i mitologia crestind. ,,Adevirate
dificultiti au ap#rut, spunc Mircea Eliade, cind msionarii
crestini au [ost conlruntafi mai cu seamid in Kuropa Cenlrald
si @cidentald, cu credintele populare vii. Ei au ajuns cu
greu sd crestineze intruchipdvile strdvechi si miturile pigine,
dar acestea nu s-au ldsal extirpate. Un numir mare de zei $I
de eroi ucigilori de balauri au devenit Sfintul Gheorghe, zcii
furtunilor au devenit Sfintul Ilie, necunoscule zeitdtn ale
rodirii au losl asimilale Sfintei [iecioare si allor sfinte. Dar
se poate spune cd cu toate accstea, o parte din credintcle
populare precrestine au supravieluit, travestite sau transfor-
mate in sirbiitorile de peste an precum si in cultura sfinlilor.
Biserica a trebuit sa lupte mai bine de 10 veacuri impotriva
afluxului conlinuu de elemente de credintid si practict populare
in practicile si legendele crestine. St rezultatul acester lupte
estc mai degrabd modest, in special in sudul s1 sud-estul
Europei unde folclorul si practlclle rehgloase ale popula;ulor
rurale péastreazdt incd reprezenliri, miturt si riluri de mare
vechime® (Idem, 207—208).

Aceastid silualie apare foarle clocvent in cultura popularid
romind. Intr-adeviar, [olelorul nostru a pistrat foarte Dine
numeroase mituri si practici strdvechi. Omul satelor tradilio-
nale a trait pind de curind in lumea miturilor cu origini
strivechi. Dar accastd lume a mitwrilor a cépatat pentru el
un sens nou. Trdirea in ea este sensul distinctiv al oamentlor
din aceste locuri, unul din caraclercle csentiale ale culturti
lor. Sitenii nostri au reusit si facd din cultura populard
locald, in care se integrcazd organic vechile mituri, semnul
distinciiv al caraclerului lor local de care sint mindri st pe
care vrcau si-]l pastreze cu tenacitate. Este o formé remar-
cabili a modului de a-gi pasitra fiinla etnicd proprie, o forma
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care vorbesle despre o constiintd puternici a cului national.
Fati de incircitura rituald din trecut, mitnrile au capdilat
astdzi o incircilurd noui nationalid si valentele lor laice s-au
conturat prin acestea mai puternic, au devenit dominante.

In evolujia culturii populare in gcneral s-a produs cum am
ardtat, un proces de mutatie functionali Lreptatd. Acest proces,
rellex al evolutiel socio-economice, si al schimbérilor interve-
nite in domeniul ideologiei, sc manifesti clar si in obicciuri. In
ansamblul lor, obiceiurile si-au pierdut tot mai mult valentele
rituale, le-au accentual pe cele ceremoniale si in ultimé in-
stantd pe ccle artistice. Prin aceasta au trecut Lreptat de pe
planul cu dominantd rituald, sacrali. pe planul cu domi-
nantd ccremoniald, i trec astizi pe planul de spectacol.
Demagizarea. deritualizarea, este cum ohservit Mircea Kliade,
unul din aspcctlele esenfiale ale evolutici obiceiurilor populare.
In acest proces, in lunga evolutie istoricii, obiceiurile steiivechi
sint antamate de mitologia crestind, si dc rituri biscricest,
care insd, dupd cum aratd tot Mircea Elinde. nu izbulese peste
tot si cistige dominanji asupra fondului popular. In folelorol
nostru, in acest impact, fondul populare se dovedestc a fi
foarte puternic. Un exemplu elocvent pentru cele ardtale ni-l
oferi obicewrile de Anul Now. Acestea sint in general obi-
ceiuri cu funcie de propiticre, acte de bun augur. Dupdt cum
am arital Anul Nou este un ,festum incipium®, un incepul
de nou riistimp, chiar daci fiecare nou riistimp calendaristic
este rceurent. Caracterul augural apar clar in ideea ¢d Lol ce
¢e va inlimpla cu ocazia Anului Nou prefigureazi tol ce se
va intimpla in anul care vine. Din accasti cauzd oamenii
acordii o dosebitd atentie actelor lor s cautd prin rituri de
devinajie sd prevadd viitorul, si-l prevadd si prin acle de
propiliere sd-1 conjure. Acesta este <ensul tuturor uririlor,
celor cu sorcova, cu plugusorul, cu bithaivl. a aruncatului cu
boabe de grin ca si al colindelor.

Colindele ale ciror texte in folclorul nostru sint in cea
mai marc parte laice, constituie prin aceasta unul din capi-
tolcle importante ale folclorului ronuinese, capitol care prin
bogitia si frumusetea lui diferentiazit folclorul nostru de f{lo-
clorul multor popoare europene. Repertoriul colindelor este o
enciclopedie poetici de mare frumusele. a vielii socicliitii
noastre tradilionale, nu numai rurale ¢ si urbane. Colindele
sint fiard indoiald gradul cel mai inalt de desdvirsire artistica
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la care o ajuns pozie romineascd inainle de a fi scrisi.
Maiestria melodillor si ritmurilor lor de acceasi desitvirsire, i
inspirat compozilii de valoare In muzica noastrd  conleni-
porani.

Jocurile de Anul Nou, jocurile cu masti inainte de Loale.
clemente rudimentare de teatru. sint g1 cle acte ceremoniale.
dar in desfagurarca lor elementul spectacular are o mull mai
mare pondere. Dacd asa cum arali antropologii, la incepul
omul s-a traveslil, s-a mascat penletu a comunica cu striinosii.
cu reprezenlivile mil ologice, mai lirziu, travestirea §i mascarei
au devenit procedee in organizarca jocurilor. La noi masca
a ajuns o rechizitd a jocurilor de Anul Nou. Din rechiziti cu
valort simbolice rituale, a devenil o rechizilit a spectacolelor.
A primit astfel variate [unctii st valente noi.

Caracterul spectacular al jocurilor cu mdasti din obieciurile
de Anul Nou csle intérit de ipoteza folcloristului suedez Wal-
demar Liungman care stabileste o legdlurd inlre misti i
1ocurtle de Anul Nou si jocurile mimilor bizantini. (Traditions-
wandlung Fuphrat-Rhein, Talsinki, T—11. 1937 —1938). El
arilal i luerarca carve cerceteazii rispindiren obicciurilor ia
nopoarcle dintre Eulrat ¢i Rin, deei in zona medileraneand, ci
intre jocurile noastre cu mastt st jocurile mimilor bizantin
exislid inconlestabile legituri. Ori, esle ctnoseul eit in perioada
fn care hiscrica incepe sii-si impund dominatia si si con-
troleze comportarile oamenilor, ca condamnit cu vehementi
acesle jocuri ca [iind piginesti. Totusi. mimii le pistreazi, le
practicit st le due mai departe in polida tuturor interdictitlor
religioase. Ei fac sit birnie dorvinta omulut de spectacol. de joc.
dornta de a-si pune in valoare aptitudinile mimice si drama-
lice. Jocurile mimilor bizantim au deveunit astfel stimulul prin
care rituri steiveeln s-au  transformal in <pectacolv Ele se
situcazdt la inceputurile Comediei del’Arte si deci la incepu-
liriie leatvulud european cull.

Ca ¢ jocurile mimilor bizantini, jocurile noastre de Anul
Nou pline de pitorese dau culoare sirbilorii, potenteazd ve-
selia care trebuie sd [ie de hun augur si dau omulul senti-
mentul cit se poale elibera de contingentele vietii cotidiene.
Ii satisfac nu numai dorinla lui de spcctacol ci si eterna i
dorintit de a {i liber. @rice joc spune Roger Caillois (Le jeu
et les hommes, Paris 1958) presupunc acceptarea temporard.
dact nu a unei iluzii, cel putin a unui univers inchis, sub
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anumit aspect a unei fictiuni. Jocul poate si insemne nu
numai desfisurarea unei actiuni lucide sau acceptarea unui
destin  intr-un mediu imaginar ¢ si transpunerea intr-un
persona) iluzoriu §i comportarea ca atare. ,,Ne gidsim astfel
in fata unei serii variate de manifestiri care au drept caracter
comun faptul ci cel care a accetpat jocul se crede si [ace
s1 pe altul sii crcads ci el este altcineva. Deghizat, el uitd de
personalitalea sa, se leapddd temporar de ea pentru a se
transpunc in alta®.

Ca si urieile, jocurile au un larg sens de propitiere. Ele
contribuic la erearca acelei ambiante de optimism si de incre-
derc dec carc are omul nevoic in pragul unui an nou. Cu
toale incirciturilc mai vechi, magice sau rituale, sensul lor
major de astizi este acesla §i cu acest sens Lrebuie pusd in
valoare cind le prezentim in spectacole. Numai asa ele nu-si
vor pierde aulenticitatea, si vor da formelor noi pe care le
capitd Tniclesun tot atit e adinci ca s cele pe carc le au
formele populare traditionale.

*

Prezentarca scenicd a obiceiurilor nu poate si fie o sim-
pli demonstralic ctnograficd. Cu alit mai putin trebuie =i
fic o demonslractie care sd punit cu péarlinire accentul asupra
acelor momente al ciror sens magic estc problematic s pe
care de cele mat multe ori cei care-l practicd astdzi in [orincle
tradifionale nu-l mai bagd in seama.

Fati de modurile tradilionale in care se manilestd obice-
nirile ca fapte de culturd spontand, ncgramaticalizatd, obice-
wrile in formele lor noi trebuie sd se bazeze pe o perfectd
cunoastere a codului si lexicului prin care se realizeazi me-
sajul pentru a putea transmite sensurile dorite. Ceea ce se
prezinti pe scend in cadrul miscirii culturale este menit si
contribuie la formarea personalititii omului contemporan. De
accea, liccare spectacol este un act de convingere, o pledoarie
pentru unul san altul din aspectele pozitive ale vielii con-
lemporane, conlra uneia sau alteia din excrescenlele negative
ale vielii noastre de astizi. @ pledoaric pentru atitudine
omeneasci, pentru comportare demn#, pentru omenie. Ca ple-
doaric gradul de congtienlizare a celor care realizeazi specta-
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colul trebuie si fic total. Ei trebuiec si stiipineascd toate va-
lentele, si stie sii [oloseased cu maximid elicienld toate
limbajele, vorbire, muzici, dans, mimicd, gesticd, toate
modurile de cxpresie, de la discurs la antidiscurs si la parodie,
pentru a organiza in asa fel sistemul de argumentare a spec-
tacolului incit spetacolul si fie cu adevirat convingitor, si-si
ajungdl scopul dorit.

Pentru a realiza asifel de speclacole, cunoagterca profundi
a obiceturilor tracditionale cste neapiiral necesard dar nu si
suficientd. Un spectacol nu poaie [1 alciituit numai din citate
folclorice. Obiceiul in totalitatea lui este un semn cu o anu-
mitd semnificatie. lar ficcare parte a lui, fiecarc clement
este un simbol cu inleles proprin. Descifrarca simbolurilor
pentru a le valorifica san a le da valente noi, face parte din
actul de constientizare a spectacolului folcloric. Face parte in
egald misurd cu cunoaslterea modalititilor tehnice de a realiza
un spetacol. Alidturi de cunoastera materialului folcloric, se
impune deci o cunoastere a artei spectacolului.

Tntre modurile de desfisurare a obiceiurilor traditionale si
modurile de prezentarc a lor in spectacol existd fird indoialid
diferente esentiale. Printre acestea as vrea si semnalez dife-
rentcle care apar in coordonalele Lemporare si spatiale.

In cultura satelor traditionale [iccare obicei marca un mo-
ment din viala omnlui §i a comunititn. Era un moment limiti
intre trecut ¢ viitor, ca in cazul obiceiurilor de Anul Nou,
intre o situajie statutard in sistemul neamului si o alla, ca si
in cazul obiceiurilor de familie. iind marei intre doud sec-
vente lemporare obiceiul se plasa la o anumitd dati, la o datd
calendaristici dacd era vorba dc obiceiurile de peste an, la
un soroc, la o datd in cursul vietin omului, cind sosea mo-
mentul schimbirn de statut daci cra vorba de obiceiurile
vietit de familie. In forma lor traditionali, mulle obiceiuri
pistreazd pind astazi legiituri nezdruncinati cu anumite daie.
In schimb pentru altele legiitura aceasta a devenit labili in
sensul e¢d marcarca datelor prin cercmonii fiacule pe modele
traditionale ne mat cste considerati absolut obligatoric. In
anumite Tmprejuriri obiceturile pot f{i performate ad hoe,
fard relatie intrinsecit cu datel tradilionale. Sinl asa zisele
performéri fictive carc reprezinti o trecere de la obiceiurile
traditionale la obiceiurile spectacol.

186



Cind am inceput, intre cele doud rizboaie, cercetiirile mele
de folclor, era foarte greu si-1 [aci pe oameni sit colinde in
afara obiceturilor de Anul Nou, deci sd-1 [ac1 sd performeze
obicciuri de peste an in afara datelor Jlor calendaristice
inddtinate. Socoteau aceasta o abatere de la buna rinduiald
a vietil lradilionale, de la regulile de conduiti pe care ficeare
membru al comunitilii era obligat si le respeete. Sicra st
mai greu si culegi bocete sau cintece ceremoniale funchie in
afara riturilor funerare sau post funerarc reale. Aict normele
comportirilor traditionale erau atit de pulernice incit orice
abatere de la ¢l era considerati o profanare.

Raportul dintre coordonatelc temporare si obicei s-a schim-
bat insd de indatd ce pozilia lui in comunitalea tradilionald
a devenit alta, obiceiul a cépdta alld {functie. a devenit spec-
tacol. Lucrul acesta se pelrcce sub ochit nostri cind mdiferent
de datd, putem vedea obhiceiuri sau fragmenie de obiceiuri
prezentate pe scentd sau la leleviziune. Dar penlra anumite
obiceiuri inceputul acestor schimbiiri pare a fi [oarte departe
in timp de inceputul migcdrii artistice de amalori si aclivililii
marilor ansambluri.

Din datele pe care le-am cules asupra Cilusului din @licnia.
care in forma lui traditionald este un obicei de Rusalii, reiesce
cd de multi vreme, incd dinainte de primul riizboi mondlial.
cilusarit din Valea Dundrii dupa ce prezentau jocul in form:i
traditionald in sate, obisnuiau si se ducd prin orase si tirguri.
sd prezinle jocul ca spectacol si ca mijloc de cistig. Fireste
cd acest joc spectacol prezentat la oras nu mai cra legat
de coordonalele temporare ale obiceiului. Si mergind g1 mai
in urma, pe [irul Umpului, aflim din literatura ci la festivi-
titile pe care la 19 octombric 1599 principele Transilvaniei
Sigismund Bathori le-a dat la Alba Tulia in cinstea lui Mihai
Viteazul, jocul cilugarilor a constituit momentul culminant
al spectacolului (vezi T. Burada, Istoria teatrului in Moldova,
Tasi 1915). Mentiunea este importanti pentru ci alesti ve-
chimea trecerii unui obicei in spectacol, desi credem ci astfel
de treceri au fost mai de mult sporadice. Este importanti
pentru ci aratd cdi oridecite ori obiceiul devine spectacol.
legdtura lui cu data traditionald se rupe.

Un alt element al schimbirii raportului dintre obicei si
timp fo cadrul obiceiului spectacol este cel al duratei. Obice-
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urile traditionale sint acte cu desfisurare lungd. Cele de Anul
Nou si chiar cele ciluseresti se reitereazi in timpul sirba-
torilor de alitea ori cite gospodirii cuprinde colectivilatea
fiindei la baza loc std obligativitatea de a colinda toate
gospodariile. Scenariul ceremonial al obiceiurilor de nunti
sc desfigoard incid st aslizi in satele cu viatd tradifionald
timp de 3 zle. Este insi de la sine inteles c# nici durata
rcald: a obiceiurilor §i nici principiul reiterdrii nu pot fi
piistrate in cadrul spectacolelor. Spectacolele au criterii tem-
porare propril. durald limitali si nu reiterarea ci reluarea dupi
nccesildli motivate de alte rinduieli decit cele ale vielii satelor
traditionale. Prezentarea obiceiurilor sub formd de spectacol
nceesitd deci adaplavea lor la noi coordonate temporare. Ele
pot [i prezentate oridecite ori spectacolul este dorit sau
necesar, [ird sd se tind seami de datele reale in care s-aun
performai sawr se mai performeazii in medile pistridtoare de
traditic. Ele se cer reduse la timpul adecvat spectacolelor.
Pentru acestea cste nceesar sd se opereze schimbiri in desfi-
surarea lor, in scenariul lor ritwal sau ceremonial. Aceste
sehimbdri presupun insi o jusid selectionare a momentelor.
Selectionarea oferit posibilitatea de a nu prezenta obiceiul in
tolalitatca lui ¢i numai in anumile parti. In orice caz in
acele pdrli carc pot fi semniflicative pentru spectacol. Selec-
lionarca presupune insd o transcriere a scenariului traditional
intr-un scenariu de spectacol. Accasti Lranscriere depinde ca
oricc transcriere. pc de-o parle de lectura pe care cei care
transeriu au ficut-o scenariului lraditional. pe de alld parte
de inlentin cu carve esle ficul spectacolul.

Intre lectura speciacolelor tradilionale si rescricrea lov se
slabileste un vaport in care cei care opereazd aceasld lecturi
trebuic sd cunoascd atit codul si lexicul traditional ¢it si
codul si lexicul spectlacolelor. Cunoasterca codului si lexicu-
lui insemucazd cunoagterea logicii inlerne de imbinare a
elementelor pertinente, cunoaslera semnificaliei pe care aceste
clemenle cu valoare simbolica le incilreazi. Aceasld cunoasterc
depéiseste nivelul impresiilor pur estetice. De aceea selectia
a ceea ce refinem dintr-un obicei tradilional intr-un spectacol
nu se poate face numai pe criteri estetice. Reducerea selectiei
la aceste criterii goleste de sens obiceiurile si impiedicd jusla
preluare a mostenirii culturale, valorificarea a ceea ce tradilia

188



poate spune omului contemporan. Artisticul fiind doar un mod
de exprimare, de comunicare de idei §i sentimente, alegera
elementelor arlistisce spectaculoase duce la lormalizare, la
ceea ce In general se numeste aslizi stilizare.

Aldturi de diferentelec de coordonate lemporare, inlre
obiceluri si spectacole, se cer avute in vedere si difercnlele
coordonate spaliale. Aceasta indeosebit pentru raporlurile di-
ferite care se stabilesc intre cei care performcazi si cei care
receptcazi obiceiurile si spectacolele. Obiceiurile traditionale
se performeazi intotdeauna inliuntrul comunititilor in locurile
in care oamenii irdiesc in chip curent : in case, in curfi, pc
ulite, etc., la locurile de munci, si in cazul riturilor in locuri
marcate aparte, la rdscruce, inlre hotare. Aceste locuri pe care:
doar figurativ le pulem numi scena obiceiurilor. nu au niei
limitele nici organizarea scenicii pe care se perlormcazi in
mod obignuit spectacolele. Dar dincolo de aceasta, [iindci
oamenii trdiesc in mod permanent in ele. le frecventeazi
in chip firesc, nu au conotatiille speciale pe care le au
scenele teatrelor. Peisajul in care se desldgoard obicciurile
este si el cel obignuil, fird decorurile pe carc le poale
oferi scena, fird recuzitd, dincolo de arsenalul coslumatici
rituale sau cermoniale. Tn cazul reiteriirii. peisajul se schimbii
cu fiecare loc, in care ceremonialul se perfomeazi, cu ficcare
casii sau gospodirie care este colindatd, sau in carc au loc
obiceiurile de familie. Coordonatele spatiale alc obicciurilor
ofcrd acestora mult mai mare variabilitate decil ceca pe care
scena o oferd spectacolelor.

Ceea ce este insd deosebit de important in raport cu coor-
donatcle spatiale este contactul dintrc cei care performenza
obiceiurile si cci care le recepteazi. In cazul obicciurilor.
acest conlacl csle foarte strins. in asa fel ineit se poale spunc
ca efectiv cei pentru care se face obiceiul participa la accasta.
Nu numai distanta este alta decil cea dintre scend si staluri.
dintre locurile din carc privim gi ccranele cinemtografulut
sau ale televizorului, ci si calitalea parlicipdrii. Qamenii co-
munitagilor tradifionale triiiesc altfel obiceiurile lor decit oa-
menii societdlii contemporane, speclacolele. Acest lucru a [ost
sczisat in secolul din urm# de céitre marii regisori care au
ciutat s1 in cazul spcclacolelor sd micyoreze distanja dintre
actor si spectactor, prin gisirea de noi modalitali de realizare
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a speclacolului. Aceastd incercarc a marilor regisori irebuie
sd preocupe pe loti cei care transpun obiceiurile in spectacole,
pentru a nu le rdpi legdlura nemijlocitd cu cei penlru care
acesle speclacole se realizeazd si a nu le reduce prin aceasta
puterea de a impresiona, de a convinge.

*

Una din caracteristicile obiceiurilor populare cste ambigui-
tatca lor, pendularea inirc ceea ce am putea numi grav,
serios, si cca ce am putea numi sigalnic si chiar grotesc.
Accasti ambiguitate oferd chiar de la inceput posibilitalca de
a citi in mai multe [eluri ritul, ceremonialul si jocul. Dececi,
si de a-l rescric iIn mai multe feluri. Si intrucit in obiceiuri
uncle elemente apar nu numai in forma Jor dreaptd c1 si in
forma lor rdsluwmald. posibilitatea de a pune in valoare in
speclacol nuanta de joc g1 de glumd si chiar parodia, este
olevitd de insusi caracterul ambiguu al obiceiurilor.

Ambiguildtii obiceiurilor 1 se adaugi ca un all element
important pluralitalea de limbaje prin care ele se realizeazi.
La rcalizarca seenariului unui obicei contribuie limbajul ver-
bal, muzical. coreografic, gestic, mimic, etc. Dar si sub acest
aspect, difcrente esentiale apar intre posibilititiic de expresie
2 obicelrilor st cele ale spectacolului. Scena oferd prin
decoruri, lumini. ete.. noi elemente expresive, obiceiului popu-
lar devenit spectacol. Pind acum prea putine dintre acestea
au [fost Tolosite din frica de a nu tulbura .autenticul®.

*

Aspectele multiple pe care le prezintd in miscarea artisticd
de amalori si la marile ansambluri transpunerea obiceiurilor
in speclacole. pun o serie de probleme care tin de sensul
obicciurilor tradijionale si de intentionalilatea nouii a specta-
colelor, de diferenta de context cultural si pozitie ideologica,
de rescricvea scenariului, de valorificarea modalitédtilor de
expresic, de dilerentele de coordonatle temporare si spajiale, st
de raportul dintre actori si spectatori, cte.

Aceste probleme sint dezbitute astizi cu perseverentd, dar
poale nu cu suficient grad de tehnicitate, atit in ce priveste
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aspectele folclorice ale problemelor c¢it i in ce privesie aspec-
tcele care tin de Leoria spectacolului. Debiitute in cadrul general
al valorificirii mogtenirii folclorice in cullura contemporani.
Lor It s-a acordat in timpul din urmi o atentie deosebitd mai
cu seamid sub aspectul pastrdarin  aulenticului. Sub acest
aspccet, trebuiec remarcatl [aptul c¢ii migcarea arlislicd de ama-
tori in dcoscbi a adus o contribulie deoschiti la pistrarea
bunurilor noasltre folclorice tradittonale. Dacit nu ar f1 existat
in lara noastri o migcarc artistici de amalori atit de ampla
dacit aceasti migcare nu s-ar fi situal in conlinuarea organica
a lolelorului nosteu, pe pozihia fermd a puneri in valoare
a acestor bunuri prelioase ale cullurii nationale, poale cid nu
amn avea aslizi atitea obiceiuri bine pistrale in atitca forme
variale regional. Deci, alitca posibilititi de a imbogati prin
ele paleta spectacolelor. Sub acesl agpect, Urebuic consemnat
faptul cd simpla cercetare sliintificdi neimbinatd cu punerea
in valoare prin migcarea artisticd de amatori a rezultatelor
el nu ar Ji putut avea decit cu greu aceeasi putere de convin-
gere pe care a avut-o conlucrarea cu miscarea artisticd de
amatort. Comparind situatia din tara noastrd sub acest aspect
cu situalia din alte $iiri ne dam scama ci nu esle acelagi lucru
sii pul pc seend un obicei reconstituindu-i pe baza unor cerce-
tiri stiinlifice mai vechi st s pui pe scendt un obicei Lranspu-
nindu-l direct din realitatea folclorvicii vie. cu ajulorul unei
lemeinice cercetdri stiintifice. Realitatea [olelorics vie imbinata
cu cercelarca stiintilicd temeinicd olerd obicelurilor devenile
spectacole nu numai autenticilale ci §i valoare artistici deose-
hitd. Transpuse pc scend, sau rcalizale ca manilestéri culturale
organizate, obiceiurile traditionale pot deveni in aceste con-
ditit frumoase §1 armonioase spectacole, pline de adinei intele-
surt umane, jocuri adevirate care si ne bucure, si nc ridice
prin crealic arlisticii deasupra colidianului, si ne dea incredere
in virtulile cterne ale poporului nostru, sd ne ofere o viziunc
optimistd §1 senind asupra lumii, csenfiald oricirui moment
siirbittorese al spectacolelor folclorice.
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